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PROLOGO

1 presente volumen tiene como objetivo una amplitud de miras

en un mundo cada vez més dependiente de las nuevas tecno-

logias, pero que no puede (ni debe) desprenderse del valor in-
trinseco de las Humanidades, junto con las Ciencias Sociales y Juridi-
cas. Precisamente, en unas sociedades cada vez mas globalizadas las
materias que aqui se exponen han de tener cabida de manera interdis-
ciplinar y lo hacemos con un enfoque cronologico y territorial extenso
a través de los trabajos de autores contrastadamente consolidados y de
claro prestigio internacional, junto con jovenes investigadores que
aportan novedosas visiones nada desdefables que abren nuevos asun-
tos de posibles debates académicos, tanto a favor como en contra.

En perspectiva historiografica, partiendo de la Edad Antigua hasta la
mas Contemporanea, los analisis aqui publicados abarcan desde las
discriminaciones — problemas bélicos incluidos — de la Roma imperial
frente a religiones monoteistas como la judia, hasta el racismo, la pros-
titucion, la marginalidad por razones sexuales o la segregacion de los
menores, que ademas de resultar especialmente vulnerables por su pro-
pia minoria de edad, padecian de mermas en sus capacidades visuales
y auditivas. No faltan tampoco estudios acerca de como las minorias
religiosas y heterodoxas se encontraron en situaciones de desigualdad
llegando incluso a ser procesadas por el Santo Oficio. Y todo ello sin
perder de vista la perspectiva iberoamericana, en el sentido mas es-
tricto del término, con aportaciones desde las latitudes lus6fonas pro-
cedentes del otro lado del Atlantico.

Desde las visiones antropoldgicas, en el sentido mas etimologico del
vocablo, tienen cabida estudios sobre traslados de poblaciones, el de-
porte, la aculturacion de comunidades migrantes de procedencias dis-
pares, la genética e incluso la aportacion de nuevas tecnologias apli-
candose a yacimientos arqueologicos.
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Las ciencias juridicas tienen cabida con trabajos que, a pesar de tener
todos en comun las situaciones de discriminacion, identidades y/o mar-
ginalidad, presentan un heterogéneo abanico tematicos, en el que no
s6lo son incluidos temas historico-juridicos, sino algunos otros de ra-
biosa actualidad como la guerra ruso-ucraniana. A ellos los acompafian
estudios constitucionales, civiles, de relaciones internacionales, anali-
sis de las situaciones del nasciturus o novedosas situaciones respecto
de la paternidad, junto con aportaciones realmente interesantes como
el devenir de la libertad de imprenta en Portugal, lo que confiere de
manera palpable a todas estas visiones un enriquecimiento ibérico nada
desdefiable.

Por su parte, tampoco faltan estudios filosoficos tanto de autores ya
clasicos como Epicuro o Francis Bacon junto con asuntos presentes,
tal es el ejemplo el populismo contemporaneo. Ello asimismo nos lleva
inexorablemente a no perder de vista los estudios socioldgicos que pro-
fusamente contribuyen a este extenso volumen. En ellos se entrelazan
muy especialmente estudios cuyo principal /eitmotiv es la infancia,
junto con otras discapacidades, procesos migratorios, desigualdades
laborales, personas sin hogar, visiones religiosas etc.

A pesar de la profundidad de miras de todos estos estudios, paradoji-
camente, en este presente interconectado las disciplinas que aqui con-
fluyen se encuentran en retroceso y en ello radica la justificacion de
los trabajos que aqui se presentan. Maxime si tenemos presente que, a
pesar de los avances tecnologicos, las grandes cuestiones de la Huma-
nidad siguen necesitando de respuestas y buena parte de las situaciones
de discriminacién por los mas diversos motivos continian vigentes en
nuestro planeta. Ahi precisamente radica la finalidad principal de esta
obra: incidir desde el mundo académico en la trascendencia que han
de continuar manteniendo los estudios humanisticos, juridicos y socia-
les como vertebradores intelectuales del mundo actual.

ALFREDO JOSE MARTINEZ GONZALEZ
Universidad de Sevilla

~ 14 —



SECCION 1

HISTORIA




CariTuLO 1

LOS ESTABLECIMIENTOS PARA LA EDUCACION
DE LOS NINOS CIEGOS, SORDOS Y PARA LA
INFANCIA ANORMAL EN ESPANA EN EL SIGLO XIX
Y PRINCIPIOS DEL SIGLO XX

AMPARO CASADO MELO
Universidad Pontificia de Salamanca

1. INTRODUCCION

En el plano institucional en 1863 se creaban en la Halle (Alemania) las
primeras clases especiales para nifios inadaptados; y, en 1866, Stolzner
y Kern fundaban en Hanover la primera asociacion para el tratamiento
de nifios deficientes. En Estados Unidos, el emigrado Eduardo Seguin
contribuia, en 1876, a fundar lo que hoy se conoce como la American
Association on Mental Deficiency. Iniciativa que en 1893 se reprodu-
cia en Londres con la fundacion de la British Child Study Association
para atender a niflos con problemas; e igual propdsito se persiguia en
Francia con la aparicion en 1900 de la Société libre pour I’Etude
psychologique de I’Enfant, sociedad impulsada por Alfred Binet ¢ in-
tegrada por psicologos, maestros de escuela y directores preocupados
por los problemas practicos que se planteaban en las aulas (Puigdelli-
vol I Aguade, 1986).

En Espafia las primeras intervenciones en el ambito de la Educacion
Especial se dieron en el colectivo de las personas sordas. El 29 de
agosto de 1775, a instancias de don Manuel Godoy, se cre6 de manera
oficial el primer centro docente de sordomudos y nombré director al
padre José Fernandez Navarrete, perteneciente a la orden San José de
Calasanz.
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En el mes de agosto de 1775 y en el Colegio de San Fernando sito en
la calle de Meson Paredes, Escuelas Pias de Lavapiés, se creo la pri-
mera escuela oficial de sordomudos que hubo en Espafia a merced a la
Real munificencia de S.M.C. Carlos IV (Barbera F., 1895, p.76).

En relacion con la educacion de los enfermos mentales, en Espafia no
se encuentran indicios de la atencion especifica hasta bien entrado el
siglo XX. Con la promulgacion del RD 13 de septiembre de 1924 se
cre6 la Escuela Nacional de Anormales, aneja al Colegio de Sordomu-
dos y Ciegos. La razon principal de su puesta en marcha fue que estos
nifios no debian ser educados en las escuelas ordinarias.

Se ha de esperar hasta la mitad del siglo XX para presenciar los prime-
ros intentos claros de asistir a los deficientes mentales de forma eficaz,
es decir, no solo desde el punto de vista terapéutico, si no también edu-
cativo, en concreto con el Decreto 6 de marzo de 1953 el Ministro de
Educacion Nacional, Don Joaquin Ruiz-Jiménez Cortés, cre6 el Patro-
nato Nacional de Educacion de la Infancia Anormal. El objetivo pri-
mordial de éste fue dar cobertura educativa a la infancia anormal que
comprendia a los nifios con deficiencias psiquicas, fisicas o inadapta-
dos socialmente.

Es significativo, por amplio, el diferente tratamiento que se le ha dado
a los enfermos mentales durante el siglo XIX y la primera mitad del
siglo XX:

Un subnormal, un quebrado, un retrasado, un mongdlico no son mas
que diferentes calificativos que han definido a estas personas depen-
diendo del modelo social y educativo del momento. Son numerosos
los términos utilizados para referirse a la discapacidad o a las personas
con discapacidad a lo largo de la historia, dependiendo de la perspec-
tiva desde la que haya sido contemplada, pasando de una visioén ani-
mista (castigo divino o posesion diabdlica) hasta la actual considera-
cion educativa, laboral y social (Casado, A. 2009. p.224).

1.1. LA EDUCACION DE LAS PERSONAS SORDAS

Como se ha indicado en el apartado introductorio, las primeras inter-
venciones en el ambito de la Educacion Especial se dieron en el colec-
tivo de las personas sordas, en este sentido informé que:
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En 1800 funciona en Barcelona una clase para la instruccion de sordo-
mudos, patrocinada por el Ayuntamiento de la ciudad, y como conse-
cuencia de la demanda del religioso Joan Albert i Marti, quien, guiado
por los escritos de Lorenzo Hervas y del francés I’ Epée, se habia de-
dicado de manera particular y gratuita a la ensefianza de la lectura y la
escritura a los sordomudos (Puigdellivol, 1986, p.58).

Casado, A. nos informa que en “la capital de Espaiia en el afio 1802 se
fund6 la Real Escuela de Sordomudos (1805-1814) bajo el patrocinio
de la Sociedad Matritense Econémica de Amigos del Pais (SMEAP)”
(2009, p. 138). Fue decisiva, la labor de Tiburcio Hernandez, quien
elabord un Plan de Ensefanza para sordos (1815) en donde presenta el
modo de ensefiar a leer y escribir a los mudos. Mas tarde, en 1842 esta
institucion pasoé a llamarse Real Colegio de Sordomudos y Ciegos.

El 27 de marzo de este afio la SMEAP obtiene de Carlos IV el bene-
placito y la resolucion de que los obispados de Espafia contribuyan con
cien mil reales anuales para la dotacion de la Escuela de Sordomudos,
la cual comienza a funcionar en la Casa de la Panaderia, en la Plaza
Mayor de Madrid, siendo su director don Antonio José Ruiguez y Ber-
tié a quien pronto sustituyo el teniente coronel don Juan de Dios Lotus,
estando el centro docente subvencionado por la Matritense. (...) te-
niendo seis plazas de nimero, destinadas por su Majestad para pobres
de solemnidad y pagando los demas colegiales (que eran 20) ocho
reales por su manutencion y ensefianza (Montoro, 1995, p.87).

El hecho mismo de que la Matritense decidiera crear la escuela de sor-
dos no pasd, como cominmente se cree, por un interés particular de la
propia entidad, sino por la firme voluntad real de crearla, tal como
afirma Godoy, confirmada al disponer el Rey Carlos 1V, Gascon
(2011)

Su financiacion, dotando a la escuela, por la mencionada Real Orden
del 27 de marzo de 1802, con una renta anual perpetua de cien mil reales
de vellon, que deberia hacerse efectiva sobre los frutos y rentas de los
obispados de Cadiz y Sigiienza, pension anual que en la practica que-
dara reducida, por Real Orden del 13 de diciembre de 1802, a menos
de la mitad. La misma voluntad real que se reafirma al nombrar a Rou-
yer como Maestro-Director de la institucion, decidiendo a la par su en-
vio a Paris donde estudiara con Sicard los tltimos métodos que se esta-
ban aplicando en la ensefianza de sordomudos, estancia que se prolon-
gara hasta febrero de 1803, fecha esta ultima en que Rouyer es conmi-
nado por la Matritense para que regrese inmediatamente a Madrid. Las
estrechas relaciones de Rouyer con Sicard, y de este ultimo con la pro-
pia Matritense, inducen a pensar que el sistema pedagoégico adoptado
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en los primeros tiempos por el nuevo establecimiento de Madrid no se-
ria del tipo “oral puro”, en boga en Alemania, sino el practicado por el
abate Sicard, en su caso el de las “sefias metodicas” instaurado en Paris
por el abate Carlos Miguel de L’Epée. Sistema que caera en desuso a la
reapertura En 1802 la Matritense es encargada de acometer la cons-
truccion de un nuevo “Real Colegio de Sordomudos” en la Casa
de la Panaderia cuyo primer director fue el francés Antonio José
Rouyer. (Gascon, 2011, p. 233)

El Real Colegio Nacional de Sordomudos, desde 1827 hasta 1834, de-
pendid exclusivamente de la direccion del sefior Duque de Hijar.:

La Sociedad Econdmica Madridense de Amigos del Pais tuvo ciertas
diferencias con el sefior corregidor de la villa y corte de Madrid, que
oblig6 a cerrar sus puertas. En el afio 1835 se reestablece esta Sociedad
Econdémica Madridense de Amigos del Pais, y, en consecuencia,
vuelve a encargarse de la tutela del centro. El 17 de junio se nombra al
seflor Ballesteros subdirector y jefe de ensefianza de dicho centro (Bus-
carais i Estrada, 1993, p. 44).

En 1857 se cred la Escuela Normal de Maestros de Sordomudos y de
Ciegos y se promulgo6 la Ley de Instruccion Publica. En la Ley Mo-
yano, el Gobierno se comprometia a promover:

Las enseflanzas para los sordomudos y ciegos, procurando que haya
por lo menos una Escuela de esta clase en cada distrito universitario,
y que en las publicas de nifios se atienda, en cuanto sea posible, a la
educacion de aquellos desgraciados (art. 108).

Asi mismo, establecia que “la primera ensefianza se dara, con las mo-
dificaciones convenientes, a los sordomudos y ciegos en los estableci-
mientos especiales que hoy existen y en los demas que se crearan con
este objeto” (art. 6).

Los fines de la institucion fueron instruir y educar, ensefiando a leer, es-
cribir, el uso de la voz, gramatica del idioma, aritmética, religion, geome-
tria y dibujo. En este contexto y a partir de su experiencia docente, Fran-
cisco Fernandez Villalibre desarrolla junto a Juan Manuel Ballesteros, un
curso de instruccion de mudos, la portada contempla Curso elemental de
instruccion de sordomudos: obra 1til a estos desgraciados, a sus padres y
maestros y a todas las personas que se ocuparon de su educacion.
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FIGURA 1. Curso Elemental de Instruccién de Sordomudos y de Ciegos.
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En este volumen, tanto Villalibre como Ballesteros muestran un gran
conocimiento de los profesores, la ensefianza y los métodos aplicados
en la educacion a los sordomudos que se daban por toda Europa. De-
fiende Ballesteros: “Que la instruccion de mudos es un deber de la so-
ciedad tan imperioso 0 mas como el que ésta tiene de proporcionar edu-
cacion a los nifios que gozan de todos los sentidos” (1845:1, 6 y 78).

Tras la promulgacion de la Ley Moyano el Estado quedaba obligado a
educar a estos discapacitados en centros especialmente preparados
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para ellos, existiendo, al menos, uno en cada distrito universitario. Sin
embargo, el Reglamento de 30 de octubre de 1863 (Gaceta de Madrid
N°. 324 de 20 de noviembre) para el Colegio de Sordomudos y Ciegos
de Madrid en su Titulo I, Capitulo VI, crea una Comision Inspectora
compuesta por tres personas, nombradas por el Ministerio de Fomento
cuya presidencia seria ejercidas por uno de ellos, con las siguientes
atribuciones dadas en el Capitulo VII del Reglamento:

— Primero. Vigilar la ensefianza, la disciplina y el régimen del
establecimiento en todos los ramos.

— Segundo. Aconsejar al director y profesores si lo estima con-
veniente.

— Tercero. Informar al Gobierno acerca del servicio, y proponer
las mejoras y reformas que reclame.

Negrin y Marrero (2018) nos informan que:

La informacién que obtenia la comision era remitida directamente a la
Direccion General de Instruccion Publica, no teniendo, por tanto, la
Inspeccién ningin cometido en este tipo de centros. Esta Comision
Inspectora fue sustituida en 1902, en el nuevo reglamento que para este
establecimiento se establecio en el Real Decreto de 17 de octubre (Ga-
ceta de Madrid N°. 294 de 21 de octubre), por un Comisario Regio,
consejero de Instruccion Publica, que actuaba de forma honorifica y
gratuita en nombre del Ministro de Instruccion Piblica y Bellas Artes
en todo lo concerniente a la direccion y gobierno del centro, a pesar de
la existencia de un Director, en los que uno de sus cometidos era "pro-
poner al Ministro las reformas que le aconseja la experiencia en pro
del bienestar y de la educacion y enseianza de los alumnos" (2018,

p-12).
1.2. LA EDUCACION DE LAS PERSONAS CIEGAS

En cuanto a la educacion de los nifios ciegos, durante muchos siglos se
practico la caridad con los faltos de vista sin preocuparse de ensefiarles
a ganarse el sustento diario, durante la Edad Media ademas de mendi-
gos, las personas ciegas fueron aedos y rapsodas, que por villas, casti-
llos y cortes recitaban y cantaban las proezas de reyes y guerreros.

El efecto de la accion caritativa era mas inmediato y no entrafiaba res-
ponsabilidades, ni ningin problema. La consecuencia de esta politica
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social fue que en nuestro pais se crearon hospicios, hospitales, asilos y
casas de misericordia, donde se socorrieron a un numero reducido de
carentes de vision y esto llevo a organizar el servicio de beneficencia
publica a principios del siglo XIX. Pedro Pablo Abarca de Bolea
(1719-1798), conde de Aranda, que fue ministro del rey Carlos III,
quién reind de 1759 a 1788, encargd a su intimo colaborador Pablo de
Olavide, que reformase el hospicio de Madrid para invalidos pobres,
con el fin de internar en ¢l a los mendigos mas indigentes, e intento
inutilmente limpiar de pordioseros la capital de Espafa y toda la na-
cion.

Muy triste era el destino de los no videntes durante el periodo de 1800-

1938 en Espaia, abocados en su mayoria a mendigar ambulantemente

por calles y plazas o estaticamente, apoyados en el quicio de las puer-

tas de los templos, en las esquinas o en alguna farola (Montoro, 1995,
p. 28,1V Vol.).

El centro educativo que primeramente comenzé a ensefiar a los faltos
de vista fue, el de Pozo Santo en la ciudad de Sevilla, regentado por
las Hermanas Franciscanas Terciarias y fundado en 1666. Luego fue-
ron los asilos y hospicios los que se encargaron durante muchos afios
de la instruccion de los faltos de vista. Hasta que oficialmente el dia 1
de mayo de 1820, en Barcelona se inicid la ensefianza en escuelas para
invidentes.

Oficialmente, el dia 1 de mayo de 1820, en Barcelona, con el recono-
cimiento por el Ayuntamiento de la Ciudad Condal de la Escuela para
ciegos fundada en noviembre de 1819 por el relojero José Ricart en la
trastienda de su establecimiento (Montoro, 1995, p. 13, IV Vol.).

Con la promulgacién de la Ley Moyano se producen avances, como
sefala Gonzalez Noriega (2012):

Se reconocen en este periodo en Espafia algunos avances, no generali-
zados, concretamente en los siglos XVIII y XIX, en la oferta educativa
de las personas con discapacidad como son la creaciéon en 1795 de la
Escuela Real por Carlos IV, considerada primera escuela publica para
sordomudos, seguida de otra en Barcelona y la autorizacion de la en-
seflanza de ciegos en una seccion del Colegio Nacional de Sordomu-
dos en 1835 (Gonzalez Noriega, 2012:82-83).

- 22 —



Con posterioridad el 20 de febrero de 1842 se cre6 en Madrid el primer
colegio para la educacion de estos nifios (Ortiz, 1994), abierta en la capi-
tal de Espaiia e instalada en el salon de actos del Colegio de Sordomudos.

Por Real Orden Ministerial del 12 de enero de 1851 la Escuela de Sordo-
mudos paso a depender del Estado, y por la Real Orden del 16 de enero
de 1852 se dispuso que la Escuela de Ciegos se incorporara a la Seccion
de Escuelas Especiales del Ministerio de Fomento, fusiondndose con la
de Sordomudos y constituyendo ambas una unica institucion docente,
que se denomino en lo sucesivo, Real Colegio Nacional de Sordomudos
y de Ciegos, sostenido con fondos del Estado. Desvinculandose de ellas
la Sociedad Matritente Econdmica de Amigos del Pais, aunque les siguio
favoreciendo y apoyando. Se nombro director del centro a Juan Manuel
Ballesteros, ejercio el cargo hasta el 14 de octubre de 1868.

Por Real Decreto de 5 de mayo de 1900 el Real Colegio Nacional de
Sordomudos y de Ciegos se administrd por una Comisaria Regia,
siendo designado Comisario Regio don Eloy Bejarano Sanchez y de
director don Manuel Blasco Urgel. Por Real Decreto de 1 de febrero
de 1901 se reorganizé este establecimiento, quedé aprobado por Real
Orden de 18 de septiembre de este mismo afio.

Montoro transcribio las manifestaciones que hizo don Pedro Molina
Martin, secretario del Colegio Nacional de Sordomudos y de Ciegos,
en el Congreso Internacional para el mejoramiento de la suerte de los
ciegos, celebrado en Paris en el afio 1900:

El Estado recomienda la admision de ciegos en las escuelas ordinarias,
por Real Orden del 13 de marzo de 1860, pero los maestros nacionales
ponen trabas a la recepcion de alumnos sin vista. Todos los ciegos de-
ben asistir a las clases de la escuela primaria de los videntes; y, si el
maestro no sabe el Braille para educarles, podra usar las letras en re-
lieve del alfabeto comtn o formar estas letras con alambre, varillas de
madera, tiras de carton o papel, gomas, etc.

La religion y la moral, la higiene y el derecho pueden y deben ense-
narse al falto de vista, simultdneamente que al escolar vidente (...)

Se solicita que el Gobierno declare de forzosa aprobacion la asignatura
de Pedagogia Especial, que se explica en el Colegio Nacional de Sor-
domudos y de Ciegos de Madrid, aprobacién necesaria para obtener el
titulo de maestro. El estudio de esta pedagogia sélo lo hace el 21°48
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por 100 de los maestros espafioles. Se preconiza la creacion de cole-
gios especiales para que los no videntes amplien sus conocimientos,
una vez salidos de la escuela primaria (Montoro, 1995, p.77, IV Vol.)

1.3 LA EDUCACION DE LOS ANORMALES MENTALES

Con respecto a la educacion de los enfermos mentales, en Espafia no
se encuentran indicios de atencion especifica hasta bien entrado el si-
glo XX. Como se ha vistos en los dos apartados anteriores, las personas
sordas y ciegas contaban con esta atencion ya desde mediados del siglo
XIX. Con la promulgacion del RD 14 de septiembre de 1922 se cred
la Escuela Nacional de Anormales, aneja al Colegio de Sordomudos y
Ciegos. La razon principal de su puesta en marcha fue que estos nifios
no debian ser educados en las escuelas ordinarias.

Hemos de esperar hasta la mitad del siglo XX para presenciar los pri-
meros intentos claros de asistir a los deficientes mentales de forma efi-
caz, es decir, no solo desde el punto de vista terapéutico, sino también
educativo, en concreto con el Decreto 6 de marzo de 1953 el Ministro
de Educacion Nacional, Don Joaquin Ruiz-Jiménez Cortés, cre6 el Pa-
tronato Nacional de Educacion de la Infancia Anormal.

Durante la dictadura franquista se promulga la Ley de 17 de julio de
1945 de Educacion Primaria que, siguiendo la tradicion de la Ley Mo-
yano en la interpretacion que sobre la misma daba el régimen, incluyo
en su art. 33, la creacion de Escuelas anormales, sordomudos y ciegos.
Para atender a la nifiez desvalida y proporcionarle educacion ade-
cuada el Estado crea una red de escuelas especiales, fomentando aque-
llas de iniciativa privada que atendiese a los nifios anormales y defi-
cientes mentales, ademas de otras escuelas especiales que atendiesen a
nifios ciegos, sordomudos y deficientes fisicos.

La modificacion de esta disposicion en el afio 1965 a través de la Ley
169/1965, de 21 de diciembre, sobre reforma de la Ensefianza Primaria
(BOE N°. 306, de 23 de diciembre) no afiadié nada nuevo respecto a
la escolarizacion del alumnado con discapacidad, manteniéndose lo es-
tablecido desde la Ley Moyano y la Ley de Educacion Primaria de
1945.
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Esta normativa, mejoré los recursos humanos y modifico las plantillas
de la Escuela Nacional de Anormales; se solicitaba plaza para una
maestra, una directora, una secretaria, siete auxiliares, un profesor de
cato y musica, un médico analista, dos médicos auxiliares, un profesor
de dibujo, una profesora de corte y confeccion y un ayudante de labo-
ratorio.

De esta manera se sabe que:

Con la lista detallada de los trabajadores de estos Colegios se reforzo
la idea de que eran establecimientos oficiales de educacion, ensefianza
y formacion profesional, para facilitar a los anormales la cultura pri-
maria necesaria para la vida social y la profesional que les asegurara,
a la salida de ambos centros, los medios de subsistencia, mediante la
practica de una profesion de acuerdo con sus aptitudes (Casado, A.
2009, p.232)

Negrin y Marrero indican que:

No sera hasta finales de la década de los afios sesenta del siglo XX,
debido a los cambios politicos que se estaban gestando en Espafia -
dentro y fuera del régimen- como a la irrupcion de nuevas corrientes
pedagdgicas, cuando en nuestro pais no se acometié definitivamente
la derogacion de la Ley Moyano y con ello la modernizacion parcial
de nuestro sistema educativo, dando pasos de gigante en la normaliza-
cion en la escolarizacion del alumnado con NEE (2018, p.9)

Por Decreto 8 de julio de 1955 la Escuela Nacional de Anormales abri6
el plazo de oposiciones para los “médicos numerarios que cuidaran del
estado sanitario del Establecimiento, atendiendo al servicio diario de
Neurologia y Psiquiatria Infantil” (articulo Gnico).

En la linea de la colaboracion médico-pedagogica el Reglamento 28
de octubre de 1947 especifico la naturaleza, destino y dependencia le-
gal del “Instituto para Nifios Anormales Fray Bernardino Alvarez”.
Centro dependiente del Ministerio de la Gobernacion y de la Direccion
General de Beneficencia y Obras Sociales. Se determinaba que: “El
destino del Establecimiento es asistencia y el tratamiento médico y pe-
dagdgico de nifos oligofrénicos de ambos sexos comprendidos entre
la edad de seis a dieciséis afios” (art.2.).

Con el Decreto 2 de julio de 1948, el Ministerio de Justicia aprobo el
texto refundido de la legislacion de Proteccion de Menores y en su
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articulo 5, apartado 5° informaba que: “El amparo a los menores mo-
ralmente abandonados, recogiéndolos de la via publica y proporcio-
nandoles educacion protectora y ensefianza profesional”, posterior-
mente en el apartado 6° especificaba: “El cuidado de la educacion e
instruccion de los llamados anormales”.

Un hito importante para la década de los 50 lo constituyo la Declara-
cion Universal de los Derechos Humanos, mencionada expresamente
en el articulo 10.2 de la Constitucion, fue adoptada y proclamada por
la Asamblea General de las Naciones Unidas, reunida en Paris el dia
10 de diciembre de 1948, erigiéndose en el ideal comun por el que
todas las naciones debian esforzarse, a fin de que tanto los individuos
como las instituciones, inspirandose en ella, promovieran, mediante la
ensefianza y la educacion, el respeto a los derechos y libertades reco-
gidos en la misma. Entre tales derechos destacamos los siguientes:

— El derecho de toda persona a la seguridad social y a obtener la
satisfaccion de los derechos econdmicos y sociales indispensa-
bles a su dignidad y al libre desarrollo de su personalidad (art.
22);

— El derecho al trabajo y a su libre eleccion, y a percibir una
remuneracion equitativa y satisfactoria sin discriminacion sa-
larial (art. 23);

— El derecho de toda persona a un nivel de vida adecuado que
le asegure, asi como a su familia, la salud y el bienestar, y en
especial la alimentacion, el vestido, la vivienda, la asistencia
médica y los servicios sociales necesarios, asi como a los se-
guros en caso de desempleo, enfermedad, invalidez y cual-
quier otro independiente de su voluntad (art. 25);

— El derecho a la educacion. La educacion debe ser gratuita, al
menos en los concerniente a la instruccion elemental y fun-
damental. La instruccion técnica y profesional habra de ser
generalizada. (art. 26).

Se trata también de un derecho reconocido en la Declaracion de los
Derechos del Nifio de 1959, en su articulo 7:
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El nifio tiene derecho a recibir educacion que sera gratuita y obligatoria
por lo menos en las etapas elementales. Se le dard una educacion que
favorezca su cultura general y le permita, en condiciones de igualdad
de oportunidades, desarrollar sus aptitudes y su juicio individual, su
sentido de responsabilidad moral y social y llegar a ser un miembro
util de la sociedad (ONU, 1959).

En ambas Declaraciones se aboga por el derecho a la educacion para
el conjunto de las personas, sin discriminacion, como derecho bésico
y esencial.

Por Decreto 16 de diciembre de 1950, el Ministerio de Gobernacion
aprob6 un texto para ayuntamientos y diputaciones provinciales, te-
niendo en cuenta el tema que nos atafie destacamos el art. 248: “las
Diputaciones procuraran la adopcion de los nifios expositos o huérfa-
nos por personas de reconocida solvencia moral y econémica”, el art.
250: 1.:“Las Diputaciones Provinciales estaran obligadas a recluir en
el Hogar de ancianos y desvalidos a los indigentes nacidos en la Pro-
vincia o cuyo lugar de naturaleza no sea conocido”. 2. “Asimismo de-
beran recluir en el Hospital Psiquiatrico a los enfermos mentales de
ignorada naturaleza que vivan en la Provincia (...)".

Con el Decreto 6 de marzo de 1953 el Ministro de Educacion Nacional,
Don Joaquin Ruiz-Jiménez Cortés, cred el Patronato Nacional de Edu-
cacion de la Infancia Anormal El objetivo primordial de éste fue dar
cobertura educativa a la infancia anormal que comprendia a los nifios
con deficiencias psiquicas, fisicas o inadaptados socialmente.

La realizacion de una labor acertada en este aspecto permitira dar una
solucién cristiana al problema que estos niflos originan y recuperar
para la sociedad y para la vida del trabajo a multitud de muchachos
que, de otro modo, constituyen una carga o entrafian un peligro para el
orden social. Espafia tiene una tradicion gloriosa en estas preocupacio-
nes, que abonan los nombres de Juan Pablo Bonet, Ponce de Ledn y el
Padre Jofre, continuada hasta ahora por Organismos Beneméritos;
pero las dimensiones que ha adquirido este problema hacen indispen-
sable una ordenacion que permita aunar esfuerzos dispersos y benefi-
ciar a tantos miles de nifios que de otro modo quedarian abandonados
a su suerte, con un porvenir de miseria y desamparo (Preambulo).

Este Patronato intent6 centralizar y dirigir la accion de todos los orga-
nismos interesados en la educacion de la infancia anormal, tanto oficial
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como privada y coordind los servicios correspondientes de los Minis-
terios de Gobernacion y de Justicia.

En la educacion, por Orden 27 de diciembre de 1954, el Ministerio de
Educacion Nacional creo el Centro de Orientacion Didactica, como or-
gano destinado al estudio de las cuestiones didacticas generales, y en
especial las que afecten simultaneamente a la Ensefianza Primaria y a
las diversas Ensefianzas Medias.

2. OBJETIVOS

Los mejores cronistas que se encuentran para analizar el cambio de
actitud ante la diferencia- son los textos legislativos, que han sido
siempre espejo de las inquietudes de la sociedad a la que regulan o
promotores de este cambio social. Por este motivo se ha realizado un
analisis exhaustivo tanto de la denominacién como de los avatares que
ha padecido la atencion a la diversidad en el siglo XIX y XX. En este
capitulo se presentan los resultados encontrados en relacion con la edu-
cacion de los nifios sordos, ciegos y anormales mentales.

Los principales objetivos conseguidos con este analisis han sido:

— Conocer el desarrollo legislativo por el cual han visto la luz
una serie de iniciativas normativas para reconocer y garanti-
zar la igualdad de oportunidades de las personas con alguna
discapacidad en el &mbito educativo.

— Dejar constancia de la evolucion en el ambito educativo de
los nifios diferentes.

— Comprender el tratamiento y los conceptos que se han utili-
zado para definirla en la legislacion espafiola desde el afio
1800.

3. METODOLOGIA

Se ha disefiado un estudio descriptivo interpretativo con el objetivo de
analizar la gestion y la organizacion de la Educacion para los nifios
ciegos, sordos y la infancia anormal en el Estado Espafiol a partir de

— 28 —



1800. Con un andlisis de contenido de la legislacion para determinar
cuestiones referidas a la gestion, la organizacion, la formacion del pro-
fesorado y la terminologia utilizada para referirse a esta poblacion.
Este analisis ha sido realizado con un enfoque interpretativo y una me-
todologia cualitativa de analisis de contenido con un disefio retrospec-
tivo ex post facto teniendo en cuenta los diferentes textos legislativos
del Estado espafiol referidos a las personas diferentes.

Las fuentes manejadas son de diferente naturaleza. En algunos casos
estan incompletas y, en su mayoria, se encuentran dispersas por dife-
rentes archivos y bibliotecas como consecuencia del largo y complejo
proceso de configuracion de la administracion social.

Este capitulo alude tnicamente a la educacion de las personas sordas,
ciegas y anormales mentales pero el estudio es mas amplio, se recopila
y realiza el analisis pormenorizado de la legislacion espaiola desde el
afio 1800 hasta el siglo XX en todo lo que respecta a las personas di-
ferentes: educacion, empleo, ayudas sociales, avances médicos, puesta
en marcha de diferentes centros e instituciones, patronatos y organis-
mos. También se analizan los regimenes politicos en los que surgieron,
sus contenidos, coincidencias, divergencias y los intereses y valores.

4. RESULTADOS

No ha habido un trato equitativo ni en la implantacion de normas legis-
lativas (cantidad y calidad), ni en el trato de las diferentes deficiencias. La
deficiencia psiquica ha ido siempre a la zaga en el tratamiento legislativo.

En relacion con la educacion de los enfermos mentales, en Espafa no
se encuentran indicios de atencion especifica hasta bien entrado el si-
glo XX, anteriormente todo se situaba en el marco puramente carita-
tivo y asistencial a diferencia de otras deficiencias que contaban con
esta atencion ya desde mediados del siglo XIX.

Hemos de esperar hasta la mitad del siglo XX para presenciar los pri-
meros intentos claros de asistir a los deficientes mentales de forma efi-
caz, es decir, no solo desde el punto de vista terapéutico, sino también
educativo, en concreto con el Decreto 6 de marzo de 1953 el Ministro
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de Educacion Nacional, Don Joaquin Ruiz-Jiménez Cortés, creo el Pa-
tronato Nacional de Educacion de la Infancia Anormal.

El objetivo primordial de este Patronato fue dar cobertura educativa a
la infancia anormal que comprendia a los nifios con deficiencias psi-
quicas, fisicas o inadaptados socialmente.

La legislacion siempre ha ofrecido respuestas a las demandas de la so-
ciedad al tiempo que ha ido proponiendo nuevas formas en el trata-
miento de la diferencia. Se puede establecer relacion clara entre la pu-
blicacion de los documentos legislativos y la evolucion de las personas
con discapacidad en lo social, laboral, sanitario y educativo.

Algunas de estas normas han tenido mucha importancia, incluso las que
tienen ya mas de un siglo de antigiiedad, como las Ordenes de 1851 y
1852 por las que la Escuela de Sordomudos y de Ciegos pasaron a de-
pender del Ministerio de Fomento, sentando las bases de lo que luego
seria el caracter asistencial y educativo del Estado con estas personas.
El mismo Estado adquiere por primera vez el compromiso claro de asu-
mir su cuidado y educacion, desterrando la idea de que estas personas
no merecieran atencion educativa alguna y siguieran siendo trata- dos
como individuos de naturaleza diferente a la de los llamados normales.

TABLA 1. Listado de términos utilizados, cronoldgicamente, en la legislacion desarrollada
en este articulo para asignar a las personas con algun déficit psiquico.

Dementes Trastornados Psiquicamente
Decrépitos Alienados
Imposibilitados Enajenados Mentalmente
Impedidos Mentalmente Retrasados
Deficientes Anormales
Enfermos Deficientes Mentales
Locos Inadaptados
Enfermos Mentales Deficientes Psiquicos
Oligofrénicos Mentalmente Impedidos

Fuente: elaboracién propia
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TABLA 11. Listado de términos utilizados, por orden alfabético, en la legislacion desarro-
llada en este articulo para asignar a las personas con deficiencia sensorial

Carente de audicion Minusvalido sensorial
Carente de vision Mudo
Ciego No vidente
Disminuido sensorial Perturbado de la palabra
Duro de oido Semisordo
Inadaptado sensorial Ser desgraciado
Invidente | Sordomudo

Fuente: elaboracién propia

5. DISCUSION

Con la revision de las normas se ha comprobado que la legislacion sigue
expuesta a los avatares de los cambios politicos con las consecuencias
que ello trae para los beneficiarios directos de la educacion y mas en
concreto para los alumnos con Necesidades Especificas de Apoyo Edu-
cativo.

Se hace patente la necesidad de llegar a un acuerdo o consenso en la
educacion que evite el continuo ir y venir de las leyes en un sentido o
en otro en cada legislatura; llegar a un acuerdo que garantice la estabi-
lidad en la implantacion de las leyes, atencion a todos los colectivos y
participacion de todos los estamentos implicados en la educacion para
evaluar sus resultados.

Los resultados son elocuentes por si mismos y muestran claramente
que la sociedad siempre ha tenido presente este tema al que ha inten-
tado dar solucion desde diferentes perspectivas.

6. CONCLUSIONES

Durante estos 175 afios analizados, se han esbozado normas sistemati-
cas de proteccion pedagogica y social de verdadera eficacia a favor de
las personas privadas de la vista, la palabra o del normal funciona-
miento de sus facultades mentales.
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Después de revisar una a una todas las normas, se concluye que no se
pueden calificar de indiferentes las resoluciones dadas a la atencion de
la diversidad en el transcurso de la historia. Hay avances en la medicina,
psicologia, pedagogia, técnica, sociologia, estableciendo importantes re-
formas en el codigo legislativo. El Estado Espatiol reconocerd el deber
de proteger y prestar ayuda a quienes no pueden valerse por si solos ¢
intentar incorporarlos como miembros activos y utiles en la comunidad.

Las normas legisladas dependen del momento historico, politico y so-
cial del que procedan: republica, dictadura y monarquia. Y también
que, segun los momentos, tendra un cardcter mas proteccionista, cari-
tativo, social, médico o educativo.

Destaca por encima de todos los ambitos, el educativo, que sera conside-
rado como un agente ineludible para la reforma social de la diferencia: en
la republica, en la contienda civil, en el largo tiempo de la Dictadura, como
factor de adoctrinamiento y en las dos décadas finales del siglo, como una
herramienta indispensable en la evolucion de lo especial, de lo diferente,
pasando de ser una minoria excluida a una minoria representada.
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CAPITULO 2

MISERIA Y PROSTITUCION: DE LA HISTORIA DE LA
MARGINACION SOCIAL A LA HISTORIA DE LA
SEXUALIDAD, 1908-1935

MARIA ROSA GOMEZ MARTINEZ
Universidad de Murcia, Esparia

1. INTRODUCCION

La posibilidad de descender a la indigencia formaba parte intrinseca
de la experiencia diaria de las familias trabajadoras, convirtiéndose la
pobreza en una experiencia muy comun y una expectativa muy univer-
sal en la vida de los individuos y del circulo familiar de aquellos que
dependian de su trabajo; este descenso o caida dependia de factores
objetivos como las malas cosechas o subjetivos como las enfermeda-
des. Respecto a las actitudes frente a la pobreza ajena existe una osci-
lacion entre la compasion, la aversion hacia “lo distinto” y el temor
frente a la amenaza potencial que representan los pobres para el orden
social.

La presencia de la pobreza en la vida cotidiana se circunscribe como
un “rizoma” (Deleuze y Guattari, 2003) en el que no hay puntos cen-
trales, sino que cualquier elemento incide en los otros de una manera
sistémica. Esta diseminacion de la pobreza se hace latente y esta pre-
sente en la vida social en un momento en que el “Higienismo Social”
y la figura del “nuevo hombre” promulgado por el socialismo abren la
puerta a toda una serie de nuevas posibilidades de vida y de nuevos
enfoques de la salud que afectardn a toda la poblacion en general y a
los pobres en particular (Gémez Martinez, 2018:20).

La pobreza es “uno de los resultados de la desigualdad, una insatisfac-
cion severa y permanente de las necesidades humanas basicas, empe-
zando por la supervivencia y el bienestar, es decir por el alimento, sin
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excluir otras necesidades como la seguridad”. Esta se entiende en dos
sentidos, la “pobreza subjetiva”, que se refiere a la declaracion que uno
hace al considerarse pobre y que puede no serlo, y la “pobreza admi-
nistrativa”, lo que dicen los poderes publicos al respecto que, a su vez,
depende de decisiones insertas en la lucha politica; la “pobreza cro-
nica” se identificaria con un circulo vicioso de la pobreza de dificil
salida en el que la prostitucion se incluye como “feminizacion de la
pobreza” (Tortosa, 2009:74-77).

2. OBJETIVOS

Los objetivos de la investigacion tratan de establecer las funciones so-
ciales de la pobreza en relacion con la sociedad del momento, mostrar
las visiones de la miseria a través de la prensa historica y explicar el
caso de las prostitutas dentro del imaginario de la pobreza cronica.

3. METODOLOGIA

El proceso de investigacion del siguiente estudio se realizé en 3 mo-
mentos: primero se llevo a cabo un examen exhaustivo de la documen-
tacion municipal existente en el Archivo Histérico Municipal de Elche
(AHME) y de revision de la prensa historica disponible en la Biblio-
teca Municipal de Elche; el analisis de las noticias, articulos o publici-
dad de un periodo concreto puede indicarnos cual es el papel de la so-
ciedad respecto al objeto de estudio; en un segundo momento se pro-
cedid a una revision bibliografica minucioso sobre el tema; en un tercer
momento se realizo una busqueda en los diferentes recursos electroni-
cos y bases de datos (CUIDEN, SCIELO y DIALNET) atendiendo a
las palabras: pobreza, prostitucion, miseria, marginalidad. Este estudio
analiza el periodo histérico comprendido entre 1908-1935 en relacion
con la miseria y, dentro de ella, la prostitucion. Para realizar una cuan-
tificacion aceptable de la pobreza, “el calculo preciso de su importan-
cia numérica en la sociedad espafiola contemporanea”, nos falta algo
fundamental: la voz escrita de sus protagonistas, los pobres (Maza,
1999:14-15), para ello se hace necesario buscar y manejar fuentes ofi-
ciales como padrones, censos, informes, memorias, estadisticas,
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registros notariales, fuentes literarias, fotografias y/o semanarios. La
dispersion documental que padecemos hace la tarea méas complicada,
si cabe, por no tener la posibilidad de hacer recuento de series comple-
tas. Es por ello que nos acercamos a la microhistoria, reduciendo la
escala, como ambito de la investigacion (Serna y Pons, 2002:114) re-
quiriendo, ademas, de una “descripcion densa” que desentrafie los ma-
tices mas significativos de los hechos historicos que se muestran ante
el investigador (Geertz, 1990:21-22). La importancia de la vida coti-
diana en la historiografia contemporanea reside en “mostrar la expe-
riencia ordinaria” como punto de partida desentrafiando su problema-
tica y dando respuesta a los valores dominantes de esa sociedad; la
“historia social y cultural parecen disolverse la una en la otra” en un
relativismo cultural casi ineludible en un intento de relacionar lo coti-
diano con los grandes sucesos y a lo que Max Weber llamo rutiniza-
cion o cotidianizacion (Burke, 1996:15-16). Weber habla del proceso
de Veralltiglichung como cotidianizacion de la experiencia o rutini-
zacion de la experiencia como una condicion del funcionamiento de la
sociedad a modo de creacion de pautas de comportamiento que se van
estructurando; es importante reparar en que ‘“nuestra experiencia en
sociedad es una experiencia de rutinas” que va creando una serie de
pautas para llegar a conformarse en instituciones (Cardus i Ros,
2003:37-38). Asi las narrativas de la gente y la narrativa del investiga-
dor “se funden productivamente para comprender la realidad social”
captando el relato la riqueza y los detalles” de los significados de los
asuntos humanos; la hermenéutica narrativa permite la comprension
de la complejidad psicologica de las narraciones que los individuos
hacen de los conflictos y los dilemas en sus vidas” dando sentido y
comprendiendo frente a la explicacion causas-efectos (Bolivar,
2002:5-6).

4. LA PROSTITUCION

La prostitucion rebasa la historia de la marginacion social para conver-
tirse en una historia de la sexualidad; enfocada como un “mal social
evitable, circunscribe la vida de la mujer del hospital al burdel”. La
preocupacion al respecto versara sobre su topologia, en forma de
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definicion espacial y aislamiento social, y su ordenamiento legal, para
evitar enfermedades venéreas.

La figura de la meretriz amortigua desviaciones peligrosas, es util para
la estabilidad familiar y fuente de ingresos extra-domésticos. Estamos
en un contexto de hipocresia y masculinidad donde las teorias de la
dignidad humana de la mujer apenas se abren paso. El tratamiento le-
gal de la prostitucion descansa en preocupaciones higiénicas y policia-
les, para limitar su radio de accion (Maza, 1999:24-25).

La historia de las mujeres primero, y la historia social después, ha sido
abordada desde la historia de la medicina hasta el derecho (Guerena,
1997:35).

A partir del siglo XV, ciudades como Alemania, Francia, Italia o Es-
pafia, intentan controlar la prostituciéon monopolizandola en prostibu-
los municipales o en casas de mujeres; nunca se llegod a integrar la
prostitucion en la sociedad, sino que se toleraba, aunque era despre-
ciada. La causa de ingreso en ella era la pobreza y la soledad de muje-
res jovenes que encontraban en la prostitucion un medio de vida, que
las libraba de ejercer la mendicidad (Rheinheimer, 2009:58-61). La
aparicion de la sifilis afiade una caracteristica mas al argumento moral
que se aplica a los burdeles regulados, la de la urgencia. Las prostitutas
legales tienen una funcion social de mantenimiento del orden moral
existente, en el sentido de “creer que distraian a los hombres de peca-
dos mas graves, como la homosexualidad, el incesto, el adulterio y las
proposiciones a mujeres honestas”. Este tipo de prostitucion legalizada
pone de manifiesto el hecho de que las prostitutas pueden plantear un
gran problema de desorden social; al no estar expuestas a las inspec-
ciones médicas, podian transmitir enfermedades contagiosas como la
sifilis. “Segtn una glosa del siglo X VII, de Felipe 11, se crean cinco ca-
tegorias de alcahuetes, que empiezan con los “vellacos malos” que re-
tienen a mujeres en el burdel publico”. Este paternalismo frente a la
prostitucion cumple funciones sociales importantes: refuerza la posicion
de poder de los clérigos, neutraliza el peligro de las mismas, expone su
vulnerabilidad y explica su ingreso en la prostitucion y establece las
fronteras hacia una desviacion tolerable (Perry, 1993:136-139).
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Poder, pecado y sexo se ocultan tras los eufemismos del continuo dia-
logo sobre la prostitucion; en un plano simboélico, este didlogo se desa-
rrollaba a través de una confrontacion ritualizada entre dinero y moral,
pureza y mal, ricos y pobres, Iglesia y Estado.

La autora sigue la teoria de Clifford Geertz segun la cual “la ideologia
puede ser analizada como un sistema cultural, y los acontecimientos
rituales pueden tener un significado simbolico mucho mas profundo”
(Perry, 1993:142). En una linea temporal de didlogo, la prostitucion
recorre la tolerancia de su comercio sexual, la institucionalizacion y la
intensificacion de su control. Para estas mujeres, entrar en el burdel
significaba dejar a sus hijos, perder respetabilidad y aceptar como al-
cahuete al padre; pedir en las calles reportaba dinero para alimentar a
los hijos, la posibilidad de tener una relacion con un hombre y poder
conservar la unidad familiar. “Las mujeres vagabundas representan la
resistencia femenina a un sistema de burdel impuesto para servir a los
intereses de los hombres” (Perry, 1993:150). En el siglo XVII, ademas
de las prostitutas que ejercian por su cuenta, existian numerosos bur-
deles publicos, conocidos como “mancebias” (Cantizano, 2010:158).

En el siglo XVIII, hubo un fuerte crecimiento en las ciudades de cria-
das respecto a criados, llegando al 80% del servicio doméstico. Las
criadas que no se casaban, una de cada siete en Europa, al caer enfer-
mas o ser mayores eran despedidas por sus patronos, teniendo que vol-
ver con sus parientes o ingresando en casas de misericordia. Algo pa-
recido ocurria con las viudas, con gran riesgo de empobrecimiento ante
la pérdida del marido y el consiguiente descenso social. No solo estaba
el problema de la pobreza sino el estado mental que lo acompafiaba,
que, en muchas ocasiones, derivaba en la prostitucion (Rheinheimer,
2009:41-47). En Espaia, y bajo el paraguas de los ayuntamientos y
provincias, aparecen los “expedientes de pobreza administrativa” que
se justifican con certificado de bienes, pago de contribuciones, no ejer-
cer industria alguna, no percibir sueldo ni pension del municipio o,
simplemente, ser pobre; la excepcion sobrevenida de hijo de padre im-
pedido pobre es otro de los motivos por los que justificar la pobreza o
ser hijo unico de viuda pobre (Acta 222; Comunicacion d 164/2).
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5. REGLAMENTACION LEGISLATIVA EN ESPANA

La Constitucion gaditana de 1812, promulgada el 19 de marzo, en su
articulo 321 es el punto de partida de la municipalizacion de la asis-
tencia; entre sus principios generales, consigna la obligacion de los
espafioles de ser “justos y benéficos”, el establecimiento de un sis-
tema publico de atencion al necesitado y el papel de primer orden de
Ayuntamientos y Diputaciones Provinciales. A ella le sigue la Ley
General de Beneficencia de 6 de Febrero de 1822, primer intento de
ordenamiento general de la Beneficencia en Espana, y declarada en
vigor por Real Decreto de 8 de Septiembre de 1836; esta ley nunca
llega a hacerse efectiva por completo, pero supone un paso decisivo
para considerar a la Beneficencia como servicio publico; de esta ma-
nera crea las Juntas municipales y parroquiales de Beneficencia, re-
duce a un unico fondo publico los bienes de la Beneficencia, esta-
blece las reglas generales sobre los establecimientos de Beneficencia,
reduciéndolos a hospitales, suprime los establecimientos privados
que no se ajustan al objeto de la ley y obliga a todos los centros al
ejercicio policial y a un sistema regularizado de administracion. Por
medio de las Juntas Municipales de Beneficencia, esta ley atribuye al
nivel municipal la responsabilidad plena de ordenar todos los esta-
blecimientos de beneficencia a su territorio; a las Diputaciones Pro-
vinciales les encarga una funcion de control y fiscalizacion del fun-
cionamiento de la beneficencia municipal, pero no de ordenacion,
mantenimiento y gestion de los establecimientos (Aguilar, 2010:11).
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FIGURA 1. Honoré de Balzac, 1838 y 1847, Splendeurs et miséres des courtisanes y
Alejandro Dumas, 1848, La Dama de las camelias.

Balzac
Splendeurs et miséres

des courtisanes

Fuente: Infobae

Las crisis industriales de 1843 y 1847 son el germen de las condiciones
para la promulgacion de la Ley General de Beneficencia de 24 de Junio
1849, desarrollada por el Reglamento de 1852, que supone la asuncion
por parte del estado de la asistencia como tarea propia y que establece
el andamiaje de la triparticion de establecimientos generales, provin-
ciales y municipales; de estos tres niveles seran el local y el provincial
los de mejor funcionamiento. Por tanto, esta Ley implica la regulacion
de la asistencia social publica, estableciendo un modelo que perdurara
mas de un siglo. La caridad complementa la asistencia publica a través
de la asistencia privada y la eclesiastica (Castro, 1990:75). Aun te-
niendo la ley un caracter de servicio publico, no se reconoce el derecho
subjetivo de los pobres a recibir las prestaciones que ofrece la admi-
nistracion (Alonso y Gonzalo, 1997:75), pudiendo regir la voluntarie-
dad y/o la discrecionalidad. Este modelo terminara por conceder un
protagonismo decisivo a las Diputaciones, que, en 1909, gestionan casi
la mitad del gasto en beneficencia, fragmentando las responsabilidades
en dos niveles claramente diferenciados, el provincial y el municipal,
donde nadie tiene la responsabilidad global de la asistencia (Aguilar,
2010:12). El 2 de julio de 1847 se presenta un memorial en Paris
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firmado por 100.000 mujeres dirigido a que desaparezca la industria
criminal de los promovedores de la prostitucion (La Gaceta, 02-07-
1847):

Se lee en el Times del 23 de este mes: Lord Roberto Grosvenor y Mr.
Spooner se presentaron ayer en el Ministerio de lo Interior para con-
feccionar con sir Jorge Grey acerca de presentar a la reina un memorial
firmado por mas de 100.000 mujeres, en que solicitan la adopcion del
bill dirigido a hacer que desaparezca la industria criminal de los pro-
movedores de la prostitucion. En dicho memorial se expone que algu-
nos agentes recorren las villas y las aldeas del Reino Unido con el fin
ostensible de enganchar a las jovenes para el servicio doméstico 11 otras
ocupaciones, cuando en realidad no llevan otro objeto que el de des-
honrarlas y perderlas. También hay mujeres en Londres que se ocupan
en el odioso trafico de tender lazos a jovenes inocentes y sin experien-
cia. El memorial llama la atencion de la Reina acerca de las doncellas
pobres, expuestas mas que otras a tantos peligros.

En septiembre del mismo afio se trabaja en Londres para impedir las
casas de prostitucion (La Gaceta, 17-09-1847). El Codigo Penal de
1848 no considera la prostitucion como delito al pertenecer a la esfera
de lo privado; “las mujeres de vida alegre solo pueden ser arrestadas
por infringir reglas sanitarias o por escandalo”.

La Ley Organica de Sanidad de 28 de Noviembre de 1855 (Rodriguez,
1990) consta como de deber ineludible de todos los Ayuntamientos de Es-
paia y regula que en todas las poblaciones que no pasen de los 4.000 veci-
nos habra facultativos municipales de medicina, cirugia y farmacia; en las
de mayor vecindario se llevara un registro de pobres con derecho a asisten-
cia facultativa gratuita (Maza, 1999: 37-39). Esta ley estara vigente hasta la
proclamacion de la Ley de Coordinacion sanitaria de 1934 (Nigel,
2005:25). La Beneficencia provincial y municipal, por su importancia, pasa
a ser la piedra angular de la asistencia en Espafia y el nicleo asistencial mas
efectivo (Gomez Martinez, 2018:62-63). El Codigo Penal de 1870 se re-
fiere a la prostitucion en sus articulos 438, respecto al adulterio con el con-
siguiente castigo, el 459, sobre promocion, favorecimiento, de la prostitu-
cion y corrupcion de menores, y el 596, sobre las multas que se imponen a
los que infringen las disposiciones sanitarias sobre prostitucion. Este co-
digo, vigente hasta 1929, ni regula ni prohibe la prostitucion (Rueda,
2013:142; Goémez Martinez, 2018). El Reglamento de la inspeccion de
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Salubridad Publica en sus Secciones de Higiene de las Nodrizas y la Pros-
titucion, aprobado por el Gobierno Civil de Madrid en 1877, introduce al-
gunas novedades organizativas, como el control de habitabilidad de los in-
muebles, la clasificacion y el numero ilimitado de casas de lenocidio, y de
tipo econdmico, como cuotas y tarifas diferentes (Maza, 1999:24).

FIGURA 2. Prostitucion y alcoholismo segtn Van Gogh (1853-1890)

Fuente: Infobae

Pero la beneficencia domiciliaria no se consolida a escala nacional por
falta de recursos materiales; queda pendiente la cualificacion profesio-
nal, la atencion personalizada, la racionalizacidon econémica y la dig-
nificacion del asistido. Asi lo confirma Concepcién Arenal con “La
Beneficencia, la Filantropia y la Caridad™:

el estado de nuestra Beneficencia es deplorable...el enfermo pobre ha-
1la un mal hospital o no halla ninguno... los expositos mueren en una
horrible proporcion. Hay autoridades que se felicitan por la economia
que resulta de reducir el salario de las amas que los llevan a sus casas...
digamos la verdad, la triste verdad, la gran mayoria_de los enfermos
pobres, sufre y muere sin recibir de la Beneficencia auxilio eficaz, en
la mayor parte de los casos sin recibir auxilio alguno. En todos los
Establecimientos, y conforme a lo que la ley dispone, se sigue el fatal
sistema de contratas, por el cual la codicia de los contratistas defrauda
ala pobreza, la explota y compra la impunidad con el fruto del crimen”
(1861:37-38).
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Las leyes posteriores de Beneficencia, como los Reales Decretos del
27 de Abril de 1875 y de 27 de Enero de 1885, retocan sutilmente el
sistema benéfico anterior sin alterar sus postulados basicos (Maza,
1999:30-36).

Rosario de Acufia dedico a la prostitucion uno de sus Dominicales, “La
ramera”, de 23 de mayo de 1887, en el que la sefiala mas que como
“culpable como desgraciada y denuncia la corrupcion moral de una
sociedad que la permite y la protege”. Acufia (1850-1923), escritora y
periodista, desarrolldé un programa de denuncia contra la desigualdad
entre hombres y mujeres y contra la prostitucion a través de los Domi-
nicales del Libre pensamiento en Caballé (2013:157).

En 1867 la Beneficencia General del Estado tiene siete establecimien-
tos y solamente nueve en 1911, mientras que los provinciales habian
pasado de 93 a 183; para 1891, con la publicacion de la enciclica
Rerum Novarum (latin: de las cosas nuevas) y las reivindicaciones so-
cialistas, se va admitiendo la posibilidad de ciertas limitaciones a la
propiedad privada y al “laissez faire”, y el reconocimiento de obliga-
ciones de los poderes publicos en la legislacion laboral y la asistencia
social (Alvarez Junco, 1990:13). El Reglamento de 14 de Junio de
1891 contempla los requisitos que han de tener los vecinos pobres de
las ciudades para tener derecho a asistencia médica gratuita:

1. Los que no contribuyan directamente con cantidad alguna al
Erario, ni sean incluidos en los repartos para cubrir los gastos
provinciales ni municipales. Se exceptiian de esta regla los
que sin pagar contribucion alguna directa al Estado, la pro-
vincia ni al Municipio, disfruten de jubilacion, cesantia o
pension cualquiera que sea su procedencia.

2. Los que vivan de un jornal o salario eventual.

3. Los que disfruten de un sueldo o pensiéon menor que la de un
bracero en la localidad respectiva y cuenten con aquel solo
recurso.

4. Los huérfanos pobres y expoésitos que lacten y se crien por
cuenta de la Beneficencia publica en las respectivas jurisdic-
ciones (Trabajo, 24-02-1924; Legajo E 1564/21).
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En las primeras décadas del siglo XX la obligatoriedad de la adminis-
tracion se basa en la asistencia a los mas necesitados; como sostiene
Alvarez-Uria “por paradéjico que parezca, la confiteria de la que se
alimenta la medicina social ha sido y sigue siendo la miseria”
(1983:63). La organizacion y vigilancia del servicio de higiene de la
prostitucion comienza a depender de las Juntas de Sanidad de cada
provincia y se adelantan algunos articulos previos al Reglamento de
higiene de la prostitucion; entre ellos el de respetar la organizacion que
tiene cada localidad y en la misma linea las Juntas municipales y pro-
vinciales (La Gaceta, 15-12-1903). Para Maza (1999:24-25) y La Ga-
ceta (02-03-1908) la Real Orden del 1 de Marzo de 1908 reguladora
de la prostitucion

es la primera disposicion general que se promulga en Espafia que ex-
tiende a todo el territorio nacional las normas locales al uso, impreg-
nadas de utilitarismo y moralina (plaga social, industria dafiina e in-
moral, inferioridad legal, econdmica y social de la mujer publica, con-
servacion del individuo y de la raza...).

FIGURA 3. Finales S.XIX. Casas de alta tolerancia
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Fuente: Infobae '

El 30 de septiembre de 1910 se publica una Real orden disponiendo
que se establezca un servicio de Higiene de la prostitucion destinado a
la defensa de la salud publica, en lo relativo a “dicho vicio social” para
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“prevenir y tratar las enfermedades originadas por el trafico de la pros-
titucion™; en ella se cita a la mujer “que merece respeto y se ha de
procurar siempre elevar lo posible su posicion y dignidad”. El servicio
funcionara de manera gratuita en todas las capitales de provincia y po-
blaciones de importancia, al cuidado de las Juntas provinciales y mu-
nicipales de Sanidad, formando parte un médico militar y un jefe de
ejército (La Gaceta, 30-09-1910, p.872). Respecto a los certificados
de salud y el ejercicio de la prostitucion en sus casas:

...en ellos se expediran certificados talonarios con el nombre, edad,
vecindad y estado de salud de la interesada, llevandose los libros de
historia clinica indispensables con caracter reservado... Se dara a co-
nocer inmediatamente la situacion de enfermedad contagiosa a las mu-
jeres reconocidas. Queda prohibido en absoluto el ejercicio de la pros-
titucion a toda mujer que no esté provista de certificado, acreditando
no padecer enfermedad contagiosa, expedido en fecha no anterior en
tres dias. La mujer que utilizara para la prostitucion propia su mismo
domicilio, estara sujeta a las prescripciones higiénicas del articulo an-
terior, y no podra tener en su compaifiia persona menor de cuarenta
afios, salvo sus hijos, hasta los cinco afios de edad, utilizandose en este
ultimo caso los procedimientos legales (La Gaceta, 30-09-1910,
pp-872-873).

La reforma de 1904 y el Codigo Penal de 1928, bajo la influencia in-
ternacional en pro de la educacion y proteccion de la mujer, “incre-
mentan la cuantia de las multas y sancionan todo lo relacionado con la
corrupcion de menores. De importancia destacada son las instituciones
de caracter religioso y caritativo, junto a los organismos publicos,
como “El Patronato Real para la Represion de la Trata de Blancas”, de
1902, sustituido entre 1931 y 1935 por el “Patronato de Proteccion a
la Mujer” (Maza, 1999:26-27).

El 16 de julio de 1918 se publica una circular relativa a las oposiciones
anunciadas para proveer las plazas de Médicos del servicio de la pros-
titucion para que se indique si los tribunales han de ser distintos o los
mismos para las capitales y poblaciones de la provincia que organicen
dicho servicio; se resuelve que las oposiciones se realicen en la capital
de la provincia, bajo el mismo tribunal, pero con independientes ejer-
cicios (La Gaceta, 16-07-1918).
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En “Madrid y Barcelona la estadistica advierte que existen 35.000 y
40.000 prostitutas, respectivamente, circunstancias especiales de orden
moral y social” (Gomez de Membrillera, 1920:393). En el mes de abril
de 1922 La Gaceta (25-04-1922) da instrucciones a los Gobernadores
civiles, relativa a la organizacion y vigilancia de los servicios de la
higiene de la prostitucion.

El niimero de adjetivos que se utiliza en los semanarios para referirse
a los pobres es innumerable: “anciano, inatil, mendigo, menesteroso,
invalido, viuda...”; la pobreza es contemplada como un conjunto de
colectivos que se van sumando y de los que, el pobre puede formar
parte de varios de ellos; una persona puede ser al mismo tiempo pobre,
alcohdlica, huérfana, demente y prostituta. Se mezclan e introducen
situaciones civiles como huérfano/a o viuda con enfermedades, como
el alcoholismo, o con estados evolutivos, como la vejez; la estancia y/o
permanencia en instituciones como la Carcel o el Manicomio son ex-
presadas de una manera muy contundente, al margen de la sociedad,
excluyendo a sus actores de la vida cotidiana (Gémez Martinez, 2018).

En las entradas de la ciudad de Elche figura el titulo Prohibida la men-
dicidad, pero su efecto no se nota al “pulular por las calles mas men-
digos que nunca” (Amanecer, 06-12-1925). En Octubre de 1923, La
Defensa escribe que “los analfabetos debieran ser excluidos de la Junta
de vocales asociados, asi como de todo cargo publico”, pero, como la
ley no excluye al que no sabe leer ni escribir, “en la nueva Junta figura
mas de uno” (La Defensa, 28-10-1923). De “mendigo profesional”
tilda El Papagayo a aquellos que “explotan la caridad publica con dos
o tres criaturas en brazos, alquiladas a padres sin entrafias” (01-02-
1925). Arturo Barea (1951:344) cita los “Cafés de Camareras” en La
ruta:

En aquel callejon no habia mas que una taberna con la vidriera siempre
cerrada, una tienducha que vendia preservativos, un café de camareras
con algunas viejas putas hinchadas por la edad y la sifilis sentadas a la
puerta, aguardando a unos parroquianos que nunca llegaban.
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Respecto a las prostitutas locales y como ejemplo de prostitucion en
una ciudad del mediterraneo citamos la ciudad de Elche; el 14 de Sep-
tiembre de 1925 el Gobernador Civil de la Provincia de Alicante co-
munica al alcalde de la ciudad que:

en el Café Camareras no se guarda el comedimiento que exige el mas
elemental decoro, prohibido bajo su mas estrecha responsabilidad; se
sientan las camareras a las mesas con los parroquianos... por lo que
ordene el cierre de aquel (Comunicacion d 154, 14-09-1925).

Los “Cafés de Camareras, segin dicen las malas lenguas, tienen mas
de cabarets que de Cervecerias”; en la época del Directorio desapare-
cen de pueblos como Villena, Crevillente y otros, estos “maléficos”
Cafés; La Defensa (28-06-1925), hablando de las prostitutas, confiesa
que:

mas de una vez fuimos a refrescar en la “Cerveceria de Candela”; en
ella nos limitabamos a consumir lo servido a la vista de todo el mundo,
por aquellas graciosas mujeres, escogidas entre lo mejor de Valencia,
y, con especialidad, de Crevillente; aquellas muchachas eran, honradas
y honestas... no sucede lo mismo con esa especie de lupanares que se
estilan con el nombre de Cafés de Camareras... no es lo mismo una
capital que un pueblo donde se le pueden contar hasta los pelos al mas
pintado criollo, que se atreva a entrar a la vista de sus propios conve-
cinos... pero vivamos dentro de la mas estricta legalidad y de la mo-
ralidad mas escrupulosa, jque Elche no es Barcelona, Paris ni Nueva
Yorkj. Es grande el escandalo que reina en el pueblo, a causa de la
andante criolleria.

Contintia La Defensa (19-07-1925; 27-09-1925) afirmando que:

mayor es el perjuicio que se irroga a la juventud y la nifiez permitiendo
la venta en Kioscos y librerias de millares de novelas y folletos inmo-
rales y pornograficos... esa vergonzosa exposicion de figuras indeco-
rosas en los escaparates de Kioscos y comercios. En Madrid se ordena
la recogida de toda esa inmundicia, en los Gltimos dias.

Coincidimos con Rueda (2013:144) en la existencia de prostitucion en
la ciudad y la posible presion que se ejerciera sobre los médicos en
ocultar la sifilis como causa de muerte en los certificados de defuncion
para preservar la “moralidad imperante”. De las prostitutas locales, Ju-
ventud (20-09-1925) habla como de “infelices mujeres, llamadas ca-
mareras de cierto Bar de la localidad”
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Las hemos visto cruzar por nuestro lado... y las hemos contemplado
tan honestas, tan recatadas, con la falda bastante larga y casi sin escote
cuando... podrian circular llamativas y retadoras... no hemos podido
dejar de sentir cierta admiracion hacia esas desventuradas mujeres,
desterradas de la sociedad... siendo el blanco donde se dirigen los in-
sultos y malos tratos del masculino sexo. A pesar de todo estan dando
buen ejemplo... asi de decorosas no van muchas sefioritas que yo co-
nozco.

FIGURA 6. Alumnas pobres de Elche, posiblemente sirvientas, década de los 20.

i ¥ A

Fuente: Catedra Pedro Ibarra. Recuperado de www.elche.me

El semanario Juventud describe con todo detalle a los pobres y la mi-
seria en un articulo titulado “Aguafuerte. Los oprimidos™ (23-08-

1925):

en un cuchitril, que mas bien pocilga es, unos desarrapados mucha-
chuelos, sucios, malolientes y miserables, dormian en unos maderos,
mas sucios aun que sus ocupantes. Unas mujerucas desgrefiadas y fla-
cidas, con ojillos de lagartijas unas y con ojos pitafiosos otras. Una
legion de moscas y mosquitos invadian la estancia... el mamoncillo
adheriase al pecho como una sanguijuela y succionaba para agotarlo,
no habia repulsion por parte de €l en aprovisionarse de aquel pecho
sucio, ni por parte de ella del contacto de la boca babosa y llena de
ubreras, no. Salgo de alli, la vision de la miseria me hiere, es un ultraje
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a mi impoluto vestir. Al salir les he arrojado unas monedas, y se han
abalanzado a ellas como fierecillas, jpobres gentes!

“Miseria” es el titulo del articulo de Amanecer (24-01-1926) en el que
“el fantasma miserable” de nuestros dias nos persigue:

obreros sin trabajo, mujeres escualidas, nifios que piden pan, seres que
agotadas sus energias venden numeritos para ganarse el sustento,
cuando debieran estar con el mas esmerado cuidado; hombres que
desafiando las inclemencias de la Naturaleza y los rigores de la guardia
civil, se exponen a perder vida y libertad por adquirir lo necesario para
la vida... miseria, todo miseria.

A casa. Antes de acostarme cojo el periddico para esperar mejor el
suefio, lo primero que salta a mi vista al desplegarlo es el tema que me
induce a escribir estas lineas: un obrero que cae de un andamio y antes
de llegar a la casa de socorro muere... la miseria parece reirse hasta en
el borde de mi cama.

Nueva Illice (23-03-1924) titula “Voz de la calle” a este articulo sobre
la mendicidad y su regulacion administrativa:

El primero es la mendicidad publica que invade nuestras calles parti-
cularmente los dias festivos, ejercida por individuos que no son hijos
de Elche. ;jno es bochornoso y altamente molesto para el ciudadano
circulante lo que ocurre...donde se apostan ya individual, ya corpora-
tivamente, infinidad de pedigiiefios, cercando al transeunte, impidién-
dole el paso, acosandolo y mareandolo con sus peticiones?. Es prefe-
rible imponer un tributo para el sostenimiento de los que realmente lo
necesiten, a tolerar que contintie tan denigrante espectaculo.

En 1932 se publica un decreto disponiendo que queden suprimidos to-
dos los ingresos que en forma de impuesto a las casas de prostitucion
o derechos por reconocimientos domiciliarios se venian haciendo efec-
tivos hasta la fecha (La Gaceta, 09-04-1932). La Ley de vagos y ma-
leantes de 4 de Agosto de 1933 regula con todo detalle la convergencia
de “estados peligrosos” como

vagos, homosexuales, rufianes, proxenetas, ladrones, mendigos profe-
sionales, explotadores de menores, jugadores, borrachos, toxicoma-
nos, corruptores, mentirosos, personas proclives al delito, terroristas,
atracadores, estafadores, individuos antisociales y causantes de malos
tratos a animales, arboles o bienes materiales

y como medidas de seguridad propone: internamiento, expulsion, vi-
gilancia, multas e incautaciones (Maza, 1999:18-24).
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Para junio de 1935, el Ministerio de Trabajo, Sanidad y Prevision, “con
el deseo de incorporarse al movimiento antiabolicionista de los paises
mas avanzados desde el punto de vista sanitario”, expone un Decreto
declarando suprimida la reglamentacion de la prostitucion, el ejercicio
de la cual no se reconoce en Espaiia como medio licito de vida: decla-
rando enfermedades venéreas las que se indican, y que las personas
afectas de cualquiera de dichas dolencias estan obligadas a someterse
periddicamente a vigilancia y tratamiento pertinentes:

la reglamentacién del vicio comercializado repugna al espiritu, con-
ciencia e ideales médicos, sociologos y legisladores, que consideran
como las bases fundamentales de la lucha antivenérea la igualdad del
hombre y la mujer ante las leyes, la profilaxis por la terapéutica y la
cultura sanitaria del pueblo. Son enfermedades venéreas: la sifilis, la
blenorragia, el chancro venéreo y la linfogranulomatosis o enfermedad
de Nicolas Favre (La Gaceta, 30-06-1935, pp. 2556-2557).

La inspiracion de este “movimiento” tiene su origen en la famosa cam-
pafia iniciada en 1869 por la lider feminista Josephine Butler contra las
leyes de enfermedades contagiosas, reclamando la necesidad de un
cambio de valores sociales de igualdad, respeto y libertad de la mujer,
incluso en el terreno sexual (Rivas, 2013:349-350). El nuevo decreto
atribuye otras funciones al desarrollo del servicio de asistencia social,
en relacion a la lucha antivenérea, singularmente de las grandes urbes:

Recopilacion de datos para la formacion de las estadisticas de morbi-
lidad venérea, investigacion de las fuentes de contagio, estimulo dis-
creto entre los enfermos rezagados o inconscientes, evidenciacion y
descubrimiento de las infecciones ignoradas y divulgacion de las ins-
trucciones sanitarias antivenéreas (La Gaceta, 30-06-1935, p. 2557).

Termina el mandato con el articulo 19 en el que “el Estado intensificara
y cuidara escrupulosamente de la ensefianza de la Venereologia en las
Universidades de la Nacion” (La Gaceta, 30-06-1935, p. 2558).

La nueva vision y cambio de paradigma se ve reflejado ya en las mo-
dificaciones de conceptos de la legislaciéon como en el decreto de 30
de septiembre de 1936 relativo al cambio de denominacién de la Sub-
secretaria de Sanidad y Beneficencia, Direccion general de Beneficen-
ciay de todos los organismos, Servicios y Juntas, tanto centrales como
provinciales, que vienen actuando con el nombre de benéficas o de
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Beneficencia, sustituyendo dicha palabra por las de Asistencia Social
(La Gaceta, 30-09-1936).

6. CONCLUSIONES

La prostitucion rebasa la historia de la marginacion social para conver-
tirse en una historia de la sexualidad; enfocada como un “mal social
evitable, circunscribe la vida de la mujer del hospital al burdel”.

A partir del s. XV la causa de ingreso en la prostitucion era la pobreza
y la soledad de mujeres jovenes como medio de vida. Las prostitutas
legales tienen una funcion social de mantenimiento del orden moral
existente y pueden plantear un gran problema de desorden social; “las
mujeres vagabundas representan la resistencia femenina a un sistema
de burdel impuesto para servir a los intereses de los hombres”. En el s.
XVIII las criadas mayores despedidas y las viudas derivan en la pros-
titucion.

La Constitucion gaditana de 1812 es el punto de partida de la munici-
palizacion de la asistencia a la que le sigue la Ley General de Benefi-
cencia de 1822; con la de 1849 se asume por parte del estado la asis-
tencia como tarea propia y su regulacion publica. El Codigo Penal de
1848 no considera la prostitucion como delito al pertenecer a la esfera
de lo privado; el de 1870 castiga el adulterio y la promocion de la pros-
titucion.

La Ley Organica de Sanidad de 1855 regula a facultativos municipales
de medicina, cirugia y farmacia en poblaciones menores de 4.000 ve-
cinos. El Reglamento de Higiene de las Nodrizas y la Prostitucion de
1877 introduce novedades organizativas; “la confiteria de la que se ali-
menta la medicina social sigue siendo la miseria”. La publicacion de
la enciclica Rerum Novarum y las reivindicaciones socialistas admiten
limitaciones a la propiedad privada y al “laissez faire” con el recono-
cimiento de obligaciones por los poderes publicos en asistencia social.
La organizacion y vigilancia del servicio de higiene de la prostitucion
pasa a depender de las Juntas de Sanidad de cada provincia.
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La Real Orden del 1 de marzo de 1908 reguladora de la prostitucion
es la primera disposicion general que se promulga en Espaia; los “Ca-
fés de Camareras” son ejemplo de la prostitucion local y provincial,
“teniendo mas de cabarets que de cervecerias”. Hacia 1932 se supri-
men todos los ingresos en forma de impuesto a las casas de prostitu-
cion; la Ley de vagos y maleantes de 1933 regula la convergencia de
“estados peligrosos” y propone medidas de internamiento, expulsion,
vigilancia... En 1935 se declara suprimida la reglamentacion de la
prostitucion, ejercicio que no se reconoce como medio licito de vida,
bajo la mirada del movimiento antiabolicionista.
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CAPITULO 3

EL PROCESO CONTRA BEATRIZ SANTJUST.

RELIGIOSIDAD, TRANSMISION DE TEXTOS

SAGRADOS Y PRACTICAS COERCITIVAS DE
LOS OFICIALES DE LA INQUISICION

JACOB MOMPO NAVARRO
Universidad Catolica de Valencia

1. INTRODUCCION

La hostilidad contra las minorias ha caracterizado a la sociedad occi-
dental a lo largo de su historia. Este es un hecho bien conocido, como
también lo es la dificil convivencia entre los cristianos y las minorias
de musulmanes y judios en el espacio fisico concreto de los reinos pe-
ninsulares medievales. Dicha convivencia se tornaba mas dificil toda-
via cuando la segregacion religiosa se concretaba en espacios fisicos
de segregacion tales como las juderias o las morerias: estructuras fisi-
cas urbanas, y también sociales, que dificultaban la insercion de estas
dos colectividades (Hinojosa 2011). En el caso concreto de los judios,
la situacion se volvio insostenible a partir de 1391, cuando se constato
la destruccion de juderias a lo largo y ancho de los territorios de la
monarquia Hispanica y el inicio de conversiones masivas que, final-
mente, no resolvieron nada (Narbona 2012). Mas adelante, a raiz de la
expulsion de 1492, los pocos judios que quedaban decidieron huir a
Portugal a regiones del Mediterraneo, como por ejémplo Napoles,
donde consiguieron salvarse momentaneamente, ya que mas tarde fue-
ron también expulsados de alli (Martinez Garcia 2018).

Aquellos conversos que decidieron quedarse en su pais, en la tierra de
sus ancestros, intentaron rehacerse y seguir adelante escondiendo su
condicion religiosa. Pero en muchos casos, la practica de las costum-
bres familiares, sobre todo, pero también la observancia de la religion
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judia, en muchos otros, sigui6 rigiendo sus vidas; eso si, desde la clan-
destinidad del hogar. Situados, pues, al margen de la sociedad, los con-
versos valencianos estrecharon lazos de solidaridad entre las familias
conversas mas cercanas (Castillo 1993). En este contexto clandestino,
el papel de la mujer fue decisivo en cuanto a la preservacion de aque-
llas costumbres. De hecho, eran muchas las conversas que se encarga-
ban del transvase intergeneracional de sus conocimientos y también de
sus costumbres y tradiciones.

Localizar e identificar aquellas costumbres y creencias, que mayorita-
riamente tenian lugar de puertas adentro, no era, a priori, una tarea facil
para los inquisidores. Pero desde los primeros instantes de la Inquisi-
cidén moderna, el tribunal hizo uso de uno de los instrumentos mas
efectivos para destapar la herejia clandestina: los edictos de fe. Y, para
hacerlo posible, cont6 con la inestimable ayuda inicial de los mismos
conversos que acudian a declarar (Bordes 2012; Cruselles 2019).

El caso que tratamos aqui no forma parte de aquellos procesos tempra-
nos surgidos a raiz de la publicacion de los primeros edictos, pero se
enmarca en un contexto muy parecido: las delaciones producidas en
procesos contra terceros quienes, intentando salvar la vida o deseando
poner fin al tormento, delataron a integrantes de su nucleo mas cer-
cano. En un primer momento, Beatriz Catala fue encarcelada y proce-
sada porque su nombre habia aparecido en procesos de otros; en esa
ocasion, supero6 el tormento y se librd de la hoguera. Sin embargo, afios
después volvid a ser acusada de difamacion en un proceso que sacaba
a la luz —o, al menos, dejaba entrever— una serie de practicas corruptas
y de extorsion protagonizadas por oficiales de la Inquisicion, incluso
de algtn inquisidor.

2. LA FAMILIA CATALA - SANTJUST

De la vida familiar o social de Beatriz Santjust, o Beatriz Catala, no se
sabe mas que los breves apuntes biograficos generados por la documen-
tacion del Tribunal de la Inquisicion de Valencia a lo largo de sus proce-
sos. Gracias a ellos podemos saber que Beatriz naci6 en la ciudad de Va-
lencia a finales del siglo XV. Era hija de Jaime Catala, un tejedor de velos
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natural de la ciudad de Xativa. Su mare fue Isabel Xarqui, la cual, segiin
la acusada, fue reconciliada por la Inquisicion, pero no condenada. De su
padre, Beatriz desconocia cualquier relacion procesal con la Inquisicion.

De sus abuelos paternos recordaba mas bien poco; Unicamente que su
abuela paterna se llamaba Isabel y era de Xativa. Gracias al censo inqui-
sitorial de 1506, sabemos que su abuelo por parte de padre fue el calce-
tero Juan Catald, y que su abuela Isabel si que habia sido condenada a
abjurar de sus errores contra la fe catdlica (Cruselles et al., 2015, p. 512).

De los abuelos maternos, en cambio, tenia algo mas de informacion. Se-
gun habia escuchado decir a su madre, su abuelo era Jaime Xarqui, calce-
tero de Valencia, y su abuela, Francina de Alicante. Su madre le habia
contado que el abuelo Xarqui habia sido procesado y que fue reconciliado,
aunque penitenciado, seguramente a cambio de pagar una multa pecunia-
ria y de salir en procesion «amb samarretay, esto es con sambenito.

Gracias también al dicho censo, sabemos que los padres de Beatriz ya ha-
bian muerto en aquellos inicios del siglo XVI (Cruselles et al., 2015, p.
512). Tras quedarse huérfana a temprana edad, la acusada entrd a vivir a
casa de sus tios, el platero Gaspar Catala y Esperanza Falcd, en la calle de
las Avellanas de Valencia. Cabe sefialar que estos habian confesado ya dos
veces en 1506, abjurando de sus errores hereticales. Como se puede ver,
Beatriz Santjust formaba parte de un niicleo de menestrales conversos, que
ya se habia visto involucrado en numerosos asuntos inquisitoriales.

Afios después, Beatriz Catala se cas6 con Gabriel Santjust, motivo por
el cual la acusada era conocida, sobre todo, como Beatriz Santjust, pero
también como Beatriz Just o na Justa. EI matrimonio tenia una tienda
de lienzo que, como veremos mas adelante, se convertiria en uno de
los puntos neuralgicos de los diferentes procesos que la rea tuvo que
afrontar a lo largo de su vida.
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3. ACUSADA DE JUDAIZAR. EL PRIMER PROCESO
INQUISITORIAL DE BEATRIZ SANTJUST

El primero de los procesos' conservados contra Beatriz es una muestra
de la eficacia de los interrogatorios inquisitoriales generados en torno
a los edictos de gracia y de como, a partir de la informacion extraida
en un proceso concreto, se abrian procesos paralelos contra el resto de
implicados. En este caso, a pesar de que el primero de los procesos que
se han conservado contra Beatriz se iniciaba el afio 1522, debemos re-
troceder hasta el afio 1520.

Asi pues, el 17 de enero de 1520, fue interrogado Lluis Salvador. Este,
durante el desarrollo de su propio proceso, explicd que hacia unos die-
cisiete o dieciocho afios habia entrado a trabajar para Gaspar Catala y
dio fe del mantenimiento de ciertas costumbres relacionadas con la ob-
servancia del Sabbat, tradiciones culinarias, asi como de la celebracion
de un ayuno del Perdén en casa de los Catala, ceremonias en las que,
segun €1, también participaba la acusada, que entonces tenia ocho afios

(p. 39).

El nombre de Beatriz aparecié de nuevo el 18 de marzo de 1520, du-
rante el transcurso del proceso contra el converso Daniel Vives. Des-
cartamos que se trate del mismo Daniel Vives que se ocupara de la
correccion de la Biblia valenciana para su impresion, dado que, en
1478, cuando el incunable biblico valenciano fue impreso (Ventura
1993), el delator de Beatriz debia tener, mas o menos, unos diez u once
afos; sin embargo, el 27 de febrero de 1522, cuando Daniel Vives, que
todavia luchaba para defenderse en su propio proceso, fue citado para
corroborar la confesion que habia hecho dos afios atrés, afirmaba tener
55 afios. En cualquier caso, en aquella ocasion reprodujeron a Vives la
confesion que habia hecho un par de afnos antes y se reafirmo, asegu-
rando que lo hacia sin mala voluntad, por descargo de su conciencia.

T Conservado en el Archivo Historico Nacional (AHN), seccion Inquisicion, legajo 5311, ex-
pediente 55. Accesible en la web del PARES (https://pares.culturaydeporte.gob.es). Indica-
mos la localizacién de los pasajes referidos con la abreviatura p. seguida del nimero de la
imagen digital que los contiene.
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No obstante, en marzo de 1520, durante los inicios de su proceso, Da-
niel Vives habia confesado que:

S’és recordat que pot haver hun any [...] que anant e venint ell, dit
confessant, a la casa d’en Just, botiguer de lleng, lo qual sta a la can-
tonada del Trench, per comprar leng de la sua botiga, hun dia ell, con-
fessant, troba legint al dit en Just en hun saltiri. Y los dos, en presencia
de la muller de aquell [...] vingueren a parlar de la Inquisicio. I ell, dit
confessant, los dix a marit e muller com Hieremias, profeta, deya que
Déu los replegaria als conversos a la terra de Hierusalem. Y lo dit Just
respds que també ho dehia lo profeta Davit: y los huns als altres se
descobriren com tenien la crehenca en la lley de Moysés (p. 5).

Como hemos visto, el primer testimonio la acusaba de costumbres ha-
bituales entre los conversos, practicas repetidas y descritas profusa-
mente en muchisimos procesos contra valencianos acusados de judai-
zar: pero lo que nos describia Vives es diferente. Se trata, en cierto
modo, de hacer exégesis biblica comentando pasajes del texto sagrado,
en clave judia, y en términos que dejan entrever una especie de espe-
ranza mesidnica: una promesa de salvacion. Esta practica no era nada
frecuente tratdndose de una mujer, dado que en las comunidades judias
el estudio biblico solia estar reservado para los hombres; la erudicion
religiosa femenina era denostada incluso en el Talmud (Cantera Mon-
tenegro 1989, p. 48). En los procesos consultados es extraia la partici-
pacion de la mujer en contextos de exégesis biblica; aun asi, las con-
versas gozaban de un nivel de alfabetizacion que les permitia, al me-
nos, leer los libros de horas familiares. Por su parte, de los casos estu-
diados por Motis Dolader (2020, p. 36) se desprende que la escolari-
zacion femenina —en general, pero en aquel grupo social en particular—
era poco frecuente, y que las judeoconversas que aprendieron a leer lo
hicieron gracias a la transmision de la sabiduria familiar transmitida
por sus madres o abuelas, hecho que pone de manifiesto el papel fun-
damental de las mujeres en cuanto al trasvase de conocimientos inter-
generacional. Cierto es que, tal y como nos lo describe Vives, el papel
que jugd Beatriz parece meramente testimonial; pero, en efecto, nos
sittia a los tres en la tienda del matrimonio Santjust Catala participando
de la mencionada conversacion religiosa. Y esto nos resulta interesante
también porque, tal y como parece sugerir la documentacion, tanto en
casa de Beatriz como en la de su tio, tenian lugar lo que la Inquisicion
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llamaba «ajustes de conversosy, es decir, reuniones clandestinas en las
que se efectuaban rituales litargicos judios, y también lecturas y dis-
cusiones literarias, a modo —si me permiten la expresion— de Sinagoga
familiar improvisada.

Asi pues, con los testimonios de Daniel Vives y Lluis Salvador, el tri-
bunal de la Inquisicion abri6 el expediente contra Beatriz Catala unos
dos afios después. El 14 de febrero de 1522, el fiscal Agustin Lopez de
Lasarte, ante el inquisidor Juan de Churruca, lanz6 su clamorosa acu-
sacion contra Beatriz, la cual, parafraseando las palabras del fiscal, aun
siendo cristiana bautizada, habia transitado por los caminos heréticos
del judaismo (p. 2).

En los inicios de las actuaciones inquisitoriales, el secreto —el anoni-
mato de los testimonios— no era preceptivo, sino mas bien una reco-
mendacion que se podia llevar a cabo si los jueces consideraban la po-
sibilidad de que el testimonio pudiese sufrir represalias;> pero, sobre
todo a partir del siglo X VI, aquella recomendacion se convirtié en pro-
cedimiento ordinario (Gacto 1997). Asi, cuando el acusado era dete-
nido e interrogado, desconocia los motivos de su detencion, asi como
la identidad de sus delatores. Este desconocimiento provocaba, por
norma general, que durante el primer interrogatorio practicamente na-
die confesara haber hecho nada contrario a la fe: si bien es cierto que
confesando a tiempo se podia implorar la misericordia del tribunal,
como asi se lo amonestaban, tenian muy presente que hablar de mas se
pagaba caro.

Por eso mismo, cuando aquel 14 de febrero de 1522, los inquisidores
Juan de Churruca y Andrés de Palacio hicieron la primera monicion a
Beatriz, ella explico que no habia hecho nada que atentase contra la fe
catdlica (p. 3). La fecha de la primera monicion es importante, ya que
no encontramos ninguna otra advertencia hasta el 16 de noviembre de
1523, mas de ano y medio después, cuando, de hecho, las tres

2 \éanse, en este sentido, las Instrucciones del inquisidor Torquemada en cuanto al anoni-
mato de los testimonios: «Deven, cuando la provanza fuere hecha y los testigos repregunta-
dos, hazer publicacion de los dichos y deposiciones, callando los nombres y circunstancias
por las cuales el reo acusado podria venir en conocimiento de las personas de los testigos»
(Jiménez Monteserin, 2020, p. 143).
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audiencias de moniciones siempre tienen lugar en las primeras fases
de la instruccion (Aguilera 1993).3

Este hecho nos sugiere la posibilidad de que, por algin motivo que
desconocemos, el juicio se suspendioé y se retomo tiempo después. De
hecho, cuando Beatriz volvid a ser juzgada afos mas tarde, explico que
unicamente habia pasado 11 meses en la prision.

Sea como fuere, el 16 de noviembre de 1523 le hicieron la ultima mo-
nicion y ella respondié que desconocia los motivos de su encarcela-
miento, que no habia hecho, ni habia visto hacer, nada contrario a la
fe. Entonces, el fiscal aportd los dos testimonios producidos contra
ella, siempre preservando el anonimato de los delatores (p. 62). Un
mes después, el 14 de diciembre de 1523, el abogado de Beatriz, Ber-
tomeu Dominguez, pidio la venia del tribunal para objetar contra los
testimonios.

Y, si bien es cierto que el tribunal intentaba mantener intacto el anoni-
mato de los testimonios, no es menos cierto que Beatriz sabia la iden-
tidad de uno de ellos. En efecto, Catala debia recordar la escena na-
rrada sobre las interpretaciones biblicas del pasaje de Jeremias, aunque
en aquella narracion hubieran ocultado el nombre de los personajes;
porque la defensa argumentaba que, si alguno de los testimonios era,
precisamente, Daniel Vives, este no debia tenerse en cuenta, porque
habia sido relajado y, por tanto, sus confesiones debian considerarse
como la palabra de un hereje. Pero con el fin de que la defensa de Bea-
triz no se basara inicamente en el hecho de desacreditar el testimonio
de un hereje condenado, el abogado se sirvid, ademas, del arma del
odio y la enemistad que entre Beatriz y Daniel surgié por razones co-
merciales a proposito de unas telas que Vives comproé en la tienda de
na Justa y que no queria pagar:

lo dit en Daniel Vives compra en dies passats, de la dita na Justa, certes
teles de la botigua de aquella e per aquelles possa en penyora hun ja-
quet de saya e altres cosses en poder d’ella, dita propossant; e no les
hi volia tornar si no li pagava les dues teles. E alguns dies passats, lo

3 «Le amonesten que diga y confiesse la verdad, conforme al estilo e instructiones del sancto
oficio, haziéndole tres moniciones en diferentes dias, con alguna interpolaciony. Instruccio-
nes del inquisidor Fernando de Valdés, de 1561 (Jiménez Monteserin, 2020, p. 254).
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dit en Daniel Vives demana a ella, dita ptopossant, les dites penyores.
E dihent-li ella, dita ptopossant, que no les hi volia tornar si no li pa-
gava les dues teles. E aquell li dix ab molta fellonia que puix en ello
se possava, que ell li faria fer mal profit tot lo que tendria, o semblants
paraules en effecte, e axi és ver (p. 49).

Como hemos comentado, la identidad de este testimonio debia de ser
relativamente facil de saber; pero ;y la del segundo? Lo que Lluis Sal-
vador habia declarado eran practicas tradicionales, y muy habituales,
entre la comunidad conversa: encender mechas nuevas los viernes por
la tarde, el ayuno del Yom Kippur, la observancia del Sabbat... Cual-
quier familiar, cliente, vecino o conocido —amigo o enemigo— podria
haberla denunciado. Precisamente por eso no pudo averiguar la identi-
dad de su delator; pero, gracias a los intentos que hizo por conocerla,
se han conservado declaraciones, a nuestro parecer, muy interesantes.
Asi pues, Beatriz, en un intento desesperado de librarse, intentd iden-
tificar aquel delator anénimo con Constanza Rius, quien también habia
sido relajada hacia poco. Segiin Beatriz, Constanza llegd a Valencia,
procedente de Alcudia, y entro a trabajar en su casa; pronto se enemisto
con el marido de Beatriz y, por ello, la despidieron y la enviaron de
vuelta a Alcudia con un arriero, motivo por el cual Constanza odiaba
al matrimonio:

si algu dels dits testimonis €s na Gostanca Rius, aquella no deu ésser
creguda ni fa prova alguna perqué aquella, per ésser heretge tempore
depositionis és stada relaxada per vostre reverend pare al bras secular
[...] la dita no Gostanga Rius vench de la vila de la Alcudia a la casa
de la dita propossant. E aprés de haver-hi stat alguns dies, lo marit de
la dita propossant se enuga ab aquella e lanca-la de casa, trametent-la
ab un traginer a la dita vila de la Alcudia. Per hon aquella concebé gran
oy ¢ mala voluntat contra ella, dita propossant (pp. 49-50).

Pero, sin duda, contra quien mas esfuerzos dedico la defensa de Beatriz
fue el turronero y especiero Miquel Joan. No se han conservado decla-
raciones de este contra Beatriz en la documentacion consultada, como
tampoco se constata la presencia de Miquel Joan en la acusacion del
fiscal, que solo da cuenta de lo que, afios atras, habian declarado Lluis
Salvador y Daniel Vives. Puede que fuera un testimonio sobrevenido
y no se haya conservado en este proceso; o puede que Beatriz, a la
desesperada, focalizase su defensa contra el turronero pensando
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firmemente que este fue uno de los delatores. En cualquier caso, la
defensa nos describe a Miquel Joan como un personaje apasionado
ideologicamente con la Germania; en cambio, la acusada intentaba dar
muestras, delante del Tribunal, de su lealtad para con la autoridad real.
Precisamente estas posturas ideoldgicamente confrontadas habian he-
cho crecer un sentimiento de animadversion entre el matrimonio Ca-
tala — Santjust y Miquel Joan y, por este motivo, los inquisidores de-
bian desestimar el testimonio del hipotético delator:

si algun dels dits testimonis és Miquel Johan, torroner o specier, aquell
no deu ésser cregut ni fa prova alguna contra ella, dita propossant, per
moltes causes, e singularment per les segiients:

Car diu e posa ut super prius que lo dit en Miquel Johan, en lo temps
de la Jermania, hera molt gran ajermanat, e gran parler, cridador e abo-
latador, e de continu stava fent rogles de gent e dihent moltes paraules
males e deshonestes contra la cessaria majestat e contra lo il-lustrissim
visrey [...] la dita propossant de continu deffensava y ha deffensat la
part de I’il-lustrissim visrei y altres officials reals, detestant molt les
coses de la Jermania [...] en lo temps de la Jermania, a voltes hanant
molt mala gent ab armes per fer mal e robar, lo dit Miquel Johan los
dix que hanassen a la casa e botiga de la dita propossant perque hera
mascarada e defensava lo visrey (p. 50).

Pero, sobre todo, Beatriz nos describe un personaje mas bien intere-
sado mercantilmente en el movimiento agermanado. El abogado de
Beatriz explicaba como el supuesto delator se dedicaba al contrabando
de objetos que supuestamente habian robado los agermanados de Gan-
dia y Oliva, actividad expresamente prohibida por las autoridades
reales:

lo dit Miquel Johan compra del saquo e robo que's fan per molts
homens ajermanats e rebel-les en les viles de Gandia e Oliva [...] aprés
de tornar lo dit il-lustrissim visrey en la present ciutat e haver fet crida
que tots los que tendrien cosses furtades les restituissen, lo dit Miquel
Johan ne tenia en son poder, que les havia comprades (p. 50).

Con el fin de desacreditar todavia mas al testimonio, la acusada daba
cuenta de una caracteristica de Joan que debia convertirlo, en caso de
demostrarse cierta, en un testimonio poco o nada fiable. Segun Beatriz,
Miquel Joan tenia fama de no respetar los juramentos:
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lo dit Miquel Johan és mal cristia e acostuma de fer sagraments falsos
e per tal és tengut, hagut e reputat per moltes persones conexents de
aquell, e axi és ver (pp. 501 17).

lo dit en Miquel Johan, en spay de XI mesos, feu dos sagraments fal-
sos, e per-home que fa sagraments falsos és tengut e reputat (p. 18).

También nos lo presenta como alguien habituado a engafiar a sus clien-
tes, y nos narra episodios encaminados justamente a ello, como la
venta fraudulenta de castafas a un tal Joan de Guete, quien mas tarde
sera testimonio de la defensa de Beatriz; o el hecho de tener en la bas-
cula de su tienda una pieza de doce onzas que en realidad sélo pesaba
diez; o el episodio, todavia mas anecdoético, de una gallina que se le
escapd a Beatriz y fue a parar a casa de Miquel Joan, quien no se la
quiso devolver:

en dies passats, havent venut lo dit Miquel Johan a hun qui-s diu Johan
de Guete certa suma de castanyes, aprés de ésser stat pagat, negava e
deya que li hera deguda una castellana. E axi, essent en juhi davant los
consols, lo dit Miquel Johan dix que lo dit Johan de Guete li devia una
castellana, la qual, ab tota veritat, lo dit Johan de Guete ja li havia pa-
guada [...] lo dit Miquel Johan és home de mala consciéncia e que
algunes persones li han vist pesar e vendre ab huna pesa de X onces
per XII onces [...] e sobre una gallina que caygué e vola de la casa
d’ella, dita propossant, a la casa del dit Miquel Johan, perque ella, pro-
possant, la demanava dihent que la havia vista en la casa de aquell, se
barallaren y vingueren a males paraules (p. 17-19).

Mas interesante todavia es el fragmento en el que se explica que, segun
Beatriz, Miquel habria intentado incriminarlos un hecho mas grave,
como era la posesion de un libro de horas que contenia un fragmento
de la Biblia en lengua vulgar —suponemos que, en catalan,* dado que
era su lengua materna:

lo dit Miquel Johan, ab la mala voluntat que tenia de dit en Gabriel
Santjust e muller de aquell, no perqué fos axi, dix que Gabriel Santjust
tenia una Bibria en les ores. E lavors, la persona a qui ho dix respos
que no digués tal, que ell li faria reconéxer que lo y alevava, e que era
tant bon cristia com ell, lo dit Gabriel de Santjust, e feya tant bones
obres com ell, dit Miquel Johan. E llavors, lo dit en Miquel Johan dix

4 Para el papel de los conversos en cuanto a la transmision de libros sagrados en catalan,
la persecucidn de los lectores de la Biblia, y algunos conversos propietarios de salterios en
catalan, véase el trabajo de Ventura (1993, pp. 86-136).
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que ell no u havia vist, sind que u havia ho¥t dir a-n Birlanga, mallor-

qui (p. 19).
Ciertamente, en este pasaje del proceso no se especifica si el fragmento
de la Biblia que Gabriel tenia en su libro de horas estaba en latin o en
valenciano. Ahora bien, si hubiera estado en latin, no hubiera supuesto
ningn problema que atentase contra la norma; no habria significado,
pues, ningin problema para los inquisidores. Lo que nos lleva a sos-
pechar que aquellos fragmentos biblicos debian de estar en catalan es
el testimonio del mercader Joan Coll, que, en defensa de Beatriz, ex-
plicaba que:

Dix qu-ell, testimoni, ha huyt dir al dit Miquel Johan com en Gabriel
Santjust havia trelladat de la Biblia de mestre Johan Birlangua en ses
ores, y que per ¢o dit Sentjust legia en les hores. Si lo dit Miquel Johan
ho dehia per benvolenga o malvolenga que tingués al dit Santjust, no
u sab ell, testimoni (p. 20).

Asi pues, segiin deja entrever la documentacion, Gabriel debi6 de tra-
ducir un fragmento de la biblia del maestre Joan Berlanga, en latin, a
su libro de horas, muy probablemente en catalan.

Beatriz seguia tejiendo su defensa y esgrimia, a tal efecto, la efectivi-
dad de la Inquisicion a la hora de detectar los crimenes de herejia, aun
cuando estos crimenes eran perpetrados solamente por dos personas o
incluso por una sola. Por este motivo, la acusada consideraba del todo
inverosimil que ella, sabedora de esta efectividad, blasfemara publica-
mente contra la doctrina que imponia el tribunal (p. 7). Igualmente,
negaba que en su hogar se hubiesen llevado a cabo reuniones de con-
versos con el propodsito de leer y comentar pasajes biblicos, teniendo
en cuenta que ella s6lo tenia tiempo para realizar las tareas domésticas:

en la casa de la dita proposant, ara quatre anys, ni aprés, no's faya ni
acostumaven de fer ajusts de persones algunes, parlaments, ni col-lo-
quis, sin6 que ella, dita propossant, entenia en endresar y avansar en
sa casa tot lo que poria (p. 8).

Adicionalmente, para terminar de quitarse de encima cualquier respon-
sabilidad derivada de las delaciones del primer testimonio, la rea ex-
plicaba que en el tiempo en el que se produjeron los actos descritos por
aquel, cuando ella era una joven adolescente, no pensaba en todas esas
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cuestiones propias de adultos, sino en otras mas caracteristicas de las
jovenes de aquella época:

ella, dita propossant, seria d’edat de quinze anys [...] en la qual edat
les fadrines tenen poch cuydado comunament [...] E lo major pensa-
ment que costumen de tenir és de pensar com poder-se fer los cabells
rosos ¢ abiar-se los capells e brodar-se les camisses e curar mostres e
fer-se polides, e pus tost riguen. E procuren com poran mengar moltes
voltes en lo dia que fer abstinences ni tenir cuydado de les cosses que
fan per casa, majorment per persones de major edat, que no soén con-
formes ab elles en los pensaments, e axi és ver (pp. 43-44).

La defensa aport6 una extensa némina de testimonios que dieron fe de
la vida cristiana y devota que llevaba Beatriz, al menos en la via pu-
blica. Con este propoésito, la mayoria de los testimonios pusieron de
manifiesto una intensa actividad religiosa y devota de Beatriz; asi, re-
lataron la asiduidad con la que la acusada asistia a misa en el convento
de las Magdalenas y en el de la Mercg, en la Seu, o en las iglesias de
Santa Catalina, Sant Joan del Mercat, el Salvador o Sant Marti, asi
como también las limosnas que na Justa daba a los pobres. Otros testi-
monios pusieron de manifiesto la buena conducta de Beatriz, sobre
todo en lo relativo a las actividades domésticas alejadas de las costum-
bres judias. Este fue el caso de Esperanza, viuda del labrador Ximeno
Garces, que pudo corroborar esto mismo porque se dedicaba a espiar
al vecindario a través de la ventana de su casa:

ella, testimoni, [...] anava moltes veguades a la casa de una dona ape-
llada Gracia de Bonastre, que ara és amigua del comanador Corella, y
sellavores tenia casa davant la casa de Guaspar Cathala, y vehia de la
dita casa, de una finestra, que la dita Beatriu Sentjust fehia fahena men-
tre ella, testimoni, estava alli (p. 63).

El 18 de abril de 1524, el inquisidor Joan de Churruca congregé al
anteriormente inquisidor Andrés de Palacio, que entonces ejercia de
asesor del Santo Oficio, a Eiximén Pérez Figuerola, vicecanciller de la
Audiencia real de Valencia, y a los nobles Pere Lluis Sang¢ y Jeroni
Centelles, todos ellos jurisconsultos del Santo Oficio. En aquella se-
sion, los asesores acordaron que, si no se conseguia una confesion sa-
tisfactoria de la acusada, Beatriz debia ser sometida a tormento. Dos
dias mas tarde, el 20 de abril de 1524, el tribunal amonest6 por ultima
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vez a Beatriz, que se mantuvo firme y dispuesta a demostrar su inocen-
cia bajo la tortura (p. 27). Y entonces:

manaren devallar aquella al lloch dels turments, lo qual esta baix, en
lo pati dels turments. Y, essent en lo dit lloch, fonch manat despullar
y ligar en lo turment de la corriola sens la pedra. [...] E, responent,
dix: «No vull damnar la mia anima. Perda’s lo cors y no la anima, que
no he fet res contra nostra sancta fe catholica, ni vist fer» [...] E tirant-
la, 1i fonch dit que digués la veritat. E dix: «Mare de Déu de Montser-
rat, que no he fet res, ajudau-me, mare de Déu, tu eres la mia advocada.
No tinch que dir, mateu-me. Ay, mare de Déu de Montserrat». Fonch
manat abaxar, essent estada a toch no toch de terra per spay de hun
Miserere. Y stant baix li fonch dit que diga la veritat. E dix: «No tinch
queé dir». Fonch manat abaxar, essent estada en lo turment per spay de
hun credo. Y stant baix, dix: «No tinch qué dir, no vull perdre la
anima». Fonch manat algar e, volent-la tirar, dix: «No tinch qué dir,
havet compassié de mi». Y sens haver-la algat de terra, fonch manat
desligar y porrogaren dita tortura ab continuacié de dies e hores (p.
28).
La sentencia de tormento, que tenia que decretarse undnimemente por
parte de los jueces inquisitoriales, segin el Derecho, no podia prolon-
garse mas alla de una unica sesion; no obstante, la estratagema juridica
consistia en suspender la sesion y prorrogarla sin fecha, de modo que
pudieran continuar otro dia con el tormento (Jiménez Monteserin
2020, p. 131). De esta manera, el tribunal decidié reanudar la sesion el
26 de abril de 1524, aunque, como en la sesion anterior, no obtuvieron

ninguna confesion satisfactoria.

Finalmente, el 13 de octubre de 1524, se decretd la suspension tempo-
ral del proceso, pero bajo pena de arresto y prision. Y ese mismo dia,
mosén Pere Catala, presbitero beneficiado de la Catedral de Valencia
y Miquel de Vall, que ya habia participado en este proceso como tes-
timonio de la defensa, aceptaron ejercer de carceleros de Beatriz, pro-
metiendo que, en caso de que asi se les requiriera, entregarian a la acu-
sada al tribunal, viva o muerta (p. 29).

Y asi termina el primer expediente de Beatriz; sin embargo, entre los
firmantes del documento de suspension del proceso aparece, en calidad
de testimonio, el nombre de un carcelero de la Inquisicion, Ferran Ca-
brera, que se convertira en uno de los protagonistas de otro proceso
que, casi veinte afios después, volverian a abrir a Beatriz —en aquel
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caso, por difamar al tribunal. Asi pues, Beatriz, después de haber es-
tado en prision 11 meses durante este primer proceso, consiguid reha-
cer su vida y volvid a ocuparse de la tienda; siempre, suponemos, con
el miedo de volver a verse inmersa en algin asunto contra la fe cato-
lica, porque, de ser asi, sus carceleros se verian forzados a entregarla
de nuevo a los inquisidores.

4. EL SEGUNDO PROCESO DE BEATRIZ. PRACTICAS
COERCITIVAS DE OFICIALES DE LA INQUISICION

Beatriz consiguid esquivar los tentdculos de la Inquisicion al menos
dieciocho afios mas, hasta octubre de 1542, cuando su nombre volvid
a aparecer en otro expediente inquisitorial.” Durante aquel lapso, su
marido también se vio inmerso en, al menos, dos procesos, fue encar-
celado y finalmente consigui6 salir reconciliado. Sabemos, también,
que mas tarde Gabriel murio.

Beatriz, que entonces aparecia entre los registros inquisitoriales con el
calificativo de viuda, volvia a comparecer delante del tribunal el 25 de
octubre de 1542. En aquella ocasion, el fiscal Lluis Ferrer la acusaba
de haber tramado un complot junto con alguien con quien habria com-
partido celda durante el tiempo en que habia estado recluida en las pri-
siones secretas. Segun parece, Beatriz habria tratado de involucrar a
otro preso para que, a cambio de dinero, denunciara que Joan de Chu-
rruca, el inquisidor que presidioé su primer proceso, lo habia extorsio-
nado para que le diese doscientos ducados y nueve libras; a cambio, si
el inquisidor acababa expulsado de Valencia, Beatriz le pagaria diez
ducados. Ademas, para que la operacion llegase a buen puerto, Santjust
aportaria testimonios que corroborarian las supuestas corruptelas de
Churruca:

la susodicha, en dias pasados, por el delicto y crimen de heregia [...]
fue presa en las carceles d’este Santo Oficio e acusada, e se hizo contra
ella processo y se di6 en fiado a carceleros comentarienses. Y ansi se
4 estado el dicho su processo suspenso e sin determinar. Y con el odio
y mala voluntad que sobre la dicha prision tiene a este Santo Oficio e

5 Conservado en el AHN, Inquisicidn, legajo 5312, expediente 15.
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oficiales e ministros d’¢l [...] procuré de ynduzir e suggerir, e suggerio
con mucha ynportunacion, a cierta persona que en este Santo Oficio
avia estado presa para que dixese e se quexase de cierto ynquisidor
d’este Santo Oficio, que le avia tomado al tiempo que avia estado presa
doszientos ducados y nuebe libras (pp. 3-4).

Ella negd los hechos y explico que el inquisidor Churruca, en cambio,
se comporto diligentemente con ella, que afirmaba no tener mala vo-
luntad para con ningun oficial de la Inquisicion. No obstante, Beatriz
también asegurd que desconocia si habia salido de la prision bajo
fianza, solo que el inquisidor y la Receptoria de bienes de la Inquisi-
cion habian acordado la cantidad de trescientos ducados como pena a
pagar por parte de su marido, Gabriel. Véase, sin embargo, la afirma-
cion final de aquella respuesta de Beatriz, que dejaba entrever que las
mujeres de algunos oficiales de la Inquisicion se habrian beneficiado
de su situacion procesal:

lo demas que le piden de los dineros no és verdad e que ella ha dicho
lo que sabe, e que no tiene mala boluntad a oficial ninguno, que Dios
sabe lo que tienen d’ella algunas mugeres d’ellos (p. 4).

La acusacion que rezumaba esta ultima afirmacion, Beatriz la desarro-
116 més, perfilando una denuncia que encubria cierta extorsion. Segun
la acusada, el carcelero Cabrera y su esposa, durante el tiempo en que
su marido estuvo preso, aprovecharon su posicion privilegiada para
extorsionar a Beatriz y quedarse, sin pagar, con varios bienes de la
tienda de Beatriz, ¢ incluso con parte de lo que ella pagaba para la
manutencion de Gabriel Santjust:

después de salido de la prisyon, prestaron esta declarante y su marido
a Cabrera, carcelero, diez ducados [...] e que un dia de jubileo, el dicho
Cabrera la pago6 dos ducados e le dixo: «Comadre, hasta aqui, dos du-
cados, que no puedo mas» [...] un dia venieron por la tienda d’esta que
declara su muger de Cabrera y sus hijas [...] y le dixeron si tenia filo
de Génova [...] les dio dos o tres ongas d’ello e no se lo pagaron [...]

E que ahora, la postrera vez que fue preso su marido d’esta declarante,
la dicha muger de Cabrera pas6 por la botica d’esta declarante y la
pregunté sy tenia buena holanda. Y esta declarante la dixo que sy, y
sac holanda. Y la dicha muger de Cabrera [se] llebo tres o quatro
varas, que dixo que abia menester para mangas, y no se las pago, e la
dixo: «Dids te lo dé» [...]
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Y después, veniendo esta declarante a casa de Cabrera algunas vezes,
de noche, a traher algunas cosas de comer para su marido, que estaba
preso, que heran frutas nuevas, que le traya una cestica d’ello, le dixo
«gracias» la muger de Cabrera por las camisas, pero que no le ha dado
dineros por ellas (pp. 4-5).

En definitiva, a Beatriz, en aquel Gltimo proceso la culpaban de haber
difamado la figura del antiguo inquisidor Joan de Churruca, cosa que
ella negaba; pero aproveché la ocasion para denunciar, aunque fuera
timidamente, a aquellos quienes pasaron afos extorsionandola.

5. CONCLUSIONES

No sabemos cual fue el final de Beatriz; su nombre no aparece entre
los de las listas de condenados ni de los sentenciados a muerte. Pero
su caso es interesante por diferentes motivos. Por una parte, para el
estudio del colectivo de los conversos valencianos, del papel de las
mujeres al frente de los negocios familiares, pero también participando
activamente en conversaciones y coloquios literarios de tematica bi-
blica; interesante también para el estudio de la transmision de los tex-
tos sagrados en valenciano, camuflados entre los libros de horas fami-
liares. Por otra parte, su ultimo proceso nos aporta una muestra muy
interesante de practiques de extorsion que tenian lugar al margen de
los procesos, pero que debian de ser frecuentes: al fin y al cabo, siem-
pre ha habido corruptos.
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CAPITULO 4

MAMELUCOS: REAVALIACOES DA SUA
FUNCIONALIDADE DE AGENTES SOCIAIS NA
COLONIZACAO DO BRASIL

MARIA LEONOR GARCiA DA CRUZ

Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa
Centro de Historia da Universidade de Lisboa

1. INTRODUCAO

Tivemos oportunidade em estudo publicado em 2021, de deixar algu-
mas questdes em aberto ao abordarmos do ponto de vista interdiscipli-
nar a Baia nos séculos XVI-XVII como um universo de multiplas (ou/e
singulares) identidades (Cruz, 2021). Na busca de diferentes identida-
des, reflectimos entdo também sobre os mamelucos, descendentes de
branco e india, como herdeiros de valores ambivalentes e agentes cul-
turais.

No final, deixamos uma interrogacao plasmada numa perspectiva mais
individualizada. Pelos seus costumes e crencas, definir-se-ia 0 mame-
luco por uma dupla identidade ou pelo sincretismo?

Na bibliografia recente tem havido alguma controvérsia embora nem
sempre assumida como tal pelos investigadores, provenientes nao ape-
nas de Historia. E o caso de Ronald Raminelli (1994) que nos fala de
“dualidade” e de “maleabilidade cultural dos mamelucos” (p.217-218),
Ronaldo Vainfas (1999) que discorre sobre mestigagem, mesclas € me-
tamorfoses, Gloria Kok (2004) que procura demonstrar uma cultura
mameluca® decorrente de mesticagem étnica e de intercAmbios de cul-
tura material, Maria Aparecida Ribas (2011) que discorre sobre fron-
teiras e alteridade disjuntiva mameluca, Eduardo Franga Paiva (2013)

6 Decorrente de “etnogénese” (Schwartz, 1996).

— 75 —



que se debruca sobre o Iéxico, e ainda Roberto Guedes e Silvana Go-
doy (2020) que nao encontram nos mamelucos uma identidade auto-
consciente nem um agrupamento homogéneo e invariavel, chamando
antes a aten¢do para diferentes identificagdes que se alteraram no
tempo e no espaco devido a aspectos religiosos, politicos e parentais.

Pretendemos agora retomar o nosso estudo, desenvolvendo na exposi-
cdo consideragdes sobre diversas abordagens em fontes e estudos ao
longo dos tempos, incluindo as nossas consideragdes num discurso
sempre interrogativo, passivel de conclusdes e de pistas de pesquisa.

2. EFEITOS DA MISCIGENACAO NO AMBITO
DEMOGRAFICO

Sobre a multipla descendéncia do antigo langado ou provavelmente
naufrago Jodo Ramalho (filhos, netos e bisnetos) escrevia ao monarca
o governador do Brasil Tomé de Sousa. Nao faltaram, alias, ocasides
de casamentos de figuras principais de certas capitanias com as suas
filhas mamelucas. Na Baia outro naufrago branco, Diogo Alvares, o
Caramuru, se destacou no seu casamento com a filha de um chefe in-
digena e na abundante descendéncia. Ambos representaram papel im-
portante na comunicagao entre o mundo gentilico € o europeu, por ve-
zes ndo sem alguns equivocos (Prado, 1966; Vainfas, s.d.), politicos e
ndo apenas resultantes da sua vida afeigoada ao sertdo.

O Padre Manuel da Nobrega também fala dos multiplos filhos de in-
dias com quem os reindis se uniam incorrendo em “pecado mortal”
(Nobrega, 1931, p.72).

Note-se um uso nas fontes de categorias fluidas, apesar de determina-
das por relagdes sociais (Roberto Guedes e Silvana Godoy, 2020,
p-15). Um filho de branco e de mameluca pode designar-se de mestico
nas confissdes da Baia de 1591-1592 aquando da Visitac¢do inquisito-
rial (confissdo 50 e 61; Vainfas, 1997). Em outras fontes, contudo,
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ocasionalmente, distinguem-se os mamelucos de mestigos pois estes
também podiam ser indios ou mulatos’.

Mas como encarar casamentos e outros diferentes relacionamentos en-
tre brancos e indias? Para além da concubinagem no litoral, com es-
cravas indias, e os acasalamentos no sertdo, haveria casamentos com
amerindias livres. Estes, porém, realizavam-se segundo os costumes
da terra e ndo segundo os ritos da Igreja, conforme testemunhavam os
Jesuitas. Manuel da Nobrega refere-se inclusivamente ao facto de se
converterem as indias antes de casar como uma forma dos brancos pro-
curarem minorar o pecado ou infamia (Nobrega, 1931, p.80).

Embora tais casamentos ndo deixassem de ser menosprezados social-
mente, sobretudo no avancar da Epoca moderna, tera havido, em di-
versos periodos, especial esforgo por casar indias forras ou mamelucas
com brancos. Estruturalmente a sociedade o requeria. A migragdo
atlantica era fundamentalmente masculina. Colonos portugueses ¢ al-
guns estrangeiros estdo na base de intensa miscigenacao no século XVI
(Silva, 1992, p.441), ao ponto de se ponderar prescindir na capitania
de Pernambuco da utilizagdo de o6rfas d’El-Rei (Silva, 2002, p.23).

Na verdade, ndo haveria grande dificuldade em casar mamelucas com
brancos, dada a auséncia de europeias®, embora houvesse muitas uni-
oes fora do casamento. Tinham, assim, as mamelucas, um certo esta-
tuto social privilegiado no Brasil quinhentista’. Nas confissdes da Baia
e seu Reconcavo, aquando da Visitagdo inquisitorial em 1591-1592,
ficaram registadas informagdes sobre mamelucas casadas com lavra-
dores ou com um cirurgido (confissao 57).

Em certas areas do territorio tera havido mesmo uma politica de povo-
amento, utilizando mamelucas. Em S. Paulo, por exemplo, escrevia-se

7 Sobre a amplificagdo da variedade de designagdes na longa duragéo consultar Eduardo
Franga Paiva (2013, p.18)

8 Segundo a confissao ao Visitador inquisitorial em 1592, casara a mameluca de 38 anos
Guiomar Pinheira trés vezes, com trés homens brancos, dos quais enviuvara trés vezes
(confissao 49). Residia na capitania da Baia.

9 Constituiam as mulheres mamelucas uma importancia manifesta em genealogias referidas
em processos inquisitoriais, onde a parentela por parte da mae parece ser determinante em
termos sociais (Metcalf, 2001).
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ao rei apelando para o envio de degredados (nao ladrdes) para casarem
com elas (Silva, 1984, p.20).

Também no século XVIII, aquando da politica pombalina, indias e ma-
melucas ndo s6 ganharam na Amazonia o estatuto de donas e um so-
brenome quando filhas dos principais ou chefes indigenas (Domin-
gues, 2000, p.174-175), como foram alvo da politica de colonizagao,
também em outras regides do Brasil de fraco povoamento.

Foram incentivados casamentos etnicamente mistos com dotes de fer-
ramentas e outros artigos, como recorda Nizza da Silva (2002, p.41;
Mendonga, 1963), ocasionando a transformagdo de soldados casados
com indias em colonos. Dificuldades maiores viriam, neste caso, da
insisténcia da Igreja na prévia aculturacao das indias.

3. FORMAS DE REESTRUTURACAO NO QUADRO
FAMILIAR

A descendéncia de diversificadas unides, umas legitimas outras ilegi-
timas, levavam por seu turno a preocupacgdes de foro juridico ou, pelo
menos a assegurar-se frequentemente em testamentos a seguranga do
futuro de “bastardos”.

Note-se que este termo tera vindo a substituir paulatinamente o de ma-
meluco ao referir-se ao filho ilegitimo de branco ¢ india, isto é, “negra
da terra” (anteriormente “brasila”), conforme repara também Nizza da
Silva (2002, p.25) a proposito desta e de outras mutagdes semanticas
na evolucdo historica. A valorizacdo ou desvalorizagdo do “mame-
luco” e a origem do termo também faz referéncia Franca Paiva (2013,
p.18-19)

Eliane Cristina Lopes (1998), em estudos sobre a capitania de S. Paulo
para o século XVIII, indica, por seu turno, varios casos de protecgao a
descendentes mestigas e, até mesmo, a sua integracao eventual no es-
paco doméstico da familia legitima.

Em 1680 declarava Diogo de Cubas:

Declaro que em minha casa esta uma bastarda por nome Ascenga que
deram por minha filha, eu ndo sei se ¢, porém ¢ forra e livre e peco a
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minha mulher e minha filha com quem fica a doutrinem e ensinem aos
costumes fazendo-a rezar (IT.XX/354; Zenha, 1970, p.251)

Este fenomeno poderia levar-nos a perceber costumes de aculturacao,
neste caso também na educagdo feminina. Basta pensar como se en-
contra também testemunhada a existéncia em Pernambuco de uma casa
onde uma crista-nova servia de mestra a familiares e a outras criangas
que, em troca de alguns servigos, aprendiam durante periodos varidveis
a coser ¢ a lavrar. Foi o caso de uma mameluca filha de alemao e india
que assim ficou entre os cinco € os oito anos (Silva, 1992, p.530-531).

Seja como for, tera havido em terras brasilicas uma certa desestrutura-
¢a0 da institui¢ao familiar tal como existia em Portugal (Silva, 1992,
p.442), embora tal institui¢do ndo tivesse estado completamente au-
sente, circunstancia confirmada por informagdes genealdgicas e testa-
mentdrias (Silva, 1992, p.443-445).

Edmundo Zenha (1970, p.248, 258-260), ao analisar inventarios e tes-
tamentos integrados em colec¢do publicada pelo Departamento do Ar-
quivo do Estado de Sao Paulo, revela que o surgirem bastardos e filhos
naturais se trata de “uma anomalia consagrada pelo correntio compor-
tamento”, pelo que ndo era um fendmeno chocante. Nao deixa, toda-
via, de notar que poderia haver alguma oposi¢ao em algumas ocasides,
quando se invocavam disposi¢des legais que afastavam os filhos natu-
rais de uma heranga, isto ¢, alegacdes com base na origem nobre da
familia, justificagdo de nobilitate adquirida em Portugal, mesmo que o
individuo detentor de capital, terras e escravos tivesse como ascen-
dente, de facto, um oficial mecanico.

Seja como for, a heranga poderia transformar um mameluco, de um dia
para outro, em prospero cultivador e senhor de escravos.
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4. SINAIS DE INSUBMISSAO

José de Anchieta (1988) em 1554, escrevendo a Loiola, de Piratininga,
referindo-se a uns tantos mamelucos que viviam em povoado de por-
tugueses, considerava-os totalmente inadequados para auxiliar na con-
versio dos indios'’.

Preferivel se tornaria segundo os Jesuitas isolar e educar as criancas
indias longe das suas tradi¢gdes e dos progenitores. E os proprios ma-
melucos também. A melhor possibilidade, segundo algumas testemu-
nhas, seria a de se criarem os 6rfaos e depois garantir-lhes uma estada
prolongada na Europa, preparando o seu regresso ao Brasil s6 quando
em condicdes ja adequadas. De outro modo, continuariam a constituir
uma oposi¢ao aos padres, influenciando os amerindios a guardar os
seus costumes''.

Estariam os mamelucos demasiado ligados a brancos laicos nas suas
actividades, incluindo a de descimento dos indios, além de viverem as
praticas gentilicas quando se internavam longo tempo no sertao.

A proposito pode recordar-se o caso do lavrador cristdo-velho, mame-
luco, Rodrigo Martins, de 38 anos, casado com uma mameluca, que
por volta de 1575 entrara no sertdo para resgatar e descer o indio (con-
fissdo 48). Durante dez meses estivera a viver entre os amerindios, par-
ticipando de cerimdnias gentilicas e cedendo armas a amerindios hostis
ao europeu'?, mesmo sabendo da excomunh?o que recairia sobre si. De
cada vez que vendera armas, acabara por confessar-se e ser absolvido
por um sacerdote. Por outras testemunhas ouvidas durante a Visitagao
inquisitorial de 1591-1592, sabe-se que teria chegado a gravar o corpo

10 Note-se um caso extremo ocorrido na Baia, segundo confiss@o de 1591 de um mameluco
natural da capitania do Espirito Santo, que era conego (confissdo 24), ao Visitador da inqui-
si¢do em 1591. Confessa corrupgéo de menores quando se embriagava em demasia.

" Sobre este comportamento de mamelucos, linguas e pregadores, discorre Alida Metcalf
com base em processos inquisitoriais (2001, p.41).

12 Transagdes de armas a troco de gentios escravos, ficaram registadas em varias confis-
sOes aquando da Visitagao a Baia e seu Recéncavo. Realizavam-se sabendo-se que 0s
amerindios que as compravam eram hostis aos europeus. Assim o fez Cristévao da Rocha,
capitdo de uma companhia de mais de cem homens brancos e indios flecheiros (confissdes
51e60).
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a0 modo dos indios'?, facto que nio menciona na sua confissdo e que
o leva a ser processado inquisitorialmente. Além de receber penitén-
cias espirituais, viria a ser multado e proibido de voltar ao sertdo (Vain-
fas 1997, nota 114).

Por outro lado, Nobrega (1955) nao estaria a referir-se apenas a colo-
nos europeus, mas também a mamelucos quando condenava haverem
a seu servico, enquanto senhores de escravos, amerindios que ndo eram
vigiados e controlados nas suas condutas, antes deixados a guiarem-se
pela cultura ancestral, incluindo praticas antropofagicas.

Fazendeiros e feitores, alids como os seus subordinados, ndo pareciam
inclinados a respeitarem preceitos de conduta civil e religiosa. Era pra-
tica generalizada trabalharem ndo guardando domingos e dias santos
(Cruz, 2019, p.69).

Nao desenvolvemos aqui algo que ja foi notado por Raminelli (1994),
isto €, o testemunho deixado de atitudes de mamelucos zombeteiros e
desrespeitosos de crengas e praticas da ortodoxia catolica.

Tiveram os mamelucos fama de pouco disciplinados e amantes de su-
jeicdo, particularmente em Sao Paulo onde viriam a constituir grande
por¢do de populacio, por vezes menos conceituada (os bastardos)'.
Nesta regido serviam muitos mamelucos, tal como os amerindios, de
carregadores de gente e carga, no seu caso remunerados, até lenta-
mente virem a ser substituidos por cavalos e muares, inicialmente ina-
propriados para as entradas no serto.

Mas isso ndo os impedia, porém, de se valorizar nas armas e no dis-
curso junto dos indios.

13 Os amerindios “se costumam riscar com lavores pelo corpo como ferretes, cortados na
carne que ficam perpétuos, significando que sao gentios valentes e cavaleiros” (confissdo
50).

14 Gldria Kok (2004) ao estudar as bandeiras que partem de S&o Paulo, nota como no de-
curso do século XVIII se véo estruturando numa disciplina militarista, simultaneamente valo-
rizando as elites e desclassificando os mamelucos do ponto de vista material e simbélico.
Teré&o estes reacgdes diversificadas, resistindo e desertando alguns, fugindo para quilom-
bos. Embora continue uma dependéncia das préticas usadas pelos mamelucos na penetra-
¢ao do sertéo, a “cultura mameluca” tera sido relegada a uma existéncia estigmatizada.
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Em situag¢des extremas, como no ambito do movimento da Santidade
de Jaguaripe, no século XVI, deveremos encarar parte do fenomeno
ndo apenas como fruto de um sincretismo entre catolicismo e gentili-
dade, conduzindo os participantes, eles proprios, a manifestarem as-
pectos sincréticos na sua conduta e, talvez (embora ndo todos) na sua
crenga. O movimento, como ja destacaram Raminelli (1994, p.211) e
Vainfas (2005) representaria também a resisténcia dos amerindios face
aos avangos da colonizagdo europeia, alids como iremos de novo refe-
rir adiante com base em fontes inquisitoriais.

5. PLASTICIDADE DO MAMELUCO

Na Baia do século XVI encontram-se testemunhadas em documenta-
¢do inquisitorial muitas viagens de mamelucos entre a zona colonial e
o mundo gentio, dois mundos culturais que conheciam e em cuja ex-
periéncia mergulham conscientemente.

Um dos casos mais notaveis ¢ o do Tomacatna, Domingues Fernandes
Nobre, mameluco de 46 anos, lingua e principal da companhia man-
dada ao sertdo pelo governador e depois a partir da fazenda de Fernao
Cabral de Taide (cristdo-velho fidalgo), em missdo para captar a con-
fianca da Santidade (confissao 120 et al), movimento este sincrético,
amalgama de catolicismo aprendido em aldeia jesuitica e ritos pagaos.

Trata-se de um dos varios linguas destacados também pela sua quali-
dade de pregador a convencer os gentios a mobilizarem-se do sertdo
para o litoral. Neste caso em concreto a missdo acaba por destinar-se a
captura dos lideres daquele movimento que atraiu para 14 de indios,
também brancos, mamelucos e mulatos, inscrevendo-se como ja foi
estudado por Ronaldo Vainfas (2005), num fendmeno de sincretismo
religioso.

Dentre os mamelucos atraidos pela Santidade, estaria Gongalo Fernan-
des, identificado como cristdo-velho e lavrador da Baia, filho de
branco e de uma india e casado com uma mameluca cristd-nova, que
confessa a sua admiracao pelo movimento que se levantara em Jagua-
ripe por volta de 1586. Entre outras crengas espalhadas nesse contexto,
recorda a que aludia a vinda de Deus trazendo liberdade aos brasis,
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fazendo-os “senhores da gente branca, e que os brancos haviam de fi-
car seus cativos” (confissdo 45, p.71-73).

Trata-se de um mameluco que praticou os ritos do novo movimento,
desejando partir para o sertao para junto do Tomacatna. Na terra onde
habitava testemunhou ajuntamentos clandestinos, incluindo as acgdes
de um jovem estudante filho de branco e de mameluca. Fora pela pri-
meira vez introduzido naquela crenga por um amerindio que lhe pre-
gara na lingua gentilica que ele bem conhecia.

Tomacauna, por seu turno e segundo ele proprio declara em confissdo
na mesma Visitacdo a Baia e seu reconcavo nos finais do século XVI
(1591-1592), vivera como gentio dos 18 anos até aos 36, permane-
cendo no sertdo e partilhando as praticas dos indios durante longos pe-
riodos, revelando, alias muitos dos seus costumes'.

E certo que para conseguir descer os indios houve frequentemente que
adoptar estratégias no sertdo junto dos amerindios. A marginalizagdo
ou mesmo a hostilidade destes conduz, assim, muitos mamelucos a
conduzirem-se como gentios'®, concretizando uma vivéncia ambiva-
lente em relacdo a sua conduta no ambiente europeu e a instituigdes
coloniais, onde, alids, poderiam exercer diversas profissoes, desde la-
vradores a comerciantes, mestres de actcar (confissdo 50) a oficiais e
senhores de engenho (Metcalf, 2001), etc.

No sertdo regressam entdo a habitos ancestrais, virando costas a prati-
cas cristds (jejuns e habitos alimentares), adaptando-se, contudo, nem
sempre totalmente a rituais antropofagicos. Mas aderem totalmente a
outros rituais, a gravura do corpo, aos multiplos casamentos.

15 Vira a ser processado e sentenciado com peniténcias espirituais , penas pecuniarias e a
proibigdo de voltar ao sertdo (Vainfas, 1997).

16 O medo de hostilizar o gentio e da sua possivel reacgéo fica patente em confissdes na
Baia em 1592. E 0 caso do mameluco Francisco Afonso Capara (confissao 52), lavrador de
40 anos casado com uma mameluca. Constrangido por isso, gravara parte do corpo. Des-
cera cerca de duzentos amerindios. Todavia, por ndo confessar tudo, isto é, 0 ndo cumpri-
mento de preceitos religiosos na alimentagao, conforme denuncia feita por outrém, acabou
processado, saindo em auto publico, “desbarretado, com vela acesa na médo” além de pagar
dez cruzados e ser proibido de voltar ao Sertdo (Vainfas 1997, nota 124).
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6. MESTICAGEM OU AMALGAMA CULTURAL?

Que concluir, ou pelo menos questionar sobre uma mestigagem, além
de étnica, cultural?

O mameluco Tomacauna confessa (confissao 120, p.136 e 140) que ao
viver como homem gentio ndo rezava nem se encomendava a Deus.
Reconhece ndo ter sido verdadeiro cristio e que nas quaresmas,
quando fora do sertdo, confessava-se, mas apenas por obrigagdo. Am-
biguamente, todavia, declara também que teve a fé de Cristo sempre
em seu coragao.

Afinal no sertdo quando se entregava quase por completo a rituais e
costumes gentilicos, parece ter consciéncia do seu alegre afastamento
de obrigagdes e restrigdes da Igreja, enquanto na zona colonial exteri-
oriza 0 comportamento cristdo, também conscientemente. A sua via-
gem entre dois mundos culturais se ndo prova inquestionavelmente um
sincretismo interiorizado pelo menos manifesta uma duplicidade iden-
titaria ocasionada por circunstancias vivenciais.

Desconhecemos a sua verdadeira crenca e o seu perfil prevalecente, ape-
nas sabemos que este € hibrido e plastico. Nao chegaremos sequer a ter,
entre os homens mamelucos uma amalgama cultural? Talvez a tenhamos
nas mamelucas, mas faltam-nos mais estudos sobre o seu quotidiano.

Utilizamos aqui interrogacdes com base em investigacdes e reflexdes
de Ronaldo Vainfas quando afirma que miscigenagao étnica e mescla
cultural s3o problematicas afins, embora nao idénticas, sendo a pri-
meira inseparada da segunda (Vainfas, 1999, p. 1 e 4). Mas contrapo-
mos a afirmagdo de Roberto Pontes (2017, p.15): “O ser hibrido ¢
aquele dotado de duas naturezas diversas”. Parece-nos, contudo, que
em qualquer dos perfis do mameluco, o europeu e o gentilico, ha uma
consciéncia da duplicidade e, portanto, algo residual do segundo per-
fil'’, conforme as circunstancias.

7 Baseamo-nos nesta proposta de interpretagéo em reflexdes fundamentadas na teoria da
residualidade expressa por Roberto Pontes (2017).
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Nao admira, assim, a desconfianga e até aversao que os jesuitas tinham
pelos mamelucos. Isto apesar de nos primeiros tempos, em virtude das
dificuldades de comunicagao terem chegado os Jesuitas a servirem-se
de criangas mamelucas como intérpretes, incluindo para a administra-
¢do de certos sacramentos (Silva, 1992, p.488-489).

Compreende-se também quanto as institui¢des coloniais ndo podiam
confiar inteiramente em individuos que ultrapassavam todas as regras
e chegavam a vender ou trocar armas com gentios sabendo que seriam
utilizadas entre eles e contra cristdos'®. E certo que outros proventos
adviriam desse entendimento no mundo sertanejo € o descimento de
indios era um dos principais.

Noutro ambito, explica-se também por estes fendmenos quanto seria
vantajoso a médio prazo o casamento de brancos com mamelucas, evi-
tando as unides entre mameluca e mameluco, isto ¢, uma pureza de
sangue contraria aos interesses coloniais e, qui¢a, a permanéncia e en-
raizamento de perfis clandestinos, perfis clandestinos esses que se re-
velam aquando da pressao de Visitagdes ao Brasil ou, posteriormente,
de interrogatorios durante os processos inquisitoriais.

A proposito deve recordar-se de novo o caso do cristdo-velho mame-
luco, casado com uma mameluca, Rodrigo Martins, lavrador de 38
anos, que ha cerca de dezasseis anos atrds, penetrara no sertdo para
resgatar e descer indios. Durante dez meses estivera a viver entre estes,
participando de cerimonias gentilicas e cedendo armas a amerindios
hostis ao europeu, mesmo conhecendo que uma excomunhao recairia
sobre si. De cada vez que vendera armas, acabara por confessar-se e
ser absolvido. Por outras testemunhas ouvidas durante a Visitagdo in-
quisitorial de 1591-1592, sabe-se que teria chegado a gravar o corpo
a0 modo dos indios'’.

De notar ainda o caso de Cristovdo de Bulhdes, mameluco filho de
homem pardo e de india brasila, trabalhador na fazenda de Fernao

18 A concesséo de armas aos infiéis era condenada também pela Igreja, ocasionando exco-
munhdes, desde pelo menos o século XII.

19 Processado por esse siléncio (Vainfas 1997, nota 114). Confissao semelhante fez um ou-
tro lavrador mameluco, Manuel Branco (confissao 50).
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Cabral de Taide em Jaguaripe, que quando tinha vinte anos fora ao
sertdo com Tomacatina e a semelhanca de outros cristdos da compa-
nhia (brancos e mamelucos) a mando deste (e também com medo dos
amerindios) adorara o idolo dos gentios e realizara as cerimoénias refe-
rentes a Santidade, chegando a rebaptizar-se e a mudar de nome. Tam-
bém reverenciaram o idolo, posteriomente, o proprio Taide e parentes
do governador.

Fica claro que em dadas circunstancias, a plasticidade ndo ¢ apenas defi-
nidora dos mamelucos, mas também de europeus® que, em grupo, cons-
cientemente, optam por desconsiderar preceitos basicos da Igreja cato-
lica, comendo carne a sexta-feira em lugar de outros mantimentos como
farinha, favas e pescado com que se podiam manter (confissao 60).

7. CONSIDERACOES FINAIS

As nossas reflexdes parecem dar razdo a Roberto Guedes e Silvana
Godoy ao apontarem a identificacdo dos mamelucos como contextual
e relacional (2020, p.6). Duvidamos, contudo, que ndo tenham uma
identidade propria mesmo que esta seja firmada numa dualidade exis-
tencial e na sua plasticidade. Nao concordamos que ndo seja um grupo
autoconsciente, pelo que afirmamos atras.

Segundo Guedes e Godoy, teriam uma identificacao fluida e sujeita a
alteragdes, construida por terceiros, ora do ponto de vista religioso
(cristdos versus gentios), ora na perspectiva politica (ao servigo da or-
dem régia ou revoltosos), ora na parental (bastardos e/ou herdeiros le-
gitimos). Seja como for, e isso é certo, decorreria a sua defini¢do de
relacdes sociais, dindmicas e mutaveis, com outros grupos, acabando
o mameluco por ser identificado, ndo apenas como um mediador cul-
tural (Vainfas, s.d), mas especificamente como um “agente social plu-
ral” (Guedes e Godoy 2020, p.12-13).

20 Varios testemunhos registados poderiam levar-nos a reflectir sobre um fenémeno ocorrido
na América portuguesa, o de “indianizagdo” do europeu ou o de uma “aculturagéo as aves-
sas”. A propdsito de conceitos operatérios na Historia como “sincretismo” ou “aculturagéo” e
das contribuigdes de alguns antropo6logos para a sua revisao, consulte-se Ronaldo Vainfas
(s.d.).
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CAPITULO 5

LA CONSTRUCCION IDEOLOGICA DEL ARABE
EN UN POEMA EPICO DEL SIGLO XVI:
UNA MIRADA SESGADA?!

MARIA FERNANDEZ RiOS
Universidad de Cadiz

1. INTRODUCCION

El corpus épico espaiol del Siglo de Oro, neolatino y vernaculo, pese a los
aislados empefios de distinguidos fildlogos en las ultimas décadas, parece
abocado al olvido. El descuido de esta especie poética se debe, en buena
medida, a la extension y complejidad de estas obras, excesivamente de-
pendientes del relato historico. Si bien estas cualidades suponian el mayor
atractivo para el lector culto del quinientos, segun evidencian las respeta-
bles cifras de produccion e impresion de este género durante estos afios,
estas se han convertido, con el paso del tiempo, en su principal verdugo?®.

Para el presente trabajo, rescatamos de entre las secciones de raros de
nuestras bibliotecas un extenso poema ¢épico en latin dedicado a Felipe
11, titulado Lyrae Heroycae libri XIV (Salamanca, Matias Gast, 1581).
Esta epopeya narra, en los primeros siete libros, las aventuras de los pa-
ladines de Carlomagno en busca de la bella Angélica, y, en los tltimos
siete libros, el asedio de los reyes sarracenos a la corte de este monarca
en Paris, aprovechando la ausencia de sus principales paladines.

21 Este trabajo se inserta en el Proyecto de Investigacion del Plan Nacional de 1+D
PGC2018-094604-B-C31 (MCIU/AEI/FEDER, UE), y ha sido ha sido financiado por el Minis-
terio de Educacion, Cultura y Deporte, a partir de la convocatoria de Ayudas para contratos
predoctorales para la Formacion de Profesorado Universitario segun la Resolucion del 4 de
octubre de 2018.

22 Para ampliar la bibliografia acerca de la épica hispanica del Siglo de Oro véase la primera
nota al pie de Kohut Katholische (2014, p.33).
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En un momento dado, la guerra sobrepasara el plano terrenal, pues en-
frentard también a fuerzas sobrenaturales afines a uno y otro bando.
Este poema encierra, por ende, una lectura alegorica, en virtud de la
cual, las tropas de los caballeros cristianos representan el Bien, mien-
tras que las filas sarracenas encarnan el Mal.

El autor del poema, Francisco Nuiiez de Oria, insufla en estos versos
su sesgo patridtico y moralizante, sirviéndose de una larga tradicion
literaria occidental islamo6foba que le ofrece un repositorio de topicos
y mecanismos para descalificar al africano®.

2. OBJETIVOS

— El objetivo fundamental que nos proponemos con este trabajo
es el comentario de una seleccion de pasajes de la Lyra He-
royca en los que el humanista Francisco Nuiiez de Oria retrata
a los arabes, con el fin de exponer los instrumentos que este
humanista emplea para la construccion ideoldgica negativa
del musulman, como un engranaje mas de la cadena de mani-
festaciones literarias espafiolas y europeas en este sentido.

— Paralelamente, nuestra investigacion nos llevara a demostrar la
importancia de la literatura como catalizadora de ideas al servicio
del poder, y como via para la fijacion de identidades®*. Asimismo,

23 “La figura del moro en Espafia sera tratada seguin dos procesos paralelos. Por un lado, la
imagen del moro sufre un proceso de idealizacion. Hasta el siglo XV la convivencia, rivalidad
y permeabilidad de ambas culturas dio pie a diversas manifestaciones, artisticas y literarias,
de caracter simbiético. Ya en el siglo XVI, la decadencia militar de los musulmanes, el bajo
nivel cultural de los moriscos sojuzgados y la situacién de marginalidad en la que se encon-
traban, modificaron la mirada de los cristianos hacia sus antiguos enemigos. De esta forma,
se produce una exaltacion mitica (...) del enemigo abatido. Al mismo tiempo, en la realidad
cotidiana, el desprecio y la intransigencia de los cristianos hacia los moriscos, compatriotas
distintos e inasimilables, se hizo cada vez mas aguda” (Brown Ahumada, 2005, p.8).

2 “Para los autores que sostienen una postura de tinte posmoderno, la identidad es una
construccion linglistico-intelectual que adquiere la forma de un relato, en el cual se estable-
cen acontecimientos fundadores, casi siempre referidos a la apropiacion de un territorio por
un pueblo o a la independencia lograda frente a los invasores o extrafios” (Brown Ahumada,
2005, p.2).
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sirva el analisis de estos versos para reivindicar la relevancia y
necesidad del estudio interdisciplinar de la épica aurea hispana.

3. METODOLOGIA

La filologia, segiin el DRAE, es la “ciencia que estudia las culturas tal
como se manifiestan en su lengua y en su literatura, principalmente a
través de los textos escritos™. Desde esta concepcion de la filologia
como la interseccion de estudios culturales, literarios y linglisticos,
comentamos varios lugares extraidos de uno de los poemas mas singu-
lares del panorama literario quinientista espafiol, dividiéndolos en pa-
sajes previos a la guerra y pasajes posteriores al estallido del conflicto,
con el fin de facilitar la lectura.

A nuestro juicio, pese a que la literatura no deja de ser una fuente his-
torica subjetiva, resulta innegable el valor de este tipo de manifesta-
ciones a la hora de conocer mas intimamente la mentalidad de un mo-
mento historico. Asi lo afirmaba, por ejemplo, Giner de los Rios:

Si la historia quiere descubrirnos el espiritu de los pueblos, tiene que
buscar sus fuentes donde el espiritu se manifiesta de manera mas libre
e intensa; que, precisamente, no es en el terreno de lo sociopolitico,
donde acostumbra, por cierto, a buscarlas; sino en una esfera mas per-
sonal e intima, la del arte, ya que la obra artistica surge de lo mas in-
dividual y caracteristico que tiene el hombre; y dentro del arte, el his-
toriador debe dirigirse muy especialmente a la literatura®.

Este es, pues, un estudio de caracter inductivo, ya que, a partir de ejem-
plos particulares de este poema, pretendemos llegar a conclusiones
mas generales, entendiendo que, aunque la perspectiva de un escritor
no siempre refleja la ideologia de una época, es de suma importancia
conocer estos hechos particulares para alcanzar conclusiones mas
reales en los resultados de la investigacion historica general®’.

25 RAE, 2022, definicion 1: https://bit.ly/3aFvOn2.
% Asi se cita en Lanzuela Corella (2000, p.259).

27 “El método de investigacion histérica es el analitico-sintético. Es indispensable que en el
estudio de las cuestiones histdricas se analicen los sucesos descomponiéndolos en todas
sus partes para conocer sus posibles raices econémicas, sociales, politicas, religiosas o
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Asimismo, proponemos un trabajo fundamentalmente hermenéutico,
pues elaboramos una reflexion subjetiva e interpretativa acerca del tra-
tamiento y construccion de la figura del arabe en la Lyra Heroyca, a
partir de los datos que nos proporciona la aproximacion historica y fi-
lologica.

4. RESULTADOS

4.1. LA IMAGEN DEL ENEMIGO SARRACENO EN LOS PASAJES PREVIOS A
LA GUERRA DE PARIS

4.1.1. El vaticinio ultramundano de los dos rios

En el primer libro de la Lyra Heroyca, Rinaldo de Montalbén arriba a
un paraje celestial rodeado por dos rios, uno del vicio, a la izquierda,
y otro de la virtud, a la derecha®,

Por el rio de la izquierda navegan hombres y mujeres mezquinos, pre-
sentes y pasados, directos hacia un abismo donde pagaran eternamente
por sus pecados, mientras que por la derecha bogan piadosos persona-
jes de alta alcurnia, a la espera de su recompensa eterna (II, 1-1067).

La imagen mas espeluznante del rio de la izquierda esta reservada para
Solimén, lider de las tropas otomanas en la toma de Constantinopla
(1453). Aparece rodeado por ambos lados de aterradores monstruos
que expulsan fuego, asi como un fiero dragéon que sobrevuela la nave,
dispuesto a devorarlo.

La escena es absolutamente agonica, pues el turco no tiene escapatoria
posible. El castigo es proporcional a su crimen, puesto que pretendio
asolar la mismisima sede pontificia e imponer su religion en los

etnograficas, y partiendo de este andlisis llevar a cabo la sintesis que reconstruya y explique
el hecho histérico” (Delgado Garcia, 2010, p.12).

28 Asi lo interpreta el propio autor en la allegoria al libro primero (Nufiez de Oria, 1581, p. 5).
Este pasaje supone la cristianizacion de la katabasis de Eneas en el libro sexto de la Eneida,
cuyo esquema politico es analogo (Vila, 2001, p. 427).
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territorios fieles, de no ser por Carlos V y su hijo Felipe II, a los que
elogia en estos versos como auténticos milites Christi®®:
«Ecce autem in picea si spectas ipse carina
ire uirum, circum monstris efflantibus ignem
naribus; ille cauens nunc dextra nuncque sinistra
effugit et pelagus se mergere tentat in altum,
sed monstris prohibetur eis, sacuoque dracone, 710
qui uelut aura, celer patulo circumuolat ore,
nauigium. Solymanus hic est, qui perdere sedem
pontificis Christi conabitur atque fideles
assiduis Christi populos euertere bellis,
ni fortasse illum rex Carlus, nominis huius 715
induperatorum quintus, suus atque Philippus
filius, expulerint necnon dare terga coactum
compulerint, ultra ut spectabis; (...)»*

Ya en el libro segundo, la secuencia de reinas y princesas que navegan
por el rio de la derecha esta encabezada por Isabel la Catodlica (11, 280).
Mas adelante, Carlos de Gante inicia la procesion masculina (I1, 379),
seguido de su hijo Felipe (II, 429) y su nieto Diego Félix (I1, 440), el
aspirante entonces al trono espafiol. Este catdlogo concluye con Fer-
nando el Catolico. De esta disposicion se deduce que, para Nufiez de
Oria, la hegemonia del Imperio espafiol se debia a la consolidacion
definitiva de la soberania espafiola en el territorio peninsular bajo el
reinado de los Reyes Catdlicos’!.

La alusion a diferentes personajes historicos en el Mas Alla alineando
proféticamente el pasado, el presente y el futuro espafiol, concede al
poema un sentido mesianico y trascendental, que redunda en la idea de

2 Pacheco y de Leyva, 1918, p. 351.

3 “«Por otro lado, he aqui que puedes ver al hombre que va en una nave de pino, con mons-
truos alrededor que exhalan fuego por la nariz; aquel los esquiva atendiendo ora a derecha
ora a izquierda, e intenta sumergirse en la profundidad del piélago, pero estos monstruos se
lo impiden y un fiero dragdn, que como brisa vuela raudo alrededor del navio, con la boca
abierta. Este es Soliman, quien tratara de destruir la sede del Pontifice de Cristo y subvertir
a los pueblos fieles de Cristo con continuas guerras, de no ser porque el rey Carlos, el quinto
de los emperadores con este nombre, y su hijo Felipe, lo expulsaron y obligaron a huir, como
veras mas adelante; (...)»". Las traducciones de la Lyra Heroyca son propias.

31 Encontramos también esta idea en otras epopeyas quinientistas como La segunda parte
del Orlando de Nicolas Espinosa (1555), el Roncesvalles de Garrido de Villena (1555) y el
Orlando determinado de Martin de Bolea y Castro (1578) (Vila, 2001, pp. 377-419).
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que la prosperidad del imperio de los Austrias mayores responde a un
designio divino.

Como culmen de este segundo libro, Rinaldo y Atlante se dirigen a una
sala cuyos muros estaban decorados con los Padres de la Iglesia, asi
como reyes y profetas de Israel, que escenifican diferentes pasajes del
Antiguo Testamento®?. Esta vision alude a los origenes cristianos de
este gran Imperio sacro, cuya regia estirpe procede de una misma rai-
gambre oriental que se retrotrae al Antiguo Testamento, pasando por
los Emperadores romanos, de los que Carlomagno era heredero®®. De
esta guisa, no solo legitima el poder politico de la dinastia austriaca,
sino también su autoridad religiosa (II, 1089-1219)**,

4.1.2. La debilidad natural del guerrero arabe: el ejemplo de
Ferraguto

Antes del conflicto bélico, aparecen retratados algunos de los persona-
jes sarracenos principales. Uno de ellos es Ferraguto, quien pugna con-
tra Rolando y Rinaldo por el amor de la princesa Angélica. Ferraguto
representa al sarraceno bruto y cruel, pero inttil en la batalla. En el
primer enfrentamiento contra Rinaldo, el rocin del musulman saldra
huyendo, amedrentado por un golpe del paladin, alejandolo ignomi-
niosamente del duelo, contra su voluntad (III, 513-531):

Ac ueluti accliui magno cum pondere currum

monte uehunt tauri, celeri uelocius euro

mutantur, nec uoce graui, nec uerbere duro,
flectere eos auriga potest, haud tardior illo 530

32 | a écfrasis de objetos como pinturas, esculturas o tapices es uno de los recursos proféti-
cos mas fructiferos de la épica hispana junto con la descripcion de armas, inspirado también
en la Eneida (I, 456-493 y |, 637-641) (Vila, 2001, pp. 344-346). Nufiez de Oria emplea el re-
curso descriptivo en otros lugares del poema (véase VI, 703-858 y VII, 320-392).

33 Segun Tanner (1993, pp. 77-82), la apropiacion de la genealogia de los reyes y sacerdo-
tes del Antiguo Testamento se remonta a los emperadores francos. Carlomagno ya habia
hecho confluir en su persona esta doble linea genealdgica: por un lado, la estirpe pagana
(troyano-romana), y, por otro, el linaje israelita de David, que le concedia ademas un poder
divino.

3 Ambas prospecciones se encuadran en un lugar fabuloso y propenso para la revelacién
profética: el interior del palacio del mago Atlante. Sobre los palacios alegéricos citamos a
Kenny (1991).
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aduehitur Feragutus equo per deuia syluae.

A partir de este momento, el sarraceno vagara deshonrado y deseoso
de una venganza que jamas llegara a perpetrar (VIII, 335). El huma-
nista insiste en su faceta de enemigo osado y soberbio, pues esto ridi-
culiza y resalta ain mas su inferioridad guerrera (VIII, 514-578):

Postquam etenim prostratus humi Feragutus, et una
ueloci spoliatus equo fuerat Briadoro 515

uirgine Dordona, furiis agitatus et ira,

uestigat dum uictorem, tellure iacentem

Gridassum inuenit, plagis thoraca cruentum

(...)

(...). Furiis agitatus et ira

hac illac ab equo conans se sternere frustra: 575
forte ligatus erat lumbos et terga per armos
quadrupedis corio quod inextricabile nodis
efficitur magis atque magis dum cogit equum ui®.

4.1.3. La animalizacion del sarraceno: los gigantes

En la Lyra Heroyca hay tres gigantes que acaban renegando de sus
dioses y convirtiéndose al cristianismo, lo que sugiere el progresivo
triunfo del cristianismo y augura un desenlace favorable para estos en
la contienda. Veamos el ejemplo de Tiranto (III, 593-598):

At Milione sato uiso perterritus haesit

Tyrantus, nusquamque uidet speculatus iberum
heroem, ratus unde illum iam morte peremptum 595
Rolandi dextra, doluit, defecit et amens

et gladium infigit terrae, damnatque suorum

numina diuorum, saepe execratur et illos®”.

% “Y como los toros cuando transportan un pesado carro montafia arriba, se giran mas velo-
ces que el raudo Euro, y el auriga no puede hacer que den la vuelta, ni con un contundente
grito ni con un duro azote, asi de rapido aquel caballo lleva a Ferraguto por lugares aparta-
dos del bosque”.

3% “Asi pues, después de que Ferraguto quedara postrado en el suelo y despojado ademas
de su veloz caballo Briadoro por la doncella dordona, alterado por la célera y la ira, mientras
busca al vencedor, encuentra a Gridaso que yacia en la tierra, con el pecho ensangrentado
por las heridas. Alterado por la colera y la ira, de aca para alla, en vano intenta despegarse
del caballo: tenia fuertemente atados los rifiones y la espalda a los lomos del caballo con nu-
dos de cuero que se hacian cada vez mas inextricables conforme forzaba al caballo”.

37 “Muerto de miedo, Tiranto se quedo clavado al ver al hijo de Milon y al levantar la mirada
no ve por ningun lado al héroe ibero, y, pensando que aquel ya estaba muerto por la diestra
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El gigante Tiranto era el escudero de Ferraguto, pero en cuanto ve que
su sefior ha huido de la batalla, cree que este ha muerto y se entrega de
inmediato. Sorprende la rapidez con la que los paganos se rinden ante
los cristianos y condenan a sus propios dioses en cuanto tienen un con-
tratiempo.

Rinaldo lo consuela mientras venda sus heridas, manifestando su pie-
dad, y, una vez que el gigante se ha recuperado, el paladin pronuncia
un sermén evangelizador mas propio de un sacerdote (111, 616-622)°%:

At nunc ipse tui domini obliuiscere, mecum,

numinibusque tuis spretis, diis atque relictis,

te conuerte deo uero, natoque perenni,

Christo, qui nostrum ut posset reparare parentum

primorum labem dilapsus ab aetere summo 620

uirginis ex utero Mariae uirtute supremi
neupmatis assumpsit carnem, dein et cruce pendens®

En el libro quinto, Rinaldo mata a unos fieros gigantes y convierte al
unico que queda vivo, Morganor (V, 81-98). El jayan, cegado por la
sangre, habia matado ¢l mismo a su ultimo compaiiero, tal era su tor-
peza. Estos abominables seres aparecen con frecuencia en la literatura
caballeresca como simbolo del mal*.

de Rolando, sintié dolor y enloquecido se rindio: clava la espada en la tierra, culpa a sus dio-
ses y los maldice una y otra vez".

38 E| caracter evangelizador de Rinaldo aparece por primera vez en cantares italianos perte-
necientes al ciclo de Renaldos, y se consuma en nuestra tradicion a través del Espejo de
caballerias. En palabras de Sanchez Espinosa (2017, p. 88): “ademas de su arrojo y su des-
treza en el combate, los pone al servicio de la fe cristiana, de la defensa de su religion, de su
sefior y, ademas, con un caracter evangelizador que incluye el bautismo de paganos”.

9% _pero tu olvida ahora a tu sefior y tus despreciables dioses, que te han abandonado, y
conviértete conmigo al dios verdadero y a su hijo inmortal, Cristo, el cual, para poder enmen-
dar el pecado de nuestros primeros padres, bajé de lo mas alto del cielo a través del utero
de la virgen Maria, que concibid su cuerpo por gracia del espiritu santo, y condenado des-
pués en la cruz, (...)".

40 | a figura del gigante aparece en todas las literaturas por el abanico de posibilidades que
ofrece (Polifemo en la Odisea de Homero, Goliat en la Biblia, Morholt en Tristan e Iseo). En
la literatura arturica, aparece como un ser sobrenatural, hechizado y deforme, simbolo de su
maldad. Para profundizar mas acerca de la figura del gigante, recomendamos el estudio de
Lucia Megias (2004).
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Estos no dudan en enfrentarse a los cristianos, como parte de las hues-
tes musulmanas, con una brutalidad propia de su naturaleza salvaje,
aumentando la heroicidad del héroe cristiano que los derrota*'.

Igualmente, en el libro sexto, Rolando bautizara al hechizado gigante
Orilo, al que habia logrado engafiar haciéndose pasar por uno de los
suyos, evidenciando su estulticia (VI, 296-468).

Pero el mas aterrador de todos los gigantes serd el monstruo que se
enfrenta a Rolando en el libro sexto, un ser deforme y cubierto de es-
pinas. Este expulsa fuego por sus enormes fauces, al tiempo que porta
un jinete sobre su lomo, con siete llamas que representan los siete pe-
cados capitales. Rolando, aterrado, se encomienda a Dios para enfren-
tarse a la bestia y, gracias al auxilio de su 4ngel de la guarda*?, el mons-
truo regresa a las entrafias de la tierra (VI, 125-144):

En subito apparet monstrum fatale coruscans 125
lumina, et exacuens dentes canis instar acutos

at sat maiores; medioque in pectore uasto

os, unde stygias flammas radiabat, habebat
immensum patulum; cornu sublime gerebat
uertice supremi capitis, duo cruraque tantum 130
ante duasque manus praelongis unguibus hirtas
ferre uidebatur; pro posterioribus unam

cruribus insignem caudam qua colla simulque
uerberat et corpus, spinis horrentibus alas

fert ad utrumque latus tetri thoracis et ampli. 135
[llius in dorso uchitur uir corpore uastus

omnino armatus, ualidam uibrando bipennem,

a cuius galea surgit iuba flammea septem

diuisa in cristas: quod ubi mirabile monstrum
aduentare gradu celeri Milionius heros 140
eminus inspexit, subitus stupor occupat artus.
Ocyus et terra se concitus hoste relicto

eleuat, et caelum aspiciens ita fatur ad ipsum

4 Morales (como se cita en Martin Romero, 2005, p.1105) habla del “gigante heroico, que es
simplemente el héroe humano cuya fuerza y talla le hacen aparecer como sobrenatural. [...]
generalmente desempefian un papel equivalente al de un caballero antagonista normal y su
estatura Unicamente contribuye a hacer mas meritorio el triunfo del héroe”.

42“La devocion del angel de la guarda se propag6 en el siglo XVI en medio de las luchas reli-
giosas; los catdlicos se consagraron a ella tanto como Lutero y Calvino la condenaron”
(Méale, 2001, p. 284).
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rectorem summum supplex: «pater optime nobis*

La bestia aparece de repente*, en un momento en el que el paladin
vaga solo. Siente tal impresion al contemplarlo, que, como buen caba-
llero cristiano, no duda en encomendarse a la divinidad para pedir
ayuda®. Nuflez de Oria, en su preocupacion por desmenuzar el signi-
ficado alegoérico de este texto, indica en una nota marginal que “por
este monstruo ha de entenderse alegéricamente la soberbia y por el
gigante que lo cabalga, Satan*.

4.2. LA IMAGEN DEL SARRACENO EN LA GUERRA DE PARIS DE LA LYRA
HEROYCA

El conflicto parisino comienza cuando el hada Urgana, que habia sido
humillada por los paladines de Carlomagno, desea vengarse de estos
provocando la ira de los reyes sarracenos contra Carlos. Encolerizada,
utilizara al traidor Ganeloén como titere, quien habia logrado alejar de

43%(...), he aqui que de pronto aparece un monstruo mortifero de ojos brillantes y rechinan-
tes dientes, afilados como los de un perro, aunque bastante mas grandes; en mitad de su
enorme pecho tenia la boca, de donde irradiaba llamas estigias; en lo alto de la coronilla lle-
vaba un cuerno y por delante parecia tener solamente dos patas y dos manos peludas con
garras larguisimas; en lugar de patas posteriores, tenia una extraordinaria cola con la que
azotaba su cuello al tiempo que su cuerpo, y a uno y otro lado del espantoso y ancho pecho
lleva unas alas con horribles espinas. En su lomo cabalga un hombre de cuerpo gigantesco,
completamente armado, blandiendo una potente segur de doble filo, de cuyo casco sale un
llameante penacho dividido en siete crestas: cuando el héroe hijo de Milon observd que este
asombroso monstruo se acercaba a paso raudo, un subito estupor invadié sus miembros.
Répidamente se levanta exaltado, dejando al enemigo en el suelo, y, mirando al cielo, dice
asi al mismisimo gobernador supremo, suplicante: «queridisimo padre, (...)".

44 Diriamos incluso que, de forma gratuita, puesto que se trata de uno de los pasajes intras-
cendentes que Nufez de Oria afiade por su ingente carga alegdrica, facilmente descifrable
por el lector culto al que dirige el poema (Chevalier, 1966, p. 213).

45 Cacho Blecua (1979) analiza el sentido de la lucha contra la bestia desde el punto de vista
psicoanalitico: “la confrontacion de Amadis con la bestia, encarnacion de la fuerza ciega, pri-
mitiva, del mundo instintivo, es la confrontacion de la masculinidad superior, espiritual del
héroe, que se ve amenazada por el instinto animal, regresivo, que intenta absorberlo nueva-
mente al estado cadtico inicial del cual se habia emancipado” (p. 281). Aunque Cacho Ble-
cua se refiere al Endriago o el monstruo del Amadis de Gaula, esta reflexién es extrapolable
a la bestia satanica que encontramos en la Lyra Heroyca.

4 “Monstrum hoc aenigmatice intelligitur superbia et gigas superuehens Sathan” (p. 189).
También alude a todos los participes de esta escena en la allegoria que precede al libro
sexto (pp.182-184).
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la corte a sus principales paladines para alentar a las tropas de Agra-
mante a atacar la capital francesa.

El hada informa a Ganelon de que podrian vencer a los paladines si
lograban convencer al rey de Zaragoza Marsilio para que sumase sus
tropas a las de Agramante. Los pusilanimes arabes, facilmente mani-
pulables por su debilidad natural, sucumben ante el odio inoculado por
la malvada Urgana, un hada deseosa de venganza*’. El hecho de que el
asedio provenga del capricho de seres sobrenaturales redunda en la
idea de que los bondadosos cristianos son las victimas inocentes de los
vicios de este pueblo infiel, el responsable directo de sus penurias.

4.2.1. Los terrorificos atributos de los guerreros sarracenos

Al comienzo de la contienda, el ejército sarraceno es mucho mas nu-
meroso que el cristiano, al que ademas le faltan sus principales guerre-
ros, lo que hace de la victoria cristiana un auténtico milagro.

El aspecto de los arabes aterra a primera vista. Ferraguto, por ejemplo,
lleva grabado en el escudo al monstruo hibrido Quimera, expulsando
llamas infernales. A su vez, Mandricardo lleva unas tétricas armas que
le recuerdan constantemente su sed de venganza (VIII, 563-650):

(Feragutus). Hic autem

insuper et gestat clypeo fulgente Chimerae
effigiem, uariae flammas imitantis ab ore, 565
et dextra trifido praeacutum missile ferro.
Fertur equo celeri Baiarto, (...).

(...)

Mantrecartus eos sequitur, lugubribus armis
nempe nigris, ob moestitiam patris eius acerbi 570
Agrani, occisi Rolando, cuius aheno

in scuto patris interitus depingitur apte,

(...)

Belli exercituum tantos resonare tumultus
audirent subito Celtae, ciuesque priores
Parrhisii, turbati omnes stupuere, uidentes

47 Segun Chevalier (1966, pp. 210-211), el poder de las hadas en la Lyra Heroyca parece
inspirado en los Cinque Canti de Ludovico Ariosto, obra en la que las hadas mueven los hi-
los de la accion a su libre albedrio.
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cognatos saltem heroas sibi deesse, (...)*. 650

Tras describir las aterradoras filas sarracenas, el poeta pasa a detallar
el armamento de los cristianos. Comienza por su lider, Carlomagno,
en cuyo escudo esta grabado Carlos V victorioso frente a Soliman.

Esta prolepsis, inspirada en la descriptio clypei del escudo de Eneas (A4en.
VIII, 626-728), establece una supuesta conexion genealogica entre ambos
Carlos, de suerte que la resistencia de Carlomagno al asedio de las tropas
arabes del poema, remite a los esfuerzos contemporaneos de Carlos V' y
Felipe II por defender al Occidente cristiano frente al turco Soliman.

4.2.2. Las fuerzas del Bien contra las fuerzas del Mal: el combate
espiritual

Como sefialamos antes, las fuerzas estdn muy desigualadas al principio
del conflicto. Los cristianos comienzan a sufrir importantes bajas por
la crueldad del sarraceno Rodamonte. En un momento dado, Logistea,
alegoria de la Razon, pide a Cerbino que vaya en busca de Bernardo
del Carpio, pues solo este héroe podra acabar con é€l.

En un tiempo récord, Bernardo, acompafiado por el arcangel Miguel,
mata a Dardinelo (IX, 600-602), hiere a Agramante (IX, 613-615) y
atraviesa a Rodamonte (IX, 635-642), en un momento en el que la con-
tienda parecia decantarse a favor del bando sarraceno (VIII, 270-282).

La vital y fugaz intervencion de este personaje supone una suerte de deus
ex machina, del que Nufiez de Oria se sirve para dar un giro patriotico

48 “Este (Ferraguto) a su vez porta sobre del deslumbrante escudo la efigie de la hibrida Qui-
mera, varias llamas parecian salir de su boca, y en su mano derecha lleva una afiladisima
pica con tres puntas de hierro. Lo transporta su raudo caballo Bayardo, (...). A estos les si-
gue Mandricardo, con sus ligubres armas, pues son negras en sefial de duelo por su esfor-
zado padre Agran, asesinado por Rolando, en cuyo broncineo escudo esta pintada, precisa-
mente, la muerte de su padre, para que al recordarlo esté ansioso de venganza en todo mo-
mento. (...). Los celtas escucharon de pronto el estruendo de los ejércitos, y los ciudadanos
parisinos primero, alterados todos, se quedaron estupefactos, al ver que justo les faltaban
los emparentados héroes (Rolando y Rinaldo), (...)".
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al desenlace de la guerra. Después de este milagro, Bernardo desaparece
definitivamente para consagrarse a Dios el resto de sus dias*.

A continuacion, dos fuerzas sobrenaturales guiaran a destacados hé-
roes cristianos a acudir al lugar del asedio: Logistea, de nuevo, y la
Sibila Eritrea, alegoria de la Verdad. Con la llegada de los principales
paladines, las fuerzas se equilibran (XI, 230: surgit certamen anceps:
“comienza un combate igualado”).

Ganelon pide auxilio a la maga Melisa ante el imparable avance de las
tropas cristianas. Esta envia, por un lado, al demonio Farfelo con apa-
riencia de Agramante para hacer frente a Carlomagno, y, por otro, a la
maga Urgana con aspecto de Angélica, que lograra alejar del campo
de batalla a Ferraguto, Rinaldo y Rolando, embaucados por su belleza.

En este punto, la divinidad y una serie de magos y fuerzas alegéricas hacen
frente a los demonios y a las fatidicas hadas. Asi pues, en el combate entre
ambos ejércitos se superponen los planos divino y terrenal. El conflicto se
extiende al plano espiritual, en lo que supone una vision maniqueista de la
realidad. La divinidad no solo justifica, sino que avala y colabora activa-
mente en la guerra santa contra el sarraceno. Los angeles hacen frente a los
demonios, como los cristianos luchan contra los sarracenos.

Asimismo, de estos versos se desprende la idea de que el sarraceno es,
por naturaleza, un pueblo enemigo de la paz y, por ende, el principal
causante de las desgracias de los cristianos. El defecto de la crueldad
siempre cae del lado del Otro, pues cuando se describe la larga lista de
hombres muertos por los cristianos, la safa de estos estéd justificada,
dado que luchan en nombre de Dios.

Al final del poema, ante la flaqueza de sus fuerzas y el deceso de sus
principales lideres, los reyes mahometanos deciden huir hacia su pa-
tria, pese a que habian jurado no rendirse hasta haber derrotado a Car-
los. No obstante, el final insiniia una posible venganza futura, reflejo

49 Segun la allegoria al libro noveno (Nufiez de Oria, 1581, p.291): “Por la muerte de Cerbino
y la fe de Bernardo, pues, como después se contara, tras esta victoria, se consagra a la vida
religiosa, entiende, que Dios procura la salvacién a sus fieles por diversas vias, llamandolos
a la vida eterna tanto con la proteccion de su religién, como con la propia practica religiosa”.
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de una concepcion pesimista de la realidad, segtin la cual, es imposible
erradicar el mal de forma definitiva (XIV, 602-609)°°:

Plurima ubi postquam ceperunt ocia, uires

atque refecerunt, proprias proficiscitur oras
quisque suas: reges Libyam, et Tingetica regna
Agramans, et Agismander, rex alter Iberus, 605
Caesaream Augustam cum forti Stordiliano

et cum Grandonio, cum saeuo fratre, suoque
nato, qui plaga ueluti leo saucius ardet,

astraque dira uocans uindictam sperat ab hoste’'.

5. DISCUSION

En el momento de publicacion de la Lyra Heroyca, la islamofobia o el
odio hacia el musulman contaba ya con una larga trayectoria en Occi-
dente®. John Tolan (2007) ha abordado la cuestion de la representa-
cion del arabe en el mundo cristiano en un pormenorizado estudio so-
bre la Edad Media europea, en el que asevera lo siguiente:

Un sentimiento de la superioridad occidental sobre los musulmanes y
los arabes impregna profundamente la cultura europea y norteameri-
cana: dicho sentimiento hunde sus raices en la Edad Media. (...). Los
europeos del siglo XIII expresaban su superioridad fundamentalmente
en términos religiosos (aunque la cultura y otras cuestiones fueran in-
separables de la religion); los del siglo XX tienen tendencia a conside-
rarse superiores cultural e intelectualmente: mas ilustrados, mas avan-
zados tecnoldgicamente, etc. Entre ambas épocas han existido perio-
dos en los que prevalecieron sentimientos de rivalidad, de desprecio y
superioridad, mezclados y atemperados en ciertos momentos con otros
de duda, de inferioridad, de curiosidad o de admiracion™

% Este fatalismo es propio de un momento historico en el que no cesan los enfrentamientos
por garantizar la hegemonia de la fe cristiana en Occidente.

51 “Después de tomar un buen descanso alli y recobrar sus fuerzas, cada cual regresa a su
pais: los reyes a Libia, Agramante al reino de Tanger, asi como Agismandro, el otro rey
ibero, a César Augusta con el valiente Estordiliano, con Grandonio, con su despiadado her-
mano y su hijo, que ardia de rabia cual ledn herido, y gritando atrocidades hacia el cielo, es-
pera vengarse de su enemigo”.

52 Sobre las mltiples dimensiones y manifestaciones de la “islamofobia” véase Grosfoguel,
(2014, p.83)

5 Tolan, 2007, p.19.
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Aunque Tolan se focaliza en la Edad Media, a nuestro juicio, sus re-
flexiones bien pueden extrapolarse a los siglos posteriores, incluido el
Renacimiento.

El humanista Francisco Nufiez de Oria es el heredero de una serie de
topicos y prejuicios occidentales sobre los musulmanes, de los que se
sirve para labrar una concepcion descaradamente peyorativa del afti-
cano>*. Emplea para tal fin el género épico, la especie literaria “dedi-
cada a ensalzar en verso la actividad de unos seres superiores, cuya
unica meta es recuperar el honor con las mas nobles acciones y arries-
gados esfuerzos™.

Al principio del poema, el autor vaticina el castigo ultramundano que
les espera a los musulmanes mediante la alegoria de los dos rios. Antes
incluso de que empiece la contienda, los arabes son retratados como
guerreros soberbios y cobardes, como es el caso de Ferraguto. En nu-
merosas ocasiones, ademas, estos muestran caracteristicas fisicas des-
proporcionadas que reflejan la podredumbre de su alma. Este es el caso
de los gigantes, que acompafian con frecuencia a los guerreros arabes,
quienes ademas no dudan en abandonar su fe en cuanto se encuentran
en apuros.

El asedio de Paris por las tropas de Agramante esta motivado por la
maga Urgana, que aprovechara la debilidad natural de los sarracenos
para inculcarles su odio contra los paladines.

Estos son mas numerosos y sanguinarios que los cristianos, sin em-
bargo, de nada les valdra esta ventaja, puesto que su fraudulenta divi-
nidad los abandona en los momentos criticos>®. Del mismo modo, la
ausencia de los principales héroes cristianos en el campo de batalla
queda compensada por la inutilidad de los sarracenos, incapaces de
sobreponerse antes de su regreso.

5% En la poesia épica castellana, “el enemigo de religion musulmana es, por lo general y tipo-
l6gicamente, concebido como personaje negativo, y, de ahi, poseedor de defectos y vicios
(...) (cobardia, crueldad, avidez de riquezas, entre los mas importantes)” (Stojanovi¢, 2010,
p. 12).

5 Alvar, 1981, p. 10.

% Raza y religion van de la mano a la hora de designar al arabe.
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Asimismo, los arabes cuentan entre sus huestes con demonios y hadas,
a los que los cristianos lograran derrotar gracias a la providencial
ayuda de angeles y virtudes personificadas.

Asi pues, esta epopeya presenta una clara finalidad politica y morali-
zante, pues la desmedida inferioridad con la que el humanista presenta
al musulman sirve para justificar la expansion territorial espafiola por
el Nuevo Mundo y la defensa a ultranza del Viejo Continente.

6. CONCLUSIONES

La Lyra Heroyca es un eslabon mas de la cadena de textos literarios
europeos y espafoles que justifican y sostienen, a través de diversas
estrategias discursivas, el proyecto colonialista mas alla de los limites
tradicionales. De esta guisa, la guerra frente al turco adquiere un cariz
de guerra santa, como una suerte de continuacion de las cruzadas me-
dievales.

Entre las obras que favorecieron la naturalizacion de la idea de supe-
rioridad del hombre europeo sobre las demas culturas y santificaron la
lucha contra el turco, destaca, precisamente, el Orlando furioso de Lu-
dovico Ariosto, el modelo buscado de Nufiez de Oria a la hora de com-
poner este poema’’.

En definitiva, podemos afirmar que estos versos son un valioso testi-
monio para acercarnos un poco mas a la mentalidad imperante en la
Espafia del Siglo de Oro. La descripcion que Nuiiez de Oria nos ofrece
del arabe, lejos de ser una mirada inocente, pretende construir inten-
cionadamente una identidad desfavorable del musulman, acorde a la
propaganda imperial austriaca. La imagen del sarraceno, siguiendo la

57 Pascual (2015) defiende la revisién poscolonial del poema ariostesco, ya que, haciendo
eco de sus palabras, “forma parte de una serie de textos literarios que contribuyen a afian-
zar representaciones sociales del Otro no europeo como un ser susceptible de ser some-
tido o esclavizado, a través de la transmision de valores que lo muestran como un ser de-
fectuoso e inferior. Proponemos leer la obra de Ariosto desde una perspectiva poscolonial;
esto supone un trayecto que no desconozca las implicancias ideoldgicas del relato, en
tanto texto que funciona como instrumento de vehiculizacion de representaciones del Otro
del todo funcionales al imperio y a sus proyectos colonizadores”.
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tradicion literaria occidental’®

, se forja en la Lyra Heroyca en base a
una oposicion excluyente para con el ideal del caballero cristiano, tanto

a nivel fisico como moral.

Asimismo, y ya para concluir, el estudio de estos versos evidencia el
poder de la literatura como propaganda politica, como instrumento de
manipulacién social e ideologica, y como vehiculo para la construc-
cion y el afianzamiento de una identidad colectiva.
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CAPITULO 6

MEMORIA EDUCATIVA PARA COMPRENDER EL
MIEDO AL “OTRO” EN LAS REDES DIGITALES.
HACIA NUEVAS POLITICAS

Lucia AMOROS POVEDA
Universidad de Murcia

1. INTRODUCCION

El tema de investigacion que se desarrolla a continuacion merece ser
presentado ubicando el punto de mira en la poblaciéon més vulnerable.
Cuando las cosas van mal, el discurso de culpa hacia el mas débil de-
viene en panacea de la ciudadania actuando como placebo. Los discur-
sos que justifican que las cosas no andan bien echando la culpa a quie-
nes llegan, al extrafio, al “otro”, no son nuevos quedando subrayados
en Nair (2008) y Bauman (2011) por citar algunos. El terrorismo se
encarga de colocar el punto de mira en las religiones (Maalouf, 2007).

Durante la crisis del 2008 espafiola que llevo a altas tasas de desempleo
(Ros, 2021) con algin caso extremadamente paraddgico (Amoros,
2021a), la percepcion civica de lo que realmente sucede se vio afec-
tada. La causa de los males no radica en las diferencias culturales. Sin
embargo, como seiiala Maalouf (2019), los motivos de dafio se deben
al sentido compartido de ser persona y querer serlo, desde el respeto y
la dignidad, y morir en el intento. En el contexto de la segunda edicion
del Congreso Internacional Identidades, Inclusion y Desiguladad,
Martinez (2022), coordinador del simposio vinculado a identidades
desde la marginalidad y la xenofobia en la historia, ha sefialado a los
grupos religiosos como constructores de la identidad social. Las tra-
yectorias vitales de las personas, de sus familias y de las redes relacio-
nales a lo largo de la historia genera espacios de conflicto y miedo que
desencadena discriminacion.
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En Espafia, el nacionalcatolicismo exacerbado e integrista, que no in-
tegrador, presiona los contextos socioeducativos disparando, a través
de titulares devastadores, a la poblacion mas vulnerable. Se precisa de
una revision de la herencia identitaria de la educacion en Espana para
comprender los mensajes actuales extremistas y desfasados (Albert,
2021; AlDescubierto, 2020; Amoroés, 2021a; Justo, 2021).

Para ello, hay que considerar la memoria educativa, o school memory,
la cual, en la linea expuesta por Meda y Vifiao (2017, pp. 3-5) atiende
a la percepcion del estatus publico de la educacion asi como a la ima-
gen publica tanto de la escuela como del sistema de educacion nacio-
nal. Parafraseando a Escolano (2010, p. 104), algunos recuerdos de la
memoria permanecen pero otros se deforman en el caleidoscopio que
recoge a los recuerdos.

Mirando el espejo retrovisor se intenta con este trabajo comprender de
donde venimos para entender a donde vamos hoy. En tltima instancia,
en este estudio, lo importante no es a donde llegar sino como llegar de
forma pacifica y respetuosa asumiendo identidades y diversidades. Como
sefiala Sanz (2021), gracias a la campaiia #NoMoreHaters, para aprender
a combatir el discurso de odio hay que considerar dos pasos: el primero
aprender a detectarlo eliminando prejuicios y estereotipos mentales, y el
segundo detectar las noticias falsas (fack news) en las redes sociales.

1.1. OBJETIVOS

Con el objetivo general de proponer politicas educativas acordes a los
tiempos de hoy se establecen dos objetivos especificos. De un lado, se
ofrece una sintesis de la herencia que el nacionalcatolicismo ha dejado
a la educacion en Espafa. Aqui se atiende a los usos que se han dado
a la educacion dentro del sistema nacional. De otro, se analiza su po-
sible impacto dentro de las redes sociales digitales que se encuentran
en el espacio publico. En ultima instancia, asumiendo la educacion
como objeto de estudio, el ejercicio de andlisis y sintesis de sus usos e
impactos aportara propuestas para encaminar una politica de politicas.
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2. METODOLOGIA

Para desarrollar la investigacion se parte de un enfoque critico orien-
tado al cambio para la transformacion social. Se utiliza la revision na-
rrativa de literatura y la etnografia virtual. La revision de literatura tra-
dicional abre la memoria educativa al contexto del sistema nacional en
Espaiia. Por su parte, con la etnografia virtual se describe una pequena
porcion del ecosistema digital incidiendo en los contenidos ultracon-
servadores, religiosos y su impacto.

En el proceso de desarrollo de la investigacion se utilizan dos herra-
mientas. La primera se dirige a la revision historiografica mediante
matriz cualitativa para favorecer el andlisis/sintesis de la realidad pa-
sada. La matriz toma textos extraidos de las referencias bibliograficas
que dan soporte a la asignatura Teoria e Instituciones Contemporaneas
de la Educacion. Esta asignatura se imparte en el grado de Educacion
Primaria, dentro del primer curso como formacion bésica, en la Facul-
tad de Educacion de la Universidad de Murcia. La guia docente se en-
cuentra en https://n9.cl/v4271.

Con la etnografia virtual se construye una rubrica. Para ello se toman
los trabajos de Juste (2021) y Albert (2021) con el fin de disefiar su
contenido. Al tratarse de dos trabajos recientes, se espera que sea de
utilidad en un futuro para radiografiar informacion de ideologia ex-
trema y bulos que configuran discursos de odio. La ribrica describe en
detalle un tipo de desempeio. Por su naturaleza, la rubrica necesita
retroalimentacion lo que favorece la autoevaluacion y el monitoreo
permitiendo conocer progresos y debilidades. Particularmente, las he-
rramientas web para disefiar rubricas empoderan al docente, el estu-
diante y a la institucion, y promueven la cultura de la evaluacion au-
téntica en la educacion superior (Gatica-Lara y Uribarren-Berrueta,
2013). Para elaborarla se ha utilizado Erubricas (https://www.eru-
brica.com/), de uso gratuito y a la que se puede acceder mediante una
cuenta de Google ya disponible. Para la creacion de la rubrica se sigue
el siguiente comportamiento: Crear Rubrica: Boton “Nueva”/ Catego-
ria Actividades en clase/ Titulo Redes digitales y miedo al "otro"/ Pun-
tos 100/ Escala (nuevo) Mucho.
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Para disenar la ribrica se han seguido los cinco pasos sefialados por
Gatica-Lara y Uribarren-Berrueta (2013), que son: establecer objetivos
de aprendizaje, valorar los elementos, establecer criterios, descriptores
y escala de calificacion, determinar el peso de cada criterio y revision
de la rabrica, asi como reflexion sobre su impacto educativo.

3. RESULTADOS

Los resultados evidencian una fuerte herencia nacionalcatélica propia
de la educacion contemporanea en Espafia. Su impacto se traslada,
como se aprecia a continuacion, a las redes sociales del ecosistema di-
gital mediante discursos equivocados, descripciones obsoletas e inter-
pretaciones sesgadas. A continuacidn, se establecen los hallazgos ob-
tenidos mediante el analisis de la informacion.

3.1. HERENCIA NATIONALCATOLICA EN LA MEMORIA EDUCATIVA

En la matriz cualitativa (Tabla 1) se presenta una porcion de memoria
educativa contemporanea en Espafia de forma breve y fragmentada. A
pesar de los vacios al no identificar procesos, es posible vislumbrar
hitos historicos de disenso y guerra para comprender comportamientos
presentes. La informacion analizada toma el inicio del siglo XIX, asu-
miendo el contexto espafiol en la Guerra de la Independencia (de 1808
a 1814) hasta llegar a la Guerra Civil espafiola de 1936.

Hasta el siglo XIX los poderes eclesidsticos asumian el sistema de en-
sefanza (Otero, 2004, pp. 318-32: Vinao, 2018, p. 131). Siguiendo el
cronograma historico-educativo de Escolano (2002, p. 20), la Guerra
de la Independencia (1808-1814), el sexenio absolutista (1814-1820)
y la década ominosa (1823-1833) llevaran a tres constituciones evi-
denciando la discordia politico-histérica espafiola. Se trata de una
disputa que el sexenio revolucionario, de 1868 a 1875, el democrético,
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TABLA 1. Evolucion histérica del sistema educativo espafiol y de la institucion escolar en
el contexto espafiol, basado en Escolano (2002), Capitan (2000), Puelles (2007), Otero
(2004), Ruiz (2011) y Vifiao (2004, 2018)

TEMA AUTORIA CARACTERISTICAS
Cronologia histérico-educativa (p. 20)
1808-1814: Guerra de la Independencia
Sexenio absolutista (1814-1820), trienio liberal (1820-1823), dé-
cada ominosa (1823-1833), reinado de Isabel Il (1833-1868) y se-
1812-1874: Escolano xenio democratico (1868-1874)
Sistema nacio- (2002, pp 1874-1931: Restauracion. Cronologia historico-educativa (p.64)
nal de educa- 17-1 1 2) " |Circular del Orovio de 1874 a “Ley del Candado” (pp. 63-71)
cion -Origenes- Rasgo 1: Derecho a educacion, cultura e igualdad
Rasgo 2: Gran movimiento de opinién con base politica
Legislacion: Constitucion de 1931
Luzuriaga: caracter social de la educacion
Fernando de los Rios: Misiones Pedagdgicas
Principios siglo XIX: Influencia francesa en educacion espafiola
1790-1823: Catecismos formacién politica del pueblo (pp. 9-17)
Primera mitad siglo XIX: Evolucion del sistema liberal
1813: Informe Quintana
1821: Reglamento de Instruccion Publica
1834-1843: Década liberal (pp. 26 a 36)
e 1836: Plan del Duque de Rivas
1812}2?;: Sis- Capitén 1838: Proyectos de Ley del Marqués de Somojuelos
) 1841: Proyecto de Ley - Organizacién ensefianza intermedia y su-
nacional de  |(2000, pp. 9- perior
eg‘%"ac'."” 57)  |1854-1856: Bienio “progresista” (pp. 42 a 48)
“oenesis- 1855: Plan para ensefianza en las nuevas escuelas industriales
= Escuela Especial de Ingenieros de Caminos, Canales y Puertos
= Escuela de Agricultura de Aranjuez
1856-1858: Bienio moderado (pp. 48-57)
1856: Plan General de Estudios de Pidal. Década moderada
(pp.36-42)
1857: Ley de Instruccion Publica de Moyano
1868-1874: Sexenio democratico o revolucionario (pp. 43-45) Pro-
. yecto pedagoégico de la ILE (pp. 45-50) Cuestion universitaria
182?;6:]?074' (zzggue:p ILE, art. 15°: Ajena a comunion religiosa, partido politico o filosofia
democratico 43_5’5) " |Giner de los Rios Vertiente publica del proyecto de la ILE
(pp. 50-54) Naturaleza del Instituto-Escuela Elitismo
enlalLE
Evolucion histdrica de la Educacion escolar Concepto de
Educacion escuela (pp. 317-318)
Escolar Otero (2004) Hasta el siglo XIX: Poderes eclesiasticos asumen ensefianza
-Origenes y 1879: Reforma de Humbeéck, sistema educativo belga genera:
evolucion- (a) guerra escolar

(b) sistema dual que todavia perdura (pp. 318-321)

Continua en la pagina siguiente

Fuente: elaboracién propia
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TABLA 1. Evolucion histérica del sistema educativo espafiol y de la institucion escolar en
el contexto espafiol, basado en Escolano (2002), Capitan (2000), Puelles (2007), Otero
(2004), Ruiz (2011) y Vifiao (2004, 2018). Continuacion

TEMA AUTORIA CARACTERISTICAS

1812: Cortes de Cadiz - 12 Constitucion Informe Quintana
Reglamento de 1821: escuela primaria, 22 y 3% ensefianza
Cronologia de legislacion escolar (p. 101)  1857: Ley
Moyano Disensiones por excepciones concedidas a
la Iglesia Catélica

Sistema educativo:
De Cortes de Cadiz
a Ley Moyano

Ruiz (2011, pp.
91-112)

Sistema educativo — Cuatro periodos: Bienio azafiista
(1931-1933), Segundo bienio con Lerroux apoyado por la
CEDA (1933-1935), triunfo del Frente Popular (1936) y
Guerra Civil (1936-1939) (pp. 36 a 55) Exilio peda-
gdgico interior y exterior (pp. 55 a 59)

Vifiao (2004, pp.

Escuela para todos 36-59)

1810-1814: Devaluacion del liberalismo gaditano En edu-

LR?VOIPC'On Vifiao (2018, pp. [cacion gobierno y administracion no fuertes ~ Razones:
educativa liberal en 129-143 fnanci b) administrativa e institucional d
ol siglo XIX? -143)  |(a) financiera, (b) administrativa e institucional y (c) educa-

tiva-ideol6gica

Fuente: elaboraci6n propia

llevara a la Primera Republica espafiola, con poco més de afio y medio
de duracion. La Primera Republica finaliza con la Restauracion de la
monarquia borbonica. En el periodo correspondiente al trienio liberal,
de 1820 a 1823, se repone la Constitucion de 1812 y se aporta E/
Reglamento general de Instruccion Publica, en 1821.

Si bien no fue hasta la Revoluciéon Francesa cuando el aprendizaje es-
colar se considera necesario para toda la ciudadania (Otero, 2004, pp.
318-321), fue también ella la que gestd un bipartidismo politico. El
impacto llevo a dos facciones politicas, la absolutista y conservadora
y la liberal o popular. La pugna entre ambas no ha dejado de existir.
Siguiendo a Escolano (2002, pp. 17-30) de un lado, la Iglesia asumi6
un papel de subsidiaria por la irremediable falta de recursos de un pais
en continua confrontacion. De otro, los liberales extremistas, en de-
fensa de una educacion que abarcara a las clases medias, defendian un

59 El trienio liberal queda enmarcado para Escolano en el periodo 1920-1923 tras el pronun-
ciamiento militar de Riego (2002, p. 21). Por su parte, Capitan (2000) refiriéndose al periodo
constitucional, apunta los afios 1921 a 1923. Con todo ambos reconocen el importante papel
del Reglamento General de Instruccién Publica de 1821 en este periodo como el hito mas
significativo.
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modernismo humanistico, cientifico y civico que, para la sociedad
eclesidstica, en palabras de Gil de Zarate, siempre quedd excluida®.

La Constitucion de 1812, La Pepa por ser aprobada en el dia de San
José (Ruiz, 2011, p. 91-93), visibilizé el impacto de la religion catolica
en Espaia. Las Cortes de Cadiz instauraron la Constitucion asumiendo
la formacion del nuevo ciudadano. En el titulo noveno sobre la instruc-
cion publica, el capitulo tnico sefiala que61 las escuelas de primeras
letras se estableceran en todos los pueblos de la monarquia y se reco-
noce la uniformidad del plan de ensefianza en el reino. Asi legislado,
en cualquier instalacion que se ensefie ciencias politicas y eclesidsti-
cas, y en las universidades, se explicara la Constitucion®*(CE, 1812, p.
93). Todo ello se llevara a cabo sin olvidar que se realizara “En el
nombre de Dios Todo-Poderoso, Padre, Hijo, y Espiritu Santo, Autor
y Supremo Legislador de la Sociedad” (CE, 1812, p. 1).

La Pepa fue el primer documento constitucional y la primera en for-
malizar la ensefianza primaria publica que se legisla con el Reglamento
de 1821. Hablamos de la primera ley general que reguld el sistema
educativo en Espafia (Vifiao, 2018, p. 132), el punto de partida del
desarrollo del sistema escolar y/o educativo (Ruiz, 2011, p. 97) mar-
cando el principio del camino del modelo educativo del liberalismo
heredado del pensamiento ilustrado (Capitan, 2000, p. 17). Sin em-
bargo, se aprecia una fisura al limitar la libertad en las universidades
por parte de los liberales extremistas. La Iglesia, que actuaba como
subsidiaria ante una Constitucion que no podia afrontar el gasto pu-
blico escolar, les hace reaccionar. Por otra parte, la educacion superior

60 Escolano (2002, pp. 25-26) subraya a Antonio Gil de Zarate (1793-1861) como personaje
clave del liberalismo espafiol.

61 «En todos los Pueblos de la Monarquia se estableceran escuelas de primeras letras, en
las que se ensefiara a los nifios a leer, escribir y contar, y el catecismo de la Religién catd-
lica, que comprehendera también una breve exposicion de las obligaciones civiles». Articulo
366 (CE, 1812, p. 93). Se transcribe la Constitucion de 1812 manteniendo palabras y signos
de puntuacion. Las tildes se adaptan al momento de hoy. Original desde el Congreso de los
Diputados en https:/bit.ly/3NMeMagq

62|bidem, art. 368: «El plan general de ensefianza sera uniforme en todo el Reino, debiendo
explicarse la Constitucion politica de la Monarquia en todas la Universidades y estableci-
mientos literarios, donde se ensefien las ciencias eclesiasticas y politicas».
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abogaba por evitar la desviacion ideologica abriendo una polémica e
impactando en todos los debates de los siglos XIX y XX (Escolano,
pp. 17-23) y atin en el XXI (Amoros, 2021, pp. 25-45).

Bajo el reinado de Fernando VII, el Plan de Tadeo Calomarde sobre
las universidades, tachado de conservador, y la religion catélica, apa-
recen por primera vez en los textos politico-escolares. El germen del
integrismo catolico y la pena y censura al liberalismo (Escolano, p. 22)
ya estan sembrados.

El 9 de septiembre de 1857 se establece la primera ley de educacion,
Ley de Instruccion Publica de Claudio Moyano. En ella se advierte la
discriminacién por razén de religion al exceptuar a jefes y profesores,
de institutos religiosos, de las exigencias académicas, morales y finan-
ciares a las que debian cumplir el resto de las instituciones privadas.
Este es el caldo de lo sembrado traducido a disensiones por religion.
La rigidez de los métodos choco con el humanismo de los liberales. El
sexenio democratico, que va de 1868 a 1874, o en palabras de Puelles
(2007, pp. 43-55) el sexenio revolucionario, llevo al proyecto pedago-
gico de la Institucion Libre de Ensefianza (ILE). Sin embargo, los ci-
mientos inflexibles condujeron a una ley de educacion que perdurd
hasta 1970 (Ruiz, 2011, pp. 91-104). Una rigidez, en buena medida,
marcada por la devaluacion del liberalismo gaditano (1810-1814) que
en materia de educacion chocd ante una fortaleza gubernamental y ad-
ministrativa mas aparente que real. Las razones fueron financieras, ad-
ministrativas, institucionales y educativo-ideologicas (Viiao, 2018,
pp. 129-143).

En la Alta Restauracion la educacion, en materia de ensefianza y cien-
cia, quedaba supeditada a la orden religiosa y a la politica. La circular
en 1874 del ministro neocatolico Orovio limitd la libertad de ense-
flanza originando que profesores krausistas como Azcarate, Giner de
los Rios o Salmeron, fueran expulsados de sus catedras en la universi-
dad; otros dimitieron por solidaridad no volviendo hasta 1881 al ser
derogada la disposicion de Orovio por el gobierno de Sagasta (Esco-
lano, 2002, pp. 61-71). Durante la politica educativa regeneracionista
se llega a duros enfrentamientos entre liberales, conservadores,

- 115 -



neocatolicos y la jerarquia eclesiastica. Finalmente, el conservadu-
rismo acabd favoreciendo la ensefianza confesional.

Cabe reconocer que si el gran proyecto de educacion en la II Republica,
de 1931 a 1936, no hubiera quedado inacabado se hubiera producido
un gran avance en la modernizacion de Espania (Puelles, 2007, pp. 59-
69). Pero no sucedio. El contexto historico educativo, ampliando hasta
1939, queda marcado por cuatro periodos, donde el triunfo en 1936 del
Frente Popular en febrero se apaga el 18 de julio del mismo afio con el
alzamiento nacional y la consiguiente Guerra Civil (Vifiao, 2004, pp.
36-59).

El bienio azanista (1931-1933) finalizé con uno segundo, donde
Lerroux apoyado por la Confederacion Espafiola de Derechas Autono-
mas (CEDA) formado por radicales y contrarreformistas, acab6 con la
coeducacion. La situacion legal de la Segunda Ensefianza era cadtica
y la convivencia universitaria se perdio ante el enfrentamiento de gru-
pos de estudiantes de izquierdas, el recién creado por Falange Sindi-
cato de Estudiantes Universitarios (SEU) y la Confederacion de Estu-
diantes catolicos (Capitan, pp. 228-232).

La Guerra civil espaiola, del 18 de julio de 1936 hasta el 1 de abril de
1939, radicaliz6 las posturas. El medio mas eficaz para implantar la
ideologia predominante fue la educacion y la cultura como transmiso-
ras de valores sociales, politicos, econdmicos y morales. Y fue asi

el enfrentamiento armado entre las dos Espafias, entre republicanos y
«nacionales», entre las izquierdas y las derechas; entre dos ejércitos
o bandos de espafioles que por diferentes ideologias y credos [...] se
encontraron de la noche a la mafiana involucrados en el conflicto, con
las armas en las manos, y con el miedo, el odio, la persecucion [...]
(Capitan, 2000, p. 235).
El exilio pedagdgico interior y exterior que se vivio afecto a la educa-
cion, a la cultura y a la ciencia (Vifiao, 2004, pp. 55 a 59). El caracter
social de la educacion que alcanzo el proyecto educativo de la II Re-
publica, socializando la cultura, abogando por el principio de igualdad
en la escuela y el gran movimiento de opinion quedo en silencio.
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3.2. DISCURSOS DE ODIO EN REDES SOCIALES DIGITALES

La informacion obtenida de la etnografia virtual ha permitido trasla-
darla a datos mediante el uso de criterios y descriptores. Las paginas
web que se han etnografiado corresponden a los trabajos de Albert (9
junio, 2021) y Juste, (20 mayo, 2021).

De dicha labor, se construye una rubrica disponible en el enlace
https://bit.ly/3mPRnZK. La rtbrica se compone de 14 preguntas co-
rrespondientes a 14 criterios:

— Internet influencia

— Internet auge

— Internet altavoz

— Internet contenedor tedrico
— Personas

— Organizaciones

— Generadores de bulos
— Generadores de opinion
— Contenedores

— Redes sociales

— Xenofobia y/o racismo
— Ultranacional

— Religioso

— Miedo al “otro”

Se ha utilizado una escala tipo Likert de cinco valores iniciada con el
valor de excelente (10 puntos) y seguida por bueno (8 puntos), regular
(5 puntos), lleva cuidado (3 puntos) y lleva mucho cuidado (0 puntos).
Para valorar los criterios se han empleado 32 descriptores extraidos del
analisis de Albert (2021) y 81 obtenidos del llevado a cabo con Juste
(2021). A continuacion, se atiende a ambos.

Del trabajo de Albert (2021) se obtienen 14 unidades de analisis reco-
gidas en la Tabla 2, disponible en la pagina siguiente. Con los descrip-
tores se identifican criterios dando valor y significado al contenido. En
total, de los bulos o noticias falsas se advierten siete contenidos
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xendfobos y/o racistas (50% de las unidades de analisis) y ocho consi-
derados ultranacionales (57.14% de las unidades).

Ademas, siguiendo la Tabla 2, se reconocen tres sobre la bondad de la
Iglesia catodlica por encima o en detrimento de otras religiones
(21.42%) y siete acerca del miedo al “otro” (50% de las unidades).

De los contenidos digitales analizados hay interpretaciones no meno-
res. E1 78.56% de los puntos obtenidos recaen en bulos o noticias falsas
que caben dentro de la memoria heredada nacionalcatdlica. Ademas,
si al total de puntos obtenidos en la categoria xenofobia y/o racismo se
unen los puntos en miedo al "otro” se obtiene un total de 14 puntos,
esto es, el 100% si se equipara con la cantidad de unidades analizadas.
Esta interpretacion no quiere decir que todas las noticias falsas y los
bulos analizados sean xen6fobos y/o racistas o que produzcan temor al
“otro”. Sin embargo, se evidencia que las informaciones marcadas tie-
nen una carga muy alta. En este sentido, el grupo de informacion poli-
tica no se sefiala como generador de miedo al "otro” y tan s6lo uno de
este grupo se marca como xen6fobo y/o racista. Por otra parte, los con-
tenidos sobre Ceuta, Marruecos e inmigracion son marcados, salvo una
excepcion, como xendfobos y/o racistas.

Del trabajo de Juste (2021), con los siete criterios que se han generado
se obtienen 81 descriptores como se sefiala arriba. Por una parte, en el
criterio Contenidos en Internet hay cuatro vinculados a ultraderecha,
nueva derecha o alt-right. En el criterio Organizaciones vinculadas a
contenidos digitales hay 11 descriptores y 28 en el criterio Medios o
portales generadores de bulos o noticias falsas. Por otra parte, en el
criterio Medios o portales de linea editorial generadores de opinion y
el criterio Medio de produccion de contenidos digitales hay ocho y dos
en el criterio Redes sociales digitales.
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TABLA 2. Bulos o noticias falsas. Analisis de contenido: descriptores y criterios

. CRITERIOS
GRUPO UNIDADES DE ANALISIS DESCRIPTORES
TEMAS A|B|C|D
1. Siete agresiones con arma blanca en Ceuta  |Agresiones/Ceuta X | X X
CEUTAY |2. Violaciones grupales en Ceuta Violaciones/Ceuta X | X X
MARRUE- (3, Arde iglesia catdlica mas grande de Ceuta  |Iglesia quemada/Ceuta| | x | x
cos 4. Inmigrante que recibié el abrazo de Luna es |Inmigrante/agresor se- X
un agresor sexual buscado en Mali xual/ Mali
5. Yolanda Diaz viaja a Galicia en Semana Mujer politica/infrac- «
Santa, saltandose el confinamiento perimetral  |tora
6. Pedro Sanchez promete rescatar Argentina P're3|dente., del go-
. ; bierno/Latinoamé- X | X
dandole 4.500 millones de los fondos europeos | .
rica/pobre
POLITICA |7. Guardias civiles de Galapagar sizgt;:ndad estatalfjuer- | |
8. Inés Arrimadas propone a Susana Diaz pre- Muieres politicas/acu-
sentar una mocion de censura al PP de Andalu- (i P X
cia sadas
8. Pablo Iglesias viaja a Per( para apoyarala |Hombre politico/extre- X
candidatura de corte marxista Peru Libre mismo ideoldgico
10. Hombre de 47 afios asesinado con arma  |Persona marroqui/ase-
blanca al proteger su casa de la okupacion por |sina/personas marro- | x X
parte de migrantes marroquis quis/okupas
INMIGRA- - -~
: 11. Ayudas a mujeres musulmanas por llevar  [Religién musul-
CION - X X
velo mana/subsidio
12. Uno o varios marroquies atropellan mortal- |Personas marro- x x
mente a un guardia civil quies/atropellar/matar
13. Un padre se suicida por las injustas leyes de |Injusticia de gé-
género, arruinado tras el divorcio y sin poder ver|nero/suicidio/padre/di- X | x
OTROS |3 sus tres hijos vorcio
14. Las vacunas que te imantan Vacunas/malas X
(A)Xenofobia y/o racismo
(B) Ultranacional
(C) Religioso
(D) Miedo al “otro”

Fuente: Basado en Albert (2021). Elaboracidn propia

Un ejemplo de criterio se recoge en la Tabla 3, donde ademas se leen
los descriptores y especificaciones en algunos de ellos y sus relaciones
(nimeros entre corchetes) con otros descriptores de otros criterios.
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TABLA 3. Criterio: Medios o portales generadores de bulos o noticias falsas. Descriptores
de ultraderecha, nueva derecha o alt-right en Internet [a].

RELACION | DESCRIPTOR ESPECIFICACIONES
Crear contenido ultracatélico, bulos sobre género,
1 Actuall derechos de las mujeres o LGTBI, independentismo
catalan y gestion de la crisis Covid19
1] CitizenGo
mensajes de odio y bulos hacia colectivo LGTBI y la
[2] Alerta Digital |poblacion racializada. Pendiente de juicio. Califica-
cion: Medio franquista
2] Alerta Nacional | bulos, fake news en tono informal. Incluye COVID19
Caso| fake news, bulos sobre inmigracién, violencia DES-
Ais- | de género y partidos de izquierdaGRUPO DUENﬁl\EIi‘\EFSSIS CRIPTO- CRR|g§
B |lado TEMAS RES
A B|C|D
1. Siete agresiones conarma  |Agresio- « < Ix
blanca en Ceuta nes/Ceuta
I Violacio-
%EH,I\A 2. Violaciones grupales en Ceuta nes/Ceuta X x| [x
RRUE- |3 Arde iglesia catolica mas Iglesia que- «|x
cos |grande de Ceuta mada/Ceuta
4. Inmigrante que recibid el .
Inmigrante/agre-
abrazo de Luna es un agresor ; X X
i sor sexual/ Mali
sexual buscado en Mali
5. Yolanda Diaz viaja a Galicia Muier boliticalin-
en Semana Santa, saltdndose el erp X
O ; fractora
confinamiento perimetral
6. Pedro Sanchez promete res- |Presidente del
catar Argentina dandole 4.500  [gobierno/Latinoa- X X
millones de los fondos europeos |mérica/pobre
POLI- o Seguridad esta-
TICA 7. Guardias civiles de Galapagar talfjuergista X
8. Inés Arrimadas propone a Su- |,, . "
. .. [Mujeres politi-
sana Diaz presentar una mocién cas/acusadas X
de censura al PP de Andalucia
8. Pablo Iglesias viaja a Per( Hombre poli-
para apoyar a la candidatura de |tico/extremismo X
corte marxista Peru Libre ideoldgico
10. Hombre de 47 afios asesi- |Persona marro-
nado con arma blanca al prote- |qui/asesina/per-
INMI- i g X X
ger su casa de la okupacion por |sonas marro
SIFE)AI\\I parte de migrantes marroquis  |quis/okupas
11. Ayudas a mujeres musulma- |Religion musul- X X
nas por llevar velo mana/subsidio
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12. Uno o varios marroquies Personas marro-
atropellan mortalmente a un quies/atrope- X X

guardia civil

llar/matar

OTROS

13. Un padre se suicida por las
injustas leyes de género, arrui-

Injusticia de gé-

I nero/suicidio/pa- X|x
nado tras el divorcio y sin poder R
- dre/divorcio
ver a sus tres hijos
14. Las vacunas que te imantan [Vacunas/malas X

o~~~

A)Xenofobia y/o racismo
B) Ultranacional

C) Religioso

D) Miedo al “otro”

Fuente: Basado en Albert (2021). Elaboracién propia

Un ejemplo de criterio se recoge en la Tabla 3, donde ademas se leen
los descriptores y especificaciones en algunos de ellos y sus relaciones
(nimeros entre corchetes) con otros descriptores de otros criterios.

TABLA 3. Criterio: Medios o portales generadores de bulos o noticias falsas. Descriptores
de ultraderecha, nueva derecha o alt-right en Internet [a].

RELACION | DESCRIPTOR

ESPECIFICACIONES

Crear contenido ultracatdlico, bulos sobre género, derechos de las muje-

[l Actual res 0 LGTBI, independentismo catalan y gestion de la crisis Covid19
1 CitizenGo
P | enagra e o) isco s LOTE e potleckn el
[2] Alerta Nacional |bulos, fake news en tono informal. Incluye COVID19
| comomsaso [ferena hs s g, ol iy s e
Efecto24horas  [renombrado El Informador
Oyetio
Alrojovivo.online
Encuestapedia
Diario Patriota bulos xentfobos rac!gtas. Ataques a formaciones izquierdistas.Reprodu-
cen bulos de otros sitios. Facebook
periédico digital. Combate con izquierdistas. Bulos sobre machismo, femi-
‘] El Correo de Es- |nismo, inmigracion y hechos histéricos (por ejemplo, Franco salvador de

pafia

los judios). Corte falangista, ataca a la monarquia y al Partido Popular. Fa-
cebook y Twitter

[a] Grupo mediatico. Objetivos: generar opinidn con titulares y/o noticias para un
imaginario irreal [...]
Fuente: Basado en Albert (2021). Elaboracion propia
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En la Tabla 3 se recoge un fragmento del criterio Medios o portales
generadores de bulos o noticias falsas. En los descriptores aqui reco-
gidos se advierte que buena parte de ellos contienen especificaciones
(filal,3,4a6,10y 11).

Atendiendo al criterio completo hay especificaciones, por ejemplo, en
Actuall, creador de contenido ultracatdlico, bulos sobre género, dere-
chos de las mujeres o LGTBI, independentismo catalan y gestion de la
crisis Covid19. Alerta Digital se califica como franquista, con mensa-
jes de odio y bulos hacia colectivo LGTBI y poblacion racializada.

Caso Aislado ofrece fake news, bulos sobre inmigracion, violencia de
género y partidos de izquierda. Alerta Nacional contiene bulos y fake
news en tono informal. Diario Patriota ofrece bulos xen6fobos y racis-
tas. El Correo de Espaia, de corte falangista, ataca a la monarquia y al
Partido Popular. Se trata de un periddico digital que combate con iz-
quierdistas usando bulos sobre machismo, feminismo, inmigracion y
hechos historicos como por ejemplo, Franco salvador de los judios.
Radio Ya, Diario Ya, El Toro TV, cadena COPE o esRadio aparecen
vinculados al partido derechista Foro Asturias.

Hay otros descriptores sin especificaciones, como por ejemplo Ci-
tizenGo, Espafia es Voz, Ovetio, Alrojovivo online, Info Hispania, In-
fovaticana, La Nacion Digital, Noticias24horas.es, El Matinal, Medi-
terraneo Digital, OkDiario, Periodista Digital o Rebelion en la Granja.
Ademas se advierte que muchos de ellos aparecen en Facebook y Twit-
ter como El Correo de Espafia, El Diestro, ESDiario o Hispanidad.

4. DISCUSION

El impacto de la herencia nacionalcatolica en las redes sociales digita-
les, en tanto que memoria educativa en Espafia, merece ser atendida al
visibilizarse en espacios publicos de comunicacion de facil acceso. En
ultima instancia, asumiendo la educacion como objeto de estudio, el
ejercicio de analisis y sintesis de sus usos e impactos aporta propuestas
para encaminar una politica de politicas. Para objetivar las evidencias,
se ha construido una ribrica desde los espacios web visitados.
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Del anélisis de los resultados obtenidos se advierten dos cuestiones.
De un lado, el procedimiento cualitativo empleado, por su flexibilidad
ha favorecido la comprension del fendmeno de estudio. Esto ha permi-
tido satisfacer el primer objetivo al sintetizar la herencia que el nacio-
nalcatolicismo ha dejado a la educacion en Espafia y los usos, en tanto
que memoria escolar, que se han dado dentro del sistema nacional.

En la revision historiografica se advierte, siguiendo a Puelles (1992,
2002), que el nacionalcatolicismo surge en el siglo XIX espafiol pero
se manifiesta, con mucha ventaja, ante la victoria militar del bando
nacionalista en la Guerra civil. El nacionalcatolicismo en Espafia re-
presenta la union del sentimiento nacionalista con una vision integrista
de lareligion. De los resultados obtenidos se interpretan sus rasgos: (a)
religion catdlica como identificador de la esencia nacional, (b) estado
confesional catolico, (c) modelo histérico espaiiol del siglo XVI cons-
truido bajo hechos posibles no sucedidos y (d) catolicismo y fran-
quismo hermanados.

Se constata que la derrota de los fascismos europeos en 1945 llevo a
Espafia a una nueva realidad desde 1942 (Puelles, 2002). El segundo
franquismo, periodo de tecnocracia donde la Iglesia catolica asumio
un autoritarismo politico de hecho en competencia educativa (Capitan,
2000; Puelles 2002) genero dos situaciones. Por una parte, en el ambito
de los medios de comunicacion hubo un control por parte del Estado
(Puelles, 1992, 2002). Por otra, y al mismo tiempo, el uso de dichos
medios fue utilizados como recursos de ensefianza en una Espafia por
entonces desigual y excluyente. Como reconocen Ossenbach y Groves
(2013) las pruebas objetivas de evaluacion de ambito nacional justifi-
can la tecnologia en el aula haciendo de las maquinas, los objetos y las
cosas el “ajuar” de la escuela.

La segunda cuestion, en respuesta a los resultados de la primera, tiene
que ver con la importancia de ofrecer una herramienta que favorezca
la retroalimentacién y la reflexion. Se ha cumplido con el objetivo de
analizar el impacto del extremismo espaiol en redes sociales digitales
que se encuentran es espacios publicos virtuales. Los trabajos de Juste
(2021) y Albert (2021) ofrecen un panorama introductorio del auge
que en Internet estan teniendo teorias, opiniones, bulos y noticias
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falsas. La rbrica enfoca el ejercicio a atender a la poblacion mas vul-
nerable como, por ejemplo, la persona extranjera. La interpretacion de
los resultados evidencia un imaginario colectivo heredado de tiempos
pasados, obsoleto, muchas veces mentiroso y descontextualizado.

5. CONCLUSIONES

Se concluye que ante la realidad pluricultural que acontece se precisan
politicas educativas que no olviden lo que fuimos para mejorar lo que so-
mos. Cabe recordar que volver a la memoria historica educativa se plantea
con la intencion de aportar motivos de reflexion a la hora de buscar mo-
delos de ciudadania pacifica. En ultima instancia, este trabajo asume la
educacion como objeto de estudio. Del ejercicio de analisis y de sintesis
historiografico y de sus usos e impactos en las redes sociales se aportan
propuestas. En ultima instancia, se marcan pautas intentando que sean Uti-
les para abordar el tema bajo un impacto holistico en su aplicacion. Con-
sidérense aqui también una serie de mejoras y lineas futuras de interven-
cion socioeducativa desde tres vertientes, a saber, una investigadora, otra
estructural y una tercera educativa. Esta ultima atiende especialmente a
los centros de Educacion Infantil y Primaria, Educacién Secundaria y
Universidad.

Desde una vertiente investigadora, conviene favorecer estudios cualita-
tivos orientados al cambio para la transformacion social. Hacerlo asi
pasa por ofrecer recursos econdomicos y personales que permitan pro-
fundizar en contenidos como, por ejemplo, titular-noticia-comentarios,
y que acompafien a datos cuantitativos como visitas, suscriptores y
reacciones. Ruedas et al. (2022, p. 222) reconocen la necesidad de una
pedagogia poscritica ante el individualismo que las redes generan. Las
redes digitales elaboran identidades edulcoradas y liquidas. Ante el he-
donismo que supone basar las relaciones en likes (me gusta) se precisa
reflexion acerca del qué somos para dilucidar hacia donde queremos ir.

Atendiendo a la vertiente estructural se precisan vinculos dinamicos en-
tre unos ministerios con otros por el efecto integral que el miedo implica
en las personas y sus acciones. Se trata de llevar a cabo una politica de
politicas que abogue por la responsabilidad y justicia social de manera
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sostenible en igualdad. Coincidiendo con Martinez (2022), 1a xenofobia
y el racismo permanecen a lo largo de la historia. La construccion de las
identidades sociales, tanto personales como colectivas cambian con-
forme lo hacen las sociedades. Por ello, se remarca la necesidad de es-
tablecer limites ante unas fronteras indefinidas que, en ultima instancia,
llevan a la discriminacion, la desigualdad y la exclusion. Ademas, se
precisa de una comunicacion bidireccional entre gobierno y comunida-
des que atienda a las micropoliticas internas en las aulas desde sus pro-
tagonistas, asi como a espacios de educacion informal y de intervencion
socioeducativa.

Finalmente, las politicas vinculantes para una politica de politicas pa-
san, al menos, por dos acciones desde la vertiente educativa. De un
lado, se precisa incluir a las religiones como fuente de riqueza cultural.
A muchas, no a una sola. Hacerlo de esta manera supone aceptar las
creencias de todos y no inicamente de la parte de la poblacion que, por
herencia, asume la religion catdlica en este pais. Una propuesta podria
ser atender a contenidos sobre ciudadania y religiones, o religiones
como enriquecimiento de la ciudadania eliminando la palabra, en sin-
gular, "religion". Esta primera respuesta afectaria a las contrataciones
docentes lo que exige un cambio estructural como se sefiala arriba. La
segunda accion pasa por asumir que el cambio precisa de relacion entre
la escuela, la familia y la comunidad ya que los escenarios de cambio
no son uUnicamente formales, sino también informales como sucede
con los medios de comunicacion objeto de estudio. Estos escenarios se
conocen dentro del hogar y se comentan en las calles de los barrios.

Para conseguir el respeto al “otro” hay que conocer sus creencias y sus
modos de ver las cosas que, muchas veces se agarran fuerte a las religiones
(Amoros, 2021a). De ahi que, conociendo las religiones en su diversidad,
sea mas sencillo cuidar al “otro” y, por lo tanto, respetar su modo de vivir
e interpretar las cosas. Desde esta comprension, se abre la puerta al dialogo,
camino democratico para compartir, participar y hacer cosas juntos. Esto
pasa por conseguir el respeto a nosotros mismos a través del amor en todo
aquello que uno hace imprescindible para garantizar el hacer con el otro.

Hoy en dia hay recursos tanto para pequefios como para mayores. Por
citar algunos, Tellez (2021) recoge partituras de urgencia ante los
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escenarios, tanto civiles como militares, propios de un entorno creativo
convulso. Su estudio se basa en un grupo de documentos bajo dos apar-
tados, uno vinculado a la musica y la barbarie y el otro a la musica
contra ella. En el primer periodo de fascismo, el que va de 1933 hasta
1945, los movimientos politicos de las primeras décadas del siglo XX
que conquistaron el poder incluyen, entre otros, a los existentes en Ale-
mania, Espaia e Italia. Telléz (2021) ofrece un trabajo interesante como
marco teodrico para el estudio de las canciones que pueden llevarse al
colegio. En la universidad este trabajo resulta relevante en educacion
social ya que se muestra a la carcel como espacio de creacion musical.
En esta linea, Calero (2021) atiende a perfiles de musicos en las carceles
franquistas desde 1939 hasta 1975. Particularmente atiende a la figura
de Eduardo Rincon y a su paso de preso a compositor.

Para finalizar cabe reconocer que, en las redes sociales, asumidas como en-
tornos socioeducativos, se ofrecen espacios de comunicacion que permiten
expresarse, espacios libres, abiertos y accesibles a todas las personas.
Cuando hay comunicacion se puede trabajar en esos contenidos, educar, so-
cializar, reflexionar sobre lo que ahi pone. En las redes digitales la informa-
cion se visibiliza y esta caracteristica favorece la intervencion socioeducativa
y construye un imaginario colectivo que, en esencia, depende de nosotros.
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CAPiTULO 7

INDICIOS DE UN MARCO DE CONOCIMIENTO DE
ACEPTACION O RECHAZO EN LA DESCRIPCION
DEL INDIO AMERICANO EN LAS OBRAS LOPISTAS
DEL SIGLO XVII

MARIA-TERESA CACERES-LORENZO
Universidad de Las Palmas de Gran Canaria

Y AIZA SANTANA-ALVARADO
Universidad de Las Palmas de Gran Canaria

1. INTRODUCCION

Esta investigacion intenta dar respuesta a la pregunta inicial de como
el teatro aureo presenta al personaje del indio americano. Para ello se
utiliza una seleccion de obras de teatro de Lope de Vega (1562-1635).
En concreto nos fijamos en aquellas elaboradas entre 1598 y 1647 (al-
gunas publicadas afios después de su muerte). La importancia del con-
texto social que analizamos se entiende teniendo en cuenta que las
obras teatrales lopistas estan escritas para un publico que acude de ma-
nera masiva a los corrales a disfrutar de estas piezas teatrales. El re-
chazo o aceptacion del personaje indio en estas representaciones puede
ser un indicio de las ideas lingiiisticas y culturales hacia el nuevo vo-
cabulario de los indigenas®.

Un marco de conocimiento es el conjunto de estructuras cognitivas ob-
tenidas a partir de las experiencias pasadas que nos ayudan a filtrar y
dar forma a la realidad que percibimos. De esta forma somos capaces
de procesar, organizar y comprender la informacion y las nuevas ex-
periencias (Tannen 1993).

63 Este objetivo coincide con el Proyecto de Investigacion del Gobierno de Espafia: PID2019-
104199GB-100 Americanismos Iéxicos en las lenguas espafiola e inglesa documentados en
textos sobre América anteriores a 1700: AMERLEX-DATABASE.
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La bibliografia especifica que el amerindio no es propiamente un per-
sonaje literario, pero en el texto teatral se encuentran multiples refe-
rencias a sus valores y antivalores que reflejan un marco de conoci-
miento compartido (Aylward 1987; Carey-Webb 1992; Canadas 2002;
Lauer 2005). Es decir, el publico de esta centuria posee una experien-
cia previa de otros grupos humanos, que por motivos religiosos se con-
sideran extranjeros (personajes del moro y del negro). Dicha experien-
cia de aceptacion o rechazo configura la percepcion del indio ameri-
cano (Renuncio Roba 2015).

Para explicar lo anterior, Elliott (1988) certifica que existe un desfase
temporal entre el descubrimiento de América y la asimilacion europea
de la nueva tierra, y concluye que dicho proceso de comprension no
llega a completarse hasta mediados del siglo XVII. Por su parte, Mo-
rinigo (1949), Stern (1982); Dille (1988), Castillo (2004, 2009) y Gar-
cia-Reidy (2021), entre otros, manifiestan el poco interés de los espec-
tadores por lo americano y su predileccion por conocer lo que sucedia
en Europa.

Las pocas piezas barrocas que muestran los amerindios al publico es-
pafiol lo hacen con determinados codigos axiologicos y estéticos, re-
conocidos por los espectadores en el mundo de la ficcion (Wise 2015).
Al mismo tiempo, el sistema de valores atribuido al indio-personaje se
convierte en un argumento estético de tipo religioso. Como ejemplo,
la idolatria es un antivalor, pero al describir una situacion amorosa
transmite algo positivo (Caceres-Lorenzo 2018). La fiereza se exhibe
como un antivalor que se manifiesta a través de adjetivos de inclusion
o exclusion social porque puede ser sinonimo de valentia (Serna Ar-
naiz 2015).

Existen tres posiciones de la concepcion del indigena que pueden re-
sumirse como: (1) la vision aristotélica que considera al indio como
esclavo natural; (2) los indios como seres racionales capaces de gober-
narse a si mismos, bajo la proteccion de la Iglesia; y (3) los indios
como seres dotados de razon y prudencia. Las cronicas de Indias evi-
dencian estas cuestiones, como se puede leer en Historia general y na-
tural de las Indias (1535 — 1557) de Fernandez de Oviedo quien ex-
plica el estado de servidumbre: [...] y captivaron los contrarios a un
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indio, esclavo de los cristianos, que estaba vestido de una camiseta de
algodon, y llevaron el arcabuz de uno de los cristianos que mataron y
la espada. (Cfr. CORDE). Estas ideas se habian presentado antes por
Las Casas al denunciar la indefension de los indios en su Brevisima
relacion de la destruccion de las Indias (1552).

La segunda concepcion del indio lo presenta como un personaje apo-
cado, que, aunque tiene capacidad, no muestra la autonomia suficiente
como para gobernarse a si mismo. Ejemplo de lo dicho es este frag-
mento de Alonso de Zurita (1512-1585) en su Relacion de los seriores
de la Nueva Esparia (1585):

Son pacientes, sufridos sobremanera, mansos como ovejas. nunca me
acuerdo haberlos visto guardar injuria, humildes, a todos obedientes,
ya de nescesidad, ya de voluntad, no saben sino servir y trabajar. (Cffr.
CORDE)

Como ejemplo de la tercera imagen del indio, la que le aporta conoci-
miento y raciocinio, podemos tomar los siguientes fragmentos, el pri-
mero de Mendieta (1525-1604) en su Historia eclesiastica indiana (c
1604):

En este pueblo estaba un buen indio, que de tres sefiores que en él ha-
bia, €l solo (como mas prudente y avisado) lo gobernaba todo. (Cfr.
CORDE)

Y el segundo del Inca Garcilaso (1530-1616) en su La Florida del Inca
(1605):

Traxo muchas mantas nuevas y viejas, que era la falta que los espafio-
les temian * que no se avia de cumplir por aver pocas en todo aquel
reino. Mas la amistad deste buen indio, y su buena diligencia, facili-
tava lo que los nuestros tenian por mas dificultoso. ((Cfr. CORDE))
De esta manera, el indio va apareciendo en el teatro, a través de estas
y otras caracteristicas (Hamilton 1996; Castillo 2009). Ejemplos de
esta cuestion aparecen en la descripcion del indio de la Comedia fa-
mosa la aurora en Copacabana (1674) de Pedro Calderon de la Barca
(1600-1681). En dicha obra se dice que el indio es galan, pero también,
es bruto y simple por lo que si entre las grandes se encuentra el ver
que vn Indio bogal, sin mas arte, ni mas ciencia, ¢ vn rasgo, vu viso,
vn bosquejo que él se dibujo en su idea, le persuade a que ha de hacer
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(Cfr. TESO). Lo mismo encontramos en a Dios por razon de estado
(c. 1650) en el que se acentua su ateismo:
PENSAMIENTO Viendo
que aquel que de brutas pieles,
por significar tu afecto,
en lo barbaro del traje

indio bozal y grosero
se muestra, es el Ateismo.

(Desclibrese un pefiasco, y se ve en él EL ATEISMO en el traje que
dicen los versos.) ((Cfr. CORDE))

El valor de estas obras se entiende al tener en cuenta que son una crea-
cion de intencion propagandistica con una vision de la teologia poli-
tica. La creacion y veneracion de la Virgen de Copacabana son la cul-
minacion del proceso histdrico que representa el paso de la idolatria y
tirania precolombina a la ortodoxia y justicia colonial en el Peru. Esta
transformacion se produce gracias a los designios providenciales de la
conquista espafiola (Ryjick 2011).

Las descripciones morales son de suma importancia para la propa-
ganda social, porque confirman o refutan la mision evangelizadora y
civilizadora de Espafia. Pero se confirma también la tendencia de pre-
sentar indicios de rechazo a través de la inferioridad moral, cultural e
intelectual de los indigenas. Otra forma de presentar al indio es utili-
zarlo de comparacidn en una situacién amorosa, tal como se puede leer
en Doce comedias nuevas (1631) de Tirso de Molina (1571-1648):

[...] viene el papel; mi ardiente pensamiento

la adora mas que el Indio al Rey del dia:

mas ay sobervio, y loco atrevimiento!

si Casimiro la ama, en tal estrago

el recibe el papel, yo el porte pago. (Cfr. TESO)

Pero es el rasgo de la idolatria el que parece usarse con frecuencia en
otras muchas obras, en la que el personaje amerindio mantiene su na-
turaleza pagana. En este contexto comunicativo, el indio como perso-
naje literario, se describe en muchas acotaciones como la personifica-
cion del paganismo o del demonio. Aparece en escena semidesnudo o
vestido de indio, con plumas, arco y flecha y, a veces, acompanado con
un animal exdtico como un caiman. Mas adelante, el indio aparece
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como un comediante secundario, su presencia es escena no es necesa-
ria para el objetivo politico o social de los dramaturgos, y cedera su
protagonismo al indiano, como explica Gonzalez Barrera (2016).

En la produccion teatral peninsular de los siglos XVI y XVII tardara
varias décadas tras el descubrimiento en hacer referencia a las Indias
occidentales, y en utilizar el vocabulario indiano o americanizado. Las
investigaciones confirman que el tema de América fue un topico teatral
utilizado de manera limitada, a pesar de que, en el ideario social pe-
ninsular, este territorio simbolizaba varias ideas del gusto de los espa-
foles, alguna de ellas contradictoria: la victoria nacional, la mision me-
sidnica, la denuncia a la ambicion de algunos conquistadores y coloni-
zadores, el exotismo, y el lugar de la riqueza inagotable.

Lerner (2012) opina que en el Fénix no existio un interés continuado e
insistente de informar sobre América, quizas por el hecho de que no
viajo a este territorio (aunque se postuld para el puesto oficial de cro-
nista de Indias) y su conocimiento de las nuevas tierras era de gabinete,
ya que parece inspirarse sobre todo en la lectura de libros. Lerner afiade
que este posible desinterés también puede proceder de que, en la pro-
duccion literaria, Ameérica como topico literario no surgié hasta que
vio la luz la primera parte de La Araucana de Ercilla en 1569, varias
aflos después de la conquista del area geografica sudamericana. Dille
(1998) y Wise (2015) corroboran lo anterior, y aportan el dato de que
de los miles de textos teatrales escritos en el periodo de finales del XVI
hasta principios del XVII, la bibliografia solamente identifica un poco
mas de una docena de comedias sobre América.

2. OBJETIVOS

Esta investigacion se propone obtener resultados de los siguientes ob-
jetivos:

— Reconocer indicios del marco de conocimiento usado para
describir al personaje indio americano en obras de teatro
lopista del periodo seleccionado.
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— Distinguir la informacion sobre el citado marco de conoci-
miento, en obras de tematica exclusivamente americana de
las que no lo son.

3. METODOLOGIA

Se disefia un procedimiento de naturaleza cualitativa, con apoyo docu-
mental. Con este método pretendemos obtener resultados que nos per-
mitan alcanzar los objetivos propuestos. Como primer paso se busca
en toda la obra de Lope, cualquier referencia a los indios o a América.
De toda su obra se han encontrado 25 textos teatrales que son el objeto
de este estudio®. Esta busqueda se realiza teniendo en cuenta los des-
criptores de aceptacion y rechazo, seglin el contexto.

Se ha utilizado la base de datos Teatro Espariol del Siglo de Oro
(TESO) y otros repositorios como la Biblioteca virtual Miguel de Cer-
vantes (Virtual Cervantes) y el Corpus Diacronico del Espariol
(CORDE). El uso de estos repositorios permite hacer viable la presen-
tacion de un nuevo modelo interpretativo de investigacion aplicada,
con ciertas limitaciones, como es el numero de obras por autor. Estos
repositorios nos han servido para realizar distintas busquedas en obras
de asunto no americano; primero con las palabras clave “indio” “india”
y posteriormente, a través de textos completos. En esta busqueda se
han desechado aquellas referencias al indio de oriente o asiatico y a las

Indias.

64 Las obras consultadas son las siguientes: La Dragontea (1598), EI Nuevo Mundo descu-
bierto por Cristdbal Colon (c. 1598-1603), La quinta de Florencia (1609), Los Bernavides
(1609), La boda entre dos maridos (1614), La obediencia laureada (1615), El Animal de
Hungria (1617), D. Lope de Cardona (1618), El amante agradecido (1618), Obras son amo-
res (1618), Ello dird (1619), La firmeza en la desdicha (1619), Las flores de D. Juan
(1619), La viuda valenciana (1620), Los espafioles en Flandes (1620), Arauco domado
(1625, Brasil Restituido (1625), La pastoral de Jacinto (1623), Lo cierto por lo dudoso
(1625), Arauco domado (1625), La Dorotea (1632), Porfiar hasta morir (1638), El robo de
Dina (1638), S. Nicolas de Tolentino (1641), La esclava de su galan (1647) y Lo que ha de
ser (1647).
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4. RESULTADOS Y DISCUSION

4.1. EL INDIO EN OBRAS DE TEMATICA AMERICANA

Lope a la hora de crear la idea de América en el teatro, se decanta por
describir un contexto no real, tal como explican Castillo (2009) y Ca-
ceres Lorenzo (2018), quienes confirman el mérito de Lope de recrear
la idea de América a través de El Nuevo Mundo descubierto por Cris-
tobal Colon. Ahora bien, esta invencion es sumamente artificiosa, ale-
jada de la realidad americana como demuestra el modo de presentar a
los personajes y del vocabulario indigena que selecciona. En esta obra,
en Arauco domado, y en Brasil restituido, se encuentran las tres posi-
ciones de la concepcion del indigena que se habian detectado en textos
cronisticos: (1) esclavo natural, (2) seres racionales inferiores que ne-
cesitan ayuda para gobernarse, y (3) los indigenas como seres dotados
de cualidades morales y practicas.

En Arauco domado (1625) de Lope encontramos ejemplos de la ima-
gen peyorativa del indio, que se muestra como gente barbara que me-
rece ser dominada. Esta obra se redacta por el gran éxito editorial de
otra, del mismo titulo, de Pedro de Ofia (Lima, 1597). Es destacable
que, aunque para Lope los araucanos eran salvajes, siempre se distin-
gue entre ellos la figura de los caciques principales, a los que se otorga
cierta dignidad militar y grado de valentia. De esta forma, por un lado,
se les presenta como gente barbara, bestias. Seglin se desprende del
siguiente parrafo: [el espanol] viene a domar a Chile y a la gente /
barbara que en Arauco se derrama y por otro, se dice que el indio
Caupolican es un General, es decir, jefe digno de un ejército (Cfr. Vir-
tual Cervantes).

La figura bélica digna de admiracion de este indio aparece en distintos
documentos que permiten valorar la difusion de estos indicios de acep-
tacion. En la cronica de Fray Diego de Ocaina (1565-1608) en Relacion
de un viaje por América (c 1605) se puede leer: De este valle fue el
mas valeroso indio que ha habido en Chile, que fue Caupolican. Ade-
mas, en Historia de Felipe II, rey de Esparia (c. 1619) de Luis Cabrera
de Cordoba (1559-1623), después de hablar del valor de este cacique,
como lo hace Lope de Vega, explica que Prendieron a Caupolican y a
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algunos principales que le asistian, y baptizado, entre pareceres en-
contrados fue ahorcado por mandado de Reinoso que le prendio, que
por ausencia de Rencar hacia oficio de maestre de campo. Dicha va-
lentia también aparece en Cronica Agustina (1657) de Bernardo de To-
rres:

Aviendo el nuevo Governador, después de una grave tormenta, surgido
en el puerto de la Concepcion, y prevenido lo necessario para conti-
nuar la guerra comengada contra el rebelde Araucano, que con nume-
roso exército se le opuso obstinado, le presentd una y otra batalla, que
fueron de ambas partes sangrientas, y después de varios y duros tran-
ces, se le inclino la fortuna, y con igual dicha y valor domo la brava
fiereza del rebelde, quebrantando sus fuergas, y castigando en publico
suplicio al formidable Caupolican caudillo dellos. (Cfr. CORDE)

En La Dragontea (1598) se mantiene la imagen del indio barbaro, y se
recoge la idea del indio y de su conquista para mayor gloria de la figura
del rey de Espafa. Esta obra surgié como un producto de propaganda,
con el que Lope satisfacia un encargo vinculado a nobles muy bien
posicionados en torno al monarca espafiol. En este contexto escribe:

Los indios asombro de tal manera,

Que los mas indomables araucanos,

Hijo del mismo Sol pensaban que era,

Temblando de sus rayos soberanos.

Rindiéronse de paz a su bandera

Con los demas rebeldes comarcanos,

Cosa entre aquellos barbaros no vista

Desde la obstinacion de su conquista. (Cfr. TESO)

A los personajes indios, numerosas veces se les caracteriza como crue-
les. En cuanto a los espanoles, pese a que la obra no emplea el término
barbaro para referirse a ellos, la comedia describe algunas de sus ac-
ciones de tal manera que el lector o espectador comprende que su com-
portamiento es inhumano.

En el caso de Brasil Restituido (1625), las descripciones sufren un
cambio importante cuando se refieren al indio bautizado que ya no es
el oponente. La imagen del indio, una vez bautizado, adquiere mayor
importancia y capacidad. Este indio aparece junto a los espafioles y
frente a los herejes protestantes holandeses, y judios portugueses Este
cambio de perspectiva es consecuencia de las crisis politicas, militares
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y econdmicas de Espafa en Europa. El teatro pone en marcha un pro-
ceso de comunicacion que busca crear una conciencia nacional que se
fundamenta en la propaganda y el panegirico. Dicha propaganda no
tiene Unicamente su origen en los poderes del estado, también las fa-
milias nobles o hidalgas que estan interesadas encargan obras de tea-
tros para difundir las virtudes de algunos conquistadores como Hur-
tado de Mendoza o al linaje de Pizarro.

El ultimo grado de evolucién de la imagen del indio se completa
cuando este se muestra como cualquier espafiol. En el caso de El Nuevo
Mundo descubierto por Colon, el cacique Dulcanquellin, que habia
raptado a la india Tacuana, ve como esta mujer desaparece, y le pide
pruebas al demonio sobre la posible traicion de los espaioles, y éste le
explica que el marinero espafiol Terrazas tiene a la india secuestrada.
Carey-Webb (1992) Y Castillo (2009) indican que el cacique se com-
porta en todo momento como un tipico caballero espaiol, y por lo tanto
esta mancha a su honor es razon suficiente para declararles la guerra a
los conquistadores. Al mismo tiempo, Lope parece reconocer que los
indigenas tienen el derecho natural de defenderse ante los abusos de
unos conquistadores que van a América, en las palabras de Dulcanque-
llin, solo para “robar oro y mujeres” (Cfr.Virtual Cervantes). Esta idea
se reitera en boca del cacique Dulcanquellin que persigue de manera
ilicita el amor de Tacuana:

(H)Ay Cacique en esta tierra

tan generoso y gallardo,

desde el Ocidente pardo,

donde nuestro Dios se encierra (Cfr. TESO)

Los indios salvajes debian espafiolizarse para convertirse en gente ci-
vilizada, y asi lo pide la india secuestrada como unica solucion de sus
desdichas:

[...] seamos todos Espafioles.

Que me libreys del tyrano

Cacique, barbaro, y torpe,

que aqui me tiene cautiua

entre sus bracos disformes. (Cfr. TESO)
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4.2. PIEZAS TEATRALES DE TEMATICA NO AMERICANA EN QUE APARECE EL IN-
DIO

Otra cuestion se evidencia en las obras de tematica no americana, en
las que aparece la figura del indio, pero con otras funciones. Los resul-
tados visibilizan que la idolatria del indio se muestra con mucha fre-
cuencia en un contexto de didlogo entre enamorados confirmando lo
dicho por Castillo (2009). Algunos de los ejemplos son los que apare-
cen en La Dorotea de 1632 (obra que esta inspirada en el amor de Lope
hacia Elena de Osorio):

En los pies de los idolos de la India he visto unas urnas de oro. Y pregun-
tando lo que habia en ellas, me dijeron que las cenizas de algtin indio, que
porque las pusiesen al pie del idolo, se dejaban quemar de sus ministros.
Paréceme que quisieras ocupar una destas a los pies de Dorotea. (Cfr.
TESO)

Algo similar sucede con este fragmento de La esclava de su galan:
[...] si sabes lo que passa quiereme a mi que en Indio me transformas,
pues Idolo te formas de marfil, (Cfr. TESO)

En otras referencias se emplea al indio como representante de la locura y la
sinrazon (indio fiero). En el siguiente ejemplo en una pieza dramatica sobre
la defensa firme de la castidad de una mujer, La firmeza en la desdicha
(1619):

Eres tu el hijo cruel,

que por dar vida a este viejo,

has mandado degollar

a tus hijos, y a mis nietos?

Eres tu aquel, que ochenta afios

que estan de morir vn dedo,

truecas por doze, y por treze,

o eres algun Indio fiero?

Eres algun Bracamano?

eres algun monstruo horrendo? (Cfr. TESO)

La misma idea de persona fiera, sin piedad, aparece en otras dos obras
de Lope. En La obediencia laureada (1615), donde compara al indio
con el moro: fiero rigor que en tus entrarias mora/no tienes mds piedad
q vn Indio vn Moro (Cfr. TESO).
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Y en La viuda valenciana (1620), dedicada al ultimo gran amor de
nuestro dramaturgo, donde el indio se convierte en un monstruo como
una clara referencia de rechazo. Lope inici6 su relacion sentimental en
1616, dos afios después de haberse ordenado sacerdote:

He hecho cosas por verla,

que no pienses, que soy corto,
que huuieran enternecido

vn Indio, vn barbaro, vn mostruo
Ya fingiendome morir,

con suspiros, y sollocos,

ya jurando de no vella,

con juramentos, y votos.

Pero ni por mis ternezas,

ni por mis rabias, y enojos,

se ha dexado ver, y assi,

[850] estoy encantado y loco. (Cfr. TESO)

También utiliza al indio para referirse a la facilidad con la que ellos se
dejaban engafar por las baratijas que le ofrecian los espafioles, utili-
zandolo como paradigma de la simpleza y la ingenuidad. Esto se loca-
liza en la esta pieza San Nicolas de Tolentino (1641), que escribid
mientras Lope se preparaba para su ordenacion sacerdotal.:

Y si como fuera vn Indio

dex¢ engafiar mi razon/

de afeyte, gala, y criados

vencido de propio amor. (Cfr. TESO)
En El animal de Hungria (1612), una obra de la serie de comedias que
se desarrollan en la corte de este pais aparece esta misma referencia
sobre la sencillez indigena, a la que se suman otros aspectos similares:

(Es posible que estés, como te veo,
contento en una choza humilde y pobre,
mas barbaro que el indio adusto y feo? (Cfr. TESO)

5. CONCLUSIONES

Esta investigacion es una contribucion al estudio de la caracterizacion
de la imagen del indio en el teatro del periodo aureo. Para ello se ha
seleccionado la obra de Lope de Vega cuya enorme produccion teatral
y la popularidad de esta, permite tomarla como muestra del marco de

- 139 -



conocimiento sobre el personaje indigena americano en la sociedad del
momento. La importancia de la imagen que se ofrecia en las obras li-
terarias era fundamental para crear en el publico la percepcion que sir-
viera a los gobernantes espafioles en sus afanes de conquista y coloni-
zacion. De esta manera se podian presentar contradicciones como el
hecho de mostrar al indio como un ser simple, falto de inteligencia y
adusto, a la vez que se hablaba de ellos como personas fieras, sin pie-
dad e incluso sanguinarias (Ryjick 2011; Lauer 2005). A la vez que se
habla de ellos como gente pobre, desvalida y necesitados de protec-
cion, se decia que las Indias eran tierras de riquezas incalculables y con
oro abundante. En cada momento se ofrecia una imagen dependiendo
de los hechos que se quisieran justificar.

Nuestro estudio de caso confirma que, en la referencia al indio, este
siempre aparece comunmente, en masculino y escasamente se alude a
la mujer india. Ademas, se sigue una tendencia que muestra el grado
de distanciamiento como extranjero pagano. Pensamos que esto coin-
cide con lo dicho por Elliott (1988), quien describe la dificultad de los
europeos para asimilar la novedad del nuevo mundo porque se sienten
sobrepasados, este esfuerzo de repente se vuelve molesto, y se retiran
a la penumbra de su mundo mental tradicional en la que ya se encuen-
tra moros y negros (Renuncio Roba 2015).

En las obras relacionadas con el mundo americano el indio aparece con
una imagen que evoluciona desde una persona nacida para ser esclava,
sometida a la servidumbre, hasta que, una vez bautizados y pasados
por el tamiz europeo, pueden tomarse como ciudadanos que se organi-
zan y gestionan, bajo la direccion del espafiol y, en algunos casos fo-
calizados en caciques y gente de honor, como cualquier ciudadano de
la metropoli.

En cambio, en las obras de teméatica no americana, el indio se emplea
para insertar en la narracion alguna imagen o comparacion, del mismo
modo que se utilizan moros, turcos, etc. De esta manera se hace alusion
al indio como paradigma de la idolatria, de la fiereza y de la simpleza.
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CAPITULO 8

MINORIA DE EDAD, EDUCACION Y COMERCIO:
PROPUESTA PARA UN DEBATE HISTORICO-JURIDICO

JESUS JIMENO-BORRERO
Universidad de Huelva

1. INTRODUCCION

El presente capitulo de libro presenta como objeto principal exponer el
vinculo entre la familia de los siglos XVIII y XIX y la forma juridico-
mercantil de la compaiiia de comercio y como ésta se manifiesta como
una herramienta juridica que promueva la integracion en los negocios
de la familia y en una educacion que permita adquirir y asimilar los
conocimientos practicos del comercio.

Este trabajo de investigacion también ha comparado los resultados bi-
bliograficos que se han aproximado al estudio de otras redes comer-
ciales familiares en diversas plazas de comercio; Valencia, Bilbao o
Céadiz, plaza esta ultima de gran valor en cuanto al comercio con Amé-
rica durante este periodo historico.

2. OBJETIVOS

— El trabajo tiene como objetivo principal recorrer la experien-
cia iushistorica de la constitucion de sociedades mercantiles
en Sevilla por miembros de la misma familia.

— Sobre este objetivo principal, se desliza un segundo elemento
como es probar la intensa relacion en este periodo historico
que existid entre la formula juridica de la compafiia de co-
mercio y la concepcion de una familia amplia — yernos, so-
brinos, cuiiados-.
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— Un tercer objetivo al hilo del anterior se refiere a la compara-
cion de resultados sevillanos con estudios procedentes de
otras realidades geograficas pero proximas en lo que se re-
fiere al ambito cronoldgico.

— Por ultimo, este trabajo también pretende aproximarse desde
una perspectiva historico-juridica a la posible existencia de
mecanismos de perfeccionamiento legal que prohibiera o au-
torizara expresamente la constitucion de compafias por me-
nores de edad y si las consideraciones legales surtian algin
efecto concreto desde la optica de la aminoracion de respon-
sabilidad patrimonial o personal del socio menor de edad.

3. METODOLOGIA

Este trabajo de investigacion se aproxima a aquellos elementos que
afectan a la compania de comercio en su vertiente familiar como la
integracion de la prole en el mundo de los negocios y correlativamente
la formacion que debian procurarle, el tipo de construccion donde de-
bia residir la casa familiar y de comercio, el modo de resolver la cues-
tiones litigiosas, generalmente bajo la forma del arbitraje societario, y
por ultimo, las cuestiones ligadas a la responsabilidad patrimonial de
los socios, donde los pactos societarios incidian en la salva-guarda del
patrimonio familiar de las posibles deudas contraidas frente a terceros.

Para ello se ha utilizado como fuente documental principal diferentes
contratos de sociedad hallados en el Archivo Historico de Sevilla (Sec-
cion Protocolos) y se ha revisado la bibliografia sobre las cuestiones
analizadas. Los contratos de compafiia de comercio han sido transcri-
tos intentado respetar la grafia original, aunque en ocasiones nos he-
mos vistos obligados a realizar algunas actualizaciones.

Por otra parte, la fuente documental no ha sido la tinica utilizada, sino
que también se ha enriquecido esta investigacion con la opinion de los
autores mercantilistas mas importantes de la época. También se han
analizado y se han incorporado las leyes coetaneas al periodo estudiado
con el fin ultimo de reconstruir lo mas fiel posible un tiempo pretérito
ajeno a la realidad comercial de hoy en dia.
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4. RESULTADOS

En la casa de comercio y casa familiar, el pater familias actud si-
guiendo unas reglas jerarquicas que se proyectaron desde una dimen-
sion comercial y una dimension instructora; no desde una consciente
delimitacion, sino desde la obligada relacion profesional y el vinculo
sanguineo.

La bibliografia muestra numerosos supuestos de formacion en las ma-
terias mas importantes; contabilidad, caligrafia, contratos. Victoria E.
Martinez del Cerro (2006, pp. 116-124) recoge la importancia para las
comunidades vascas y navarra de estas materias aprendidas general-
mente en santuarios, escribanias o notarias y su posterior aplicabilidad
en el comercio gaditano de la segunda mitad del siglo X VIII.

Conviene referir el valor del aprendizaje del oficio en una sociedad
caracterizada por el gremio y el consulado que genéricamente se re-
queria de un contrato donde la familia del aprendiz hacia de fiador por
las cantidades que habrian de abonarse al maestro por las ensefianzas
(Lorenzo Pinar, 1988, pp. 449-464).

Estos contratos de aprendizaje suponian un importante proceso de in-
corporacion gremial donde el padre transmitia la patria potestad de su
hijo, mayoritariamente menor de edad, a un miembro cualificado de la
jerarquia gremial local, el cual se encargaba de transmitirle el oficio y
sus técnicas y también el modo de vida y las costumbres. Estos contra-
tos fueron una fuente inagotable de conflictos judiciales por incumpli-
mientos de distinta naturaleza (Garcia Fernandez, 2016, pp. 39-54).

Pero la formacion profesional mas importante para la prole, el familiar
menor de edad es la paulatina incorporacion a los negocios y a la com-
pania de comercio, en un primer momento temporal, como factor de la
sociedad familiar, y posteriormente como socio de pleno derecho de
esta forma juridica. La compaiiia de comercio como vehiculo juridico
en el que pactar y regular el patrimonio familiar y el patrimonio socie-
tario, en el que disponer el reparto de los beneficios y las deudas, la
firma que compromete a los consocios, y también el artefacto juridico
que permite la progresiva y definitiva inmersion de los jévenes en el
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comercio. Siempre desde una vision de familia amplia; hermanos, so-
brinos, yernos.

Agustin Guimera Ravina (1985, pp. 61ss) observa esta formula en su
estudio sobre la incorporacion de la comunidad irlandesa al comercio
tinerfefio del siglo XVIII, ejemplificado en la incorporacion de Ber-
nardo Walsh a la casa comercial de su hermano.

Igualmente, la sociedad mercantil arropa la formacion de los sobrinos
y yernos en el comercio gaditano. Ninguno de los hijos de Tomas Ruiz
de Apodaca sigue los pasos de su padre decantandose por ser capitanes
de navio en la Orden de Carlos III, mientras que su sobrino Antonio
Lopez de Letona se incorpora a la compafiia de su tio como factor y
después como socio (Martinez del Cerro, 2006, pp. 98-99).

En la Valencia del mismo periodo histérico, Ricardo Franch Benavent
(2003, pp. 39-71) muestra numerosos ejemplos de sobrinos llegados
desde la ribera genovesa para trabajar con sus tios, arrastrando progre-
sivamente a sus familias; Antonio Causa facilita el asentamiento de sus
sobrinos Juan Bautista y Juan Causa, que a su vez acomodan en su casa
comercial en condicion de factor a su sobrino Juan Bautista Batifora.

Otros contratos prueban la intensa relacion entre el vinculo matrimo-
nial y el contrato de compaiiia de comercio. Una intensa relacion de
interés para ambas partes ya que la casa comercial, ante la negativa del
hijo acomodado por via paterna en alguna profesion de mayor abo-
lengo, encontrara una natural prolongacion en la direccion del yerno
deseoso a menudo de prosperar en los negocios mercantiles, mientras
que la nueva familia politica del compafiero-yerno vehicula en el ma-
trimonio una oportunidad para liberar econdmicamente la carga que
suponia la alimentacion, la educacién y la dote de las hijas.

El Cadiz del siglo XVIII muestra un rico repertorio de companias co-
merciales constituidas en la parte subjetiva por yernos, regularmente
miembros de la misma comunidad a la que pertenecia la familia poli-
tica, como las casas comerciales Roque y Gaspar Aguado Cia y
Aguado Guruceta Hermanos dentro de la familia Aguado, o la descen-
dencia de Antonio Ramirez Ortufio que suma cuatro generaciones de
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yernos continuadores de las actividades comerciales de la familia po-
litica (Martinez del Cerro, 2006, pp. 147-148).

En Bilbao, Francisco de Gallaga y Joaquina Manuela de Smith y Wel-
don contraen matrimonio, aportando aquél en concepto de dote la for-
malizacion del contrato de sociedad. En el contrato matrimonial Lo-
renzo de Landazuri y Maria Josefa de Bekvelt y Croce se acuerda la
entrega en concepto de dote de catorce mil ducados que quedan en po-
der de los suegros “para que resulte en mayor beneficio de la compaiia
que manejan” (Petit, 2016, pp. 63-64).

Familia, casa, compaiiia y comunidad. Un intenso sentimiento nacio-
nal y una férrea endogamia articulan el comercio de los siglos XVIIIl y
XIX, la arquitectura de las ciudades y las relaciones matrimoniales con
un régimen patrimonial particular que se analizara a continuacion.

Como si se tratase de circulos emocionales que crecen en tamafio y en
el sentimiento de pertenencia a la comunidad, reino, o lugar geografico
de origen que impregna los negocios mercantiles de la época. En Se-
villa, el contrato de Juan Bautista y Gabriel Vento demuestra ese pro-
ceder en la integracion de las negociaciones a la familia y al lugar de
origen; la comunidad genovesa.

La compaiia acuerda un pacto desproporcional en el reparto de pérdi-
das y ganancias, atribuyéndole la posicion mas favorable al socio de
mayor capacidad negociadora, pero que al mismo tiempo interesa la
integracion en el comercio sevillano a los restantes compaiieros:

“Lo primero se declara que el fondo principal de que se compone esta
compailia son ciento, y quarenta y cinco mill Reales de Plata de a diez,
y seis quartos de Vellon cada uno en dinero efectivo mercaderias Va-
les, y ditas que todo existe en poder de mi el referido D. Gabriel Vento,
y consta de los Libros de Caxa para el gobierno, y manejo de la Com-
pafiia que antes se intitulaba bajo del propio nombre y quenta tengo, y
quedan en mi poder por lo que del dicho dinero, mercaderias, y demas
efectos que componen dicha Cantidad en las mismas especies. Decla-
ramos que los ciento quarenta, y cinco mill Reales de Plata de a diez,
y seis quartos de Vellon cada uno tocan, y pertenesen en esta forma:
Los cinquenta, y cinco mill Reales de Plata de ellos al referido D. Juan
Baptista Vento, sessenta, y cinco mill Reales de Plata a mi el dicho D.
Gabriel Vento, y los veinte, y cinco mill restantes & Don Phelipe Juan
Andres Vento Hijo de mi el expressado Don Gabriel, y sobrino del
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referido D. Juan Baptista Vento, quien se los separ6 de la mitad que le
pertenecia en el fondo principal de la compaiiia que formamos, y esta-
blecimos por Escriptura Publica ante el presente Escribano Publico en
dies y seis de Junio del afio de mill setecientos treinta, y nueve para
que fuere Caudal del nominado Don Phelipe mi Hijo, y su Sobrino, y
de quien su derecho representare. Esta compaiiia es, y se forma a per-
didas 6 ganancias y que si huviere perdidas an de ser por mitad de
quenta de ambas partes igualmente, y si huviere ganancias se an de
repartir en veinte, y quatro partes a saber: las once dellas para el dicho
D. Juan Baptista Vento, otras once para mi el referido Don Gabriel
Vento, y las dos restantes para el expresado Don Phelipe Juan Andres
Vento estas dos para el mismo destino, que el principal que le separ6
el dicho Don Juan Baptista Vento su tio dandoseme como se me asigna
y sefiala a mi el nominado Don Juan Baptista Vallarino en cada uno de
los cinco afios de esta compaiia ciento, y cinquenta Pessos Escudados
de Plata de a ciento veinte, y ocho quartos cada uno por razon del tra-
bajo, ocupacion, y asistencia que € tenido desde que se principio estas
compaiiia, y € de tener de Cajero durante ella en su Cassa, y Depen-
dencias pero si me separare de esta asistencia 4 de cesar la dicha asig-
nacion, y entonces queda a eleccion de mi el dicho Don Gabriel el
recibir si lo necesitare otro Cajero sefialandole el Salario que tuviere
por conveniente previniendo, como prevengo yo el referido Don Juan
Baptista Vallarino que aya 6 no ganancias en el tiempo de esta com-
paiiia seme an de satisfacer de su Caudal los dichos ciento, y cinquenta
Pessos en cada un afio dandoseme a demas Cassa de comer, y ropa
limpia como se explica en la citada traducida Carta que antes va in-
serta” (AHPS, legajo 1341, fols. 178-182, Sevilla, 1753).

Esta realidad social reguld los pactos propios del derecho mercantil y
también del civil, la constitucién de sociedades donde se desenvuelve
con naturalidad esta familia amplia — suegros, yernos, sobrinos, hijas —
que dispone de irregulares pactos ajenos a la igualdad del capital en-
cuentra un contrapeso en la disposicion patrimonial de la familia; la
constitucion de sociedades por menores de edad —hecho juridico de in-
dudable naturaleza mercantil- se mediatiza por los supuestos civiles que
limitan los pactos dispositivos del patrimonio de la unidad familiar y de
la propia casa.

Desde las leyes de Partidas, los bienes pueden ser catalogados como
profecticios, aquellos generados y obtenidos con los bienes del proge-
nitor que ostentaba la patria potestad y la titularidad y el usufructo de
los bienes obtenidos por el hijo en la practica del comercio; o bienes
adventicios, que es la masa patrimonial compuesta por lo obtenido por

— 148 -



vias distintas a la paterna, incluyendo la herencia materna, la donaciéon
procedente de extrafios o ascendientes por via femenina y los frutos de
su propio trabajo o de su fortuna y que son propiedad del hijo, mientras
que el padre solo dispone de un derecho de administracion y usufructo
vitalicio. Otra posibilidad ya en el periodo codificador del siglo XIX se
centra en la interpretacion del rendimiento generado por la compaiiia
de comercio, pudiendo integrarse ésta en los dos grupos explicados an-
teriormente o como un bien cuasicastrenses, como hizo el proyecto de
Cédigo de Civil de 1836 (art. 417) respecto del origen de determinados
bienes obtenidos por el hijo mayor de dieciocho afios como director de
un establecimiento agricola, industrial o comercial y que le atribuye al
menor de veinticinco afios el pleno goce y dominio (Bermejo Castrillo,
2009, pp. 512-533).

La naturaleza del contrato de compaiiia es la formula juridica que per-
mite aunar en el mismo documento la estipulacion de las clausulas ne-
gociales y el gobierno de la casa de comercio con las reglas jerarquicas
de la casa familiar, pero no debe llevarnos a equivocos la estructura
juridica de la comunidad de bienes y de la compaiiia de comercio. Dos
formas juridicas diversas que refieren las Partidas (Partida 3, Tit. 18,
Ley 40) cuando establecen las formas de posesion de los bienes; “por
razon de heredamiento, o de compaiiia, o de otra manera [...]".

La doctrina de los siglos XVI y XVII centra las diferencias entre una
y otra institucion en la forma en la que se aporta al capital social y la
proporcionalidad entre aquél y el reparto de los beneficios. Un andlisis
doctrinal societario de este periodo historico encontramos en Martinez
Gijon (1999, pp. 377ss) y Alberto Garcia Ulecia (1980, pp. 39-94).

La doctrina de los siglos XVIII y XIX se esfuerza en delimitar ambas
instituciones, haciendo recaer la principal desemejanza en el consenti-
miento que obligatoriamente debe prestarse a la constitucion de la com-
paiiia de comercio. J. M. Pardessus (1836, num. 969, pp. 475-476) niega
efectos societarios a aquellos supuestos de copropiedad que no nacen
del expreso consensus para constituirse en sociedad. Son los casos de
los deux ou plusieurs enfants, héritiers d 'un commercant, ne sont pasas
sociéss, o les créanciers dun failli, que estaran obligados para constituir
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una veritable société a une pertie de leurs bénéfices dans une caisse
commune.

Otro autor del siglo XIX, Vicente y Caravantes (1850, pp. 102-103) en
la linea de lo descrito por J. M. Pardessus reconoce la existencia de dos
diversas voluntades que deslindan la naturaleza de la compaiia de co-
mercio de la comunidad de bienes. El consentimiento de la compaiiia
de comercio se origina en la previa disposicion de los socios que en
virtud del principio de intuitus personarum, mutua y reciprocamente
se reconocen y se eligen como tales, mientras que en la comunidad de
bienes los comuneros acceden a su posicion juridica por circunstancias
ajenas a su propia voluntad.

Un ejemplo paradigmatico de la confusion de ambas instituciones con-
tractuales se halla en la herencia del comerciante, donde independien-
temente de la naturaleza mercantil que componga la masa yacente, la
constitucion en compaiiia de comercio requiere la exteriorizacion de
un nuevo consensus. Un ejemplo de este tipo de sociedades comercia-
les encontramos en el contrato de la Viuda de Arambillague y Ri-
chards, donde los bienes, provenientes de la causa yacente, son obli-
gados por la viuda y heredera en el otorgamiento de la escritura de
sociedad que promueve junto con el antiguo consocio de su difunto
marido:

“Que yo el referido D. Guillermo Richards tube establecida compaiiia
de comercio en esta Ciudad con el nominado D. Luis Arambillague
bajo el titulo y firma de Arambillague y Richards hasta que habiendo
ocurrido el fallecimiento del mencionado D. Luis motivo porque se did
fin 4 la explicada compaifiia y [...] por nos ambos otorgantes se proce-
di6 a formalizar el competente balance ¢ imbentario de todos los bie-
nes cadudal efectos y otras cosas [...] de cuya operacion resulté tener
igual fondo 6 parte cada uno de los dos interesados en la mencionada
compailia; en vista de lo qual determinados posteriormente ambos
otorgantes el formar de nuevo compafiia de Comercio con los mismos
fondos ¢é igual porcion de la anteriormente citada” (AHPS, legajo
6549, fols. 503-505, Sevilla, 1826).

Otra compaiia conformada por bienes del causante y es el que se do-
cumenta un nuevo contrato de sociedad es la compaiiia Carrera / San-
chez de Quesada:
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“Decimos que tenemos establecida una Tienda de Generos en la
Tienda de la Mina de la citada Villa, y correspondiendo a cada parte
la mitad de su ingreso que la una de ellas es de mi la dicha Dofa Josefa
Carrera como hija unica y unibersal heredera de Doiia Isabel Gonzalez
mi difunta madre, y la otra mitad corresponde al citado Antonio San-
chez y haviendo acordado uno y otro seguir en Compaifiia hemos de-
terminado elevarla al presente Documento por el cual yo la uso dicha
a su nombre el citado mi marido Don Manuel Sorrentini” (AHPS, le-
gajo 1960, pp. 283-285, Sevilla, 1827).

La simple incorporacion de los comerciantes menores de edad y de la
rama familiar no debe hacer pensar en un accesible régimen de incor-
poracion a la actividad comercial y a la constitucion de compaiias
mercantiles, la legislacion nacional desde los tiempos pretéritos hasta
los siglos XVIII y XIX consolidé un sistema de exclusiones y limita-
ciones entre los que también estaban los menores de edad.

5. DISCUSION

El derecho prohibe la practica del comercio a diferentes sujetos en ra-
zon de diferentes causas; la profesion, el honor, la edad. Motivos todos
ellos para excluir parcial o totalmente la posibilidad de mercadear en
diferentes momentos historicos.

La dificil linea que separa la materia civil de la mercantil, ya estudiada
en algunos aspectos como la naturaleza juridica de la sociedad mer-
cantil y la comunidad de bienes, encuentra especial acomodo en el es-
tablecimiento de la mayoria de edad que — con independencia de su
regulacion expresa en el Codigo de Comercio de 1829 y en las dispo-
siciones de comercio previas al momento codificador — no deja de ser
una materia de clara relevancia civil y también en los efectos patrimo-
niales que afectan propiamente a los bienes de la familia, ajena al con-
trato mercantil.

La mayoria de edad en el derecho historico espafiol se fija general-
mente a la edad de veinticinco afios. El derecho de Partidas (Partida 4,
Titulo 1, Ley 6) retoma el criterio romano y repone la edad alterada en
el Fuero Juzgo a la edad anteriormente.
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Esta regla establecida de forma general en el derecho espafiol es se-
guida por el Codigo de Comercio de 1829 para poder comerciar libre-
mente, sin embargo, sufre diferentes cambios en los diferentes proyec-
tos de Codigo Civil del siglo XIX. El Proyecto de Cddigo Civil de
1821 establece la edad para salir de la patria potestad del hijo varén en
veinte afos, mientras que para la mujer se mantiene en los veinticinco
afios: “La edad para salir de la potestad patria por emancipacion es la
de veinte o veinticinco afios en ambos sexos, segun se dispone en el
titulo 2°, del libro 2° de este Codigo™.

El Proyecto de Cddigo Civil de 1836 fija el acceso a la mayoria de
edad para uno y otro sexo en los veinticinco afios retornando a la idea
tradicional del derecho historico:

“Las épocas de la vida humana se clasifican por la ley del modo si-
guiente: la infancia dura desde el nacimiento hasta los siete afios; con-
tinta la edad pupilar hasta los dieciséis aflos para los varones y catorce
para las hembras; siguiendo la menor edad hasta los veinticinco afios
cumplidos, asi para los varones como para las hembras, en que em-
pieza la mayoria” (art. 18).

La ausencia de un Codigo Civil aprobado en este periodo histérico que
regule las circunstancias juridicas y las condiciones legales en las que
un menor de edad puede contratar ocasiona que la atencion se preste
de forma casi exclusiva a los requisitos para la practica del comercio.

El Codigo de Comercio de 1829 establece un sistema dual; por un lado,
establece la edad para ejercer libremente el comercio en los veinticinco
afios como se desprende tacitamente de la ordenacion codificadora, y
por otra parte, autoriza el ejercicio del comercio al hijo de familia ma-
yor de veinte afios, supeditado a cuatro importantes requisitos:

“Se permite ejercer el comercio al hijo de familias mayor de veinte afios
que acredite concurrir en ¢l las circunstancias siguientes.1. Que haya
sido emancipado legalmente. 2. Que tenga peculio propio. 3. Que haya
sido habilitado para la administracion de sus bienes en la forma pres-
crita por las leyes comunes. 4. Que haga renuncia solemne y formal del
beneficio de la restitucion, que concede la ley civil 4 los menores, obli-
gandose con juramento 4 no reclamarlo en los negocios mercantiles que
haga” (art. 4).
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La comparacion con el sistema ordenado por el Code de Commerce
francés permite observar que el Codigo de Sainz de Andino eleva los
requisitos para que el menor pueda comerciar; principalmente el pecu-
lio propio y la renuncia formal a la restitutio in integrum, elementos
que seran objeto de criticas por parte de las voces doctrinales mercan-
tiles de la época:

“Tout mineur émancipé de 1'un et de 1"autre sexe, agé de dix-huit ans
accomplis, qui voudra profiter de la faculté que lui accorde 1 article
487 du Code Napoléon, de faire le commerce, ne pourra en commencer
les opérations, ni étre réputé majeur, quant aux engagements par lui
contractés pour faits de commerce, 1° s’il n"a été préalablement auto-
risé par son pére, ou par sa mére, en caso de décés, interdiction ou
absence de pére, ou, a defaut du pére et de la mére, par une délibération
du conseil de famille, homologuée par le tribunal civil, 2° si en outre,
"acte d autorisation n’a été en registré et affiché au tribunal de com-
merce du lieuot le mineur veut établir son domicile”( Code de com-
merce 1807, art. 3).

El articulo del Cédigo de Comercio elaborado por Pedro Sainz de An-
dino se desentiende de la practica mercantil previa que se habia redu-
cido a tolerar la constitucion de sociedades comerciales al hijo menor
siempre y cuando contara con licencia paternofilial, sin que se exija en
términos estrictos la precisa licencia judicial que acarreara la libre ad-
ministracion de los bienes. Algunos contratos consultados muestran la
simple aprobacion paterna a través de la licencia expresa para este ne-
gocio juridico y que cuenta con presencia fisica del progenitor.

Es el supuesto de la constitucion de la compaiiia De la Cerda / Sanchez,
donde no se establece ningun poder revocatorio, ni otras clausulas li-
mitativas de la voluntad del socio menor:

“En nombre y voz de Don José de la Cerda, mi hermano, vecino y del
Comercio de la Villa de Fregenal de la Sierra, y en virtud del poder
que me otorgd ante Don Antonio de Soto, Escribano de S.M. Publico
del Ntmero y Juzgado de ella en treinta de Mayo de este afio, que una
copia de el, autorizada por el mismo original aqui se incorpora, y es
como sigue: aqui la copia del poder. Jurando yo el otro Don Mariano
de la Cerda del poder que ha incorporado que en devida forma acepto
y declaro y aseguro que no me estd suspenso rebocado ni limitado de
la una parte, y de la otra Don Mariano Juan Sanchez, vecino de esta
Ciudad en la Collacion de el Salvador, y representacion de Don Juan
Nepomucemo Sanchez, mi hijo menor y ambos otorgantes de un
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acuerdo y conformidad Decimos: que el Don José de la Cerda, y el
Mariano Juan Sanchez con otra representacion, por Escritura que otor-
garon en el dia de doce de mayo de este afio de la Escritura ante el
presente Escribano publico. Sentaron Compaiiia a mitad a perdidas, y
ganancias en el giro de comercio de una tienda de Mercancias y Quin-
calla, establecida en la Villa de Fregenal por quatro afios desde primero
de mayo del presenta de la otra en adelante en el modo y forma, y bajo
los capitulos y circunstancias que expresa la citada escritura a que nos
remitimos, y habiendo padecido equivocacion en ella, solo en quanto
a la pertenencia de los fondos de otra Compaiiia hemos resuelto aclarar
este punto para evitacion confusiones, y litigios en lo sucesivo, desde
luego por la presente Carta, y en la via y forma que haya lugar, y a mi
del citado Don José de la Cerda y del otro menor Don Juan Nepomu-
ceno Sanchez, representado por el referido su padre. Otorgamos y de-
claramos que mi Don José de la Cerda, ni el Don Mariano Juan San-
chez, ni el citado su hijo, han puesto ni tienen particularmente fondo
alguno para la Compaiiia que han sentado de dicha tienda de Merceria,
Quincalla y Lenceria de la villa de Fregenal, pues los fondos que ay, y
hayan resultado hasta fin de Abril de este aflo, en el mismo estableci-
miento, son respectivos a el giro que hasta entonces habia ende y los o
fuesen apareceran liquidada que sea la Cuenta hasta aquel dia bien sea
de aquellas existencias en su especie o reducidas a dinero, y su importe
sera destinado para pagar asi los creditos que se contrajeron para poder
surtir la tienda, y para que permaneciese con crédito” (AHPS, legajo
1948, fol. 1013, Sevilla, 1821).

Ahora bien, no puede extraerse ninguna conclusion que nos haga pensar
que esta licencia o poder aportada por el padre signifiquen de forma taxa-
tiva la presencia de un poder general para la administracion de sus propios
bienes.

El precepto del Codigo de Comercio debe incardinarse en la ordena-
cion del proceso codificador, donde el Proyecto de Ordenanzas del
Consulado de Comercio de Mélaga de 1828 otorga la catalogacion de
comerciantes a las “mujeres habilitadas por las leyes y los menores que
hayan obtenido la competente habilitacion judicial para administrar
sus bienes pueden ser comerciantes y como tales estan sujetos a todo
lo dispuesto en estas ordenanzas” (art. 449).

La escritura de separacion de la compaiiia Ramon y ¢ Eugenio de Lara,
Hermanos, datada en 1810, refiere la presencia de una doble licencia; pa-
terna y judicial, solicitada y concedida esta ultima por el hijo ante el “sefior
juez competente”. Aunque esta doble licencia no debe desvirtuar una in-
terpretacion a favor de la emancipacion y la libre disposicion patrimonial
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del socio menor de edad, debido a que en la propia escritura el padre refiere
expresamente su condicion de “legitimo administrador de su persona y bie-

2,

nes

“Eugenio de Lara y Figueroa, de estado casado, Hijo Lexitimo del
Mencionado D. Eugenio de Lara y de Dofia Micaela de Figueroa su
primera y difunta muger y Politico de la enunciada Dofia Vicenta Ga-
ray también vecino de esta referia Ciudad [...], y decimos que por la
de nos los expresados Marido y Muger por la de D. Ramon de Lara 'y
Figueroa de estado soltero menor de edad nuestro Hijo lexitimo y Po-
litico respectivamente con licencia de mi el referido D. Eugenio de
Lara y a4 virtud de la Judicial que le fue consedida por Sefior Juez com-
petente a el que p” la celebracion de este Ynstrumento lo represento yo
el referido D. Eugenio de Lara como padre y lexitimo Administrador
de su Persona y bienes, y por la de mi el expresado D. Eugenio de Lara
y Figueroa tambien con Licencia del susodicho y en uso de las referida
Judicial por ser entonces soltero y menor se otorgo Escrd” (AHPS, le-
gajo 6530, fols. 737-738, Sevilla, 1810).

6. CONCLUSIONES

El presente trabajo ha intentado reconstruir la vertiente familiar de la
sociedad mercantil durante la segunda mitad del siglo XVIII y la pri-
mera mitad del siglo XIX.

Las fuentes utilizadas manifiestan la estrecha relacion entre el vinculo
sanguineo y el vinculo mercantil en este momento, donde la casa fa-
miliar y la casa de comercio no alcanzan una linea perceptible y divi-
sible, sino que se entrelazan en una especie de simbiosis perfecta,
adaptable a los acuerdos contractuales de naturaleza civil y mercantil.

Una realidad no sujeta en sentido estricto a la practica mercantil sevi-
llana, sino que en atencion a la abundante bibliografia comparable a
otras realidades geograficas peninsulares como Valencia, Cadiz o Bil-
bao.

Asimismo, las leyes y los contratos inciden en la comun incorporacion
de los menores de edad en el trafico comercial y en la sociedad mer-
cantil de la época, mecanismo juridico que permitia la progresiva inte-
gracion en los negocios familiares.
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Por ultimo, el contrato de compatfiia de comercio por menores de edad
se acuerda con una bateria de equilibrios garantistas en materia de res-
ponsabilidad personal y patrimonial como la licencia paterna.
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CAPITULO 9

PROCESOS HISTORICOS DE RECONFIGURACION
IDENTITARIA DE LAS COMUNIDADES
QUILOMBOLAS EN BRASIL.
MEMORIA Y RESISTENCIA SOCIAL

JAVIER RODRIGUEZ MIR
Universidad Autonoma de Madrid

1. INTRODUCCION

En la actualidad estan surgiendo a lo largo de todo Brasil comunidades
de afrodescendientes, rurales, algunas urbanas, algunas en tramite y
otras ya reconocidas como comunidades quilombolas por la Fundacion
Cultural Palmares.* Esto responde a un proceso historico de esclavi-
tud y lucha por la emancipacion de los pueblos africanos llevados com-
pulsivamente al Brasil. En este contexto nos interesa indagar sobre los
procesos identitarios de las comunidades quilombolas, su relacion con
el pasado y su proyeccion hacia la actualidad. Este estudio se encuentra
en fase exploratoria y se inicia recientemente con trabajos de campo
en el nordeste de Brasil (estado de Sergipe). Por tanto, a lo largo del
texto nos centraremos mas en las comunidades quilombolas de esta
region.

No podemos analizar las problematicas que deben enfrentar las comu-
nidades quilombolas sin antes recordar el contexto de insercion de las
comunidades afrodescendientes en toda América Latina. Historica-
mente las poblaciones originarias de Africa (y sus descendientes) se
situaron en la escala social mas baja de la sociedad colonial, incluso

85 | a competencia para le emision de esta Certificacion Quilombola se reserva a la Fun-
dagao Cultural Palmares — FCP (Decreto niimero 4.887, de 20/11/2003) perteneciente al Mi-
nisterio de Cultura. La Fundacion respeta el derecho de autodefinicion y certifica que las co-
munidades se declaran quilombolas. Para consultar las comunidades certificadas véase:
https://www.palmares.gov.br/?page_id=37551
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por debajo de los indigenas. Este hecho ha marcado profundamente a
todas las comunidades de afrodescendientes, las cuales han sido explo-
tadas, marginadas y racializadas a través de un proceso histdrico que
se extiende hasta nuestros dias. Aqui debemos ser criticos, porque la
ciencia no ha sido ajena a estos fendmenos marcados por el racismo y
la xenofobia. Se podrian citar innumerables ejemplos de los modos en
que los prejuicios en la ciencia se plasmaron en acciones y practicas
cuyos efectos lo padecieron las poblaciones mas débiles y vulnerables.
Desde el darwinismo social con pretensiones de objetividad cientifica,
pasando por el determinismo bioldgico, las pruebas de inteligencia
para determinar poblaciones “inferiores” y las politicas eugenésicas
que en América Latina incluyen etnocidios de poblaciones originarias,
asi como politicas de esterilizaciones forzadas, cuyo caso mas cono-
cido se encuentra en Peru, pero que no se libraron de estas politicas
eugenésicas poblaciones vulnerables de Estados Unidos, Puerto Rico
0 México.% Brasil tampoco pudo escapar a las influencias del racismo
cientifico y las practicas eugenésicas. A finales del siglo XIX y media-
dos del XX los intelectuales de la época consideraban que no se pudo
promover el desarrollo del pais debido al clima tropical y al mestizaje
con razas inferiores. Como nada se podia hacer con el clima, se cen-
traron en el problema racial (Bolsanello, 1996:158). Los principios de
la democracia racial se regirian con la idea basica y fundamental del
emblanquecimiento poblacional. Son numerosos los cientificos de la
época, entre los que se contaban socidlogos, abogados, historiadores,
médicos, politicos y estadistas que defendian la existencia de razas in-
feriores (Mestizos, indigenas y negros) que eran las responsables de
impedir el crecimiento y el desarrollo en Brasil. En un marco eugené-
sico que impact6 en la ciencia, la politica y las identidades sociales se
buscaron medidas que promovieran la formacion de una identidad na-
cional. En Brasil, los defensores de la eugenesia abordaron el tema del

% En la década de los 40 miles de mujeres fueron esterilizadas en Puerto Rico. En las déca-
das de los 60 y 70 miles de mujeres de origen afro, mexicanas, puertorriquefias y de pobla-
ciones originarias fueron esterilizadas sin consentimiento informado. En los 80 en México se
estima que mas de 500.000 mujeres fueron esterilizadas sin haber recibido informacién pre-
via. Finalmente, en la década de los 90 se calcula que entre 250.000 a 280.000 muijeres in-
digenas sufrieron la esterilizacion forzada en Perd (Menéndez, 2009: 158).
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mestizaje, la inmigracion, la seleccion racial y el blanqueamiento de la
poblacion. Como bien sefiala de Souza (2022: 110) al inicio del siglo
XX el nacionalismo, el racismo cientifico y el eurocentrismo fueron
ideologias estructurantes y determinantes en los modos de pensar la
formacion de la nacion. Sin embargo, también es cierto que, aunque
con ambigiliedades, existieron intelectuales que se opusieron a estas
propuestas politicas racistas en Brasil.

Esta ideologia racista se extiende hasta el presente, con otras caracte-
risticas, pero sigue de distintas formas, presente en la sociedad brasi-
lera en particular y en América Latina en general. La academia antro-
pologica e historiografica en el continente americano por lo general
dejo de lado los estudios de poblaciones afrodescendientes y de otras
poblaciones racializadas, si bien es cierto que esta tendencia en la ac-
tualidad se esta revirtiendo. Pero este fendomeno de “olvido” de las po-
blaciones afrodescendientes no solo ocurrio en la historia y la antropo-
logia, también estuvo marcado por la arqueologia. Siguiendo a Soares
(2021) observamos que las investigaciones arqueologicas en Brasil en si-
tios de ocupacion africana o de afrodescendientes aun son escasas. Desde
las politicas publicas un argumento implicito propone que al menos las
sociedades indigenas son nativas, son pueblos originarios, pero que las
sociedades afrodescendientes son sociedades ‘“trasplantadas” desde
Africa que no tienen derecho a la propiedad de la tierra lo que evidencia
un xenorracismo muy acentuado y extendido en la sociedad nacional.

1.1. LAS COMUNIDADES QUILOMBOLAS COMO FORMA DE RESISTENCIA
COLONIAL

La consolidacion de grupos, sociedades y comunidades que resisten al
régimen colonial se encuentran distribuidos en numerosos paises de
América Latina. Nos situamos ante un fendmeno amplio que se gene-
raliz6 en todo el continente y adoptd diversos nombres, por ejemplo
“palenques” en Colombia, “cumbes” o “rochelas” en Venezuela, “qui-
lombos” o “mocambos” en Brasil, “maroons” en el caribe inglés, “ma-
ronage” en el caribe francés y “cimarron” en el caribe espafiol (Gomes,
2015). Ya desde sus inicios se observa que estas comunidades nacen a
través de suefios de esperanza y libertad, es decir, son comunidades
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que se consolidan sobre la base de intentar escapar del sistema escla-
vista, opresor y depredador. De este modo, nos situamos ante comuni-
dades forjadas principalmente por esclavos fugitivos que lograban es-
capar del régimen de violencia y opresion a los que se veian sometidos.
Sin embargo, estos procesos historicos y estructurales de resistencia a
la esclavitud también tuvieron sus peculiaridades en cada region, in-
cluso dentro de cada pais. Por ejemplo, en Brasil en el area de Sergipe
los esclavos provenian de la diaspora que se origin6 en Bahia y fueron
utilizados para las plantaciones de cafia de azlicar, tabaco, cacao y para
servicios domésticos. En cambio, en la region de Minas Gerais los es-
clavos se emplearon para trabajos de mineria. Entonces, estas quilom-
bolas de resistencia se organizaron de acuerdo con las caracteristicas
geograficas del lugar y con el contexto social. Asi, siguiendo a Moura
(2020:51-52) es posible diferenciar diferentes comunidades quilombo-
las de acuerdo con su subsistencia: agricultura, extractivistas, mercan-
tiles, de pastoreo, de servicios ofrecidos a centros urbanos, o predato-
rias que subsistian de saqueos a las sociedades blancas. El excedente
de la produccion interna era cambiado por armas y herramientas. Y en
las regiones donde habian quedado minas abandonadas explotaban el
oro y el diamante que les servia como moneda de cambio (Fiabani,
2018).

Los origenes de la formacion de las comunidades quilombolas en Brasil
son profundas ya que debemos remontarnos al sistema de esclavitud y
las historias que nos recuerdan las huidas de los africanos intentando
escapar del sistema opresor. Los esclavos que huyeron del sistema de
esclavitud dieron origen a las comunidades quilombolas. Los que logra-
ban escapar de la esclavitud se dirigian hacia las quilombolas en busca
de refugio, aunque muchos de ellos fueron atrapados, torturados y muer-
tos, muchos otros consiguieron evadir la opresion y la represion colonial
(Rodrigues de Moraes, 2019). Es preciso matizar que, si bien las comu-
nidades quilombolas crecian mayoritariamente con la incorporacion de
los esclavos fugitivos también lo hacian por medio de otros componen-
tes sociales como indigenas, blancos empobrecidos, personas con pro-
blemas judiciales, soldados desertores, etc., que eran acogidos en las
quilombolas (Fiabani, 2018). El crecimiento poblacional de los
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quilombos no se debid solo a desertores y esclavos huidos. La mayor
parte debio ser por la reproduccion interna (Gomes, 2015). En este sen-
tido los quilombos se constituian en ejes aglutinadores y polarizadores
de grupos o segmentos que se oponian al sistema, como indios, mame-
lucos, mulatos, blancos perseguidos, etc. (Cunha y Albano, 2017).

Es inevitable la vinculacion con Africa, incluso es probable que el tér-
mino “quilombo”®’ derive de pueblos de la lengua bantt (lunda, ovim-
bumdu, mbundu, kongo, imbangala) cuyos territorios se dividian entre
Angola y Zaire, y que aparecieron en Brasil a mediados del siglo XVI
para designar un conjunto de varios pueblos de una misma raiz lingiiis-
tica que fueron esclavizados en Brasil (Munanga, 1996; Rodrigues de
Moraes, 2019; Larrea Killinger y Ruiz-Peinado Alonso, 2004). Los
aportes de Munanga (1996) son esclarecedores porque trazan un
vinculo directo entre el quilombo africano y el brasilero. Segun el au-
tor, el término “quilombo” haria referencia a una institucion guerrera
perteneciente a los jaga que habrian formado una poderosa sociedad
guerrera capaz de integrar personas extrafias a su linaje y derrotar gran-
des reinos. Se trataba de una institucion abierta en donde los integran-
tes se sometian a rituales de iniciacion que los unificaba y (re) inte-
graba al quilombo. Por tanto, en Africa al igual que en Brasil, estamos
ante la presencia de instituciones transculturales con una apertura ex-
terna para dar y recibir influencias culturales de otras comunidades.
Munanga (1996) no tiene ninguna duda de que el quilombo brasilero
es una réplica del africano, conformados por esclavos huidos que se opo-
nian a un régimen esclavista. En concordancia con esto J. Chiavenato en-
tiende que los negros que huian se reunian y criaban en una comunidad
cuya organizacion politica y social se basaba en la propiedad colectiva y
la fuerza guerrera (Batista et al. 2021).

Por lo tanto, desde sus origenes las comunidades quilombolas repre-
sentan una manifestacion de resistencia y de luchas de clases entre

67 De acuerdo con Gomes (2015:11) se sabe muy poco sobre la forma en que se autodeno-
minaban los esclavos huidos, y menos aln por qué se difundieron en Brasil los términos
“mocambos” y “quilombos”. El vocablo “quilombo” solo aparece en la documentacion colonial
a fines del siglo XVII. En general, la palabra empleada con anterioridad era la de “mo-
cambo”.
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quienes defendian un sistema opresor de esclavitud basada en el ra-
cismo y sus victimas (Fiabani, 2018). Quienes defendian el sistema de
esclavitud intentaron por todos los medios posibles eliminar a estas
comunidades de resistencia ya que entendian que se trataba de grupos
sociales que quedaban al margen de la ley y que debian ser reprimidos
y aniquilados. Tal fue el grado de preocupacion por el surgimiento de
las quilombolas que en el afio 1740 el Rey de Portugal se vio obligado
a definir el quilombo como “... toda habitacdo de negros fugidos que
passem de cinco, em parte despovoada, ainda que nao tenham ranchos
levantados nem se achem pildes neles”®® (Moura, 2020:21). Estamos
ante una definicion que atiende a procesos de insurreccion y que crimina-
liza las agrupaciones de quilombolas en tanto subvierte la ley y el orden.
Esto no debe sorprendernos ya que durante todo el periodo de la esclavitud
el quilombo estuvo siempre asociado a la subversion del orden establecido
e impuesto desde el régimen colonial (Rodrigues de Moraes, 2019).

No es posible datar la existencia de la primera comunidad quilombola
en Brasil. Sin embargo, es probable que se haya formado en un periodo
que oscila entre 1560 y principios del 1600. Seguramente se debieron
dar procesos de retroalimentacion en tanto las comunidades quilombo-
las aumentaban cuando mas fugitivos existian, pero a su vez cuantas
mas comunidades de resistencia existian y se conocian entre los escla-
vos, mas estimulaban a los esclavos a intentar la huida de las haciendas.

En la actualidad se evidencia una cuestion terminologica bastante sor-
prendente. Es frecuente encontrar en la literatura sobre el tema, e in-
cluso en la misma legislacion brasilera, el reemplazo de “comunidades
quilombolas” por “comunidades quilombolas remanescentes”.®” Y
esto trasciende a una mera cuestion anecdotica gramatical. En cierto
modo es el reflejo de una sociedad nacional que invisibiliza la cuestion
afro. Tal como propone la Coordinacion Nacional de Articulacion de
las Comunidades Negras Rurales Quilombolas (CONAQ), que a nues-
tro entender con buen criterio ha criticado este concepto por tener

8 “ ..toda habitacion de negros fugitivos que pasen de cinco, en parte despoblada, aunque
no tengan en ellas chozas levantadas o morteros” (Traduccién propia).

69 Comunidades quilombolas reminiscentes.

- 162 —



connotaciones peyorativas ya que alude a “restos” o “sobrantes” de las
quilombolas del pasado, invisibilizando la presencia actual de estas co-
munidades (Lima da Silva y Rodrigues de Moraes, 2019). Esta condi-
cion de reminiscencia de las comunidades afro fue una condicion im-
puesta por el Estado para el acceso a las politicas publicas y asi poder
reclamar los derechos historicamente negados (Cunha y Albano,
2017). El término “remanescente” empleado en la legislacion brasilefna
origind recelos entre las comunidades afrodescendientes y entre los
propios antropdlogos. Los primeros no se identificaban con el término
y los segundos no lo empleaban para identificarlos (Larrea Killinger y
Ruiz-Peinado Alonso, 2004). Sin embargo, autores como Cunha y Al-
bano (2017) lo entienden en un sentido opuesto, en el que las comuni-
dades se mantuvieron y preservaron las condiciones de sobrevivencia.
Aun asi, el término es, cuanto menos, poco afortunado ya que se man-
tiene implicita una idea de “cultura originaria verdadera” al que se pre-
mia con el cumplimiento de ciertos derechos por conservarla, mientras
que se penaliza toda innovacion cultural que se aleja de esas “culturas
ancestrales”. Ante esta situacion es dificil no establecer vinculos con ese
pasado de discriminacion, estigmatizacion y racismo que sufrieron las
poblaciones afrodescendientes en todo el continente americano, al que
me referi al inicio de este trabajo.

2. OBJETIVOS

Este trabajo mantiene una hipotesis basica y fundamental que propone
que los procesos historicos serian herramientas imprescindibles para
analizar, interpretar y dar cuenta de los fendmenos contemporaneos. En
este sentido se defiende que los procesos sociales y de violencia colo-
nial del pasado en Brasil no pueden ser desvinculados de la realidad
actual que padecen las comunidades quilombolas en particular, y de las
sociedades afrodescendientes en general.”® Este postulado de acudir al

0 Aqui es preciso recordar que existen comunidades de afrodescendientes que no solicita-
ron el reconocimiento de comunidad quilombola, o bien si o hicieron el expediente esta en
tramite. Es decir, no todas las comunidades de afrodescendientes en Brasil tienen el recono-
cimiento de comunidad quilombola. Independientemente del reconocimiento, los derechos
deberian ser los mismos y el Estado los deberia hacer valer.
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pasado para la interpretacion de la actualidad ya ha sido defendido por
prestigiosos autores como S. Mintz, E. Wolf o J. Murra (Rodriguez Mir
y Martinez Gandolfi, 2020). En este marco, la articulacién entre antro-
pologia, etnografia e historia posibilitaria la comprension de los proce-
sos contemporaneos que dan lugar al capitalismo moderno (Good y Ve-
lazquez, 2012, p. 20). Estas propuestas también fueron defendidas hace
varios afos por autores clasicos como E. Evans Pritchard, J. Steward,
A. Kroeber, A. Cohen o M. Gluckman (Moncd, 2000:173).

En concordancia con lo expuesto, investigamos la situacion actual de
las comunidades quilombolas, mas especificamente sus construcciones
y procesos identitarios y para dar cuenta de ello nos proponemos su-
mergirnos en el pasado. Asi, el objetivo de este trabajo es profundizar
en los procesos de construccion identitaria a través de una mirada et-
nohistorica y antropologica para interpretar las pertenencias e identida-
des de las comunidades quilombolas. Otro objetivo del trabajo es trazar,
desde una perspectiva historica y antropoldgica, las continuidades y
disrupciones que condujeron a las identidades de las comunidades qui-
lombolas, con especial interés en las comunidades de Sergipe (Brasil).

3. METODOLOGIA

La metodologia esta basada en la busqueda sistematizada de material
bibliografico y en el trabajo de campo etnografico, con especial interés
en la recoleccion de historias orales relativas a la configuracion iden-
titaria de las comunidades quilombolas en el area de Sergipe.

Las revisiones sistematicas de la literatura constituyen contribuciones
significativas que posibilita articular datos e informaciones (Mulrow,
1994) e introducen nuevos avances en los resultados y en los procesos
de andlisis de la investigacion. La revision de la literatura disponible
también estimula y desarrolla la discusion y el debate académico. Ade-
mas, nos proporciona un panorama general del estado actual de la cues-
tion y posibilita realizar una valoracion critica de otras investigaciones
(Guirao Goris, 2015).

Las busquedas se realizaron a través de dos bases de datos: Google
Académico y ScienceDirect. La estrategia de busqueda se fundament6
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en tres descriptores: “Quilombola”, “Identidade” y “Brasil”. Se dio
prioridad a los articulos escritos en los tltimos dos afios.

Base de datos Filtros Afo Resultados
o . . . ) 2022 4
Quilombola AN.D Identidade”. Desde 2021 23
Allintitle.
Google Académico Desde 2018 124
* H ” 1 HE 2022 7
leombolg AND Brasil”. Desde 2021 29
Allintitle.
Desde 2018 86
“Quilombola” AND “Identidade” 2019 1
' 2017 1
2022 20
ScienceDirect 2021 16
“Quilombola” AND “Brasil”. 2020 10
2019 15
2018 6

Fuente: Elaboraci6n propia.

Los criterios de inclusion inicial se establecieron en que sean articulos
que hayan sido publicados en revistas de revision por pares y disponi-
bles en texto completo. Una vez que se dispuso de los materiales se-
leccionados se aplico la técnica conocida como ‘bola de nieve’. La re-
vision de referencias bibliograficas de los articulos escogidos permitio
localizar otros trabajos cientificos de importancia y complementar los
datos con materiales derivados de esta busqueda por referencias cita-
das en los trabajos seleccionados. Posteriormente, se procedio a la eli-
minacion de referencias duplicadas. Se comprobaron los criterios de
elegibilidad (revista con revision por pares, disponibilidad de texto
completo y que los trabajos dispongan de una perspectiva social y cul-
tural). Los criterios de exclusion se basaron en trabajos que no incidian
en variables socioculturales e identitarias, textos que no presentaban
informacion adicional y articulos que no estaban disponibles.
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La investigacion se enmarca en el contexto de ayudas para la recuali-
ficacion del sistema universitario espafiol que posibilita el intercambio
y estancias de investigacion entre distintas universidades. Al tratarse
de una investigacion cualitativa se hace énfasis en el trabajo de campo
y la etnografia como vias para contrastar y recolectar informacion me-
diante conversaciones informales y entrevistas semiestructuradas, ade-
mas de la observacion con participacion. La investigacion se encuentra
en fase exploratoria y el trabajo de campo se comienza a desarrollar
principalmente en la comunidad de Mussuca situada en Laranjeiras
(Sergipe). Estos trabajos de campo posibilitan recoger informaciones
de distintas indoles, entre ellas historias orales vinculadas a las identi-
dades de los grupos. En las comunidades quilombolas los procesos de
endoculturacion se transmiten a través de la historia oral y se encuen-
tran muy pocos registros de estas narrativas publicadas en medios ofi-
ciales escritos como libros, manuales y enciclopedias (Rodrigues de
Moraes, 2019). La historia de estas dindmicas sociales, muchas de las
cuales terminan dando lugar a las quilombolas poseen una inmensa com-
plejidad y se dispone de pocos registros escritos por parte de sus prota-
gonistas (Fiabani, 2018). Por lo tanto, es necesario y fundamental un
esfuerzo por parte de la antropologia social y cultural para recuperar es-
tas historias orales y asi rescatar del olvido las memorias historicas de
las poblaciones afrodescendientes.

4. RESULTADOS

Las quilombolas son el resultado de un proceso colonial brasilero que
supuso que era mas importante la acumulacion de riquezas y que ese
fin justificaba todos los medios, incluida la esclavitud. Asi, la apropia-
cion de seres humanos se transformo en una maquinaria de produccion,
especialmente de la cafia de azlicar que constituia una de las principa-
les fuentes de acumulacion de capital en la metropolis. Estas identida-
des de afrodescendientes estdn marcadas por un fuerte pasado colonial
impregnado por politicas racistas que defendian la esclavitud como un
modelo viable para la produccion mercantil.
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Un aspecto destacable en relacion con los procesos historicos de con-
formacion identitaria es que en la época colonial los esclavos fueron
unificados bajo la categoria de “negros” suprimiendo las innumerables
diferencias étnicas (Cunha y Albano, 2017). Por seguridad se evitaba
la concentracion de esclavos de una misma etnia y se estimulaba las
rivalidades (Cunha, 2012). La separacion de familias y de etnias tam-
bién respondia a debilitar y disminuir las probabilidades de rebeliones
y resistencias mezclando familias de diferentes procedencias que ha-
blaban distintos idiomas lo que dificultaba la comunicacion.

Las comunidades quilombolas en su mayoria estin compuesta por traba-
jadores asentadas historicamente en areas rurales apartadas y marginadas
caracterizadas por ser “tierras de negros” y por el uso comunitario (Raim-
bert, 2013). Por tanto, las comunidades quilombolas se caracterizan por
residir en areas rurales y en condiciones de vida precaria que acrecientan
los problemas de salud tales como parasitosis intestinales, sindrome me-
tabolico, hipertension arterial (Bispo de Almeida et al., 2019), diabetes y
obesidad.

Las identidades quilombolas se constituyen sobre la base de un pasado
historico en el que es ineludible la referencia a la esclavitud, y esta aso-
ciacion es reforzada desde las politicas publicas, que, para obtener el
reconocimiento y hacer efectivos los derechos deben estar vinculadas a
ese pasado, de ahi la categoria de “remanescente”. Por citar algunos
ejemplos de los innumerables que existen e ilustran el vinculo de la
comunidad con el pasado historico, la esclavitud y la configuracion
identitaria, es posible referirse a la comunidad quilombola Tia Eva cuyo
origen se encuentra en una esclava liberta llamada Eva Maria de Jesus
(da Silva, 2021), a la comunidad quilombola pesquera de la isla de Maré
fundada por esclavos que escapaban nadando desde los puertos de Sal-
vador hasta la isla (Carvalho y Vidal, 2020), a una comunidad quilom-
bola en el Agreste de Pernanbuco cuya identidad esté ligada a la ances-
tralidad del Quilombo de Palmares donde se reconocen descendientes
de los negros huidos de la masacre de Palmares que subieron por el rio
Mundau hasta llegar al lugar de la comunidad actual (da Silva Gomes
y Alves, 2021), o a la comunidad Matinha dos Pretos en la zona rural
de Feira de Santana-BA que se origind cuando los esclavos de la
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Hacienda Candeal se rebelaron y refugiaron en una pequefia mata de la
misma hacienda (dos Santos, 2021)"!. En este sentido, en la actualidad
las identidades quilombolas se presentan como una categoria politica
relacionada con procesos historicos, estrategias de dominacion y rela-
ciones de poder que inciden en la conformacion de los procesos identi-
tarios, incluidos el propio territorio (da Silva, 2021). En las comunida-
des quilombolas se destaca el territorio como un elemento étnico-co-
municacional que articula componentes identitarios, con discursos de
negritud y de origen de las quilombolas que se transmiten por manifes-
taciones culturales y espaciales (Cunha y Albano, 2017).

La historia de Brasil refiere a las comunidades quilombolas como si fuesen
cuestiones del pasado, de las cuales ya no forman parte del pais. Esta invi-
sibilizacion se concreta en los libros didécticos y en la ensefianza oficial
que forma parte de una estrategia de blanqueamiento del Brasil (Sanzio
Aragjo dos Anjos, 2004) y cuestiona el mito de la democracia racial en
Brasil.

La memoria historica de las quilombolas, de Sergipe en particular y de
Brasil en general, se fundamenta en la resistencia a la esclavitud que
es compartida y transmitida por diversas historias orales y distintas ex-
presiones culturales como danzas, artesanias, procesiones, etc. Por dar
solo solo un par de ejemplos recuperados del trabajo de campo en re-
lacion con las historias orales en las comunidades quilombolas de Ser-
gipe, podemos citar a la samba da pareia en la comunidad de Mussuca
y la figura del parafuso en el municipio de Lagarto. La samba de pareia
es una expresion cultural de musica y danza que forma parte de la iden-
tidad de la comunidad Mussuca. Su origen se remonta al periodo de la
esclavitud cuando los esclavos en sus horarios de descanso se reunian
y crearon esta danza que ahora forma parte de la identidad de Mussuca
y que se representa en los festivales de musica folclorica. El quilombo
de Mussuca conserva esta tradicion y realizan esta expresion artistica
para celebrar el nacimiento de un recién nacido en la comunidad. Una

™ De forma similar, Gomes (2015: 48) nos relata que existieron quilombos surgidos de la
ocupacion de tierra de las propias haciendas. En el siglo XVIII se destaca el episodio del In-
genio de Santana en Bahia que contaba con trescientos esclavos. En 1789 se rebelaron y
se refugiaron en unas matas cercanas, propiedad de la hacienda.
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de nuestras entrevistas se referia a la samba de pareia en estos térmi-
nos:

“La gente sabe muy bien que la samba do pareia fue creada por la co-
munidad de Mussuca [...] La samba de pareia era de esclavos. ;Qué
fue lo que hicieron? Habia un tambor, un violin, un barril de lata [...]
Hubo una reunion, ahi empezo6 la historia. Fue entonces cuando se ge-
ner6 la samba do pareia. Alli se tocd la samba da pareia [...]. cuatro
personas en parejas, muchas personas, cuatro y cuatro, porque fue pa-
sando de generacion en generacion...”.”?

FIGURA 1: Samba de pareia en Mussuca. Cantante Nadir.

Celebracién del nacimiento de un bebé. Fuente: foto propia

72 Traduccion propia.
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FIGURA 2: Samba de pareia en Mussuca. Fuente: foto propia.

El otro ejemplo es el parafuso cuyo origen hay que buscarlo en la época
colonial de la esclavitud donde los esclavos intentaban huir hacia las
quilombolas. Para escapar, los esclavos robaban las enaguas blancas y
se las colocaban una encima de otra, se pintaban la cara de blanco y se
ponian un sombrero cénico blanco. Durante las noches giraban’ y la
poblacion creia que se trataba de almas de otros mundos. Al terminar
la esclavitud, la tradicion rememorando estos hechos se mantuvo con
la creacion de un baile donde los danzantes giran siguiendo el ritmo de
los tambores. Una de las entrevistadas nos comentaba:

73 Parafuso en portugués significa tornillo. El hecho de que antiguamente los esclavos gira-
sen, y que la danza actual retoma esos giros, da origen al nombre de parafuso (tornillo).
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“Ahi es donde esta la historia del parafuso. Que los negros huian, ;no?
En tiempo de luna llena. Ellos huian robando las enaguas de las mo-
zas™. En aquella época se trabajaba con polvo de arroz y se pintaban
con polvo de arroz. Ellos se cubrian hasta la cabeza y luego lograron
escapar girando como si fuese un tornillo [parafuso]. Por eso que da el
nombre de parafuso. Y por eso existe esa tradicion, esa danza. [...]
Entonces esa cosa del parafuso de huir y huir. Y ahi aprovechaba que
las enaguas de las mozas estaban alli, lavadas en los balcones. Ellos
conseguian huir de sus habitaciones de esclavos [...] y con eso, huir al

quilombo.”.”

FIGURA 3: Parafuso representado en una artesania. Fuente: foto propia.

7 Sinhazinha. Histéricamente tratamiento dado a la hija de un sefior, usado por los esclavos.
(sinha-moga). Forma respetuosa de dirigirse a una doncella, a una joven soltera.

7 Traduccion propia.
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5. DISCUSION

Moura (2020) reflexiona que las quilombolas fueron refugio de perso-
nas marginales de la sociedad colonial independientemente de su color
y que ha sido un verdadero ejemplo de democracia racial, de la que
tanto se habla en Brasil pero que nunca existio fuera de las quilombo-
las. Paradojicamente, las quilombolas como espacios de democracia
racial abren la polémica sobre el supuesto de la existencia de una iden-
tidad brasilera constitutiva de la democracia racial puesto que las co-
munidades quilombolas brasileras han sido invisibilizadas desde el fin
de la esclavitud hasta llegados los noventa (Larrea Killinger y Ruiz-
Peinado Alonso, 2004). Después del periodo de la colonizacion portu-
guesa se fueron adoptando medidas que impedian a quienes fueron es-
clavos que se reconocieran como sujetos de derechos pertenecientes a
una identidad, articuladas con un acentuado silenciamiento de la his-
toria de la poblacion africana (Luz et a/, 2021). Durante el periodo post
abolicion las comunidades quilombolas entraron en una etapa en la que
el imaginario nacional brasilero las consideraba que sin el sistema es-
clavista ya habian perdido su sentido. Asi, durante afos fueron exclui-
das de la legislacion y las politicas publicas (Cunha y Albano, 2017).
Los pueblos indigenas tampoco tuvieron lugar en esa supuesta demo-
cracia racial. Fueron estigmatizados, perseguidos, aniquilados y hasta
la actualidad que no se cumplen sus derechos y siguen aguardando que
se haga efectiva la demarcacion territorial.

Y en linea con la democracia racial observamos que, como indicamos
en la introduccion, los quilombos tanto en Africa como en Brasil sur-
gen con una vocacion de apertura transcultural que se extiende hasta
nuestros dias. En este sentido, es notable como jévenes que no vivian
en la quilombola de Jambuacu (Moju/PA) al iniciar sus estudios en la
comunidad alteraban sus identidades y comenzaron a reconocerse ¢
identificarse con las quilombolas (Batista et al, 2021) evidenciando
una apertura de dar y recibir elementos culturales que ya estaba pre-
sente desde los inicios de las sociedades quilombolas.

En la actualidad las comunidades quilombolas se enfrentan a nuevos
desafios, complejos y diversos, que ponen en riesgo su existencia. Por

- 172 -



un lado, el Estado emerge como un actor privilegiado que, con todo su
peso y poder, dictamina los formas y los procesos de institucionaliza-
cion de las comunidades quilombolas. En este sentido es el Estado
quien manifiesta su poder de crear clasificaciones e interpretar repre-
sentaciones identitarias. Como afirman Cunha y Albano (2017) quien
tiene el privilegio de clasificar, tiene el privilegio de atribuir valores a
los grupos clasificados. En este sentido hay que recordar aqui la im-
portancia de obtener la certificacion quilombola que propicia un reco-
nocimiento social y es garantia de exigir derechos. Este reconoci-
miento es importante para luchar por los derechos territoriales y por el
acceso a las politicas publicas. Como bien expone Lins (2021) en el
caso de la comunidad de pescadores de Degredo en el municipio de
Linhares (ES) la certificacion representd afios de lucha y es conside-
rada por la comunidad una conquista muy importante que fortalecid
las relaciones sociales y las movilizaciones colectivas. Otro ejemplo
proviene del quilombo Sambaquin en el municipio de Cupira, en el que
la certificacion represent6 para toda la comunidad una garantia sobre
el derecho a sus tierras y tener mayor visibilidad politica. Este proceso
ademas intensifico los didlogos sobre la memoria histérica de la comu-
nidad resignificando el pasado ancestral (Xavier Filho, 2021).

Por otro lado, tenemos también al Estado en complicidad con indus-
trias y empresas extractivistas que ponen en riesgo la existencia de las
comunidades quilombolas mediante acciones que generan procesos
irreversibles de ecocidio. Estamos ante politicas publicas que conlle-
van dafios socio ecolédgicos irreparables. Esto es la perpetuacion de la
esclavitud y la logica de la colonialidad que hace uso de mano de obra
afrodescendiente mal remunerada, con escasas condiciones laborales,
a la que ademas se le usurpan y degradan sus territorios.

La historia de las quilombolas en Brasil es un claro ejemplo de resis-
tencia y lucha ante el intento de control social de la poblacion afrodes-
cendiente. En el pasado, la creacion de las quilombolas no fue la tnica
forma de resistencia ya que también se registraron guerrillas, insurrec-
ciones, asesinatos de hacendados, suicidios, fugas individuales, etc.
Hace siglos que el control social estaba claramente delimitado por un
sistema colonial opresivo que imponia la esclavitud a las sociedades
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africanas. Hoy ese control social, se ejerce, tal vez de forma mas sutil,
pero omnipresente, desde unas politicas publicas orientadas a la nega-
cion de sus derechos. Asi, por citar algunas de sus reivindicaciones
podriamos referirnos a la lucha por la legalizacion de sus territorios
como una forma de garantizar mejoras sociales en un espacio que ha
sido histéricamente conquistado por estas comunidades (Bispo de Al-
meida, Souza dos Santos, Alves Vilela, y Casotti, 2019) En las qui-
lombolas la resistencia y la lucha contintian porque la logica de la co-
lonialidad aun perdura. Asi, en una continuidad histdrica, las élites bra-
sileras de la actualidad precisan de trabajadores dociles y tutiles al sis-
tema productivo sometidos al control social y la dominacion (Bispo de
Almeida et al., 2019). Estas estructuras de dominacion se asocian a las
instituciones y a diversas redes (familiares, religiosas, profesionales,
asociativas, etc.). (Ribeiro, 2017).

6. CONCLUSIONES

Las identidades quilombolas se han ido forjando con la resistencia a la es-
clavitud y al sistema opresor. Sin embargo, estas identidades no quedaron
ancladas en el pasado y la historia. Al contrario, desde esa solida base se
impulsan para consolidar unas identidades actuales que enfrentan a nuevos
desafios a los cuales deben resistir, al igual que hicieron en el pasado.

Para concluir decir que las comunidades quilombolas fueron factores
fundamentales para la emancipacion y liberacion de la poblacion afro-
descendiente en Brasil, pero al hacerlo también fueron forjando sus
propias identidades sobre una filosofia de resistencia y resiliencia, que
desde el pasado se proyect6 hacia el futuro. Las identidades quilombo-
las se construyen desde un pasado de resistencia a un sistema opresor
colonial que les neg6 su humanidad y que en la actualidad se proyecta
en unas etnicidades que resisten y reclaman por sus derechos que, al
igual que hace siglos, se les sigue negando. Es momento de revertir
estos procesos de injusticia social y racismo para lograr sociedades
mas equitativas y democraticas en América Latina.
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CAriTULO 10

MATRONAS Y NODRIZAS: NACIMIENTO Y
LACTANCIA EN LAS COMUNIDADES
JUDEOCONVERSAS DE ARAGON EN EL SIGLO XV7

MIGUEL ANGEL MOTIS DOLADER
Universidad San Jorge de Zaragoza

1. INTRODUCCION?

El primer periodo de actividad de la Inquisicion, que discurre desde su
implantacion en 1484 hasta la expulsion de los judios 1492, en que to-
davia sus tribunales no se han burocratizado, y siguen en cierto modo la
estela jurisdiccional de los eclesiasticos, es acaso el mas desconocido.

Los estudios que abordan este tema suelen basarse en los protocolos
notariales, centrandose en la produccion contractual, si bien la docu-
mentacion judicial afiade una visiébn emocional dentro de los circulos
femeninos. La dificultad es notable, pues de los dos centenares de lega-
jos consultados tan solo he podido extraer algunos fragmentos que per-
miten vislumbrar siquiera aspectos caracterizados por su invisibilidad,
maxime cuando las mujeres toman la palabra para expresar sentimien-
tos relativos a la maternidad. De ahi que esta aportacion afiada nuevos
matices a la afectividad femenina en momentos nucleares de sus vidas.

76 Esta investigacion forma parte del proyecto I+D+i, “El poder vivido en la Baja Edad Media:
percepcion, representacion y expresividad en la gestion y recepcion del poder” (Ref. PID2019-
104085GB-100), financiado por el Ministerio de Ciencia e Innovacién del Gobierno de Espafia.
7 Siglas utilizadas: ACA (Archivo de la Corona de Aragén de Barcelona); ADZ (Archivo Dio-
cesano de Zaragoza); AHN (Archivo Histérico Nacional de Madrid); AHPZ (Archivo Histérico
Provincial de Zaragoza); BB (Biblioteca de Burdeos); CRETA (Centro Regional de Estudios
Teoldgicos de Aragén).
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2. OBJETIVOS

Analizar los procesos inquisitoriales de Aragon desde 1484 hasta la
expulsion de 1492, relativos a mujeres neocristianas, en un periodo en
el que todavia persiste el judaismo como religion tolerada y se man-
tiene la cohabitacion de conversas y judias, de modo no se ha roto el
cordon umbilical con su cultura y sus creencias matrices.

Aportar una vision emocional dentro del contexto de los circulos fe-
meninos interconfesionales, maxime cuando estan en un territorio li-
minar, al tratarse de judeoconversas que invocan con frecuencia los
cuidados de judias o mudéjares, en clara transgresion de las reglas le-
gales y sociales establecidas.

Subrayar el papel vertebral de las matronas y nodrizas —muchas de las
anonimas (Illanes, 2013, 162-163)— en los primeros afios de la infan-
cia’®, que ahora cobra especial protagonismo (Arrofiada, 2002, 223-
243y 2011, 351-367; Garcia-Herrero, 2005 & Bidon y Closson, 2008),
no solo en el parto y amamantamiento, sino de los cuidados procurados
a las criaturas, creando, en ocasiones, vinculos de carifio. Asimismo,
hay que destacar el papel de la mujer en aspectos como ginecologia
y obstetricia, asi como en los saberes médicos cotidianos, invisibi-
lizados por su transmision oral.

3. METODOLOGIA

Apenas constan menciones en los procesos inquisitoriales sobre estos
episodios por vivirse en una atmoésfera de estricta feminidad, por la
discrecion que debian observar para no despertar sospechas y por rea-
lizarse en el ambito privado y doméstico (Pelaz, 2016b, 147). Solo se
han hallado ejemplos fragmentarios de mujeres que conversan entre si
o se refieren a otras mujeres, con lo que se abre un escenario social en
el que sabemos que muchas otras conversaciones tuvieron lugar.

78 Se impone a los padres en estos primeros estadios unas obligaciones especiales. Berge-
ron, 2015, 14.
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De ahi que quiera rescatar del anonimato retazos de vida que solo se
manifiestan a través de la microhistoria y la observacién microsocial
(Tausiet, 2000, 16). Obviamente, en el mosaico de la historia constitu-
yen unas teselas minimas, pero coadyuvan a configurar un metatexto
apoyado en toda suerte de fuentes como las notariales, judiciales, lite-
rarias (Hirel, 2021), artisticas” o, en general, los egodokuments.

Es sintomatica la reiteracion con que aparecen los nombres de abuelas,
madres, suegras o hermanas como canales de transmision de creencias
y preceptos de la Torah (Bravo, 1994, 155-160). En las causas del
Santo Oficio, especialmente en el testimonio de las declarantes, se
plasma la preocupacion materna por el mantenimiento de la herencia
cultural, lo que subraya la conexion femenina con la correcta ejecucion
de las ceremonias mosaicas, identificadas por sus hijos como figuras
de autoridad y referencia (Pelaz, 2016b).

Tras los elogios alegoricos de las virtudes femeninas en la Biblia y en
las fuentes rabinicas (Salvatierra, 2010, 39-52) subyace la defensa de
la procreacion®, de modo que sus funciones biologicas determinan su
destino y su papel en la sociedad (Gutstein, 1999, 36-39). Los tratados
médicos prestan atencion a la sexualidad, los problemas ginecoldgicos,
la prevencion del embarazo, la atencion al parto o la maternidad (Caba-
llero, 2008, 41-45).

9 | as obras de arte hispanas, contextualizadas en el Occidente medieval, permiten recons-
truir el ambiente en que se desarrollaba el parto [Gonzalez-Hernando, 2013]. Asi, partiendo
del codice de las Cantigas de Santa Maria (segunda mitad del s. XIlI), el tratado arabe de
Abulcasis (inicios del s. XIV) y el ejemplar hebreo Miqosi ha-Leda (s. XIV) se refleja la plurali-
dad cultural del mundo hispano, estudiando a partir de sus textos e imagenes temas como
las posiciones fetales, el aborto, la cesarea y el infanticidio. Sdnchez-Gonzalez, 2009, 99-
122y 2017, 193-213.

8 Esperanza, casada con un sastre judeoconverso de Tamarite de Litera (Huesca), se arre-
pentia de su bautismo porque desde entonces “no havia estado un dia sana”, sino que
“quando era judia paria cada anyo, y despues que soy cristiana no puedo parir una criatura,
aunque se me morisse, para ayudarme a salvar el alma”. AHPZ, Seccion Inquisicion, leg. 19,
n. 11, fols. 2v y 3v.
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4. CONSTRUCTO DE LA FEMINIDAD

El discurso androcéntrico de las religiones monoteistas condiciona la
vision del cuerpo de las mujeres (Carré, 2001, 176-179). A partir de
este se construye su propia subjetividad (Miranda, 2012, 84-85), si bien
“donde impera la voluntad de un dios masculino, el centro de la atencion
sera la simiente masculina y no la matriz femenina (Pastor, 2005, 316)”,
teniéndose la infertilidad como una maldicién (Giménez Tejero, 2016,
56-57). Todas ellas ideas basadas en la tradicion greco-arabiga y el sis-
tema humoral galénico (Caballero, 2014, 383).

Segtin la concepcion imperante a lo largo de la Edad Media, la mujer
es introvertida y pasiva, frente al varon, activo y extrovertido®'. Esta
paradoja, entre deseo y pasividad, se vincula al pecado primigenio de
Eva82 que determina la narrativa hegemonica (Gonzalez de Pablo,
2002, 18-19 y 22).

El judaismo preconiza, asimismo, el tabu de los periodos agenésicos
(Destro, 1996, 124-138), nacido de la gynophobia y de la disociacion en-
tre la fase menstrual y la concepcion®. Ello convierte a la mujer en nidah,
englobada dentro de las “leyes de la pureza” (Buis, 2002, 12), centradas
en interdictos sexuales (Rivera, 1996,17-33). Por un lado, es signo de
fertilidad y salud, pero de otro las hace ritualmente impuras, aludiendo
de modo velado a un cuerpo imperfecto (Caballero, 2008, 53-54).

El concepto de limpieza no es solo fisico sino moral, de ahi que la
higiene es observada también por las judeoconversas (Starr, 2008, 58-
63), porque se trata de un acto ritual y mental. Los procesos

81 La diferente consideracion del cuerpo femenino motivd que el saber médico en materia de
mujeres correspondiera, igualmente, al sector femenino de la poblacion. Moral, 2008,102-
103.

8 A pesar de la obligacion de criar tanto a hijos como a hijas, la descendencia masculina era
mas apreciada entre los judios, hecho concomitante con la estructura patriarcal de su socie-
dad. Alamar, 2000, 318.

8 Un analisis desde la perspectiva rabinica de la menstruacion, reflejada en las practicas de
las mujeres sefardies del Imperio otomano, como la separacién entre hombre y mujer du-
rante el periodo de impureza, la cuenta de siete dias limpios, la inspeccion corporal, los pre-
parativos para la inmersion y la purificacion en el bafio ritual, avala su persistencia. Smid,
2012, 396-399.
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inquisitoriales castellanos son inequivocos: “que quando le baxasse su
regla se lavase todo el cuerpo por limpieza”, y “que quando les acu-
diese el mes se havian de lavar las piernas y no havian de rezar” (Bel
Bravo, 1997, 264).

En Aragon, Isabel Ruiz, vecina de Calatayud, ante los reproches de un
testigo por mudarse de ropa interior y ponerse vestidos nuevos el viernes
a la noche para festejar el sabado —“mutabat interulas diebus veneris
noctu et vestes mundas”—, aduce que solo lo hacia cuando coincidia con
celebraciones cristianas, que “aliquid solemne festum cristianorum con-
cureret in die sabati ut sepe contingit tunc ut solemnizaret festum Eccle-
sie possibile esse quod mutasset interulas et reliquas vestes”. Aclara que
esa mudanza coincidia con el ciclo menstrual®* —“quod quantum ad mu-
tacionem interularum potet accidere in feminis sepius que habent mens-
trua”—, en cuyo estado, debido al descenso de los niveles de estrogenos,
se incrementaba la sudoracion, estando obligada a hacerlo por razones
de estricta higiene®.

4.1. PARTO Y ALUMBRAMIENTO: MADRINAS Y COMADRES

La conyugalidad se asociada con fecundidad®® y maternidad®’, factor
que transforma a la mujer en “reproductora, la que engendra y cria un
hijo, en la que, por ello, transmite la herencia”, lo que genera una con-
secuencia dual, por un lado, es ensalzada, pero de otro es excluida del

84 E| Sefer ha-toledet (Libro de la generacion), texto ginecolégico de los siglos XIV-XV, muy
difundido en las juderias, refiere temas relativos a la embriologia (menstruacion, coito y ferti-
lizacion, formacién del embrion), el embarazo, el parto y la lactancia. Carré, 2001, 173-196 &
Garcia-Ballester, 2002, 789-825.

8 “Multi quotidie mutant interulas propter sudorem”. BB, Fons Anciens, ms. 1166, n. 30, fols.
56-56v.

8 En la dicotomia cotidianeidad y discurso oficial, la busqueda del placer femenino al mar-
gen de la procreacién es una forma de resistencia. Giménez-Tejero, 2016, 45-60. Asimismo,
en los manuales de salud se presta atencion a la belleza y la cosmética, como reafirmacion
de su autonomia. Cabré, 2002, 773-780 y 2014, 53-71.

87 Existe una honda preocupacion entre las mujeres por procurar medios a las huérfanas in-
digentes para que dispusieran de una minima dote que les permitiera casar, como lo de-
muestran los legados testamentarios. Angelino, 2018, 166.

- 182 —



espacio publico (Blasco, 2010) y desposeida de los codigos simbdlicos
(Pastor, 2005, 313-314).

El anhelo de procreacion conduce a numerosas conversas a ponerse en
manos de otras mujeres judias, como sucede en la juderia de Monzon
con Isabel Catorre, relajada al brazo secular, quien no duda en acudir
a la sinagoga y encomendarse a la Torah, con el riesgo que compor-
taba:

Et primo, dize e conffiessa que pueda haver XXXVI anyos, poco mas o
menos, que estando joven, casada, no pudiendo haver fijos, fue a mu-
chos meges, y nunqua le pudieron remediar. Et que vino huna judia
desta juderia de Mongon, quondam, de la qual no sabe el nombre, ¢ le
dixo que si queria haver fijos que diesse olio a la sinoga suya y adorase
la Tora, que luego abria fijos. Et aquesta confesante, con el desseo de
haver fijos, y no por otro respecto, delibero de lo fazer, y lo fizo, que
puyo con la dicha judia a la sinoga, y alli saquo una cosa como orna,
y le dixo la judia que pussiesse la mano sobre aquella cosa, y que abria
fijos, y que bien supo esta deposante e conffessante que hera la Tora
de los judios, y assi pusso esta conffessante la mano alli, ¢ que no se
le acuerda si le dixo la judia quando la fizo poner la mano sobre la
Tora que aquella hera la Ley Sancta o algunas otras palabras®®.

El parto es un momento privilegiado (Starr, 2000, 89-102) que se desa-
rrolla en una atmosfera especial (Melammed, 1989, 235-243) —es el “es-
pacio femenino por excelencia” (Cabré, 2005, 640-641)— como plasma
la iconografia coetanea (Gonzalez-Hernando, 2009, 103-108 & 2013, 3-
17). En una €poca en que el progreso cientifico se vincula al prestigio
masculino, las parteras compiten con ventaja con la medicina oficial®,
siendo las matronas quienes atienden el parto, pues la obstetricia fue un
campo practicado por mujeres (Garcia Herrero, 1989, 283-292).

La asistencia en el alumbramiento con ciertas garantias —en un contexto
de una elevada mortalidad infantil (Giladi, 1990, 345-368 & 2012, 92-
102)— confiere a la partera o “comadre” una autoridad de primer orden
en la sociedad patriarcal, poniendo en contacto a cristianas o conversas

8 BB, Fons Anciens, ms. 1157, n. 21, fol. 40.

n o«

8 Expresiones “partera”, “madrina” o “comadre” son sindnimas del término latino obstetrix,
pero solo la primera acepcion tuvo un significado ligado a la practica médica. Moral, 2018,
16.
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con mujeres de otros credos’’, gracias al reconocimiento social del que
gozaban por sus habilidades obstétricas y la relevancia intrinseca que
conlleva perpetuar el orden social (Pelaz, 2016a, 181-183).

En efecto, la accion de estas mujeres se reviste de un extraordinario
potencial factico y politico “por entrar en el dominio simbolico de lo
trascendente y de la trascendencia [...], llave reguladora del mas pre-
ciado bien que puedan tener los linajes, los reinos y naciones: los na-
cimientos” (Mufioz, 2010, 278). Sin embargo, es una relacion estrecha
que genera desconfianza por su credo y por razones politicas, ante la
salvaguarda del orden intracomunitario (Pelaz, 2016a, 185).

Los saberes femeninos se basan en una relacion sanadora-paciente,
transmitidos de modo intergeneracional entre iguales o de modo auto-
didacta (Cabré, 2000b, 371-394), siendo un conocimiento compartido.
Si bien las fuentes ocultan sus conocimientos médicos y sus saberes
(Fuente, 2014, 139-162 & Cabr¢, 2005, 637-658 y 2015, 65-101) —
experiencia y tradicion vs. ciencia y técnica91— como terapeutas cor-
porales y en la aplicacion exitosa de remedios curativos basados en la
praxis (Cabré, 2016, 94-98). Maxime cuando gran parte de la atencion
sanitaria se dispensa en los hogares (Cuadrada, 2014a, 229-253), vin-
culados al locus domesticus (Schine, 2019, 171), al cuidado cotidiano
(Ehrenreich, 1981, 13-18 & 2014, 69-70) y a la sabiduria de recetas
heredadas (Cabr¢, 2011, 25-41).

Si en el caso de los varones suele acompanarse de un pasaje biblico,
acorde a la curacion (Cantera, 2015, 113), en las mujeres son gestos, pa-
labras —pactos de curacion o relacion terapéutica (Cabré y Salmon, 2001,

9 Segun las regulaciones concejiles, como refleja el regimiento burgalés, las parteras musul-
manas gozaban de gran autonomia para prestar su ayuda y su saber a otras mujeres. Pelaz,
2016a, 182.

9 En los origenes de la alquimia en el mundo Occidental, en el Egipto grecorromano, uno de
los primeros personajes conocidos es Maria la Hebrea, que vivio en el siglo Ill, de quien sa-
bemos, gracias al testimonio de Z6simo de Pandpolis, que fue una de las inventoras del
alambique y de los equipos de destilacion. Pérez-Pariente y Pascual, 2010, 36-37.
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67 y 69)— y ceremonias de magia blanca (Garcia-Casar, 1995, 367-368
& Muifioz, 2011, 125-148), a través de recitativos o “néminas”>.

A modo de ejemplo ilustrativo, Arunsena, mujer de Juan Montiel, habi-
tante en Teruel, revela ante los inquisidores:

Que es verdat que puede haver quatro anyos, poco mas o menos
tiempo, que la teste dava leche a una fija del dicho micer Gil Gracian
e de la dicha Aldonga, su muger, que era rezien nacida, e vio como la
dicha Aldonga, queriendo embiar a criar la dicha nynya a una aldea,
ante de la llevar, fizo venir a una jodia que se llama Astruga, la de
Pastor, e fizole poner una némina a la nynya por mano de la dicha
jodia, e que ella teste no vio lo que havia puesto dentro. Es verdat que
ella teste oyo dezir despues a una cunyada suya que ella havia criado
hun nynyo de la dicha Aldonga, e que la havian assi puesto otra nomina
e que havia dentro ella granos de cevada®.

Son mujeres que pertenecen a la misma sociedad referencial las que
atienden las dolencias del barrio, pues la circulacion del conocimiento
se mueve entre amigas y conocidas, formando parte de las relaciones
de vecindad, que puede llegar a generar una “molt gran amistat™ (An-
gelino, 2018, 166). Se les reconoce auctoritas en unos saberes concre-
tos, que ejercen con naturalidad, sin remuneracion o pretension de pro-
fesionalizar la ayuda dispensada’, asentada en la confianza mutua
(Cuadrada, 2015, 178-179).

Benbenist, tejedor y mercero, avecindado en Huesca, es elocuente al
referirse a su suegra, quien habia proporcionado a Violante de Santan-
gel “ciertas medecinas para enprenyar’ y cuando contraia alguna en-
fermedad. Probablemente ejercia partera, comadrona y sanadora, de
modo que “venian muchas desa ciudat muxeres a vesitarla™’. En esta
relacion se incluye a Leonor Gomez, viuda de Vicente Gomez, con sus
nueras, su hija Blanca, Violante, viuda de Alonso Gémez, y Jaima

92 En la recitacion de los salmos por parte de los criptojudios, se aunan las tradiciones cris-
tiana y judia, pues su lectura constituye un elemento fundamental en la liturgia comunitaria y
en la oracién privada. Cantera, 2019, 55-56.

9 AHN, Seccion Inquisicion, leg. 534, n. 17, fols. 34v-35.

% Segun algunas autoras, la lactancia materna remunerada durante la Baja Edad Media es
un comportamiento que solo se documenta en el reino de Aragén. Garcia-Herrero, 1990, 1,
88-94.

% AHPZ, Seccidn Inquisicion, leg. 12, n. 3, fol. 5v.
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Sangiiessa, viuda de Martin Gémez. Las mujeres se refieren a ella
como “madrina”, lo que entrafia un reconocimiento de sus saberes por
parte de todas a quienes visitaba y con las que habia trabado lazos de

emotividad: “de continuo la dicha su suegra jodia yva a ver las dichas

mujeres ha vesitar y se abracavan y saludavan porque era madrina™®.

Es excepcional que en los procesos se describa el acto del alumbra-
miento (Garcia-Herrero, 1989). Asi sucede con Aldonza, mujer de Gil
Gracian, vecina de Teruel, vinculada con la comunidad hebrea. El na-
cimiento de su hijo, que tuvo lugar en Villel, aldea de la Comunidad
de Teruel, tras huir de la peste que diezmaba la ciudad, es relatado por
dos mujeres que lo presenciaron, pues la atencion a sus congéneres se
considera un deber femenino (Cuadrada, 2014b, 60-86). La primera
compareciente es la aldeana Cecilia, mujer de Jaime Luenzua:

Estando para parir la teste se fallo alli presente, e asimismo se fallo
otra muger del dicho lugar, que se dize Joana Lazaro. E es verdat que
en todo el dicho parto se fallo present una jodia que se dize Donna, e
que quando la dicha Aldonga paria, la dicha jodia dizia tales o sem-
blantes palabras: ‘Dio el bueno, toma tres claves, las buenas, y abre tus
puertas y sacca vivo de vivo y sacca dos animas de peligro’. E despues,
al tiempo de echar el lecho, la dicha jodia puso hunas tovajas suzias en
la cabeca a la dicha Joana Lazaro, e faziale poner la cabeca con las
dichas tovajas en el vientre a la parida, e teniendo assi la cabeca la
dicha jodia tomo un mortero, y con la mano del mortero piccava, y no
havia nada en el mortero e dezia quasi tales palabras: ‘parias, parias’
muchas vezes, e nunca le vio ni oyo dezir en todo el dicho parto Thesus
ni sancta Maria. E vio la dicha teste que la dicha jodia sirvio a la dicha
Aldonga en todo aquel parto, e de noche durmia alli, a 1o menos durmio
tres o quatro noches?’.

Del mismo modo, la viuda de Miguel Pérez, Juana Lazaro, que auxilio
a la comadrona hebrea, observo las extrafias ceremonias y la murmu-
racion de unas jaculatorias, donde jamas invoco el nombre de Jests o
Maria:

Estando para parir la dicha su muger del dicho Gil Gracian, estava alli
una judia que se dizia Donna, y que la dicha judia demando unas tova-
jas sutzias y pusolas a la deposante en la cabega enbolicadas, y assi le

% AHPZ, Seccion Inquisicion, leg. 12, n. 3, fols. 14-14v.
9 AHN, Seccion Inquisicion, leg. 534, n. 17, fols. 38v-39v.
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fizo poner la cabeca con los dichos manteles en el vientre a la parida,
queriendo echar el lecho, y teniendo asi la cabeca la dicha jodia tomo
hun mortero y huna mano del mortero, y majava e no havia nada en el,
y dizia: ‘parias, parias’ muchas vezes, ¢ nunca en aquel parto dixieron
Thesus ni Sancta Maria®®.

FIGURA 1. Imagen de una nodriza asistiendo al parto de gemelos de su ama.

s ) B LT WG

Fuente. Museo Nacional de Bosnia y Herzegovina, Haggadah de Sarajevo, fol. 9v.

Tampoco es insodlito que durante el embarazo las conversas recurran a
guisos judaicos, alegando su estado de buena esperanza y la necesidad
de alimentarse, pues no se come por dos sino para dos: “me abstenya
algunas vezes no podiendo comer stando prenyada he comido algun

7% 0 bien “ha comido en Quaresmas algunas, estando
25100.

comer de jodios
parida o teniendo algun otro mal, carne

4.1.1 Estrenar a la parida

Ante un acontecimiento de jubilo, en cualquier sociedad, con indepen-
dencia de su credo (Bergeron, 2015, 13) —la procreacion es clave en la

9% AHN, Seccion Inquisicion, leg. 534, n. 17, fols. 35-35v
99 AHN, Seccién Inquisicion, leg. 544, n. 7, fol. 20v.
100 AHPZ, Seccidn Inquisicion, leg. 13, n. 3, fol. 21.
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salud de las mujeres y la fisiologia de su cuerpo (Caballero, 2014,
383)—, se obsequia o se “estrena” a la madre!®!, “para llevarle las al-
bricias de como avia nacido aquel fijo”, con presentes y 6bolos (Marin,

1981, 282-283).

Los obsequios son muestra de afectividad —intensificada si se produce
con reciprocidad entre conversas y judias, pues mantiene los vinculos
emocionales por encima de las creencias—, de manera singular los refe-
ridos al ajuar del parvulo. Asi, Brianda, esposada con Esperandeu Sal-
vador, vecina de Zaragoza, cumplimenta a Mira, mujer del sastre Junez
Vivaz, regalando a su hija unos collares y a la madrina unas monedas:
“estreno a la fija nacida desta deposante hunos collaricos negros, y a la

madrina judia seys o quatro dineros”!'%2.

Estos regalos, consistentes por lo comun en algunas monedas destina-
das a crear un fondo comun con el que la madre comprara lo que ne-
cesitaba para la criatura, disefia el mapa de relaciones que se teje entre
judios y conversos, quebrado solo con la llegada del Santo Oficio. Asi,
como declara Salamo6n Abayut, cuando don Tadroz Constantin, uno de
los miembros de la aljama de Calatayud mas eminente, tuvo a su pri-
mogénito Mossé, fue visitando una a una las casas de los conversos
mas allegados, los cuales le entregaron sus donativos, denominados
“albricias”:

Et primo, dize que al tiempo que nacio Mose Gostantin, judio, que oy
bive, que era fijo de don Tradoz Gostantin, judio, quondam, desta ciu-
dat, que cree havra quarenta anyos, poco mas o menos, dize que es-
tando este deposante con el dicho don Tradoz, quondam, dize que lo
embiaron luego como fue nacido el dicho Mose Gostantin a casa de
Diego de Condon, quondam, a este deposante con la nueva, y a casa la
muger de Pedro de Sant Angel, quondam, y a casa de Jorge de la Ca-
bra, quondam, y a casa de Anthon de Sant Angel, quondam, y este
deposante les dixo las nuevas, y el dicho Diego le dio medio florin
d’albricias, y la de Pedro de Sant Angel le dio seys reales, y Anthon
de Sant Angel ocho reales, y Jorge de la Cabra, quondam, hun florin,
y su muger, presa que esta por la Inquisicion, quatro reales'®.

101 AHPZ, Seccion Inquisicion, leg. 12, n. 3, fols. 12v-13.
102 BB, Fons Anciens, ms. 1148, n. 11, fol. 10.
103 CRETA, Seccion Inquisicion, leg. 1, fols. 17v-18v.
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Paralelamente, Juan Serrano, albardero de Zaragoza, compartié la
buena nueva a su madre judia, quien le entregd una gallina, mientras
que cuando fue a cumplimentar a su nuera, después de bendecir al
bebé, le entregd una docena de pafiales'*:

Dize este deposant que quando nacio una fija del dicho Joan Serrano,
fue a su madre jodia a levarle las albricias de como avia nacido aquella
fija, y la madre diole una gallina muerta, y empues vino a verla parida,
y vio este deposant como la dicha jodia, madre del dicho Joan Serrano,
passo la mano por encima la cabeca a la forma judayca, en presencia
del dicho Joan Serrano y de su muger, a la dicha su fija y le traxo
culeros!'®.

En otra ocasion, Sol Bellita, judia, mujer de Jaco Ayat, habitante en
Alagon, cuando su cufiada Oro, mujer de Salamon Ayat, habia estado
“parida una noche de las hadas”, recibi6 de la mujer de Antén de Exea,
vecina suya, a través de su servicio doméstico, “una faxa colorada y

una terna de linguelo, y dexogela alli”!%.

Por lo general, estos gestos se producen con mas frecuencia dentro de
los circulos femeninos, porque no siempre acude el matrimonio en
pleno, sino solo la conyuge. Cuando las relaciones responden a razones
sociales, como sucede con la viuda del mercader de Zaragoza Alfonso
Gomez —que conduce las riendas de la economia familiar—, cuando
cumplimenta a Ester, conyuge de Haim Altortox, asimismo mercader,
“una vez que estaba parida”, lo hace a través de su moza de servicio,

que le entrega unos capones y un florin en reales'®’.

Otra vertiente interesante de la sororidad se aprecia con motivo de la
enfermedad'®, en que se visitan entre si para procurarse compafiia,
acogimiento y hospitalidad. De ahi que estos encuentros se prodiguen
en especial en momentos de dolor, cuando las mujeres estan

104 Asi lo atestigua en su interrogatorio, “que es verdat que su madre judia, al tiempo que pa-
rio la mujer deste confesant, le envio una gallina viba y una dozena de culeros”. AHPZ, Sec-
cion Inquisicion, leg. 16, n. 4, fols. 14-14v.

105 AHPZ, Seccidn Inquisicion, leg. 16, n. 4, fol. 6v.
106 AHPZ, Seccion Inquisicion, leg.11, n. 3, fols. 3v-4.
107 AHPZ, Seccion Inquisicion, leg. 12, n. 3, fols. 12v-13.

108 Se registra un considerable indice de mortalidad por las complicaciones derivadas de los
partos y sobrepartos. Mufioz, 2006, 237-261.
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“enoxadas”, tras haber tenido un parto dificil (Marin, 1981, 282), he-
cho bastante comun.

4.1.2 Ceremonia de las hadas

Esta celebracion —término derivado del término latino fatum, denomi-
nada en hebreo besorah'”— se efectia la séptima noche del nacimiento
de las nifias y la vispera de la circuncision de los varones (Melammed,
1999, 24-25). Es una festividad familiar, de imposicion del nombre y
agregacion a la comunidad religiosa, donde el recién nacido, que lleva
puesto un vestido blanco, se coloca en un recipiente metalico que se
llena de agua, vertiéndose en su interior granos de aljofar, trigo o cebada,
invocando la proteccion divina (Marin, 1981, 284 & Carrete, 1985, 103).
En la cultura morisca se le unge con perfumes o aceite y se recitan ora-

ciones y formulas rituales en el oido de la criatura (Soto, 2010, 174-176).

En este convite se agasajaba a parientes y amigos con dulces para par-
ticiparles del natalicio, en un rito que pretende atraer los buenos augu-
rios!!?, siendo comun, como se ha dicho, entre los musulmanes (Gon-
zalez-Munoz, 2011, 207-216). El fiscal describe la fiesta de este modo: “se
dexo que al tienpo pario huna fija la fizo preparar manteles y encendio mu-
chos candiles para que oviesse fadas buenas, al modo judayco o gentil”!!!.

Isabel Ruiz, mujer de un destacado mercader de Calatayud, confiesa
que al poco de dar a luz a una de sus hijas, cuando apenas contaba dos
dias de vida, le visit6 una judia que le persuadio de que, si queria que
fuese mujer bienaventurada, al cumplirse el tercer dia, colocara sobre
una mesa unas toallas limpias, unas candelas y unas habas:

Stando parida de huna fija, vino a casa suya huna judia, el nonbre de
la qual no sabe ni gelo pregunto, la qual le pregunto que quanto havia
que era parida, y que havia parido, y quantos dias havia que stava

109 Aunque se ha pretendido un origen arabe (hadiya, ‘regalo’), esta claro que la coincidencia
de términos en ambas religiones puede obedecer a que se conservan en la Peninsula algu-
nos ritos de origen pagano. Soto, 2010, 174-176.

110 *Quando nascian las criaturas, poniendo mesa y en ella tortas e otras cosas para que vi-
niesen las tales hadas a sudar la criatura, fasiendo grandes alegrias en aquellas hadas”.
Carrete, 2007, 59.

111 BB, Fons Anciens, ms. 1166, n. 30, fols. 15-16.
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parida. Y la presente conffessant le respuso havia parido huna fija ha-
via dos dias, y la dicha judia le dixo que si queria que aquella fija
fuesse muy buena muxer que el dia tercero de su parto pusiesse en
huna mesa hunas tovaxas limpias y ciertas candelas y favas''?,

Esta version corrobora la declaracion de Maria Gomez, viuda, vecina
de la ciudad, precisando que se realiz6 en Maluenda:

Dize que, en el anyo del jubileo de Roma, que cree que havra vinte y
cinquo anyos, que vio esta deposante, estando en Maluenda (Rubio,
2000, 217-222), que estaba alli esta deposante, y estaba en la mesma
casa la muger de Anthon Arruet, quondam, que esta en esta ciudat, y
esta presa, dize que le dixo huna noche que fuese con ella esta depo-
sante a veyer huna judia que havia parido huna moguela porque fazian
aquella noche las fadas. Y esta deposante fue con ella a casa de la dicha
judia parida, y vio como entro la dicha muger de Rueda do estava la
dicha judia parida, y vio como estaban fablando alla entre ellos, pero
que no vio esta deposante lo que se fizieron porque esta deposante se
quedo de parte de fuera, que no entro, y huyo dezir por alli como se
havia fecho la dicha fiesta de las hadas las oras!!3.

Asimismo, Catalina Martinez, que lactd unos dias a uno de sus vastagos,
recuerda que, a medianoche, cuando despert6 alertada por el llanto de la
criatura, observo que la mesa estaba engalanada (“parada”), y sobre el
tablero estaban dispuestos unos candiles encendidos y unas porciones
de pan. Preguntando por estos preparativos a su ama, esta le indic6 que
se trataba de una ceremonia con la que festejaban el nacimiento de su

nifia. Es obvio que, como cualquier madre —o padre—, estaba dispuesta a

realizarla con tal de asegurar un porvenir halagiiefio a su hija''*:

Dize esta deposante que, havra vinte y ocho anyos, poco mas o menos,
fue llamada esta deposante por Guisabel, muger que fue de Anthon
Ximenez Veruet, que fuesse a dar la teta a huna ninya que entonze
havia parido, y que esta deposante fue de noche, estuvo y que dio la
teta a la dicha criatura, y que depues acostaronse todos. Y assi, a la
medianoche esta deposante se desperto y vio la mesa parada con can-
diles ardiendo y pan en la mesa, y que esta deposante le demando a la
dicha Guisabel ‘;por qué teneys assi la mesa parada?’, y la dicha

112 BB, Fons Anciens, ms. 1166, n. 30, fols. 36-36v.
113 BB, Fons Anciens, ms. 1166, n. 30, fols. 31v-32v.

14 La infancia tenida es un periodo que impone unos deberes especiales sobre los padres,
estableciéndose un modelo normativo. Bergeron, 2015, 13-16.
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Guisabel le dixo a esta deposante que por las fadas que havian de dar
en aquella noche a su fija'">.

4.2. LACTANCIA Y NODRIZAS

La primera lactancia dura casi dos afios, y la media lactancia entre diez
y doce meses, en que la dieta se compone, a partes iguales, de papilla
y leche materna. En cualquier caso, se considera que el amamanta-
miento perfecto es el que se prolonga tres afios (Garcia-Herrero 'y Pé-
rez-Galan, 2013, 82-83), estando regulado en los tratados de puericul-
tura de las comunidades confesionales peninsulares (Giladi, 1998,
107-123 & Béguelin, 2021, 17-34). Por lo demas, médicos ilustres
como Bartolomé el Inglés y Damian Carbon consideran que la nodriza
ideal debe tener entre 20 y 36 afios (Carbon, 2000, 91).

En ocasiones, el pater familias de las familias nobiliarias o urbanas
adineradas la reducia a una funcién subalterna confiandosela a una no-
driza''®, previa retribucion, en general procedente de un estrato mo-
desto (Lynn, R. 2003, 475-482), “por lo que una relacion de sexo se
transforma en una relacion de clase” (Pastor, 2005, 329). Sin embargo,
no siempre responde a una cuestion de estatus cuanto a una necesi-
dad'"”, como el fallecimiento de la madre en el parto o el padecimiento
de una dolencia que le impidiera lactar, “quod eo quare eo tunc vos

115 BB, Fons Anciens, ms. 1166, n. 30, fols. 7-7v.

116 as mujeres de los grupos sociales elevados no podian dedicar demasiado tiempo a
amamantar, pues su objetivo era concebir. Las nodrizas, al tiempo que se encargaban de los
nifios, cooperaban al empoderamiento de las mujeres contratadas, pues su influencia radica
en la educacion y compafiia durante la nifiez y la adolescencia. Fuente, 2017, 58.

A pesar del discurso que vincula lactancia materna con el ideal de maternidad, las presiones
socioecondmicas que recaen sobre las mujeres de la élite, les obliga a permanecer disponi-
bles sexualmente el mayor tiempo posible, lo que explica el incremento de la demanda de
nodrizas, muchas de ellas de origen musulman, quienes en un principio podian servir como
propiedad sexual de sus amos y, una vez embarazadas, como madres lactantes. Lynn,
2008, 164-184.

Después de la peste negra, las élites barcelonesas tienden a no contratar nodrizas y se de-
cantan por comprar esclavas —incapaces de negociar las condiciones—, ello se debe no tanto
al incremento de estas mujeres como el influjo del patron oro. Lynn, 2017, 303-319.

"7 En lo relativo a la ciudad de Valencia, algunos autores defienden que si el periodo inter-
genésico es menor de 18-19 meses, es indicio de la contratacion de nodrizas. Cruselles,
1999, 74.
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pasia fuistis infirmitatem, quia dictam non potuistis eam lactare”!'®,

Sin olvidar, una clara funcion social en la red hospitalaria (Cruz, 2003,
35-46).

Ello entrafia una importante dimension laboral, cuanto que la lactancia
genera una relacion entre las familias artesanales y los linajes mercan-
tiles y financieros (Fuente, 2021, 69-86). Dicha prestacion se protoco-
liza bajo la modalidad en contrato de servicios, cuyo salario cuadru-
plica al que retribuye al servicio doméstico (Motis, 2010, 221-224).

Los acuerdos tienen una vigencia de ocho meses de promedio''"®, son
firmados por lo comtn por la madre del nifio, la nodriza —mulier nutrix
(Fuente, 2017, 56)— y sus respectivos maridos. En la lactancia con hi-
jos ajenos caben dos patrones o nidos: en casa de la nodriza o en el
hogar del lactante'?°. Si los plazos se incumplian, se liquidaban segin
el tiempo de prestacion, pudiendo interrumpirse por fallecimiento,
falta de leche'?!, enfermedad o por un nasciturus'?.

La legislacion candnica y civil desde el siglo x11'** impone un inter-
dicto taxativo por el que “ninguna judia no pueda ser nodrica ni

18 Madurell, 1956, doc. 41.

19 Las mujeres contratadas a largo plazo reciben el sueldo mensualmente o en proporcion al
tiempo de cuidado, cuya asignacion media ronda los 16,5 sueldos, aunque varia en determi-
nadas circunstancias, como en el caso de nifios enfermos. Si el periodo es inferior a un mes
se le consigna una paga por dia, noche o jornada completa, en cuyo caso recibe entre 0,67
sueldos y 1,65 sueldos. lllanes, 2013, 163-164.

120 Madurell, 1956, docs. 21, 41, 47, 49, 50, 53 y 92 & Hernando, 1996, docs. 141, 143y
148.

121 Rabi Yishaq bar Seset Perfet menciona en un responsum del afio 1369 a una nodriza a la
que “se le secaron los pechos”. Blasco y Magdalena, 2004, doc. 360 y 2007, p. 21.

122 | a palabra criatura se utiliza para el ser no nacido que esta en el vientre materno y para
el recién nacido, se suele emplear acepcion infante, pero se simultanea con nifio y mozo, de
modo que no aportan una informacion cronolégica concreta [Martinez-Blanco, 1993, 257]. El
Derecho islamico establece dos etapas en la nifiez: la de los menores de siete afios (tifl) y
de ahi hasta la pubertad (sabiy o sagir). Zomefio, 2004, 89.

Donosa Ruiz, vecina de Teruel, inicia su relato “seyendo de poqua edat’, asociando a la me-
moria infantil (“siendo nynya”) [AHPZ, Seccion Inquisicion, leg. 12, n. 3, fol. 5], mientras que
Brianda de Bardaxi, de Barbastro, al rememorar su infancia, “seyendo esta deposante pe-
quenya, de edat de cinquo anyos” [AHPZ, Seccién Inquisicion, leg. 11, n. 1, fol. 4].

123 “Ninguna christiana que non crie fijo de judio nin de moro, nin judia nin mora que non crie
christiano ninguno, € la que lo fiziere que sea a merced del Rey” [Cortes de Valladolid, afio
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madrina de christiano ni christiana nodri¢ca de jodio o servidor de
aquel”'?* —una vez bautizadas nada impedia obtener beneficios de su
condicion de lactantes'?— cuya reiteracion ratifica que se transgredia
con frecuencia (Nora, 2011, 11-13). Esta objecion es reciproca, pues
las nodrizas cristianas no cumplian con la alimentacion casher, que-
brantando las normas de pureza, con la agravante de que la leche no es
un simple alimento (Arrofiada, 2021, 113-122), sino que transmite va-
lores espirituales y morales (Fuente, 2017, 61-63 & Rodriguez-Garcia,
2017, 44).

La equiparacion entre sangre y leche lo refrenda el canon cientifico de
la época, produciéndose una superposicion ideoldgica (Cacho, 1988,
220-221). Es mas, se establece una relacion causa-efecto entre la cali-
dad de la leche y la supervivencia de las criaturas, que se resienten de
cualquier alteracion en el estado animico de la madre, pudiendo ser
intoxicadas (Tausiet, 1997, 377-392 & 1998, 78-80).

Esta prohibicion pesaba de modo sustantivo sobre las judeoconver-
sas'?, las cuales, para exonerarse de culpa, cuando comparecen ante el
tribunal del Santo Oficio, aseguran al inquisidor que no habian tenido
otra alternativa, y que siempre habian actuado en aras del beneficio y
la supervivencia de sus puberes (Marin, 1981, 280 & Sanchez-Moya

1258] & “Ninguna judia nin mora non crie a su leche fijo de christiano nin gela de; la que lo
fisiere sea mi sierva, e el pregio que valdria sy se vendiere que de yo la meytad al acusa-
dor». Cortes de Jerez, afio 1268.

124 ACA, Real Cancilleria, Reg. 3562, fols. 90v-91.

125 | a cotizacion de las esclavas, excepto en el caso de las subsaharianas, pudo estar rela-
cionado no tanto con su capacidad reproductora, sino con la plusvalia, pues si quedaban
embarazadas, podia sumarse a su valor la etapa de la lactancia. Armenteros, 2012, 511-
512.

126 | as transgresiones nacidas de la gestacion de criaturas de conversas con miembros del
estamento eclesiastico, desemboca en su abandono en las casas de acogida. Segun Pas-
cuala de Val, viuda de Huesca, cuyo testimonio reproduce Jaima Narsari, mujer de Jaime
Dara, notario, Blanqua de Espalau, confesa desta ciudat, fue a parir a la juderia a casa de
hun judio, e despues que fue parida el judio tomo la criatura y la lebo al espital de la cristian-
dat”. AHPZ, Seccion Inquisicion, leg. 8, n. 10, fols. 10v-11v.
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y Monasterio, 1972, 335y 1973, 134), lo que a veces creaba conflictos
en el interior de los hogares'?’.

Es representativo el supuesto protagonizado por Violante de Santan-
gel, avecindada en Huesca, que reconoce que una vez que alumbro un
vastago, y con ocasion de la muerte de otro de sus hijos, cuando el
neonato apenas contaba un mes de vida, y encontrandose su marido
ausente, recurrio a su suegra para que le pusiera en contacto con una
nodriza judia. La profunda tristeza que le abatia y la dureza del parto,
que le habia dejado muy débil, le impidi6 lactarle —“con el desplazer
de la enfermedat se me quito la leche”—, por lo que contactaron con
una mujer de la aljama que le amamant6 unos dias:

“Estando una vegada parida, y mi marido fuera de ciudat, se me murio
hun ninyo, el qual havia hun mes, poco mas o menos, era nascido, y
con el desplazer de la enfermedat, se me quito la leche, y no podiendo
haver quien le dasse teta, mi suegra hubo una jodia la qual le dio cin-
quo o seys dias la teta”!?8,

Maria Salvat, vecina de Monzo6n, abunda en esta misma argumenta-
cion, cuando confiesa, tras una reclusion prolongada, que, no hallando
nodrizas cristianas en la villa, tras un parto prematuro, al poco de ma-
trimoniar con el mercader Juan Bonanat, hubo de amamantar a su vas-
tago una judia durante un mes'?’. Si atendemos a la literalidad de su
abjuracion debid tener mas de uno, pues contratd nodrizas judias para
“mis fijos”!.

Donosa Besante, mas comprometida con su fe que su marido Antoén
Ruiz, cuya tibieza se traduce en puro pragmatismo, domiciliada en la
calle de los Ruiz, muy cerca de la juderia de Teruel, no dudé en con-
tratar a dos nodrizas judias para lactar a sus hijas, alegando que en el
mes de agosto en que se produjo el alumbramiento no habia cristianas

127 E| servicio doméstico que atiende a Brianda Besant, mujer de Luis de Santangel, vecino
de Teruel, llegan a increpar a una nodriza: “; Para que das a tu hija la leche de aquella perra
judia?”. AHN, Seccidn Inquisicion, leg. 535, n. 13.

128 AHPZ, Seccidn Inquisicion, leg. 12, n. 3, fols. 5-5v.
129 AHPZ, Seccidn Inquisicion, leg. 6, n. 8, fol. 76v.
130 AHPZ, Seccidn Inquisicion, leg. 6, n. 8, fols. 83-83v.
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disponibles'®!. Por otro lado, los casos de nodrizas que crian hijos de
conversos circuncidados son habituales, pero no se evidencian hasta

que interviene el Santo Oficio'*.

La judeoconversa turolense Aldonza Celi, que mantuvo una relacion
estrecha con Jamila, cuando tuvo a uno de sus vastagos, le guisaba, le
arreglaba la casa y dormia junto a ella'**. Pues, por lo comun, las ma-
tronas no solo asisten al parto, sino que permanecen las dos o tres no-
ches posteriores para atender en todo momento al bebé ante potencia-

les complicaciones'>*.

No en vano, si su estancia se prolonga lo suficiente, los educan en va-
lores, siendo una figura clave en la induccion hacia las practicas judai-
cas (Motis, 1990, 78-84). Al punto de que Donosa Ruiz, huérfana a
temprana edad, vecina de Teruel, fue beneficiada en uno de sus legados
testamentarios por una judia que la habia alimentado a sus pechos, y a
la que consideraba como a una madre:

Fue mi nodri¢a, y como madre, una jodia, la qual me crio y ensenyo
las costumbres de jodios, y apres de seyer fecha christiana, seyendo de
poqua edat, me tenya en custodia y me induzia que fiziesse las ceri-
monias de jodias, con la qual empues de seyer yo grande, porque siem-
pre me crio et tuvo, et porque me fizo donacion de dos casas y de unos
sitios en la sinoga y juderia, yo tuve y tenia, entre tanto que ella bivio,
grant comunicacion!,

Juce Piet, judio igualmente de Teruel, cuidé durante cuatro meses al
converso Francisco Martinez de Rueda, mayor, alias Tristan, en su

convalecencia, tras ser herido en la mano con arma blanca, en la loca-
lidad de Sarridn, trabando amistad con su amo, al punto de que su

181 Sanchez-Moya & Monasterio, 1973, 134.

132 “Dize el present testimonio deposant que ha huydo dezir a su muxer, que ella havia
hoydo dezir a Beatriz, nodriga de Jayme Catorre, vezino de la villa de Mongon, que ella
criava hun fixo de Jayme Catorre y de su muxer, et que era circunciso”. BB, Fons Anciens,
ms. 1157, n. 21, fols. 24-24v.

138 Sanchez Moya & Monasterio, 1972, 316.
13 Sanchez Moya & Monasterio, 1972, 322-324.
135 AHN, Seccion Inquisicion, leg. 544, n. 7, fols. 20-20v.
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difunta mujer crié a uno de sus hijos, futuro jurista, permaneciendo
junto a ¢l un afio :

La mujer del teste, que se dezia Fermosa, que ya es muerta, crio e dio
leche a hun fijo del dicho Francisco Martinez, que agora es jurista, por
tiempo de hun anyo, poco mas o menos, en que en todo el dicho tiempo
de hun anyo se la tovo continuamente en su casa, ¢ alla comia, dormia

e estaval3°,

En suma, entre los niflos y la nodriza se crea en ocasiones una relacion
cualificada —en especial si conviven en la misma casa—, pues es quien
amamanta al hijo de su sefiora, lo acuna, lo arropa y procura su bienes-
tar (Pastor, 2005, 330). Ademas, convive con las personas de la casa 'y
genera un ambiente de carifio (Illanes, 2013, 190). Hasta tal punto es
asi, que se establece una forma de parentesco entre los hermanos de
leche'*” como una extension bioldgica de su propia madre (Garcia-He-
rrero 1990, 2, 132 y 2005, 61-103).

5. CONCLUSIONES

A lo largo de estas paginas se advierte que, pese a sus limitaciones, las
fuentes inquisitoriales, apoyadas en otras de distinta naturaleza, con-
tribuyen a rescatar algunos perfiles de la sororidad en el ambito del
nacimiento y la lactancia, donde la labor silenciada, pero eficaz, de las
parteras y nodrizas desempefia un papel fundamental. Especialmente
las primeras, a las que en ocasiones se denomina madrinas o sabias
mujeres, son las que se ocupan también de los cuidados médicos en el
vecindario, cuyo prestigio deriva de su praxis.

En el caso de las judeoconversas, la necesidad de nodrizas es notable,
aduciendo ante el tribunal del Santo Oficio su nimero insuficiente en-
tre las cristianas, debiendo in extremis acudir a las judias, a las que
conocen por mantener un trato cotidiano o a través de su red de

138 AHN, Seccion Inquisicion, leg. 542, n. 9, fols. 67v-68.

137 Estos lazos afectivos son tan relevantes que el Derecho islamico prohibe el matrimonio
de un hombre con su nodriza o su hermana de leche, al considerarse parte de una misma
familia. La imposibilidad de contraer nupcias por vinculos de consanguinidad se aplica tam-
bién al vinculo generado por el amamantamiento. Fuente, 2017, 59-60.
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parentesco. Un factor diferencial respecto a las familias de la élite ur-
bana o nobiliaria cristiana es que estas prefieren a musulmanas,
muchas de ellas esclavas.

De todos modos, pese a los anatemas mutuos de lactar a miembros de
otras comunidades, por la ideologizacion que comporta este alimento
en la infancia, la necesidad suscita relaciones con mujeres de diferente
credo. Las declaraciones de los testigos avalan que entre las nodrizas
y las criaturas se tienden con cierta frecuencia vinculos de querencias,
por el que cuidado y la cercania que experimentan durante largos
periodos de tiempo.

Por otro lado, el temor a los riesgos que entrafiaba el parto require con-
tar con una partera experta; cuando ello no es posible son las mujeres
senior de la familia quienes se ocupan del alumbramiento. Subsisten
en esta generacion de conversas, quizas por la induccion de su entorno,
practicas que recuerdan las de su infancia, como la ceremonia de las
hadas, asi como el recurso a judias de la aljama para que le reciten
formulas que procuren el futuro bien de sus hijas, ahuyentando el mal
de ojo o la infertilidad. Paralelamente, los regalos que se entregan a la
madre —a veces se incluye a la madrina— permiten dibujar la red de
parentesco, amistad y vecindad en la que se apoya la familia.
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CariTuLO 11

LA ROMA IMPERIAL ANTE EL MESIANISMO JUDIO:
REPRESION MILITAR Y CULTO PRIVADO

FRANCISCO JOSE TEJADA HERNANDEZ
Universidad Pablo de Olavide, de Sevilla

1. ROMA Y EL SINCRETISMO RELIGIOSO ORIENTAL

La Historia de las relaciones de los romanos con las comunidades ju-
dias es cuando menos contradictoria y cambiante. Empero, Roma se
mostré generalmente tolerante en lo religioso con los cultos extranje-
ros procedentes de Siria, Asia Menor o Egipto. Un gesto que casa con
la atraccion y respeto que los romanos sentian hacia las instituciones y
formas de vida que encontraron en Oriente en época de la penetracion
del orfismo y las religiones de promision. Desde entonces, el sincre-
tismo religioso nunca abandon6 al Mundo romano a pesar de quienes,
entre las élites culturales, lamentaban la irrupcion extranjera en la ar-
cana Republica de patres y matronas virtuosas.

Ahora bien, no se nos escapa que la Roma republicana, muy celosa de
sus tradiciones y de su elemento nacional, no dud6 en reprimir violen-
tamente los cultos baquicos procedentes de Grecia. Unos cultos que
produjeron tanta alarma social que Livio tachara a las bacantes de
enemigos del Estado'*®. Asi, el hallazgo del Bronce de Brutti (S.C. de
Bacchanalibus) confirmé lo dicho en el Libro XXXIX de la Historia
romana de Livio, conduciendo a la incontestable verdad historica de la

138 [ jv. 29,10,4. Los adeptos al culto de Dionisos se entregaban a inmoralidades y excesos
que repugnan a los valores romanos. Vide, también, Varr., L. L. 7, 87; Val. Flacc. 3,20. El
culto a Baco crearia tanta alarma social que la Roma republicana recurrié a la represion pe-
nal de los bacantes. Vide Blazquez, 1973: 105; Murga, 1979: 78 ss.; Paricio, rec. a Murga,
1981: 792 s.; Tejada, 2021: 1521 ss.
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represion, en el afio 186 a.C., del culto mistérico de Dionisos'®. De
este grado de penetracion de las religiones orientales en el Mundo ro-
mano dan cuenta los individuos representados en los frescos de la pom-
peyana Villa de los Misterios o los restos de un templo dedicado a
Isis'®, en la misma ciudad asolada por el Vesubio.

Ast las cosas, el sincretismo religioso romano es la Historia de sus luces
y sus sombras y las fuentes informan de prolongados periodos de tole-
rancia religiosa'*!, como regla general, y de prohibiciones de cultos ex-
tranjeros cuando €stos entran en confrontacion con los valores tradicio-
nales de la civitas. Ademas, en este sincretismo romano con lo proce-
dente del Oriente, las fuentes, elocuentisimas, van mas alla de la des-
cripcion de una mera libertad y aceptacion de los cultos, hasta el punto
de que la diosa Isis es, para Minucio Félix, una divinidad romana que
antes habia sido egipcia'*’. Una afirmacion concordante con el recono-
cimiento oficial del culto a Isis en época de Caligula o con la ereccion

de un Templo dedicado a dicha divinidad por el propio Domiciano.

En la idea del sincretismo que culmina con la adopcion oficial del culto
extranjero, Graillot, en su emblematica Le Culte de Cybéle, publicada
en 1912, sugirio el caracter publico del culto a Cibeles, magna mater,
en el Mundo romano, al ser éste introducido por los decenviros para
reforzar los origenes troyanos de la civitas. En palabras de Guillén, la

139 CIL 1 (ed. 2) 581 (cf. 1.2.4 p. 903)=10.104=ILLRP 511=ILS 18=FIRA 1, 30=Bruns
164=Gordon 8 and plate 6,8=Warmington IV 254.

140 Seguin Tertul. Apol. 6,8, el culto a Isis fue prohibido junto al de otras deidades del
Panteon egipcio en torno al afio 58: Serapidem et Isidem et Arpocratem cum suo Cyno-
cephalo Capitolio, Piso et Gabinio consules [...] euersis etiam aris eorum addicauerunt tur-
pium et otiosiarum superstitionum uitia cohibentes.

141 El panteon de dioses, el de la religion oficial romana, no casaba bien con los cultos misté-
ricos, dado el caracter nacional de la religion oficial, que se manifiesta por su orden jerar-
quico interno, con el pontifex maximus a la cabeza de los cultos publicos. De ahi, la especial
dificultad que, a pesar de ser recurrente su estudio, presenta la religién romana, constituida
—de una parte- por unos ritos publicos tradicionales que hunden sus raices en la arcana mo-
narquia, y de otra, por las creencias nuevas provenientes del Oriente helenistico. Estos cul-
tos procedentes de los territorios post-alejandrinos, unas veces terminarén por integrarse en
el oficialismo religioso, como en el referido caso de Cibeles, y otras, seran adoptados por
funcionarios 0 emperadores, legitimandose asi su culto en el ambito privado, como el culto al
Sol adoptado por Aureliano y sus soldados.

142 Min. Felix. Oct. 22,2

- 212 -



adopcion publica del culto mistérico a Cibeles obedece a “una idea
religiosa para obtener la proteccion de una divinidad potente; una idea
politica porque veian en esta diosa un auxiliar indispensable para la
diplomacia senatorial; y la idea racial de su relacion troyana, encum-
brando de esta forma el honor del pueblo, al considerarlo como here-

dero natural de Asia Menor” '4,

Por tanto, la especial complejidad de la religion romana no se agota en
un sincretismo permisivo con el culto privado a divinidades orientales.
El culto extranjero, como ocurre en el caso de Cibeles, puede llegar a
integrarse en el Panteon oficial. Un pantedn de dioses, el de la religion
oficial romana que —por definicién — no casa con los cultos mistéricos,
dado el caracter nacional de la religion oficial romana. Esta se mani-
fiesta en un orden jerarquico con el pontifex maximus a la cabeza de
los cultos publicos, religio'*.

En este orden de consideraciones, los romanos nunca entendieron a las
comunidades judias, como tampoco entendieron a las comunidades
cristianas anteriores al Edicto de Mildn, de 313. No en vano, no sera
hasta s. IV cuando Roma advierta que el cristianismo no es una supers-
titio iudaica sino una realidad religiosa diferente al judaismo. Sin em-
bargo, no debe de extrafiar que Roma se tome su tiempo hasta com-
prender que judaismo y cristianismo son cultos diferentes, ya que los

143 Guillén, 1994: 390. El culto a Mitra aparece en Roma en el s. |, quiza, traido por soldados,
comerciantes y esclavos venidos de Persia. Seguramente penetr6 en el panorama religioso
de la Republica tardia a través de los cautivos de las guerras piraticas de Pompeyo a quien
los avatares politicos y su campafia contra los piratas lo condujeron a Judea, transformando
el territorio en un reino dependiente de Roma. De época de los severos es una inscripcion
que menciona al sacerdote de Mitra, quien presumiblemente ejerce su ministerio en la do-
mus imperial (CIL VI, 2271). En tiempos de la Tetrarquia, ya en el s. IV, las fuentes epigrafi-
cas dan cuenta de la restauracion de un templo dedicado a Mitra, circunstancia que indica
que Mitra fue objeto de culto publico durante el Bajo-imperio (CIL. IlI, 4413)

144 “Es un dato muy significativo que el término religio, que ha pasado a casi todos los idio-
mas modernos occidentales, es de origen latino y sin equivalente posible en griego”.Gui-
llén:17. Fueron los romanos quienes acufiaron el término religio, ya que ellos se creian su-
periores a los demas pueblos en el respeto y el culto a los dioses. (Cic. Nat. Deor., 2,3) So-
bre los cultos pubicos. La complejidad religiosa romana no se agota en el sincretismo reli-
gioso permisivo con el culto privado a divinidades orientales, ya que el culto extranjero pro-
cedente del Oriente helenistico se integrara en muchos casos en el Panteén oficial romano,
como ocurre en el caso de Cibeles, Isis (en época de Flavios, Antoninos y Severos) o Mitra.
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romanos siempre desconfiaron de las religiones pobristas y de promi-
sion'*, cuyos seguidores parecen desafiar en cada rito a los poderes
establecidos. Los romanos desconfiaban de quienes seguian cultos
exagerados, superstitio'*®, como los fueron para ellos muchos cultos
orientales incluidos los mosaicos y cristianos, quienes no tuvieron ese
temor reverencial a los dioses protectores del Estado y es obvio que las
religiones de promision de la Antigliedad, hasta Constantino, son ex-
trafias a los valores politicos de los romanos, quienes sienten una ad-
hesion identitaria a sus dioses oficiales. El oficialismo religioso ro-
mano se basa en un acuerdo con los dioses y —al contrario del orfismo,
del judaismo o del cristianismo— carece de verdades reveladas. El ca-
racter nacional de la religion romana se manifiesta en su orden jerar-
quico interno. En efecto, al servicio del pantedn romano estuvieron sa-
cerdotes agrupados en collegia que tuvieron a la cabeza al pontifex
maximus, quien junto con los flamines, pontifices y vestales forman
una estructura religiosa siempre inseparable del poder publico'?’.

Ahora bien, se permitia en el &mbito privado cualquier culto extranjero
que no quebrara ese orden religioso inseparable de los viejos mores y
de los valores politicos asentados desde la Republica aristocratica, y

145 Como afirma Escohotado, respecto al pobrismo de ciertas sectas del culto mosaico, ci-
tando a Troeltsch y a Harnack: “el planteamiento pobrista rompe con la sociedad estable-
cida, ejercitando una actitud mas bien heroica que ascética [...] lo nuclear para ellos no es el
adulterio-apostasia de Israel sino un pecado de avaricia y lujo que mantiene desvalida a la
parte del pueblo mas amada por Dios [...] Pero la condena no corresponde tanto al rico tra-
dicional como al nuevo rico. Tampoco parece haberse puesto en cuestion la riqueza ecle-
siastica hasta la baja Edad Media, ya que el esenio ha denunciado el comercio como pecado
de hurto y el ebionita sigue centrado en rechazar la acumulacion de origen mercantil, como
aclara el capitulo dieciocho de Apocalipsis. Alli, cuando anuncia el castigo final inminente de
la ramera Babilonia- simbolo a su vez de Roma- sus pecadores son precisamente mercade-
res enriquecidos, traficantes, hombres de negocios y patrones de navios. El vaticinio de su
redactor es que quienes se dedican al comercio esperaran el suplicio llorando y gimiendo”.
Escohotado, 2020: 140 s.

146 E| significado amplio de superstitio aparece en época de la Republica, a través del adje-
tivo superstitiosus con un sentido de magia o adivinacién (Plaut. Amph. 323; Enn. Scaen.
60). Ahora bien, en ciertas fuentes literarias romanas el término religio también evoca cierto
contenido semantico mas cercano a la supersticion que a la religion. Por ejemplo, Para
Agustin de Hipona, Varrén emplea el término con significado de temor: a superstitioso dicat
timeri deos, a religioso autem tantum venerit (Aug. Ciu. Dei. 6, 9)

147 Mommsen, ed. 2003: 51.
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va a mostrarse tolerante con los cultos extranjeros en ambitos privados
en tanto no comprometan el orden establecido o la paz publica. Por
contra, las fuentes atestiguan que el poder publico no tolerara manifes-
taciones proselitistas ofensoras de otros sentimientos religiosos o de
los propios.

2. SOBRE LA VISION ROMANA DEL JUDAISMO EN EPOCA
IMPERIAL

Ahondando en los heterogéneos cultos procedentes de Oriente integra-
dos en el culto publico y privado de los romanos, partiremos de una
idea general: las derivaciones éticas reveladas, que entendemos hoy
por religion, entraron en el campo filoséfico en las regiones orientales
del Mediterraneo'*®. Por el contrario, para los romanos, el término la-
tino religio tiene un sentido étnico que se refiere, a pesar de su signifi-
cado oscilante en las fuentes literarias, al conjunto de ritos formales
del culto practicado por un populus (£6voc). Para los romanos, por
tanto, la religion es un factor nacional relacionado con la ciudadania y
la nacionalidad, no una verdad universal. Partiendo de la premisa an-
terior, las fuentes son elocuentes sobre la imagen que de los judios tu-

vieron los romanos!#’.

Antes de las Guerras judias, tenemos noticias de la expulsion de Roma
de ciertas comunidades en el afio 139 a. C., probablemente debido al
malestar causado por el proselitismo y el mesianismo de ciertos indi-
viduos, que fuera del ambito privado podrian haberse opuesto al ofi-
cialismo religioso de los romanos. Por ejemplo, en tiempos de Tiberio;
Josefo, Suetonio y Tacito informan de la expulsion de 4000 judios en
edad militar, pero no existe claridad sobre el origen de la medida'’.
Durante el principado de Claudio, a pesar de la documentada amistad
del Emperador con Herodes Agripa, quien contribuy6 a su acceso al

148 Murga: 66 ss. Sobre la condicion de fildsofos de saduceos, fariseos y esenios, vide Philo
Prob. 75-91; Vit. Cont. 2, 16; loseph. BJ.2, 119; Ant. 13, 171-173

149 Sobre la visién romana de los judios antes del Imperio cristiano, vide Amabile, 2018: 1-
35

150 Joseph. Ant.18,3,4-5; Tac. Ann.2,85; Suet. Tib. 36
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trono imperial, se prohibieron las reuniones de las comunidades judias
de Roma, aunque se les permitié que vivieran segin sus costumbres y
¢éstas debieron incluir sus cultos privados.

No sorprende la medida si la ponemos en relacion con los tumultos que
se produjeron en Judea cuando alli se conoci6 el proyecto de la domus
imperial de situar una estatua de Caligula en las inmediaciones del
Templo de Jerusalén, o la protesta religiosa ante el prefecto Pilato a
causa de los estandartes con la imagen del Emperador (Philo Leg. ad
Cai. 299-300). Conocido el fanatismo que en publico exteriorizaban los
judios de Palestina, Dion Casio justifica el Edicto de Claudio por el
aumento de los seguidores de la Ley mosaica en la ciudad de Roma'”".
Estos, segun el historiador, hubieran ocasionado graves tumultos en di-
chas reuniones. El edicto de Claudio es un claro ejemplo —por otra
parte— de esa Libertad religiosa que no debe comprometer el orden pu-
blico ni ser el origen de comportamientos delictivos contra el Estado.

Para los romanos cultos, los judios desarrollaban una incesante activi-
dad proselitista que dejaba al descubierto unas costumbres que no en-
tendian e incluso les alarmaban. Asi las cosas, Horacio sugeria que los
judios incitaban a los gentiles a adoptar su culto: multa poetarum ue-
niet manus, auxilio quae sit mihi: nam multo plures sumus, ac ueluti

te Iudaei cogemus in hanc concedere turbam'>.

Por su parte, Juvenal, el autor satirico, critica tanto a los que simpatizan
con la fe judia como a los que terminan adoptando y transmitiendo una
religion y unas costumbres extrafias a la idiosincrasia romana: quidam
sortiti metuentem sabbata patrem nil praeter nubes et coeli numen
adorant, nec distare putant humana carne suillam, qua pater abstinuit;
mox et praeputia ponunt. Romanas autem soliti contemnere leges lu-
daicum ediscunt et servauant ac metuunt ius, tradidit arcano
quodcumque uolumine Moses, non monstrare uias eadem nisi sacra

colenti, Quaesitum ad fontem'>®

151D, Cas. 40,6,6
152 Horat. Sat. 1, 4, 143,
183 |v,, Sat. 14, 95-106,
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Entre los historiadores, mencion aparte merece Tacito, quien muestra
una abierta hostilidad contra los gentiles que aceptan la extrafia reli-
gion de los judios. No en vano, T4cito aprecia en el proselitismo judio
el elemento nacionalista anti-romano que prende y se extiende por la
Palestina del primer gran conflicto judio sofocado finalmente por Tito,
en el afio 73: hi ritus quoquo modo inducti antiquitate defenduntur:
cetera instituta, sinistra foeda, prauitate ualuere. Nam pessimus quis-
que spretis religionibus patriis tributa est stipes illuc congerebant,
unde auctae ludaeorum res, et quia apud ipsos fides obstinata, mise-
ricordia in promptu, sed aduersusomnis alios hostile odium. Separati
epulis, discreti cubilibus, proiectissima ad libidinem gens, alienarum
concubitu abstinent, inter se nihil inlictum. Circumcidere genitalia
instituerunt ut diuersitate noscantur. Transgressi in morem eorum
idem usurpant, nec quicquam prius imbuuntur quam contemnere deos,
exuere patriam, parentes liberos fratres uilia habere. Augendae tamen
multitudini cinsulitur, nam et necare quemquam ex agnatis nefas, ani-
mosque proelio aut suppliciis peremptorum aeternos putant. hinc ge-
nerandi amor et moriendi contemptus. Corpora condere quam cre-
mare e more Aegyptio, eademque cura et de infernis persuasio, cae-
lestium contra. Aegyptii pleraque animalia effigiesque compositas ue-
nerantur, ludaei mente sola unumque numen intellegunt: profanos qui
deum imagines immortalibus materiis in species hominum effigant;
summum illud et aeternum neque imitabile neque interiturum. Igitur
nulla simulacra urbibus suis, nedum templis sistunt; non regibus haec
adulatio, non Caesaribus honor. Sed quia sacerdotes eorum tibia tym-
panisque concinebant, hedera uinciebantur uitisque aurea in templo
reperta, Liberum patrem coli, dormitorem Orientis, quidam arbitrati
sunt, necquaquam congruentibus institutis. Quippe Liber festos laetos-

que ritus posuit, Iudaeorum mos absurdus sordidusque’*

Pero, lo que llama poderosamente la atencion son los relatos de Josefo,
historiador judio que vive en primera persona los avatares de la Pri-
mera Guerra judeo-romana. Judio de casta sacerdotal y protegido de
Vespasiano después de que éste le perdonara la vida en el afio 67 en el

184 Tac. Hist, 5, 5,

- 217 -



sitio de Jotapata, Josefo fomenta cierta vision negativa de su propio
pueblo al abordar las conversiones judias de Asia Menor, en momentos
muy tensos del nacionalismo judio'**, o la escandalosa conversion de
la matrona romana Fulvia'*®. Esta, segtin la informacion ofrecida por
Flavio Josefo, engainada por malhechores judios, puso a disposicion de
los mismos oro y purpura que nunca llegaron a su destino, al Templo

de Jerusalén.

Este escandalo que relacionaba la conversion de una noble romana, vic-
tima del lucro de delincuentes hebreos, habria desencadenado la expul-
sion de los judios de la ciudad de Roma bajo el principado de Tiberio,
aunque podria tratarse de la deportacion de tiempos de Claudio (Suet.
Clau. 25,4). También, Josefo da cuenta de que la Emperatriz Popea sim-
patizaba con el judaismo. Este es un dato relacionado con la tradicion
rabinica del supuesto filo-judaismo de Nerén'>’, un emperador impo-
pular entre las mismas élites politicas y culturales recelosas de un fana-
tismo religioso ajeno hasta el momento a la Antigiiedad clésica.

3. LAS GUERRAS JUDIAS: UN CHOQUE DE IDENTIDADES

Ahora bien, la vision mas alarmante, para un romano, del proselitismo
judio también se produce en la obra del propio Josefo, respecto a las
conversiones forzosas de otros hebreos en el marco de las tensiones
nacionalistas de las comunidades judias del Oriente helenistico, como
la de los idumeos, quienes habrian sido forzados a circuncidarse para
conservar sus tierras'*®. Empero, entre las actividades prosélitas rela-
tadas por Josefo, la mas opuesta a la libertad de cultos en la Roma

155 “La obra de Josefo constituye un valioso testimonio del proselitismo judio en su época, a
pesar de que en ningin momento aparezca el término “prosélito” y de que el propio autor se
muestre renuente al hecho de que los gentiles abracen las costumbres judias. Acerca de los
judios de Antioquia, Josefo refiere que dei 1€ Tpooayduevol Taic Bpnokeivaig TTOAU TTARB0G
‘EMAvwy, kaikeivoug TpdTIWw TIvi oipav alT@v memeivno18, lo que demuestra el enorme
poder de atraccidn que las comunidades judias tenian en Asia Menor. Josefo narra también
que en su época tuvieron lugar conversiones de personajes notables al judaismo, entre los
que destaca el caso de la prominente matrona romana Fulvia”. Lillo,2013: 80

156 Joseph. B 1. 7, 53,
157 loseph. Ant. 20,195
158 |oseph., Ant, 13, 254
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clasica y condenable, a ojos de un romano, sea la del Prefecto Metilio
en los inicios de la Primera gran revuelta judia, en el afio 66, quién se
convirti6 al judaismo para salvar la vida, tras ser pasada a cuchillo la

guarnicion romana defensora de Masada'®’.

Esta es una respuesta de los subversivos, guiados por el mesianismo
militar judio de los ss. [ y II, a la presencia politica romana. Para ellos,
la deidad representa la colera vengadora y la omnipotencia mas abso-
luta, y en cada caudillo sublevado se vera un a mesias militar ungido
por Jehova, quien —como se infiere del Levitico— libertara al pueblo
elegido por Dios'®. Los romanos veran en ese sentir las sefias de una
sociedad fanatica, reaccionando militarmente —y sin piedad— a los gra-
ves tumultos y manifestaciones de violencia de la Judea flaviana y an-
toniniana. Ese mesianismo religioso, fundido sin solucion de continui-
dad con el sentimiento nacionalista, también desemboca en una aver-
sion al mundo helenistico'®!, que conduce a represaliar a doscientos
mil griegos.

Pero no adelantemos los acontecimientos, los desencuentros entre ju-
dios y romanos durante el Principado se limitan al principio a motines
urbanos, protestas por la exaccion de impuestos y a represalias a he-
breos que inobservan los rigidos preceptos del judaismo, y a grupos de
gentiles. Empero, en el afio 66, los celotes degiiellan a la guarnicion
romana de Masada, sublevan a todo el territorio y demuestran unas
capacidades militares sorprendentes tras pasar por las armas a casi los
seis mil legionarios de Cestio Galo, el confiado Prefecto de Siria, co-
menzando un prolongado periodo, unas siete décadas, conocido como
Guerras Judeo-romanas.'%

159 Joseph., B 1. 2, 454

160 [ ev. 4, 3; 5, 16; 6, 15. “Es de sobra conocido que, en época de la dominacidn romana, los
judios aguardaban a un lider redentor que les libraria del yugo extranjero y les devolveria no
solo la independencia perdida, sino también los dias de gloria que Israel habia vivido en
época de David, a cuyo linaje debia pertenecer el libertador en cuestion. A este personaje se
le conoceria de manera genérica como el mesias ( n'wn ), en griego xpiaro¢” Lillo,2014:
519

161 Gallego,2000: 63 ss.
162 Goodman,2009; Loftus,1977: 78 ss.
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Para pacificar la region, Nerdn rescata del olvido a un militar poster-
gado, ya que en una de las prolongadas declamaciones poéticas del
Emperador se habia quedado dormido. Hablamos de Vespasiano. Un
nombramiento que le dara el prestigio suficiente para que €l y su hijo
Tito vistan un dia la purpura imperial. Sucedieron siete largos afios de
crudelisimos enfrentamientos (66-73), que acabaron donde el conflicto
comenzo, en la fortaleza de Masada, Tito arras6 el Templo de Jerusa-
1én y Vespasiano, ya Emperador, ordend una acufiacion de monedas
con la leyenda iudaea capta y extendio el fiscus iudaicus (Ioseph. BI.
7,218) cuya naturaleza es la de una contribucion de Guerra a los judios
expatriados, no solo a los de Palestina.

En el afio 115, tiene lugar la segunda crisis del integrismo judio contra
el Imperio, la llamada Guerra de Kitos, librada en los enclaves hele-
nisticos de Chipre, Egipto y la Cirenaica. Una cruenta rebelion donde
los descendientes exiliados de los celotes de la Primera guerra judia
atacan templos e instituciones paganas con inusitada ferocidad, cau-
sando grandes pérdidas a las legiones de Trajano antes de sucumbir
dos afios después, en 117.

El tercer conflicto que Roma tiene que librar contra el fanatismo reli-
gioso tiene lugar, de nuevo, en Judea, en 132, con consecuencias de-
vastadoras. Una rebelion preparada cuidadosamente por el rabino
Akiba ben Jos¢ y Simon Bar Kokhba, caudillo militar vencido por las
legiones de Adriano tres afios después, en 135. La magnitud de la re-
vuelta es de tal envergadura que los romanos destinan a Judea y Galilea
un tercio de sus legionarios y auxiliares. La lista de bajas romanas hara
que Adriano rechace celebrar el triunfo al modo acostumbrado.

Las secuelas de estos conflictos tras siete décadas de integrismo judio
contra el poder imperial convierten a los hebreos no combatientes, que
no hayan sido reducidos a la condicion servil, en dediticios: los extran-
jeros derrotados que han empufiado las armas contra Roma en cual-

quier territorio del Imperio'®, a los que se les imponen duras

163 Roma determina la condicién de la regién conquistada y de los habitantes vencidos. Las
mas de las veces perdian su libertad y se les imponia un cierto nimero de cargas tales
como los tributos, un servicio militar y otras conforme a una ley de anexion o lex deditionis,
llamada deditionis foedus en algunos pasajes. Esta lex deditionis distinguia claramente a los
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condiciones de postguerra (deditio). En el s. 111, todavia estas pobla-
ciones dediticias debieron ser numerosas en todos los territorios bajo
jurisdiccion imperial, ya que son los Uinicos a quienes se les negara la
ciudadania romana cuando Caracalla dicte su celebérrimo Edicto, en
212, casi ochenta afos después de la tltima Guerra Judaica.

Las deditiones o condiciones de postguerra segun los usos bélicos de
la Antigliedad abarcan la salida de Judea hacia Roma de los hijos de
las mejores familias, para levantar un Pante6n a los Dioses oficiales
romanos, la consideracion de la circuncision como un delito de muti-
lacion en todo el orbe romano, la ereccion de un Templo a Jupiter sobre
las ruinas del templo anterior, el de Salomon, y la prohibicion del culto
judio en época de Adriano. Desde el punto de vista administrativo, Ju-
dea se convertira en la provincia de Siria-Palestina y Jerusalén sera
rebautizada como Aelia Capitolina, vetada a los judios intransigentes
con los cultos ajenos. El régimen fiscal discriminatorio, una verdadera
contribucion de Guerra, consecuencia de la Primera Guerra judeo-ro-
mana, s6lo sera parcialmente derogado por Nerva cuando exonere de
dicha contribucion a los judios residentes en otras partes del Imperio.
Una idea que por si sola excluye la consideracion de persecucion reli-
giosa de las Guerras judeo-romanas.

Después de la revuelta sofocada por Adriano, de las fuentes talmudicas
se infiere cierta tendencia al abandono de ese mesianismo militar judio,
origen de violencia y devastacion. Asi, las comunidades judias espar-
cidas por toda la cuenca mediterranea iran apareciendo perfectamente
integradas en la vida de las ciudades romanas, un dato que casa con las
politicas conciliadoras con las costumbres judias de Antonino Pio y
Marco Aurelio. Como afirma el filésofo Antonio Escohotado: “ese
cambio suponia ni mas ni menos que el triunfo del judio no mesianico
dispuesto a cualquier gobierno salvo una teocracia'®*.

dediticios de aquellos otros pueblos con los que el Senado habia concertado un verdadero
tratado bilateral o foedus, tal y como se plantea en Liv. 4, 30. Sobre las clases de dediticios
hay que estar a Gai. 1, 14

164 Escohotado: 133
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4. ;EL REGRESO A LA TOLERANCIA RELIGIOSA?

En un texto jurisprudencial todavia clasico, recogido en D. 488,11
(Mod. 6 reg.), se exonera de responsabilidad penal a los padres judios
que circuncidaban a sus hijos, castigandose en otro caso con la pena
impuesta a la castracion. El pasaje jurisprudencial se ubica en el libro
48 del Digesto justinianeo, en un titulo dedicado a la vieja Lex Corne-
lia de sicariis et veneficis, y hay que entender su vigencia en tiempos
de Justiniano al haberse recogido en el Digesto: Circumcidere iudaeis
filios suos tantum rescripto divi Pii permittitur: in non eiusdem reli-
gionis qui hoc fecerit, castrantis poena irrogatur

La referida exencion de criminalidad, conforme a los preceptos de la
Torah pero contraria a la ley republicana, atiende a un rescripto de An-
tonino Pio, y supone el amparo de un comportamiento religioso que de
otro modo seria merecedor de punicion, pues la ley Cornelia imponia
un grave reproche penal al asesinato bajo recompensa, las mutilaciones

o los recurrentes envenenamientos'®’.

A Herennio Modestino debe suponerse el conocimiento de la problema-
tica judia durante el desarrollo de su labor jurisprudencial bajo Alejan-
dro Severo y Gordiano III, por los cargos publicos que desempeiio y por
ser oriundo del Oriente helenistico. Sin embargo, de un solo pasaje ju-
risprudencial no debe inferirse una total tolerancia religiosa con las co-
munidades judias, ya romanas tras el Edicto de Caracalla del afio 212.
Larazon para ello es que, como se ha dicho, el jurista alude directamente
aun rescripto del cuarto antonino, que entonces tendria en torno un siglo
de vigencia. Por cierto, ha de subrayarse que esta exoneracion de res-
ponsabilidad criminal de los padres que circuncidaban a sus hijos, para
cumplir con los preceptos del judaismo, se establecid poco después de
la cruenta rebelion de Bar Kokba, sofocada por Adriano.

Asi, de D. 48, 8, 4, 2 (Ulp. 7 de off. procons.) se infiere que, tras la
sangrienta guerra contra Bar Kokba, las circuncisiones fueron prohibi-
das en todo el Mundo romano asimilandolas a las castraciones y casti-
gandolas con las severisimas penas de la Lex Cornelia, disposicion

165 Manfredini, 1977; Castresana, 2001, Diaz-Bautista Cremades, 2019
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durisima que casa con la breve prohibicion del culto judio tras el con-
flicto: Idem divus Hadrianus rescripsit: "constitutum quidem est, ne
spadones fierent, eos autem, qui hoc crimine arguerentur, Corneliae
legis poena teneri eorumque bona merito fisco meo vindicari debere,
sed et in servos, qui spadones fecerint, ultimo supplicio animadverten-
dum esse: et qui hoc crimine tenentur, si non adfuerint, de absentibus
quoque, tamquam lege Cornelia teneantur, pronuntiandum esse. plane
si ipsi, qui hanc iniuriam passi sunt, proclamaverint, audire eos prae-
ses provinciae debet, qui virilitatem amiserunt: nemo enim liberum
servumve invitum sinentemve castrare debet, neve quis se sponte cas-
trandum praebere debet. at si quis adversus edictum meum fecerit, me-
dico quidem, qui exciderit, capitale erit, item ipsi qui se sponte exci-
dendum praebuit.

Esta es una medida sorprendente y aparentemente contradictoria tras
la referida rebelion, que desencadend la prohibicion del culto judio.
(Puede ser signo de la tolerancia de la practica religiosa judaica en el
ambito familiar, mientras se perseguia el culto piblico? Sabemos que
la religion romana, politeista, es una forma de patriotismo, de ligazon
a la romanidad, pero también que Roma reconoce y ampara la indivi-
dualidad en su mas amplia extension, donde no entra siempre que ello
no afecte a las bases de su sistema politico. Por esta razon, creemos
que la medida de Antonino Pio vas mas alld de la concesion de un
privilegio penal'®®.

5. AMODO DE CONCLUSION

Creemos, por tanto, que el texto de D. 48,8,11 (Mod. 6 reg.) ampara
una cierta libertad de culto en el ambito doméstico, aunque en publico
la tnica forma de religio es la oficial. No en vano, la identidad judia
en tiempos de la rebelion de Bar Kokba se cimentaba sobre el mesia-
nismo religioso, adverso al culto oficial de los romanos. A mayor
abundamiento, se ha puesto de manifiesto que, durante este tercer con-
flicto judio -el de Bar Kokba- colisionaron el anti-helenismo hebreo y

166 “Dunque Antonino Pio avrebbe creato un privilegio per gli Ebrei e non una norma contro
circoncisione”. Amabile: 23
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el proyecto de helenizacion imperial de Adriano. Por otra parte, los
prolongados conflictos armados sostenidos por judios y romanos,
desde tiempos de los flavios, estuvieron motivados en dos razones: el
monoteismo militante judio y el ansia de independencia del otrora
Reino de David.

En cualquier caso, las Guerras judeo-romanas, fundamentalmente la
primera, bajo Vespasiano y Tito, y la tercera, en época de Adriano, se
libraron como verdaderas guerras hibridas segin los canones anti-
guos, como lo fueron las de la Peninsula Ibérica en época republicana,
donde -para Roma- el elemento religioso carece de importancia real,
de ahi que se tolerase el culto privado. Por tanto, sin perjuicio de que
para el poder romano las insurrecciones judias atentaran contra el ofi-
cialismo religioso, encarnado incluso en la divinidad imperial, se con-
sideraba a los insurgentes como elementos hostiles convencionales se-
gun la concepcion que del enemigo tuvieron los romanos. De haberse
tratado de “guerras de religion” las que fueron simplemente operacio-
nes militares ordinarias, no se entenderia el rescripto de Antonino al
que se refiere Modestino.
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CAPITULO 12

ANTE EL ESPEJO DEL RACISMO: LA
INVISIBILIZACION DE LA POBLACION AFRICANA EN
ESPANA DURANTE EL SIGLO XX

JOSE MANUEL MAROTO BLANCO
Departamento de Historia Contempordnea — Universidad de Granada

1. INTRODUCCION

Pese a que la presencia de poblacion africana no se haya considerado
un fenémeno social y politico resefiable hasta finales de los afios 80 en
Espafia (Jabardo Velasco, 2006: 25), lo cierto es que la relacion de este
pais con personas denominadas “negras’ ha sido muy importante desde
hace mas de quinientos afios. Sin embargo, ni la presencia de estos co-
lectivos en la Peninsula Ibérica ni la relacion historica con la esclavitud
(Piqueras, 2012) y las colonias americanas y subsaharianas han for-
mado parte de la memoria colectiva de esta nacion. Prueba de ello es
que aun sigue siendo una realidad el retrato que del africano se ha fa-
bricado desde diversos espacios como el sistema educativo o los mass
media, que lo dibujan como un ser pobre, sin cultura ni agencia, y que
representa un problema para el pais, cronificando esa idea hegeliana por
la cual Africa es el lugar de la barbarie y la no-historia (Hegel, 1973).

Los trabajos que desde la historiografia espafiola se han dedicado a
este aspecto son aun testimoniales y esta situacion refleja, por un lado,
la concepcidon hegemonica de Espafia como un pais tradicionalmente
no racista y, por otro, la naturalizacion del olvido al que se ha empu-
jado a aquellos temas que han tenido que ver con esta tematica y, en
concreto, su relacion con la poblacion negroafricana. Por estos moti-
vos, se hace imprescindible abordar desde el ambito académico esta
carencia y olvido que aun hoy en dia presenta nuestra Historia. A tra-
vés del siguiente trabajo pretendemos poner en valor la historia de una
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Espana no blanca que ha tenido una relevancia importante teniendo en
cuenta acontecimientos historicos de gran calado como la Guerra Civil
(en donde participaron numerosos afroamericanos y algunos afroespa-
foles provenientes de la actual Guinea Ecuatorial), la propia coloniza-
cion de un pequefia porcion del Africa Subsahariana y los flujos mi-
gratorios ligados a esta o las nuevas corrientes migratorias, poniendo
el foco en un discurso racista que los invisibiliza y ayuda a consolidar
la “blanquitud” de un discurso nacional claramente excluyente (Ma-
roto y Lopez, 2019; Maroto, 2021a).

2. PROBLEMAS PARA CONOCER EL PASADO AFRICANO
EN ESPANA

Hablar de todo un siglo de historia en unas breves paginas tiene el
riesgo de dejar fuera del relato numerosos hechos historicos, procesos
sociales y colectivos, asi como diferentes opresiones y estrategias de
afrontamiento ante, en este caso, un sistema que se caracteriza por un
marcado caracter racista. No obstante, en estas breves paginas tratare-
mos dibujar un marco lo suficientemente amplio y concreto para poder
mostrar el desconocimiento que existe en Espafia sobre la poblacion
africana y afrodescendiente en Espafia durante el siglo XX, a qué se
debe, las representaciones que desde el poder se han hecho sobre este
colectivo y como han evolucionado, los discursos de resistencia de es-
tos sujetos, mostrando su disconformidad con el relato del poder y la
praxis racista de la sociedad y las instituciones. De igual manera, tra-
taremos de mostrar ejemplos que ponen de manifiesto el racismo im-
perante y la necesidad de rescatar esta historia para hacerla lo mas de-
mocratica posible.

El olvido que existe en Espafia en relacion con la historia y el racismo
supone un problema que transciende a la propia poblacion africana. Ya
desde la conquista de la Peninsula Ibérica por parte de los reinos cris-
tianos, que finaliz6 en 1492, se dieron una serie de acontecimientos
histéricos que marcan el nacimiento de lo que sera Espafia. Ello, ade-
mas, derivo en una manera de entender el mundo en el que el sujeto
occidental se situé como paradigma de humanidad frente al resto de
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personas que fueron deshumanizados tanto por, los discursos como por
la praxis. Estos cuatro genocidios/epistemicidios (destruccion de co-
nocimientos ligado a la destruccion de personas) de las que habla el
profesor puertoriquefio Ramon Grosfoguel serian la expulsion de los
musulmanes (precedida de una guerra de conquista en la Peninsula
Ibérica que se reproducira en América), la expulsion de los judios (en
ambos casos amparados por la llamada pureza de sangre), la violencia
ejercida contra los nativos en América Latina o el propio fenomeno de
la esclavitud africana, que lleg6 a ser defendida en un primer momento
por Bartolomé de las Casas en su intento por defender al “indio” (Gros-
foguel, 2013: 39). Como asegura el mismo autor, es esta condicion de
exterminio la que conecta esa capacidad de conquista (ego conquiro)
con la capacidad de imponer un pensamiento (ego cogito).

2.1. EL OLVIDO DEL PASADO AFROESPANOL: REFERENTES Y REPRESEN-
TACIONES RACISTAS DE UNA SOCIEDAD IMPERIAL

Ligado al fendmeno de la esclavitud, cabe recordar que la presencia de
personas negras en la peninsula Ibérica es anterior a cualquier experien-
cia colonial de Espafia. Y es que tal y como recoge Aurelia Martin Ca-
sares, en la Espafia musulmana, animistas subsaharianos y cristianos
formaban el grueso de la poblacion esclava y, cuando muchos afios mas
tarde se abrio la ruta con América, lo que acontecio fue un aumento en
el nimero de personas negras esclavizadas. El aumento fue de tal en-
vergadura, “que Cervantes lleg6 a comparar la ciudad hispalense con
un «tablero de ajedrez», por su diversidad étnica, y Lope de Vega llamo
a las mulatas «los lunares de Sevilla»” (Martin Casares, 2014a: 318).

De hecho, el siglo XVI es rica en ejemplos de afroespafioles como
Eleno o Elena de Céspedes, natural de Alhama de Granada y que ha
sido considerada la primera mujer cirujana y una referente del colec-
tivo LGTB en la historia. De la misma manera, Juan Latino, que vivio
en la Granada del Renacimiento, esta considerado el primer afroeuro-
peo que escribio en latin. Nacido esclavo, acabo convirtiéndose en ca-
tedratico de la Universidad de Granada, lo que sin duda lo sitia como
“una personalidad verdaderamente excepcional” (Martin Casares,
2016: 20). Sus restos reposan en la iglesia de Santa y San Gil junto a
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Plaza Nueva, Granada. En el mismo siglo, se escribi6 el Lazarillo de
Tormes, con padrastro negro y hermano mulato, y cuya presencia no
sirvio sino para “presentar un ambito familiar negativo” (Cortés, 2019:
26-27).

FIGURA 1. Iglesia de Santa Ana y San Gil, Granada (Espafia)

Fuente: Albaicin, Granada. https://www.albaicin-granada.com/iglesia-de-santa-ana/

Del propio El Quijote extraemos el siguiente fragmento en el que se
deja constancia de la relacion entre negritud y subalternidad:

“;Qué se me da a mi que mis vasallos sean negros?, jhabra mas que
cargar con ellos y traerlos a —Espaiia, donde los podré vender, y a
donde me los pagaran de contado, de cuyo dinero podré comprar algiin
titulo, o alglin oficio, con que vivir descansado todos los dias de mi
vida?”
También durante el siglo XVII serdn numerosas las representaciones
artisticas que daran cuenta de la presencia afro en la Espafia peninsular.
El retrato de Juan de Pareja por parte de Velazquez o el retrato de los
tres muchachos de Murillo, siendo uno de ellos africano o afrodescen-
diente son solo dos ejemplos. “Boda de negros” de Quevedo sera otro
ejemplo mas, no solo de representacion sino de claro racismo

- 229 -



(Arellano, 1988). La inferioridad moral y la dependencia econdémica
de la poblacion negra seran argumentos de este poema para deshuma-
nizar a la poblacion denominada negra, subrayando que la existencia
de éstos “se halla subordinada al orden econdomico de la cultura domi-
nante, que es construida en el texto en términos de blancura” (Marti-
nez-Gongora, 2005)
Vi, debe de haber tres dias,
en las gradas de San Pedro,
una tenebrosa boda,
porque era toda de negros.
Parecia matrimonio
concertando en el infierno,

negro esposo y negra esposa,

y negro acompafiamiento!¢’.

Otro ejemplo lo tenemos en Sor Teresa Juliana, también conocida por
su nombre africano Chikaba, y que es considerada como la primera
afrohispana que escribid en lengua castellana y la primera negra espa-
nola envuelta en un proceso de beatificacion en un contexto, el siglo
XVII-XVIII, en el que negritud y hechiceria eran percibidos como dos
conceptos estrechamente ligados (Melian, 2012). Como sefiald6 Do-
minguez Ortiz, durante este siglo y el siguiente, pese a que la esclavi-
tud en Espafa estaba en regresion, la tendencia en los monasterios fe-
meninos era la contraria. No era raro que muchas de las sirvientas de
algunas monjas fueran esclavas negras (Dominguez, 1992: 126).

Por otro lado, Aurelia Martin Casares sefiala en sus investigaciones
que tanto en el siglo XVI como en los siglos XVII, XVIII y XIX apa-
recen personas de origen subsahariano que fueron vendidas como es-
clavos en la Espafa peninsular (Martin Casares, 2014b). Como sefiala
de manera magistral José Luis Cortés Lopez en su obra El negroafri-
cano en la literatura esparniola (2019), la imagen del africano y el afro-
descendiente en Espafia ha estado cargado de un fuerte contenido ra-
cista ya desde la Edad Moderna. Tal fue la proliferacion de estereoti-
pos negativos sobre la poblacion negra, que su aparicion en numerosas
producciones culturales como el llamado 7Teatro Breve tuvo como

'67Fragmento de “Boda de negros” de Francisco de Quevedo.
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objetivo entretener al publico a través de una imagen peyorativa y ca-
ricaturesca del hombre y la mujer negra. Durante el siglo XVI Lope de
Rueda fue uno de los maximos exponentes del entremés, y en ellos no
dudo6 en plasmar la sociedad de su época. En estas representaciones, la
figura del esclavo fue la de la persona “que enreda, trapichea y anda a
tropezones” y en ellos “se satiriza la verborrea de los negros [...] y la
supuesta permisividad sexual de las negras” (Cortés, 2019: 21-23). El
negro incitaba a la risa por su comportamiento o su habla, conocida
como ‘“negresco” o “guineo”, apareciendo constantemente como un
“no integrado” en la sociedad espafiola.

2.2. ESCLAVITUD Y COLONIALISMO: DOS OLVIDOS INTENCIONADOS QUE
FORMAN PARTE DE LA IDENTIDAD ESPANOLA

La trata de personas y la esclavitud han tenido en Espafia una vigencia
que alcanza desde el 1510 cuando se autoriza por primera vez el envio
de personas esclavizadas negras al Caribe hasta 1886 (fundamental
este negocio para entender el desarrollo urbano de ciertas ciudades o
del propio sistema bancario), cuando se abole en una Cuba que se en-
cuentra bajo el dominio del imperio espafiol. Sin embargo, el discurso
hegemonico en Espafia se ha movido entre el olvido y la consideracion
que la esclavitud y la trata es “la historia de otros” (Piqueras, 2014).
Ademas, se ha aludido a un supuesto modelo ibérico en América mu-
cha mas humanista que el francés, holandés o inglés que ha tratado de
negar la explotacion y las injusticias cometidas.

En relacion a la hipocresia que rodeo este sucio negocio, el profesor
José Luis Piqueras (2021) sefiala que

“negrero es palabra que se ha hecho sospechosa [...] incomoda a quie-
nes habian levantado su patrimonio mediante practicas que la humani-
dad y la moral reprobaban, aunque la buena sociedad prefiriera simular
ignorancia y los acogiera en s seno, recibiendo a sus vastagos en fami-
lias de alta alcurnia a las que aportaban saneados caudales” (Piqueras,
2021: 17)
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FIGURA 2. Ademas de los Porxox de Vidal-Quadras, la familia se construyé un chalé en
la Avenida de Vallvidriera en Barcelona. Se trata de un disefio modernista de estilo histo-
ricista del arquitecto Miquel Madorell i Rius

Fuente: Jesus A. Canas (El Pais, 14 de noviembre de 2020). De Medina Sidonia a Goy-

tisolo: las casas y las fortunas que se levantaron en Espafia con el dinero de la esclavi-

tud. Disponible en https://elpais.com/icon-design/arquitectura/2020-11-13/casas-dinero-
esclavos-espana-medina-sidonia-goytisolo.html

Asi mismo, un supuesto mestizaje, mas comun en los territorios bajo
control de Espafia o Portugal, ha sido utilizado para defender esta idea.
Un “mestizaje” que, politicamente, sigue siendo usado en América La-
tina para negar el racismo y los privilegios de las clases criollas. El
cimarronaje, entendido como resistencia de las poblaciones negras en
América Latina ante un sistema criminal para con ellos, es el ejemplo
mas evidente de las injusticias cometidas por el poder y de la capacidad
de agencia de los sujetos negros. De hecho, desde la comunidad afro-
descendiente del mundo ibérico, se reivindica el cimarronaje como uno
de los primeros actos de panafricanismo exitoso, caracterizado por la
accion directa, la organizacion informal y la busqueda de libertad y de
reconocimiento de la propia humanidad (Nfubea, 2021).

- 232 -



Sin embargo, no debemos considerar que la relacion entre negritud, Es-
paia y América Latina haya estado siempre ligada al fenémeno de la es-
clavitud. De hecho, las manifestaciones de pan-negrismo en la América
hispanoparlante son tantas como paises, sin que Espafia escape a esta ten-
dencia. Poetas como Juan Ramoén Jiménez o Federico Garcia Lorca han
utilizado la figura del negro en sus poemas. Rafael Alberti, se aproximo a
la negritud “de una manera tan natural como pocos otros autores europeos
han sido capaces” (Picanto, 2002: 74). Casi Son o 13 Bandas, son ejem-
plos de esta relacion entre el autor gaditano y la negritud. Si miramos al
otro lado del Atlantico, podemos destacar a Nicolds Guillén, que asocio
lo espaiiol y lo negro con total espontaneidad, llegando a asegurar que “el
negro cubano es también espaiiol” (Sainz de Medrano, 1997: 45).

2.3. LA PARTICIPACION AFRICANA Y AFRODESCENDIENTE EN LA GUERRA
C1viL ESPANOLA

Hay que entender la Guerra Civil Espafiola como el ejemplo mas literal de
la lucha entre democracia y fascismo, siendo el tltimo gran conflicto con
voluntarios que combatieron movidos por la ideologia. Para el pueblo afro-
americano luchar contra el fascismo en Espafia iba a ayudar a acabar con
el racismo estructural al que estaban sometidos en los Estados Unidos.
Cabe recordar que, en los afios previos se asistio a un renovado auge del
Ku Klux Klan, linchamientos y asesinatos a poblacion negra, o la existen-
cia de las famosas leyes segregacionistas Jim Crow laws (Pastor, 2009:
114-115). Ademas, el contexto internacional del momento estuvo marcado
por la invasion de Etiopia en septiembre de 1935 por Mussolini y la svolta
arianista de 1936-1937 —asi como las leyes de Nuremberg de 1935 en la
Alemania Nazi, en donde judios y negros fueron las principales victimas,
siendo los afroalemanes uno de los chivos expiatorios— por la que aumento
atn mas el racismo institucional en Italia y sus territorios controlados. El
poder simbolico de Etiopia residia en su independencia frente a las poten-
cias colonialistas (la victoria de batalla de Adua en 1896 sobre las fuerzas
italianas es el simbolo mas paradigmatico de esta resistencia). Tal y como
aseguraba en la época un lema popular, “el destino de Etiopia se juega en
los campos de batalla de Espafia”, siendo considerado el ataque franquista
en nuestro pais una prolongacién del de Mussolini en Africa.
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El Partido Comunista capitalizo la lucha contra el fascismo y ello bene-
ficio sin duda a la II Republica en la contienda civil. Ademas, el Com-
munist Party of the United States of America (CPUSA) ya desde 1924
contaba entre sus filas con afroamericanos. El antifascismo de los com-
batientes afroamericanos estaba imbuido del nacionalismo negro, el pan-
africanismo y el marxismo, con un marcado caracter internacionalista.
Ello unido a la asimilacion que se hizo entre Franco, Hitler y Mussolini
con la supremacia blanca en Estados Unidos hizo de Espafia un espacio
de oportunidad para luchar contra los mismos que oprimian a los negros
en Estados Unidos. La experiencia en el campo de batalla fue un ejemplo
de antirracismo: en Espafia tuvo lugar la formacion de la primera Unidad
Militar de la historia de Estados Unidos en la que soldados blancos y
negros estuvieron a las 6érdenes de un oficial afroamericano, Oliver Law
(Pastor, 2009). Nos referimos a la Brigada Abraham Lincoln.

FIGURA 3. Oliver Law fue el primer comandante negro en el ejército de Estados Unidos.
Muri6 en Brunete en 1937

Fuente: Archivo ALBA. Extraido de https://elpais.com/diario/2006/06/25/do-
mingo/1151207557_850215.html
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En este contexto de lucha civil contra el fascismo también emerge la
figura del poeta afrocubano Nicolas Guillén, que consideraba el fas-
cismo como la “magnificacion de la horripilante discriminacion racial
que tanto habia sufrido y combatido a lo largo de su vida” y en el cual,
el asesinato de Garcia Lorca “le caus6 una impresion indeleble” ”
(Hernandez Guillén, 2018: 18-19). El propio poeta afirmara que

“Yo vengo aqui, camaradas, a traer la voz de uno de los grupos huma-
nos... que han sufrido, acaso mas que ningun otro, la injusticia de los
hombres... que ha tenido paralizada durante siglos la inteligencia...
vengo... como explotado, como perseguido, como acorralado... Alla
(en Cuba) el negro siente la tragedia espafiola y esta junto a Espafia
[porque en esta lucha se pelea por] hombres ya sin colores, sin guerras,
sin prejuicios y sin razas” (Citado en Guillén, 1988).

En “La voz esperanzada”, parte de la obra Esparia: poema en cuatro
angustias y una esperanza (1937), Nicolds Guillén nos mostrara esa
alianza internacionalista entre la Cuba que sufre ante el imperialismo
norteamericano y la Espafia republicana que lucha contra el fascismo
que, golpe a golpe, se va imponiendo en Espafia pese a la resistencia
heroica del pueblo. El poeta une esa lucha contra el fascismo con la
lucha contra el racismo y contra el imperialismo de la misma manera
que lo hacian afroamericanos comprometidos de manera explicita con
la lucha en nuestro pais.

“;Ardiendo, Espafia, estas! Ardiendo

con largas ufias rojas encendidas;

a balas matricidas

pecho, bronce oponiendo,

y en ojo, boca, carne de traidores hundiendo
las rojas ufias largas encendidas.

Alta, de abajo vienes,

a raices volcanicas sujeta;

lentos, azules cables con que tu voz sostienes,
tu voz de abajo, fuerte, de pastor y poeta.

Tus rafagas, tus truenos, tus violentas
gargantas se aglomeran en la oreja del mundo;
con pétreo musculo violentas

el candado que cierra las cosechas del mundo.
Sales de ti; levantas

la voz, y te levantas

sangrienta, desangrada, enloquecida,

y sobre la extension enloquecida
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mas pura te levantas, te levantas.

Viéndote estoy las venas

vaciarse, Espaia, y siempre volver a quedar llenas;

tus heridos risuefos,

tus muertos sepultados en parcelas de suefios;

tus duros batallones,

hechos de cantineros, muleros y peones.

Yo,

hijo de América,

hijo de ti y de Africa,

esclavo ayer de mayorales blancos duefios de latigos coléricos;

hoy esclavo de rojos yanquis azucareros y voraces;

yo chapoteando en la oscura sangre en que se mojan mis Antillas;

ahogado en el humo agriverde de los cafiaverales;

sepultado en el fango de todas las carceles;

cercado dia y noche por insaciables bayonetas;
En el periodico Mediodia, editado en La Habana, en relacion con la
Guerra Civil Espafiola Guillén afirmara un 22 de octubre de 1937 que
“nadie puede vivir hoy de espaldas a Madrid; nadie puede cerrar los
ojos a su incendio, nadie que ame la democracia y la paz” (Guillén,
1988:19). Sin embargo, la brigada Abraham Lincoln o la propia figura
del poeta cubano no fueron las unicas razones que explican la partici-
pacion de africanos y afrodescendientes en el conflicto civil en Espafia.
En uno y otro bando, africanos participaron de manera activa tanto en
defensa de la II Republica como en defensa de los sublevados. Uno de
ello fue Grey Key, natural de la entonces Guinea Espafiola y que, no
solo tuvo que enfrentarse en Barcelona a la violencia provocada por el
bando fascista en Espafa, sino que durante la II Guerra Mundial fue
hecho preso y encerrado en el campo de concentracion de Mauthausen,
en Austria, donde acabaron mas de 9.000 espafioles presos (y en donde

mas de 5.000 de ellos murieron).

El caso de Grey Key es también ilustrativo. Su nombre, que adoptd
tras el rito de paso a la edad adulta en la Guinea Espaiiola estara mar-
cado a fuego en la historia de Espafia por su participacion en la Guerra
Civil y su paso por el campo de concentracion en Mauthausen. En el
documental titulado Greykey, que recibio en 2019 el Premio especial
del jurado Documenta Madrid, entre otros galardones, Enric Ribes
(2019) nos narra su historia de vida posterior en Francia a través de su
hija, haciendo alusiones a su paso por el campo de concentracion nazi
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en el que llegd a trabajar como sirviente para los fascistas y dejando
patente los problemas y angustias de aquella etapa y sus consecuen-
cias. En €l se alude a la obra de Montserrat Roig (1977) Els catalans

als camps nazis, en la que se describen los tratos de explotacion reci-
bidos.

FIGURA 4 y 5. Grey Key, afroespafiol participante en la Guerra Civil Espafiola y prisio-
nero en el campo nazi de Mauthausen en Ausstria

Fuente: Enric Ribes (2019) Greykey.
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Por otro lado, también ha sido una realidad la participacion en el bando
sublevado de poblacién africana. Un ejemplo de ello es el de Juan Ma-
nuel Tray Mueri, natural de la Guinea Espafiola y que lleg6 a ser Ca-
ballero Mutilado Permanente en la guerra civil. Formando parte de la
Vieja guardia de Las Palmas, durante la II Guerra Mundial lleg6 a so-
licitar su participacion como voluntario en la denominada popular-
mente como Division Azul. Tal y como desvela la Orden de 24 de fe-
brero de 1939 declarando en situacion de reemplazo por herido al Al-
férez provisional de Infanteria don Juan Manuel Tray Mueril68 cay6
herido durante la contienda en Espaiia.

FIGURA 6. Tray, el tercero por la derecha, —siendo el segundo Teodoro Obiang Nguema,
actual dictador de Guinea Ecuatorial- con “Los Diez de Zaragoza®, caballeros cadetes de
la AGM en la Especial Militar (AEM) de Villaverde (Madrid)
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Fuente: Elementos para conocer la guerra civil espafiola en los antiguos territorios es-
pafioles del golfo de Guinea. Actual Guinea Ecuatorial. Disponible en http://calle19sep-
tiembre.blogspot.com/2017/10/el-veterano-de-guinea-ecuatorial.html

168 Boletin Oficial del Estado 3 de marzo de 1939. Disponible en https://bibliotecavirtual.de-
fensa.gob.es/BVMDefensales/catalogo_imagenes/grupo.do?path=16841
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2.4. LA COLONIZACION DE GUINEA ECUATORIAL Y EL EXILIO GUINEO-
ECUATORIANO: “MATERIAS RESERVADAS”

El olvido en Espafia acerca de la colonizacion de Guinea Ecuatorial y
todo lo que rodea este hecho han sido unas constantes desde los inicios
del dominio del pais africano. Donato Ndongo (2011) afirma que la
mirada de los espafioles hacia Africa no ha cambiado en los ultimos
siglos, siendo la nuestra, una sociedad plegada a si misma desde la
Edad Moderna. Ademas, los efectos del dominio de Espafia en sus an-
tiguas posesiones en el Africa Subsahariana siguen estando vigentes.
Por ejemplo, las rivalidades étnicas que Espafia potenci6 a través de la
trata de esclavos aun perduran en Guinea Ecuatorial, asi como el bo-
rrado de todas cosmogonias africanas a través de la colonizacion men-
tal y cultural.

El propio Donato Ndongo (2011) afirma que el desconocimiento de
Guinea Ecuatorial se debe a cuatro motivos principales. El primero es
que la propia colonizacion apenas tuvo eco en los circulos coloniales,
por lo que no en ningin momento fue parte de la conciencia nacional.
En segundo lugar, el territorio conquistado apenas fue extenso, debido
fundamentalmente al rol de imperio decadente de Espafia ya desde fi-
nales del siglo XVIII y en adelante. En tercer lugar, sefiala el no derra-
mamiento de sangre espafiola, siendo el altimo motivo el de que pocos
espafioles vivieron alla (Ndongo, 2011).

Sin embargo, si que fueron relevantes las representaciones que se fa-
bricaron de las poblaciones africanas, basadas en una ideologia expli-
citamente racista. Recogiendo los testimonios del explorador Manuel
Iradier sobre los fang —esos “fieros antrop6fagos”—, principales pobla-
dores de la Guinea Espafiola, Raul Sanchez (2011) nos muestra cémo,
coincidiendo con el auge de los nacionalismos europeos, estas image-
nes venian a justificar una supuesta “mision civilizadora” que sin duda
formo parte de las identidades europeas que se desarrollaron con fuerza
durante la Edad Moderna y Contemporanea.

Y es que el papel de Espafia como metrdopoli colonizadora de un pais
subsahariano es de vital importancia para entender las 16gicas racistas
que se en la Edad Contempordnea. Ya la propia soberania de estos
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territorios africanos se explica por la “necesidad” de ciertas ¢lites de
nutrir de esclavos negros las colonias de América (Carnero y Diaz,
2014: 711). Ademas, durante la colonizacion los misioneros actuaron
como “agentes de penetracion y vigilantes de la moral publica (Bole-
kia, 2003: 75), fundamentales para la “institucionalizacion de la de-
sigualdad civil entre blancos y negros” (Garcia Ascanio, 2010: 8). La
“jerarquizacion generorracial” que se impuso desde las instituciones co-
loniales (Nerin, 1998: 110-113) y que derivé en la imposibilidad de que
un hombre negro tuviera relaciones con una mujer blanca, mientras que
los hombres blancos podian mantener relaciones con mujeres negras,
despectivamente llamadas miningas, son un ejemplo paradigmatico de
ello.

La institucionalizacion del racismo fue una de las caracteristicas del
sistema colonial. Como bien atestigua el Patronato de Indigenas de
1904'” y toda una serie de trabajos, supuestamente cientificos, el ne-
gro quedo definido como “salvaje” y homo infantilis (Bandrés y Lla-
vona, 2010). La deshumanizacion del negro tuvo como objetivo obte-
ner beneficios econdmicos y, de hecho, durante la etapa franquista, la
politica autarquica concibid a las colonias espafiolas “como el ele-
mento complementario y necesario para su propio ¢éxito, dandole la
rimbombante denominacion de Espacio Vital de Espafia” (Carnero y
Diaz, 2014: 723). Asi, las colonias africanas tenian como mision pro-
veer de materias a la metropoli y ayudar a dar salida a sus productos
industriales.

Los casos de violencia racial fueron abundantes, desde aquellos dirigi-
dos a jefes y nacionalistas guineanos —mucho mejor documentados
(Nerin, 2009)—, hasta los que tuvieron como objetivo al colectivo de
trabajadores negros, la mayoria de ellos procedentes, en las tltimas
etapas de la colonizacion, de Nigeria. Ante las presiones de la

199 Ademas de la regulacion de los derechos y deberes del nativo mediante el

Patronato de Indigenas (Garcia Ascanio, 2010: 9), este Real Decreto de 11 de
junio de 1904, completado en enero de 1905, acabd atribuyendo al Estado espaiiol
“la propiedad del territorio, respetando la propiedad de las tierras comunales que
desde siglos antes venian cultivando los nativos”, aunque la expropiacion se pre-
sentaba como un instrumento al servicio del interés nacional (Ndogo-Bidyogo,
2014: 4).
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comunidad internacional y durante los ultimos diez afios de dominio
colonial, el régimen decidi6 llevar a cabo una politica de provinciali-
zacion. Fue este el contexto en el que se otorgaron numerosas becas a
estudiantes guineoecuatorianos y su llegada, también potenciada desde
1962 por la Organizacion Juvenil Espafiola (OJE), se presentd por la
literatura franquista como un éxito de la politica colonial espafiola
(Maroto, 2021a).

El 12 de octubre de 1968, Guinea Ecuatorial se independizo, lo que no
significO una independencia econdémica, como bien atestigua el
Acuerdo de Cooperacion Economica, Comercial y de Pagos. Firmado
en 1969 este acuerdo no hizo sino potenciar unas relaciones desiguales
con la ex metropoli. Por otro lado, el ascenso al poder de Macias y su
posterior toma de poder absoluto al afio siguiente de la independencia
marcara, no solo las relaciones entre Espafia y Guinea Ecuatorial, sino
la propia situacion de la poblacion africana en el pais, ya que este ul-
timo considerara a todo estudiante ecuatoguineano en Espafia como un
opositor, transformando asi a muchos de ellos en exiliados politicos y,
ante la retirada de su nacionalidad espafiola, en apatridas.

FIGURA 7. Santa Isabel (Fernando Poo), 12/10/1968. Solemne acto de la firma de las
actas de proclamacion de la independencia de Guinea Ecuatorial

Fuente: Disponible en https://www.abc.es/archivo/fotos/solemne-acto-de-la-firma-de-las-
actas-de-proclamacion-de-la-1413071338.html
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Como afirma Baltasar Fra-Molinero (2002: 29) fueron miles los gui-
neanos que “se vieron separados de su patria, desconocidos en la “ma-
dre patria”, y abocados a luchar por su supervivencia en un entorno
marcadamente hostil: la Espafia de Franco”. Poco mas de un afio des-
pués, el 30 de enero de 1971 Franco dictara que todo lo que tenga re-
lacion con Guinea Ecuatorial se considerase “materia reservada”, con-
denando al pais subsahariano a un “olvido colectivo” para la sociedad
espafiola que permanece vigente ain hoy en dia (Maroto, 2017) y en
un obstaculo mas de la ya delicada situacion de este colectivo en Es-
pafia (N’gom, 2004: 52).

Todo esta politica franquista de amnesia historica no hizo sino que para
el imaginario colectivo espafiol, la presencia de africanos no “saliera a
la luz” hasta los afios ochenta y noventa debido a las migraciones con-
temporaneas, y que los africanos y afrodescendientes no sean conside-
rados en Espafia “como vestigios del imperio tal y como sucede en
Francia o Gran Bretafia; al contrario, la apariencia de africanos en
suelo espaiol es un signo de modernidad y post-modernidad espafiola”
(Ugarte, 2013: 221). En la entrada de los afios 80, los guineoecuatoria-
nos continuaron conformando el grueso de la poblacion negra en Es-
pana, viéndose desplazados a lo largo de la década por la llegada de
poblacién procedente de paises del Africa Occidental y Central, que
entraron a formar parte de la mano de obra de sectores cada vez mas
precarizados.

2.4. INVISIBILIZACION DE LA POBLACION AFRICANA Y AFROESPANOLA EN
LA ACTUALIDAD

Antumi Toasijé plantea dos problemas que se dan en el contexto espa-
ol en lo referente a la visibilizacion de la comunidad afroespaiola. El
primero de ellos seria que el propio concepto de “afroespaiol”, que
conecta poblaciones en Espafia con el continente africano y la dias-
pora, y que no esta instaurado como si lo esta en otros contextos como
el estadounidense. Por otro lado, el mulatismo, que aparece como “un
insidioso mecanismo que tiene por objetivo establecer escalas de color
que se corresponden con niveles distintos de privacion de derechos. Es
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el llamado colorismo, es decir; la tendencia a ensalzar los matices de
color” (Toasijé, Antumi, 18 abril de 2017, El Pais).

Asi mismo, y tal y como muestran Justo Bolekia y Antumi Toasijé
(Edu, 2014) el contexto espaiol se caracteriza por la inexistencia de
estudios sobre Africa y sobre todo, de estudios elaborados por africa-
nos y afrodescendientes, asi como el handicap que supone que Espaiia,
en tanto que pais europeo, ha intentado buscar un relato comun al con-
tinente basado en los pilares de la Grecia Clésica y la civilizacion ro-
mana, dejando de lado cualquier aporte africano. Este fendmeno, que
tiene como punto de inflexion y fecha simbolica la entrada de Espana
en la Comunidad Economica Europea (CEE) en 1986, ha hecho de Es-
pana un terreno en el que se han abonado los discursos que la relacio-
nan con una Europa que aparece como una “idea inacabada” (Bauman,
2006) y que se basaria, segiin Steiner (2008), en ser un “café repleto
de gentes y palabras”, es decir, una civilizaciéon marcada por la demo-
cracia, el pensamiento libre y el debate; en una geografia concreta, que
nos convertiria en frontera y supuestos protectores de esta realidad; en
un ente que recuerda el pasado en funcion de los logros de intelectua-
les; y en que nace de Atenas, Roma y Jerusalén, una vision marcada
por el raciocinio y la fe, siendo la uniformizacion de la vida europea
en clave “blanca” uno de sus principales males.

Estas afirmaciones, que invaden de una u otra manera el imaginario
europeo, colocan a la propia idea de Europa como paradigma de la
Humanidad, olvidando una historia marcada por la violencia colonial
y la que se ha llevado a cabo contra diversas minorias a lo largo de la
historia. A ello se le une la tradicional negacién del racismo, apoyada
por la creencia de que Espafia no es un pais racista y de que el racismo
se circunscribe a la violencia fisica o el insulto, negando la conexion
entre racismo y una estructura de poder. El pasado franquista o colo-
nial, pensado en términos de superacion, asi como que el racismo
forma parte de los comportamientos de una extrema derecha residual,
no ayudan sino a consolidar la creencia de la no existencia de racismo
dentro de nuestras fronteras.

En el caso espaiiol, la historia africana y su relacion con ella —ligada a
la violencia colonial y al racismo— ha sido, generalmente, escrita por
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autores y autoras espaiolas y no afrodescendiente. Estas ausencias son
un reflejo del etnocentrismo que domina en la academia espaiola, si
bien este hecho no menosprecia los aportes de los estudios realizados.
Las obras de Gustau Nerin (1998, 2009, 2010), focalizadas en el poder
colonial en la regién del Muni (actual Guinea Ecuatorial) antes de la I
Guerra Mundial o su papel en desenmascarar el discurso hispano tro-
picalista (centrado en una supuesta vocacion africana de los espafioles,
un comportamiento histéricamente no racista como “demostraba” la
presencia del mestizaje, y una tendencia misionera de la nacion espa-
fiola; la de los profesores Juan de Aranzadi o Gonzalo Alvarez Chillida
(2020); o la tesis de Mayca Rodriguez de Castro, Empatia y violencia.
Perspectivas transdisciplinares para leer el pasado colonial espafiol en
Guinea Ecuatorial durante el siglo XX (2019) en la que nos plantea de
manera formidable como el espacio colonial fue un espacio de ma-
chismo y violencia racista que contd con el apoyo de un potente dis-
curso, son ejemplos de estudios orientados a luchar contra estos olvidos.

Otras obras muy interesantes que han intentado aunar historia y pasado
colonial en Africa e historia de la presencia negra en Espafia han sido
las de Memoria colonial e inmigracion: La negritud en la Espania pos-
franquista (2007) obra editada por Rosalia Cornejo Parriego, Las re-
laciones de Espania con Guinea Ecuatorial y Sahara Occidental: dos
modelos de colonizacion y de descolonizacion: la politica poscolonial
y sus implicaciones para la defensa y la seguridad nacional de Frieyro
y Rodriguez (2015) o Migraciones y poblacion africana en Esparia.
Historias, relatos y practicas de resistencia (Maroto y Lopez, 2019)
que, pese a acercarse a estos temas desde diversas perspectivas y dis-
ciplinas cientificas y con presencia de autores y autoras afro, atin no
ha contado con un protagonismo total de los investigadores e investi-
gadoras afrodescendientes en Espafia.

Estos trabajos no son sino ejemplos de un campo de estudio que queda
lejos de tener una presencia en la historiografia espafiola o en los pla-
nes de estudios. De hecho, cuando nuestro compafiero Momadou
Diagne, fundador de la Asociacion Voz de Africa y Afrodescendientes
de la Universidad de Granada (UGR), asegura con total sinceridad que
“me fastidia que la ciencia que mas esta interesada en Africa sea la
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antropologia” (Sans, 14 de abril de 2016, El Pais), no hace sino poner
de manifiesto la pervivencia de mision colonizadora de las Ciencias
Sociales. Como nos muestra Immanuel Wallestein en Abrir las Cien-
cias Sociales (2007) tanto el momento historico en el que se institucio-
nalizaron —que responde a un Occidente que dominaba el mundo y fue-
ron fundamentales para justificar y potenciar los proyectos imperialis-
tas—, el estudio de los pueblos europeos se valio de la disciplina histo-
rica, frente al estudio de los pueblos no europeos, que como objetos de
estudio desde una perspectiva racista se les aplico la disciplina de la
antropologia. Este hecho es fundamental para entender la propia con-
cepcion eurocéntrica del saber, que sigue relegando al continente afti-
cano y a sus gentes al espacio de la no-historia tal y como lo reflejo
Hegel en sus Lecciones sobre la filosofia de la Historia Universal
(1837). En ella planteo la ahistoricidad de las sociedades africanas, su
nulo aporte a la historia de la humanidad y el desinterés que suscita.

Esta vision eurocéntrica no solo relega la existencia de africanos y
afrodescendientes al olvido, sino que todo el saber que producen queda
completamente olvidado, relegado a la marginalidad o completamente
despolitizado. Es el caso de las expresiones culturales producidas por
el colectivo que, tanto en el espacio colonial como en el espacio pos-
colonial espafiol, han sido leidas sin atender a los mensajes que produ-
cen. En ellos, el racismo estructural aparece como una realidad inne-
gable del pasado y presente espafiol, actuando como un contrarrelato
que lucha por democratizar el discurso y atacar las ideas preconcebidas
de Espafia como pais blanco y como pais no racista, formando parte de
ese paradigma de la Humanidad con el que se presenta Occidente. Las
obras producidas por hombres y mujeres racializados (desde coloniza-
dos a exiliados, refugiados, migrantes o afroespafioles) son excluidas
del corpus de las literaturas espafiolas pese a que muestran la cara mas
dura, y no por ello menos cierta, de una nacion que se cimienta sobre
la explotacion de diversos colectivos (Maroto, 2019).

Y todo ello en un pais que desde los afios 90 vio como la violencia
racista explot6 teniendo como punto de inflexion la muerte de Lucrecia
Pérez en 1992, en un contexto de auge de la extrema derecha que de-
rivé en numerosos ataques a colectivos minorizados entre los que se
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encontraban los migrantes y los afroespafioles y en una organizacion
cada vez mas fuerte de estos, como bien atestigua la formacion de gru-
pos como los Panteras Negras o los SHARP, que lucharon contras las
diferentes formas de discriminacion y xenofobia.

3. CONCLUSIONES Y REFLEXIONES FINALES

El olvido de la historia afroespafiola y de la relacion de Espaiia con el
continente y las poblaciones africanos es una realidad. La invisibilidad
de estos colectivos, asi como de hechos y fendmenos histéricos como
la conquista y colonizacién de América Latina y Africa o la esclavitud
responden a la formacion de un discurso nacional que evade responsa-
bilizarse de los actos racistas acaecidos en el pasado y de las conse-
cuencias que siguen teniendo en el presente.

La falsa idea de que Espafia es un pais blanco en el que lo africano o
lo denominado como “negro” es algo ajeno responde a un relato que
ha tratado de hacer converger al pais con la idea de Europa, Occidente
y la Modernidad. Presentandose como paradigma de Humanidad desde
esta perspectiva eurocéntrica no solo se evaden las responsabilidades
historicas, sino que también se apuesta por un discurso excluyente que
dificulta la inclusion de colectivos racializados y permite naturalizar y
normalizar violencias estructurales como la etnificacion de aquellos
trabajos mas precarios, la explotacion laboral, la violencia institucional
o las muertes de migrantes en el Mediterraneo entre otras.

Ni los planes de estudio de escuelas, institutos o universidades estan
luchando contra estos olvidos colectivos de la nacion. La anulacion de
estos discursos, reflejo de una praxis racista, es solo uno de los muchos
retos a los que se enfrenta la sociedad espafiola si aspira a la justicia
social. Y lo cierto es que la Historia nos ensefia que la presencia afri-
cana en Espafia es anterior a la Edad Contemporanea, que esta ligada
a practicas racistas como la colonizacion y la esclavitud y que esta
llena, no solo de ejemplos de opresion, sino también de luchas indivi-
duales y, sobre todo, colectivas.
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Abordar el relato nacional desde una perspectiva afrocéntrica es solo
una de las muchas tareas para poder construir en el presente una socie-
dad mas democratica.

4. REFERENCIAS

Arnau, J. (2018). Fundamentos de la via media. Alianza

Aixela, Y. (2012). Estudiantes transnacionales de Guinea Ecuatorial desde una
perspectiva postcolonial. Realis. Revista de Estudos AntiUtilitaristas y
PosColoniais, 2(2), 118-131.

Aranzadi, J. y Alvarez Chillida, G. (2020). Guinea Ecuatorial (des)conocida.
(Lo que sabemos, ignoramos, inventamos y deformamos acerca de su
pasado y su presente). UNED.

Arellano, I. (1988). La poesia burlesca aurea, ejercicio de lectura conceptista y
apostillas al romance “Boda de negros” de Quevedo. Revista de
Filologia Romanica, 5, 259-276. Disponible en
http://revistas.ucm.es/index.php/RFRM/article/viewFile/RFRM8788110
259A/13084

Bandrés, J. y Llavona, R. (2010). Psicologia y Colonialismo en Espana (II): en
busca del Cociente Intelectual del Negro. Psychologia Latina, 1, 154-
162.

Bauman, Z. (2006). Europa. Una aventura inacabada. Lozada.

Bolekia Boleka, J. (2003). Aproximacion a la historia de Guinea Ecuatorial.
Amaru Ediciones

Cornejo Parriego, R. (2007) Memoria colonial e inmigracion: La negritud en la
Espafia posfranquista. Bellaterra

Cortés Lopez, J.L. (2019). El negroafricano en la literatura espafiola. Mundo
Negro

Dominguez Ortiz, A. (1992). La sociedad espafiola en el siglo XVII. II. Editorial
Universidad de Granada

Eda Ondo, P. (2014). La herencia perdida afroespaiiola. Centro de Estudios
Panafricanos Disponible en
https://www.africanidad.com/2017/03/estreno-online-del-documental-
la.html

— 247 -



Espelt, E. (2011). La construccion del discurso racista hacia “los inmigrantes”.
Mugak, 57. Disponible en http://mugak.eu/revista-mugak/no-57/la-
construccion-del-discurso-racista-hacia-los-inmigrantes

Fra-Molinero, B. (2002). La educacion sentimental de un exiliado africano: Las
tinieblas de tu memoria negra, de Donato Ndongo-Bidyogo. Afro-
HispanicReview, 21(1/2). 161-170 Disponible en
https://www.jstor.org/tc/accept?origin=%2Fstable%2Fpdf%2F2305449
6.pdf&is_image=False

Frieyro de Lara, B. y Rodriguez Jiménez, J.L. (2015). Las relaciones de Espaiia
con Guinea Ecuatorial y Sahara Occidental: dos modelos de
colonizacion y de descolonizacion: la politica poscolonial y sus
implicaciones para la defensa y la seguridad nacional. Universidad de
Granada

Garcia Ascanio, P. (2010). Guinea Ecuatorial: de colonia a sultanato. Memoria
presentada como Trabajo Fin de Master. Master en Relaciones
Internacionales 2009/2010. Orientacion a cargo de Diego Palacios
Cerezales. Disponible en
http://www.africafundacion.org/IMG/pdf/Garcia_Ascanio Guinea Esc
uvatorial_de Colonia_ Sultanato.pdf

Grosfoguel, R. (2013). Racismo/sexismo epistémico, universidades
occidentalizadas y los cuatro genocidios/epistemicidios del largo siglo
XVI. Tabula Rasa, 19, 31-58. Disponible en
http://www.revistatabularasa.org/numero-19/02grosfoguel.pdf

Guillén, N. (1937). Espafia: poema en cuatro angustias y una esperanza.
Disponible en https://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/espana-
poema-en-cuatro-angustias-y-una-esperanza-1937—0/html/ff480fe8-
82bl-11df-acc7-002185ce6064 2.html

Guillén, N. (1988). En la guerra de Espaiia. Ediciones de la Torre

Hegel, G.W.F. (1974). Lecciones sobre filosofia de la historia universal. Revista
de Occidente

Hernandez Guillén, N. (2018). El Son agradecido para un homenaje entero. En
Ana Choucifio Fernandez y Ana Maria Gonzalez Mafud (Eds.).
Nicolas Guillén y el El son entero. Miradas desde el siglo XXI.
Universidade de Santiago de Compostela, 17-30

Jabardo, M. (2006). Senegaleses en Espana. Conexiones entre origen y destino.
Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales.

Maroto Blanco, J. M. (2017) Prejuicios sobre Africa en los libros escolares de
Educacion Secundaria. Historia Actual Online, 43, 169-186.

— 248 -



Maroto Blanco, J.M.(2019). Cuarenta afios de literatura sobre la experiencia
africana en Espafia: identificacion de una literatura producida desde la
“herida colonial”. Tonos digital: Revista de estudios filologicos, 36.
Disponible en https://digitum.um.es/digitum/handle/10201/67907

Maroto Blanco, J.M. (2021a). Representaciones sociales, practicas represivas y
discursos de resistencia de la poblacion negroafricana en la Espafia
colonial y poscolonial (1953-2019). Universidad de Granada.
Disponible en http://hdl.handle.net/10481/67837

Maroto Blanco, J.M. (2021b). Siguiendo las pistas del racismo a través de la
autoetnografia. Marco emocional de una tesis sobre racismo contra el
negroafricano en la historia reciente en Espaifia. En Sandra Olivero
Guidobono y Alfredo José Martinez Gonzalez. (Coords.). Identidades,
segregacion, vulnerabilidad: ;Hacia la construccion de sociedades
inclusivas? Un reto pluridisciplinar. Dyckinson, 470-491. Disponible
en
https://www.academia.edu/67740913/Siguiendo_las pistas del racism
0_a trav%C3%A9s de la autoetnograf%C3%ADa Marco emocional
_de una_tesis sobre racismo_contra_el negroafricano en la_historia
_reciente_en_Espa%C3%Bla

Maroto Blanco, J.M. y Lopez Fernandez, R. (2019). (Coords.). Migraciones y
poblacion africana en Espafia. Historias, relatos y practicas de
resistencias. Editorial Universidad de Granada

Martin Casares, A. (2014a). De la esclavitud al abolicionismo en la historia de
Espaia: legislacion, guerra justa y discursos. En Aurelia Martin
Casares (ed.). Esclavitud, mestizaje y abolicionismo en los mundos
hispanicos. Editorial Universidad de Granada, 307-329

Martin Casares, A. (2014b). Repensar la esclavitud en el mundo hispano:
reflexiones y propuestas metodologicas desde la Antropologia
historica. En Aurelia Martin Casares (ed.). Esclavitudes hispanicas
(siglos XV al XXI): Horizontes socioculturales. Editorial Universidad
de Granada.

Martin Casares, A. (2016). Juan Latino: Talento y destino. Un afrohispano en
tiempos de Carlos V y de Felipe II. Editorial Universidad de Granada.

Martinez-Goéngora, M. (2005). La invencion de la “blancura”: el estereotipo y la
mimica en Boda de negros de Francisco de Quevedo. MLN, 120, 262-
286.

Melian, Elvira M. (2012). “Chikaba, la primera monja negra en el sistema
esclavista finisecular espafol del siglo XVII”, Hispania Sacra, 130, pp.
565-581. Disponible en
http://hispaniasacra.revistas.csic.es/index.php/hispaniasacra/article/vie
wFile/321/322

— 249 —



Ndongo-Bidyogo, D. (2011). La transgresion del tabt: “ser y sentirse” negro en
Espaiia. En Silvina Schammah Gesser y Raanan Rein (Coords.). El
otro en la Espafa contemporanea. Practicas, discursos y
representaciones. Fundacion Tres Culturas del Mediterraneo. 285- 316.

Ndongo-Bidyogo, D. (2014). Historia y tragedia de Guinea Ecuatorial.
Biblioteca Africana-Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes.

Nerin, G. (1998). Guinea Ecuatorial, historia en blanco y negro. Peninsula.
Nerin, G. (2009). La soberania espafiola en el Muni (1900-1914). La Catarata.

Nerin, G. (2010) La tltima selva de Espafia Antropofagos, misioneros y
guardias civiles. La Catarata.

N’gom, M. (2004). Memoria y exilio en la obra de Juan Balboa Boneke. En
Mbare N’gom (Ed.). La recuperacion de la memoria: creacion cultural
e identidad nacional en la literatura hispano-negroafricana. Servicio de
Publicaciones de la Universidad de Alcala.

Pastor Garcia, D. (2009). La participacion afroamericana en la guerra civil
espafiola. En Olga Barrios. Africanissimo: Una aproximacion
multidisciplinar a las culturas negroafricanas. Verbum. 111-125.

Picanto, L. (2002). Un prenuncio de liricas en formacion: relacion y
aproximacion entre Rafael Alberti, la negritud y la negritud francofona.
Lenguaje y textos, 18, 69-75. Disponible en
http://ruc.udc.es/dspace/handle/2183/8160

Piqueras, J.L. (2012). La esclavitud en las Espafias. Un lazo trasatlantico. La
Catarata.

Piqueras, J.L. (2021). Negreros. Espafioles en el trafico y en los capitales
esclavistas. La Catarata.

Ribes, E.(2019) Greykey. Video disponible en https://vimeo.com/492139688

Rodriguez de Castro, M. (2019). Empatia y violencia. Perspectivas
transdisciplinares para leer el pasado colonial espafiol en Guinea
Ecuatorial durante el siglo XX. Tesis doctoral. Universidad de
Granada.

Roig, M.(1977) Els catalans als camps nazis. Edicions 62.

Sainz de Medrano, L. (1997). Nicolas Guillén: Negritud y Universalidad (La
vertiente hispanista). Pliegos de la InsulaBarataria: revista de creacion
literaria y de filologia, 4, 41-49. Disponible en
http://dspace.uah.es/dspace/handle/10017/7121

- 250 —



Sans Llauradé, A. (14 de abril 2016, El Pais). Me fastidia que la ciencia que mas
esta interesada en Africa sea la antropologia. Disponible en
https://elpais.com/elpais/2016/04/14/africa_no_es_un_pais/1460613600
_146061.html

Steiner, G. (ed.). (2008). La idea de Europa. Siruela.

Toasijé, A. (17 de abril 2017, El Pais) Soy africano, soy espaifiol... y otros
asuntos de la identidad. Disponible en
https://elpais.com/elpais/2017/04/03/africa_no_es_un_pais/1491205917
_173240.html

Ugarte, M.(2013). Africanos en Europa. La cultura del exilio y la emigracion de
Guinea Ecuatorial a Espafia. Ndowe International Press

Wallerstein, 1. (2007), Abrir las ciencias sociales. Informe de la Comision
Gulbenkian para la reestructuracion de las ciencias sociales. Siglo XXI

- 251 -



SECCION II

ANTROPOLOGIA




CariTULO 13

LA GESTION DEL MARKETING Y LA COMUNICACION
EN LA WEB 2.0 DE LOS PRINCIPALES YACIMIENTOS
ARQUEOLOGICOS ROMANOS

RAFAEL CANO TENORIO
Universidad de Cadiz

DIEGO GOMEZ CARMONA
Universidad de Cadiz

PEDRO PABLO MARIN DUENAS
Universidad de Cadiz

1. INTRODUCCION

El territorio que comprende la Peninsula Ibérica fue uno de los mas
importantes en la antigua Roma, como se da cuenta en el Libro III de
Historia Natural de Cayo Plinio Segundo, autor mas conocido como
Plinio el Viejo. La antigua civilizacion de Roma, segiin Cantarella
(1996), ha legado una inmensa herencia a Europa, y por ende a todo el
mundo occidental. Una manera de acercarnos a la cultura de Roma es
a través de sus yacimientos arqueologicos, entidades culturales con
proyeccion cultural y turistica internacional, y con gran importancia
social en su entorno.

Tal como indica Rodriguez (2013: 21), Roma influy6 hasta en la comu-
nicacion cotidiana, pues esta se basa en una de las mas decisivas heren-
cias que nos dejo: el latin. Siguiendo en el &mbito de la comunicacion,
en la actualidad, las nuevas tecnologias han avanzado mucho en los ul-
timos tiempos, convirtiéndose en herramientas de utilidad para la co-
municacion cotidiana, y que utilizan en gran medida las entidades cul-
turales, posibilitando, asi, el desarrollo profesional de las areas de co-
municacion de los yacimientos arqueolédgicos, y generando de esta ma-
nera, mayor confianza en sus publicos tanto internos como externos.
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Los yacimientos arqueoldgicos romanos generan interés turistico y
cultural, y en este sentido, con respecto a la aparicion del concepto de
turismo cultural, seglin los autores Caro, Luque y Zayas (2015: 932),
sus origenes podrian remontarse a la antigiiedad y a las experiencias
viajeras transmitidas a modo de cronicas de personajes historicos, tales
como el emperador romano Adriano, en donde se plasma, entre otras
cosas, un interés y una busqueda de conocimiento de la cultura de
aquellos lugares que visita.

La Organizacién Mundial del Turismo (2017) sefiala que el turismo
cultural esta creciendo, en la actualidad, en popularidad, en importan-
ciay en diversidad, incorporando la innovacion y el cambio. Este cre-
cimiento conlleva una mayor responsabilidad de proteger los bienes
culturales. En esta era digital, como apuntan los autores Wibowo,
Chen, Wiangin, Ma, y Ruangkanjanases (2021), los profesionales del
marketing son cada vez mas conscientes de que los contenidos de mar-
keting no sélo deben dar prioridad a los aspectos comerciales, sino
también a los aspectos sociales o a destacar las interacciones entre ven-
dedores y compradores.

1.1. LA WEB 2.0 EN LA COMUNICACION INSTITUCIONAL DE LOS YACI-
MIENTOS ARQUEOLOGICOS ROMANOS EN EL ENTORNO DIGITAL Y LA EMI-
SION DE CONTENIDOS A SUS PUBLICOS

En la sociedad actual, se da gran importancia a la gestién de contenidos
digitales, y las acciones de relaciones publicas son empleadas por las
organizaciones culturales para difundir ante sus ptblicos una imagen
positiva de sus actividades, lo que permite que se valore de manera
favorable la imagen de estas. La web 2.0, segun Caro et al. (2015: 934),
es una herramienta que ha cambiado profundamente la situacion co-
municativa en los tltimos afos, pues los tradicionales sitios web han
cambiado, lo que facilita la emision de contenidos digitales de manera
mas descentralizada, en los que se generan noticias y se comparte in-
formacion entre sitios. Internet ha posibilitado el desarrollo del medio.
En el mismo sentido, los autores Skalski, Neuendorf'y Cajigas (2017:
202) destacan que la web 2.0 y otros avances digitales, junto con la
amplia difusion de la conectividad inalambrica de alta velocidad a
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Internet, dan al usuario actual de los medios de comunicacién un ac-
ceso rapido y un poder sin precedentes sobre los contenidos.

Por lo tanto, la web social se convierte en fundamental para el éxito,
como asi apuntan Sanchez y Paniagua (2013), que postulan que una
institucion ha pasado a convertirse en objeto social y, como tal, debe
comunicarse a través de la web social.

La web 2.0 es una herramienta con gran potencial para la difusion de
la informacion de las actividades que realizan los yacimientos arqueo-
logicos. Los autores Cancelo y Almansa (2013) sefialan que las nuevas
tecnologias han aportado rapidez y comodidad, y han abierto un aba-
nico de posibilidades impensables. En este sentido, Internet ha su-
puesto grandes ventajas y oportunidades para quienes gestionan la co-
municacion.

En el contexto del desarrollo que ha sufrido la comunicacion en los
ultimos afios, la comunicacion digital ha sido uno de los temas mas
estudiados en los ultimos afios en la investigacion cientifica de la co-
municacion. Tal como indican Garcia, Del Hoyo y Fernandez (2015),
las herramientas Online de comunicacion social han revolucionado las
oportunidades de comunicacion de los individuos, pues su uso se ha
generalizado en muy poco tiempo, y hace posible la multiplicacion de
las posibilidades de interaccion.

Los medios sociales deben estar plenamente implantados en la comu-
nicacion de los yacimientos arqueologicos. Segun los resultados de Ol-
vera-Lobo y Gutiérrez-Artacho, J. (2017), en el caso de la region de
Andalucia y sus atractivos monumentales e historicos, no se aprovecha
todo el potencial que ofrece la web 2.0 para la promocién de su patri-
monio.

No obstante, en el ambito de las estrategias de comunicacion de recur-
sos culturales y turisticos, Martinez y Campillo (2018:309) sefialan
que el panorama actual es poco favorable, principalmente por una es-
casa atencion a las exigencias de un individuo empoderado por el mo-
delo web 2.0 que reclama no solo que se le escuche sino, también, co-
laborar en la creacion del universo narrativo que rodea a la marca tu-
ristica. Segun Mendes, Biz y Gandara (2013: 103), los organismos
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publicos tienen interés en difundir el destino y las organizaciones pri-
vadas involucradas en la cadena productiva de turismo como hoteles,
operadoras turisticas, agencias de viaje, transportadores, restaurantes,
entre otros, buscan promover sus productos y servicios.

Como expresa Sala, Albeza y Martinez-Cano (2018: 266), los conte-
nidos relacionados con el turismo cultural son los que mayores posibi-
lidades y potencial muestran para generar interaccion con los publicos.
Por su parte, Pett (2012: 84) sefiala que el acceso, el aprendizaje, la
experiencia que se ofrece, la posibilidad de compartir y la de crear, son
5 factores clave que indican la importancia de que las instituciones
culturales estén activas en las plataformas digitales y que estas se con-
viertan en un canal de marketing clave.

Hay que tener ademads en cuenta la importancia del contenido institu-
cional emitido por los yacimientos arqueologicos, y en este aspecto es
fundamental la gestion de la Reputacion Corporativa. Como indican
Cuadrado y Casado (2013), es de importancia en la gestion responsable
de la comunicacion. También es importante el contenido publicitario.
Segun Tato, Tato y Castillo (2015), el contenido relacionado con el
marketing que realizan estas entidades culturales, como una fuente de
financiacion, tiene bastante importancia el entorno digital, teniendo en
cuenta el desarrollo de estrategias centradas en los usuarios, la medi-
cion de la efectividad de la publicidad digital o los nuevos soportes y
formatos.

Dentro de la gestion de la comunicacion de los yacimientos arqueolod-
gicos, y de las redes sociales por parte de los responsables de la misma,
se debe tener en cuenta, especialmente, la relacion con los publicos.
Segun Capriotti (2009), los Publicos son uno de los pilares basicos en
el ambito de la Comunicacion Corporativa, las Relaciones Publicas, la
Publicidad, el Marketing y el Management, y se lo reconoce como tal,
poniéndose de manifiesto por parte de investigadores y profesionales
como un concepto de vital importancia para las organizaciones. Como
indican De Melo y Gallo (2015), cada vez més se percibe que la inte-
gracion de las acciones de comunicacion es la mejor forma de atingir
la gran diversidad de los publicos organizacionales.
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Segun Torres, Lopez-Menchero, Lopez, Torrejon y Maschner, H.
(2022: 10), en este sentido, la incorporacion de las nuevas tecnologias
esta fomentando las dinamicas en la proyeccion de este legado, repre-
sentando unas herramientas que se caracterizan por su bajo coste y su
vasta repercusion. A grandes rasgos, proporcionan nuevas formulas
para aproximarnos a la interpretacion y conocimiento del pasado. Con-
cretamente, permiten avances en el estudio de los vestigios, a través de
una documentacion exhaustiva, y favorecen su conservacion, al cons-
tituir una alternativa viable a la visita in situ.

Por ello, y segun Huvila (2019: 4), no es extraio que la gestion de la
informacion y el conocimiento y las aplicaciones de las TIC hayan des-
pertado un interés especifico en el contexto de la gestion del patrimo-
nio arqueoldgico y los recursos culturales.

En este contexto, y tal como expresa Husillos (2012: 38), innovar para
diversificar y favorecer el aprendizaje historico mediante entornos vir-
tuales es algo que se debe tener presente dentro y fuera del aula ya que
la virtualidad posibilita una nueva dimension, con mayor calidad y ma-
yor alcance.

Segun Moya (2019: 555), cualquier estrategia de comunicacion actual
del patrimonio cultural contempla Internet como base para su desarro-
llo, pero esta realidad tiene dos caracteristicas fundamentales: por un
lado, la enorme cantidad de informaciéon que produce una saturacion
de la capacidad humana de procesado; por otro, la desconexion entre
los elementos que la componen. En este escenario que genera confu-
sion, la comunicacion, cuyo objeto es la divulgacion, muchas veces
pierde rigor y da lugar a la confusion de hechos historicos con funda-
mentos cientificos. La comunicacion del patrimonio en la Red es una
cuestion de equilibrio.

En consecuencia, y tal como apuntan Corpas y Castillo (2019: 49),
existen varias implicaciones para la gestion de estos yacimientos y
otros de similar categoria si queremos garantizar que la inversion de
todos en obras arqueologicas tenga un impacto socioecondmico posi-
tivo en las personas que viven y disfrutan de estos lugares. Creemos
que la reutilizacion de los museos de forma planificada es clave. Es
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importante consolidar las relaciones con los publicos, y en este sentido,
Xifra (2011) sefiala que independientemente de la estabilidad o no de
la relacion con los diferentes tipos de publico, los entornos de las or-
ganizaciones se componen de toda una amalgama de publicos sobre
las que la misma organizacion tiene o puede tener consecuencias y vi-
ceversa. Se observa, a tenor del analisis realizado por Oliveira y Ca-
priotti (2013: 212) que los yacimientos arqueoldgicos concentran la
identificacion y la jerarquizacion de publicos en pocos colectivos.
También se ve una relacion parcial entre la consideracion de publicos
como importantes y la implementacion de acciones de comunicacion
hacia ellos.

Los medios de comunicacion es uno de los publicos externos a los que
los yacimientos arqueologicos se dirigen. De esta manera, Castillo
(2010) sefiala que, en el ambito de las relaciones publicas externas, las
relaciones con los medios de comunicacion se han venido presentando
casi como la actividad fundamental. Los adelantos tecnoldgicos sim-
plifican las conductas de los individuos en funcion de la inmediatez y
la facilidad de ejecutar cualquier transaccion o consulta, segiin Ro-
mero, Torres y Aguaded (2016). En todo caso, segun sefialan Almansa
y Godoy (2012:61): «se da por hecho que los medios sociales estan
plenamente implantados en las rutinas comunicativas de las empresas,
ya que el 100% de los encuestados afirma que la Web 2.0 ha cambiado
sustancialmente la forma en que las organizaciones se relacionan con
sus publicos».

Segtin Del Rio y Nicolas (2011: 121), con la web 2.0 ha aparecido un
nuevo indicativo de usuarios: el nimero de visitantes suscritos a los
canales del museo en las redes sociales. Sin embargo, el valor de los
medios sociales no debiera juzgarse por el nimero de seguidores, sino
por el grado de implicacion de estos en las producciones del museo.

Caldarola, D'Eredita, Falcone, Blundo y Mancini (2020: 261) expresan
que en los primeros tiempos de los medios sociales ya existian muchas
plataformas de redes en linea, todas ellas con un importante potencial
de comunicacion y un publico interesado en participar. Con el fin de
probar y comprender mejor qué canales eran adecuados para el propo-
sito, el area arqueologica de Aquinum aparecid en los principales
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medios sociales (en ese momento): Facebook, Twitter, Instagram,
YouTube, Pinterest, Flickr, Google Plus, Tumblr y Reddit. Cada uno
de estos canales, aunque aparentemente distintos, tiene su propia linea
de comunicacion, diferente entre si: visual, noticias, video, imagen,
blogging; cada uno de ellos habria sido util para el propdsito final.

Segiin Campillo-Alhama y Martinez-Sala (2019: 2), con la irrupcion
de internet y el disefio de webs estaticas durante la década de 1990, los
modelos de informacion turistica y de prestacion de servicios de tipo
presencial (oficinas y puntos de informacion) comenzaron a convivir
con los digitales. Algo que la web 2.0 permite mantener activo y cuyas
lineas de actuacion deben ser adecuadas, significativas y profesional-
mente perfiladas para conseguir los objetivos sociales y educativos que
son pilares fundamentales de las instituciones culturales, asi lo expre-
san Garcia-Ceballos, Rivero, Molina-Puche y Navarro-Neri (2021)

En la actualidad, segin Jiménez-Orellana (2016: 178), la gestion del
patrimonio utiliza las nuevas tecnologias de la comunicacion en los
espacios destinados al arte, considerados como meros contenedores,
pero se observa un esfuerzo por abrirse cada vez mas al publico a tra-
vés, precisamente, de los medios sociales.

Durante los ultimos tiempos, tal como sefiala Moreno y Sariego (2017:
169), se ha debatido de manera insistente sobre la necesidad de dina-
mizar el sector del patrimonio cultural y de superar los viejos modelos
de gestion de tipo dirigiste que mantenian en manos de las administra-
ciones publicas todo el peso de la gestion, mientras se dejaba al margen
a la sociedad en su conjunto.

Los flujos del mensaje han evolucionado de un modo unidireccional
(discursivo) a una circulacion realmente interactiva y, en simultaneo,
en varios soportes, como apuntan los autores Tufiez, Altamirano y Va-
larezo (2016: 252). Y en este sentido, con respecto a las caracteristicas
de la comunicacion digital y el sentido en la emision de los mensajes,
cabe resefiar la bidireccionalidad comunicativa, segun los autores Do-
minguez, Alvarez y Marti (2012), que sefialan que con la digitalizacion
se han abierto mas canales de respuesta en la comunicacioén organiza-
cional, acercandose a la bidireccionalidad comunicativa de la que
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habla el situacionismo y el funcionalismo comunicologico. En todo
caso, teniendo en cuenta lo que postulan los autores Claes y Deltell
(2014:597), para el afianzamiento de una entidad cultural en el entorno
digital, no solo es importante contar con un gran nimero de seguidores,
sino también que se les permita participar a estos.

Seglin Garcia y Garcia (2016: 123), sin embargo, para promover y sal-
vaguardar de manera efectiva el propio patrimonio del que depende el
turismo cultural, es crucial formular un enfoque sostenible y a multi-
ples bandas, ya que puede convertirse en un arma de doble filo. Si bien
tiene el potencial para preservar y promover culturas autdctonas, en
muchos casos, ha tenido el efecto contrario.

Tal como indican Rivero, Navarro-Neri, Garcia-Ceballos y Aso
(2020), es posible que el cierre haya acelerado un proceso ya iniciado
por los museos como iniciativas edu-comunicativas 2.0.

Los autores Recuero, Blasco y Garcia de Madariaga (2011: 101) sefia-
lan que los yacimientos arqueologicos podrian definirse como produc-
tos patrimoniales en los que los gestores y comercializadores crean una
combinacion entre caracteristicas ecolodgicas y culturales, y tienen una
especial preocupacion por su conservacion.

Segun Garcia-Madariaga, Recuero y Blasco (2017: 395), en el caso de
los museos, unas relaciones so6lidas y duraderas pueden revelarse a tra-
vés del numero de llegadas a los museos fisicos y las revisitas a los
sitios web de los museos.

A raiz de la pandemia, una enorme variedad de contenidos culturales
y artisticos han sido digitalizados, diversas barreras de acceso se re-
movieron, muchas practicas y actividades de nuestras vidas cotidianas
se virtualizaron, como expresa Moguillansky (2021).

2. METODOLOGIA

Como apuntan Tufiez et al. (2016: 256), en el campo de la comunica-
cion cada vez es mas importante y necesario monitorear y evaluar las
estrategias de comunicacion implementadas. Sin embargo, en el am-
bito de la comunicacion turistica digital no existen modelos o
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parametros establecidos, que permitan evaluar los procesos de comu-
nicacién a través de los portales Web. Las técnicas utilizadas en este
estudio han sido la observacion y el analisis de contenido. Con respecto
al analisis de contenido, es importante indicar que «supone aplicar sis-
tematicamente unas reglas fijadas previamente que sirvan para medir
la frecuencia con que aparecen unos elementos para estudiar algunos
de los aspectos que nos parecen utiles conforme a los propdsitos de
nuestra investigacion» (Berganza y Ruiz, 2005: 213). En relacion a la
observacion, «se convierte en una técnica cientifica, cuando sirve a un
objetivo formulado de investigacion, es planificada sistematicamente,
se relaciona con unas teorias mas generales, de tal manera que no
quede como un conjunto de curiosidades, y es controlada y compro-
bada con criterios de validez y fiabilidad» (Ruiz, 2012: 75).

La metodologia de investigacion ha seguido la siguiente plantilla de
analisis:

1. Se ha accedido a la URL de la web oficial de cada yaci-
miento arqueologico romano seleccionado para el andlisis de
esta investigacion.

2. Una vez realizada la carga de la misma, se ha procedido a la
clasificacion en categorias del contenido de cada pagina web.

3. Para el registro correspondiente, se ha anotado en primer lugar
el titulo, la direccion URL de la web oficial de cada yacimiento
arqueologico, la fecha y la hora de registro de la misma.

4. Carga de contenidos realizados por cada yacimiento arqueo-
logico en cada web correspondiente.

5. Anotacion del nimero de secciones en cada pagina web oficial.
6. Anotacion del idioma en que realizan las publicaciones las
paginas web oficiales de los yacimientos arqueoldgicos.

7. Registro de contenidos realizado por cada pagina web oficial
seleccionada para el estudio.

8. Introduccion de los datos obtenidos en hojas de calculo.

9. Clasificacion y redaccion de resultados de la investigacion.

10. Redaccion de conclusiones de la investigacion.

11. Difusion de la investigacion.
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Sobre la importancia de la seleccion del tamafio de la muestra a anali-
zar, Krippendorff (1990) subraya que «es una cuestion relacionada con
la dificultad-beneficio, que depende en gran medida de la forma en que
se distribuye en la muestra el atributo que se desea generalizar». El
presente estudio tiene como fin el analisis de la gestion de las paginas
web oficiales de doce yacimientos arqueologicos romanos de impor-
tancia mundial.

A continuacion, se presentan la lista de yacimientos arqueologicos se-
leccionados:

— Conjunto Arqueoldgico de Baelo Claudia. Yacimiento que,
segun el autor Sillierés (1997), fue una gran plaza comercial
de la época y, actualmente, uno de los yacimientos mas in-
vestigados de la Peninsula Ibérica.

— Consorcio Ciudad Monumental de Mérida. Tal como se in-
dica, entre otras fuentes, en Blazquez (1982), Emerita Au-
gusta fue capital de la provincia romana de Lusitania, y segin
Mateos y Pizzo (2011) su yacimiento es en la actualidad uno
de los conjuntos mas emblematicos del patrimonio arqueolo-
gico de Espafia.

— Muro de Adriano. Este monumento, segun los autores Nesbitt
y Tolia-Kelly (2009: 371), ha transcendido culturas y pue-
blos. Es monumental para desentrafiar las narraciones de la
civilidad, la barbarie y la estrategia imperial, y tiene resonan-
cia con los relatos modernos del Imperio, las fronteras y la
identidad nacional.

— Museu Monografico de Conimbriga. Ciudad que como indi-
can Alargao, Carvalho y Da Silva (2017) pertenecio6 a Lusi-
tania y es de interés arquitectonico romano. Las ruinas del
yacimiento arqueoldgico romano se les empez6 a poner en
valor a partir del S. XVI, segin Lopez (1990).

— Palacio Diocleciano de Split. Este monumento, segin Mooij
(2018: 71) fue creado cuando Diocleciano dejo de ser empe-
rador del Imperio Romano por voluntad propia, algo inaudito
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en la antigiiedad, para retirarse a su recién terminada residen-
cia en la costa adriatica, cerca del pueblo pesquero de Aspha-
latos, en la actual Croacia.

Parque Arqueologico del Coliseo. Segun Casaburi (2019)
esta zona presenta un trazado heterogéneo en el tiempo y en
el espacio; se mezclan elementos pertenecientes a diversas
€pocas o conjuntos arquitectonicos diferentes, colocados en
un paisaje que deja visibles las huellas de la historia repre-
sentada en varios momentos del tiempo, pero que dificulta su
interpretacion.

Pompeya. Segun los investigadores Satta, Ruggieri, Tem-
pesta'y Galassi (2021: 93) el caso de Pompeya es un emblema
en el paisaje italiano. La ciudad esta considerada como una
de las mayores representaciones del arte romano en Italia, un
bien, por tanto, que hay que preservar y proteger del enveje-
cimiento y de las catastrofes naturales.

Teatro Romano de Cartagena. Ciudad que, segin Ramallo,
San Martin y Ruiz (1993), fue una de las ciudades de Hispa-
nia con un programa urbanistico mas completo y que cuenta
con el Teatro Romano como uno de sus recursos arquitecto-
nicos y patrimoniales de mas importancia, puesto en valor por
los citados autores.

Teatro Romano de Orange. Segin Badie, Moretti, Rosso y
Tardy (2009: 769) este monumento fue construido al pie de
la ladera norte de la colina de Saint-Eutrope a la que da par-
cialmente su cavea, en la antigua Colonia Firmus Iulius Se-
cundanorum Arausio. Su fama se debe a la excepcional con-
servacion de su edificio escénico.

Yacimiento Arqueoldgico de Butrinto. Segun los investiga-
dores Muka y Giorgi (2018: 2), su estudio comenz6 al menos
a finales de los afios veinte, con las misiones arqueologicas
italianas de Luigi Maria Ugolini, que trabajaron primero en
Phoinike y luego se trasladaron a Butrint. Gracias a estas
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excavaciones, salieron a la luz muchos de los monumentos
que aun son visibles en el actual Parque Arqueologico de Bu-
trinto.

Yacimiento Arqueologico de Italica. Segiin Grande y Rodri-
guez (2011), se trata de un lugar con historia, de enorme be-
lleza y apasionante para el conocimiento, visitado por mas de
170.000 personas al afio.

Yacimiento Arqueoldgico de Segobriga. Segun los estudios
de Carral, Cebrian y Esteban (2020: 254), el Parque Arqueo-
logico de Segobriga ha sido declarado monumento historico
nacional mediante un decreto de 3 de junio de 1931, por lo
que, desde esa fecha, es Bien de Interés Cultural. El objetivo
de las autoridades es dar a conocer el buen patrimonio ar-
queoldgico de la zona, en su propio entorno histérico y geo-
grafico, con el fin de que el visitante pueda comprender este
patrimonio admirandolo y recibiendo las explicaciones perti-
nentes in situ.

Se ha realizado el analisis desde el 1 de enero de 2011 al 31 de diciem-
bre de 2021. Comprende un periodo de 10 afios.

Tal como sefiala Andréu (2002), el proceso de clasificar elementos en

categorias impone buscar lo que cada uno de ellos tiene en comtn con

los otros. En este sentido, se ha clasificado en fichas de analisis las
categorias de la cuenta oficial de cada red social analizada.

2.1. LA ESTRUCTURA DE LAS PAGINAS WEB OFICIALES EN LOS YACIMIEN-
TOS ARQUEOLOGICOS ROMANOS

Con respecto a las secciones que integran las paginas de web, la cate-

gorizacion ha sido la que se muestra a continuacion:

— Categoria 1 - Pagina principal: enlace a pagina de inicio de la

pagina web oficial del yacimiento arqueologico seleccionado.

— Categoria 2 - Descripcion: descripcion del yacimiento ar-

queoldgico romano.
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Categoria 3 - Noticias: se recoge informacion sobre la actua-
lidad de cada yacimiento.

Categoria 4 - Multimedia: fotografias, ilustraciones y otros
recursos multimedia. También se incluye la galeria y las vi-
sitas virtuales 360°.

Categoria 5 - Acceso: como llegar por medios de transporte
a la localizacion donde su ubica el yacimiento arqueologico
romano seleccionado.

Categoria 6 - Visitas: dias y horarios en los que se puede rea-
lizar la visita al yacimiento arqueolégico seleccionado. Se in-
cluye en esta categoria de contenido la venta de entradas de
manera offline. Se incluyen grupos escolares.

Categoria 7 - Contacto: posibilidad de contactar con el per-
sonal que trabaja en el yacimiento arqueologico seleccionado
para recabar mas informacion.

Categoria 8 - Servicio e instalaciones: se incluye la posibili-
dad de museo o centro de interpretacion y otras instalaciones
relevantes de cada yacimiento arqueoldgico.

Categoria 9 - Enlaces: presentacion de otras paginas web si-
milares o con las que guarda relacion el yacimiento arqueo-
logico seleccionado.

Categoria 10 - Enlaces a Redes Sociales: posibilidad de enla-
zar a contenido que emiten los yacimientos arqueoldgicos ro-
manos seleccionados en las plataformas de redes sociales.

Categoria 11 - Registro: pagina para registrar a los visitantes
a la pagina web que incluye un registro con los datos de estos.
Se pueden ofrecer ventajas a través de este registro.

Por otra parte, con respecto a la emision de contenido en las
paginas principales de las paginas web oficiales, la categori-
zacion ha sido la siguiente:
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— Categoria de emision de contenido I - «Archivo Historicoy:
Contenido relacionado con el registro documental que el ya-
cimiento arqueoldgico posee. Se incluyen efemérides del ya-
cimiento arqueoldgico en esta categoria.

— Categoria de emision de contenido II - «Coleccion»: Publica-
ciones referidas a informacion sobre la coleccion y obras de
arte expuestas en cada yacimiento arqueoldgico analizado. Se
incluye contenido multimedia relacionado.

— Categoria de emision de contenido III - «Corporativo»: Con-
tenido relacionado con publicaciones referidas a informacio-
nes que se corresponden con actos institucionales de cada ya-
cimiento arqueologico seleccionado, vinculacion con institu-
ciones culturales, participacion en campaias con la imagen
del yacimiento arqueologico, relaciones con empresas o ins-
tituciones, publicas o privadas, declaraciones publicas de di-
rectivos, responsabilidad social corporativa, actos de la fun-
dacion, efemérides o publicaciones relacionadas con el esta-
dio o sede, y pésames por personajes ilustres relacionadas con
el yacimiento arqueologico.

— Categoria de emision de contenido IV - «Eventos»: Informa-
cion sobre otras actividades que se realizan en el yacimiento
arqueologico, como actos, congresos, seminarios o jornadas
académicas, entre otras. Con respecto a esta categoria de con-
tenido, hay que tener en cuenta segun Martinez y Campillo
(2018: 310) el papel clave de los eventos en la creacion de
marcas de los recursos turisticos a diferentes niveles.

— Categoria de emision de contenido V - «Turismo Local»: Pu-
blicaciones que hacen referencia a informacion relacionada
con el turismo que se desarrolla en la ciudad a la que perte-
nece el yacimiento arqueologico en cuestion. Se incluye en
esta categoria toda la informacion turistica de la ciudad que
se publica en cada pagina web seleccionada para el estudio.
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— Categoria de emision de contenido VI - «Turismo Regional»:
Publicaciones que hacen referencia a informacion relacio-
nada con el turismo que se desarrolla en la region a la que
pertenece el yacimiento arqueoldgico en cuestion. Se incluye
en esta categoria toda la informacion turistica de la comuni-
dad auténoma o region que se publica en cada pagina web
seleccionada para el estudio.

— Categoria de emision de contenido VII - «Visitantes»: Cate-
goria de contenido que incluye contenido y publicaciones re-
feridas a la venta o informacion de las entradas de un yaci-
miento arqueoldgico. Se incluye contenido multimedia, agra-
decimientos y publicaciones dedicadas, y que tienen como
protagonistas a los seguidores, simpatizantes y clientes de los
yacimientos arqueoldgicos.

— Categoria de emision de contenido VIII - «Marketing»: Publi-
caciones y contenidos que intentan persuadir a los visitantes y
seguidores para que se establezca interaccion, mencionando
en su contenido a la cuenta oficial de cada yacimiento arqueo-
logico analizado. También se incluye todas las publicaciones
relacionadas con sponsors y compromisos comerciales, publi-
citarios y de marketing de los yacimientos arqueologicos.

— Categoria de emision de contenido IX - «Redes Sociales»:
Contenidos que enlazan a las cuentas oficiales en redes so-
ciales de los yacimientos arqueoldgicos romanos selecciona-
dos. Como apuntan en este sentido Tufiez et al. (2016: 255),
es necesario que la promocion que se realice a partir de los
sitios web se complemente con la creacion de cuentas en las
principales redes generalistas, para fomentar una comunica-
cion interactiva en la que se consiga la participacion volunta-
ria del usuario como generador de contenidos y promotor de
los destinos turisticos.
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3. RESULTADOS

A continuacion, se presentan los resultados de la investigacion, dividi-
dos en las siguientes categorias.

3.1.LAS SECCIONES DE LAS PAGINAS WEB OFICIALES EN LOS PRINCIPALES
YACIMIENTOS ARQUEOLOGICOS ROMANOS

La pagina principal y la descripcion son secciones que estan incluidas
en las paginas de todos los yacimientos arqueoldgicos analizados. Por
otra parte, la seccion de noticias esta recogida en la mitad de los yaci-
mientos arqueoldgicos romanos que se han analizado. La seccion de
multimedia se incluye en mas de la mitad de las paginas web analiza-
das. La seccion acceso tan solo no se encuentra en la pagina web oficial
del Parque Arqueologico de Butrinto.

Respecto a la seccion de visitas no existe en las paginas web oficiales
del Palacio Diocleciano de Split y el Parque Arqueologico de Butrinto.
La seccion contacto no existe en las paginas web oficiales de Baelo
Claudia y el Parque Arqueologico de Butrinto. La seccion servicio e
instalaciones no existe en las paginas web oficiales del Palacio Diocle-
ciano de Split y el Parque Arqueoldgico de Butrinto. En el caso de la
seccion de enlaces la tienen una minoria de paginas web analizadas,
que serian Baelo Claudia, Consorcio Monumental de Mérida, Conim-
briga y el Parque Arqueologico de Butrinto.

La posibilidad de enlazar a las redes sociales desde la pagina web ofi-
cial de un yacimiento arqueoldgico no esta disponible en el caso del
Palacio Diocleciano de Split y el Yacimiento Arqueologico de Sego-
briga.

Por ultimo, la seccion de registro solo esta disponible en las paginas
webs del Consorcio Monumental de Mérida y el Yacimiento Arqueo-
logico de Italica.

A continuacidn, se presenta un grafico, que permite una mejor inter-
pretacion de los datos recogidos en la investigacion, con el porcentaje
de inclusion de cada seccion en las paginas webs analizadas.
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FIGURA 1. Secciones en las paginas web oficiales de los yacimientos arqueoldgicos ro-
manos.
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Fuente: Elaboracion propia a partir de las paginas web oficiales en redes sociales de
los yacimientos arqueologicos (2022).

3.2. EL IDIOMA EN LA PUBLICACION DE CONTENIDOS

Casi todas las paginas web oficiales que se analizan en el estudio rea-
lizan su emision de contenido en el idioma del pais al que pertenecen.
Solo la pagina web oficial del Palacio de Diocleciano lo hace en un
idioma diferente. Todas las paginas web oficiales de los yacimientos
arqueologicos de Espafia que se han analizado hacen sus publicaciones
en idioma espafiol. Por su parte, la pagina web oficial del Museu Mo-
nogrdfico de Conimbriga publica en idioma portugués.

3.3. LA EMISION DE CONTENIDOS EN LAS PAGINAS WEB OFICIALES DE LOS
PRINCIPALES YACIMIENTOS ARQUEOLOGICOS ROMANOS

En la categoria de emision de contenido I - «Archivo Historico» se han
realizado un total de 3 publicaciones. Por otra parte, en la categoria de
emision de contenido II - «Coleccion» se han realizado un total de 50
de publicaciones. Respecto a la categoria de emision de contenido III
- «Corporativo» se han realizado un total de 86 publicaciones. Por su
parte, en la categoria de emision de contenido IV - «Eventos» se han
realizado un total de 81 publicaciones.
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Ademas, en la categoria de emision de contenido V - « Turismo Local»
se han realizado un total de 4 publicaciones. Por su parte, en la catego-
ria de emision de contenido VI - «Turismo Regional» se han realizado
un total de 3 publicaciones.

En la categoria de emision de contenido VII - «Visitantes» se han rea-
lizado un total de 150 publicaciones. En la categoria de emision de
contenido VIII - «Marketing» se han realizado un total de 13 publica-
ciones. Por ultimo, en la categoria de emision de contenido IX - «Re-
des Sociales» no se ha realizado ninguna publicacion.

FIGURA 2. Emision de contenidos en los yacimientos arqueologicos romanos.
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Fuente: Elaboracion propia (2022).

3.4. LA EMISION DE CONTENIDOS EN LA WEB DEL CONJUNTO ARQUEOLO-
GICO DE BAELO CLAUDIA

En la categoria de emision de contenido II - «Coleccion» se ha reali-
zado una publicacion. Respecto a la categoria de emision de contenido
III - «Corporativo» se han realizado 2 publicaciones. Por su parte, en
la categoria de emision de contenido IV - «Eventos» se han realizado
3 publicaciones. En la categoria de emision de contenido VII - «Visi-
tantes» se han realizado 4 publicaciones. En el resto de las categorias
de contenido no se han realizado publicaciones. La web oficial ha co-
menzado a realizar publicaciones en el afio 2018 (una publicacion). En
los sucesivos aios las publicaciones han sido las siguientes: 2019 (una
publicacion), 2020 (4 publicaciones) y 2021 (4 publicaciones).
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A continuacion, se presenta un grafico, que permite una mejor inter-
pretacion de los datos recogidos en la investigacion.

FIGURA 3. Emision de contenidos en la web oficial del Conjunto Arqueoldgico de Baelo
Claudia.
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Fuente: Elaboracion propia (2022).

3.5. LA EMISION DE CONTENIDOS EN LA WEB DEL CONSORCIO DE LA CIU-
DAD MONUMENTAL DE MERIDA

En la categoria de emision de contenido II - «Coleccion» ha realizado
un total de 3 publicaciones. Respecto a la categoria de emision de con-
tenido III - «Corporativo» ha realizado 29 publicaciones. Por su parte,
en la categoria de emision de contenido IV - «Eventos» ha realizado
29 publicaciones. En la categoria de emision de contenido VII - «Vi-
sitantes» ha realizado 97 publicaciones. El resto de las categorias de
contenido no han supuesto ninguna publicacion por parte de esta enti-
dad cultural. Por afio, en 2011 ha realizado 8 publicaciones, en 2012
ha realizado 3 publicaciones, en 2015 ha realizado 2 publicaciones, en
2016 ha realizado 21 publicaciones, en 2017 un total de 28 publicacio-
nes, en 2018 ha realizado 43 publicaciones, en 2019 ha realizado 28
publicaciones, en 2020 ha realizado 13 publicaciones y en 2021 ha rea-
lizado 12 publicaciones. No se han recogido datos procedentes de los
afnos 2013 y 2014.
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A continuacidn, se presenta un grafico, que permite una mejor inter-
pretacion de los datos recogidos en la investigacion.

FIGURA 4. Emision de contenidos en la web oficial del Consorcio de la Ciudad Monu-
mental de Mérida.

Coleccidén
2%

Corporativo

18%
Visitantes Ev.lesr;os
62% A

Fuente: Elaboracion propia (2022).

3.5. LA EMISION DE CONTENIDOS EN LA WEB DEL MURO DE ADRIANO

En la categoria de emision de contenido I - «Archivo Historico» se ha
realizado una publicacion. Por otra parte, en la categoria de emision de
contenido II - «Coleccioény» se han realizado 6 publicaciones. Respecto
a la categoria de emision de contenido III - «Corporativo» se han rea-
lizado 12 publicaciones. Por su parte, en la categoria de emision de
contenido IV - «Eventos» se han realizado 4 publicaciones. Ademas,
en la categoria de emision de contenido V - «Turismo Local» se han
realizado 5 publicaciones. En la categoria de emision de contenido VII
- «Visitantes» se han realizado 6 publicaciones. En la categoria de emi-
sion de contenido VIII - «Marketing» se han realizado 6 publicaciones.
El resto de las categorias de contenido no han sido utilizadas por esta
entidad cultural. Por afo, del afio 2011 a 2015, y los afios 2018 y 2019
no se ha realizado ninguna publicacioén, mientras que en el afo 2016
se han realizado 15, en el afio 2017 se han realizado 6 publicaciones,
en el ano 2020 se han realizado 10 publicaciones, y en el afio 2021 se
han realizado 7 publicaciones.
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A continuacion, se presenta un grafico, que permite una mejor inter-
pretacion de los datos recogidos en la investigacion.

FIGURA 5. Emision de contenidos en la web oficial del Muro de Adriano.
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Fuente: Elaboracion propia (2022).

3.6. LA EMISION DE CONTENIDOS EN LA WEB DEL COLISEO DE ROMA

En la categoria de emision de contenido II - «Coleccion» se han reali-
zado 5 publicaciones. Respecto a la categoria de emision de contenido
IIT - «Corporativo» se han realizado 10 publicaciones. Por su parte, en
la categoria de emision de contenido IV - «Eventos» se han realizado
12 publicaciones. Ademads, en la categoria de emision de contenido V
- «Turismo Local» se han realizado 2 publicaciones. Por su parte, en
la categoria de emision de contenido VI - «Turismo Regional» se ha
realizado una publicacion. En la categoria de emision de contenido VII
- «Visitantesy se han realizado 5 publicaciones. En la categoria de emi-
sion de contenido VIII - «Marketing» se han realizado 3 publicaciones.
El resto de las categorias de contenidos no se han utilizado por parte
de esta entidad cultural. Por afo, del afio 2011 a 2018 no se ha reali-
zado ninguna publicacion. En 2019 se han realizado 26 publicaciones,
en 2020 se han realizado 10 publicaciones y en 2021 una publicacion.

A continuacion, se presenta un grafico, que permite una mejor inter-
pretacion de los datos recogidos en la investigacion.
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FIGURA 6. Emision de contenidos en la web oficial del Parque Arqueolégico del Coliseo.
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Fuente: Elaboracién propia (2022).

3.7. LA EMISION DE CONTENIDOS EN LA WEB DEL YACIMIENTO ARQUEO-
LOGICO DE POMPEYA

En la categoria de emision de contenido I - «Archivo Historico» se han
realizado dos publicaciones. Por otra parte, en la categoria de emision
de contenido II - «Colecciony» se han realizado 34 publicaciones. Res-
pecto a la categoria de emision de contenido III - «Corporativo» se han
realizado 22 publicaciones. Por su parte, en la categoria de emision de
contenido IV - «Eventos» se han realizado 16 publicaciones. Por su
parte, en la categoria de emision de contenido VI - «Turismo Regio-
nal» se han realizado 2 publicaciones. En la categoria de emisioén de
contenido VII - «Visitantes» se han realizado 26 publicaciones. En la
categoria de emision de contenido VIII - «Marketing» se han realizado
4 publicaciones. No se han utilizado el resto de las categorias de con-
tenido por parte de esta entidad cultural. Por afio, de 2011 a 2017 no
se ha realizado ninguna publicacion. En 2018 se han realizado 22 pu-
blicaciones, en 2019 se han realizado 23 publicaciones, en 2020 se han
realizado 23 publicaciones y en 2021 se han realizado 38 publicacio-
nes.

A continuacidn, se presenta un grafico, que permite una mejor inter-
pretacion de los datos recogidos en la investigacion.
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FIGURA 7. Emision de contenidos en la web oficial del Yacimiento Arqueolégico de Pom-
peya.
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Fuente: Elaboracion propia (2022).

3.7. LA EMISION DE CONTENIDOS EN LA WEB DEL YACIMIENTO ARQUEO-
LOGICO DE SEGOBRIGA

En la categoria de emision de contenido II - «Coleccion» se ha reali-
zado una publicacion. Respecto a la categoria de emision de contenido
IIT - «Corporativo» se han realizado 11 publicaciones. Por su parte, en
la categoria de emision de contenido IV - «Eventos» se han realizado
17 publicaciones. En la categoria de emision de contenido VII - «Vi-
sitantes» se han realizado 12 publicaciones. El resto de las categorias
de contenido no se han utilizado por parte de esta entidad cultural. Por
aflo, se ha comprobado que del afio 2011 al afio 2014 no se ha realizado
ninguna publicacion.

A continuacion, se presenta un grafico, que permite una mejor inter-
pretacion de los datos recogidos en la investigacion.
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FIGURA 8. Emisién de contenidos en la web oficial del Yacimiento Arqueolégico de Se-
gobriga.
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Fuente: Elaboracion propia (2022).

4. CONCLUSIONES

Se pone de manifiesto por los datos obtenido en este estudio que la
web 2.0 es una importante herramienta en la gestion de la comunica-
cion de los yacimientos arqueologicos y de las organizaciones cultura-
les. No obstante, cada pagina web analizada es muy diferente y en ge-
neral hay mucho margen de mejora en la gestion de esta herramienta
para las organizaciones culturales.

Las secciones mas recurrentes en las webs oficiales que se han anali-
zado son las de ‘Pagina Principal’, ‘Descripcion’ y ‘Acceso’. En con-
traposicion, las secciones menos utilizadas en las paginas webs oficia-
les son ‘Registro’, ‘Enlaces’ y ‘Noticias’.

Por otro lado, en la emision de contenidos de las paginas web oficiales
de los yacimientos arqueoldgicos, las categorias de contenido mas uti-
lizadas han sido ‘Visitantes’ (un 38% del total de las publicaciones
analizadas), ‘Corporativo’ (un 22% del total de las publicaciones ana-
lizadas). ‘Eventos’ (un 21% sobre el total de publicaciones analizadas).
Las categorias de contenido menos utilizadas han sido ‘Archivo His-
torico’, ‘Turismo Local’, ‘Turismo Regional’ (todas con un 1% del to-
tal de las publicaciones analizadas en la investigacion). En el caso de

- 276 —



la categoria de contenido ‘Redes sociales’ no se ha realizado ninguna
publicacion.

Como futuras lineas de investigacion, se podria realizar un analisis de
la evolucion de la gestion de la web 2.0 por parte de los yacimientos
arqueologicos que se han analizado en esta investigacion, siguiendo el
modelo metodologico utilizado en este estudio.
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1. INTRODUCCION

1.1. ;SOMOS NUESTROS GENES?

El designado determinismo bioldgico, o biodeterminismo es una ten-
dencia social donde los individuos son interpretados y/o reconocidos
por la sociedad, de acuerdo con su origen geografico y/o aspecto fisico.
El concepto de determinismo biologico o genético esta profundamente
relacionado con la herencia bioldgica de un individuo, su valor intrin-
seco estd relacionado con sus caracteristicas biologicas, no depen-
diendo nunca de su comportamiento, de factores sociales o culturales.
Segun Contreras (2022), es la “calidad” del individuo de acuerdo con
su “naturaleza en lugar de crianza”. De esta forma, alguien considerado
“inferior”, por mucho que desarrolle su intelecto, capacidades cogniti-
vas y/o fisicas, siempre estara colocado en la celda de la inferioridad,
ya que su “calidad” como ser humano se evaltia, segun este determi-
nismo biologico, de acuerdo con sus caracteristicas heredadas, no de
acuerdo con sus capacidades o comportamiento. Por ejemplo, si en una
determinada sociedad, tener miopia es una caracteristica de
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inferioridad, el individuo que sea miope esta predestinado a la exclu-
sion, sin considerar significativo su esfuerzo, sus logros personales,
tanto a nivel académico, como profesional o fisico, ya que no cumple
con la aceptacion de los requisitos de esa sociedad. Por otro lado, se-
gun Contreras (2022), el determinismo bioldgico también afecta a la
percepcion que ciertas sociedades tienen del rol asociado a hombres y
a mujeres, considerando el hombre naturalmente dominante, en virtud
de su anatomia y fisiologia, y las mujeres naturalmente cuidadoras y
protectoras, debido a sus capacidades reproductoras.

De acuerdo con el biodeterminismo, las caracteristicas fisicas, asi
como las capacidades intelectuales, se determinan en el momento de
la fecundacion, ya que es en ese momento que ambos gametos se unen.
Es en ese momento cuando se decide si el nuevo individuo se desarro-
llara de acuerdo, o no, con lo aceptado y esperable en una determinada
sociedad, de acuerdo con la informacién genética heredada.

Son varios los ejemplos de rasgos fisicos asociados a algo negativo, o
no aceptado, en diversas sociedades humanas, tales como individuos
con el paladar hendido, enanismo, gigantismo, o color de piel. En mu-
chos de estos casos, se atribuia a estos individuos caracteristicas psi-
cologicas y condiciones sociales asociadas a la marginalidad, tales
como la debilidad mental, pauperismo, promiscuidad, trastorno bipo-
lar, o “dejadez” (Contreras, 2022) y delincuencia. Para esta percepcion
equivocada del individuo mucho ha contribuido la Morfopsicologia,
una disciplina descrita como pseudociencia en muchas referencias y
cada vez mas difundida entre estudiantes de Criminologia y Psicolo-
gia, para asociar ciertos rasgos faciales con caracteristicas delictivas y
criminales. En este caso, el individuo queda “exculpado” de su con-
ducta delictiva, ya que es algo previamente determinado por sus genes,
que se refleja en su rostro. Aqui, el determinismo biologico conlleva a
un determinismo conductual, eximiendo al individuo de cualquier libre
albedrio. Por otro lado, funciona también como una condena previa a
cualquier comportamiento criminal, ya que el individuo que exhiba
ciertos rasgos faciales estara de inmediato asociado a ciertos compor-
tamientos. De acuerdo con la teoria de la morfo-psicologia, el ser hu-
mano esta previamente determinado por su pool genético (genotipo),
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refutando la teoria del ser humano como un animal biopsicosocial,
desarrollada por George Engel (Engel, 1977).

Finalmente, el modelo biodeterminista apoya también un planea-
miento reproductivo seleccionado. De acuerdo con Contreras (2022),
este modelo aboga por la reproduccion a través de la seleccion de los
individuos que manifiesten genes “deseables”, excluyendo los “defec-
tuosos”, eliminando estas caracteristicas del pool genético de la pobla-
cion en cuestion.

1.2. LA GENETICA COMO HERRAMIENTA DE IDENTIDAD, NO
DE EXCLUSION

Todos los seres humanos tienen un genotipo (conjunto de genes e in-
formacion genética no codificante) determinado, heredado a través de
sus progenitores. En el nicleo de cada célula somatica humana se en-
cuentran 22 pares de cromosomas, siendo la mitad heredada por via
materna y la otra mitad por via paterna. Dentro de esta informacion
heredada estan las instrucciones generales y especificas para el funcio-
namiento de una nueva vida de forma independiente. Por otro lado,
existe otro tipo de contenido genético que proporciona informacion de
linaje — el DNA mitocondrial (mtDNA), presente tanto en mujeres
como en hombres; y el cromosoma Y, en el caso de los hombres (con-
sultar Gomes et al., 2021 y Palomo-Diez y Lopez-Parra, 2021). Estos
marcadores genéticos reciben el nombre de marcadores de linaje.

1.2.1. LOS MARCADORES DE LINAJE Y ORIGEN
BIOGEOGRAFICO

El mtDNA es heredado por via materna, siendo transmitido Unica-
mente por las mujeres, aunque heredado por todos sus descendientes,
mujeres y varones. Debido a las sucesivas generaciones y a su relativa
baja tasa de mutacion, proporciona informacién sobre el origen bio-
geografico por via materna. De modo que el linaje mitocondrial mas
antiguo se localizo en Africa, y a partir de ese momento comenzo a
distribuirse y expandirse por el continente africano, y posteriormente
por el resto del mundo en las sucesivas oleadas migratorias. En el
transcurso del tiempo y las sucesivas generaciones, ese ADN
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mitocondrial inicial fue acumulando pequefias mutaciones (variacio-
nes) que dieron origen a otros tipos mitocondriales diferentes, mante-
nidos en distintas familias que se han ido distribuyendo por distintas
areas geograficas. Cada uno de estos tipos diversos de ADN mitocon-
drial reciben el nombre de haplogrupos mitocondriales, y se han creado
diferentes mapas de distribucion mundial de los mismos (Figura 1).
Hoy en dia, las diferentes poblaciones humanas con esos distintos ha-
plogrupos mitocondriales estdin ampliamente distribuidas por todo el
globo terraqueo, pero si estudiamos el mtDNA de cualquier persona al
azar, podemos conocer su origen ancestral por via materna (Palomo-
Diez and Lopez-Parra, 2021). En otras palabras, el mtDNA nos puede
informar sobre la region geografica mas probable del ancestro en el
que se ha originado ese linaje materno; asi, por ejemplo, un individuo,
aunque haya nacido en Paquistan, podra tener como origen biogeogra-
fico Francia, si el ancestro en el que se ha originado su linaje materno
se situaba en Francia.

FIGURA 1. Mapa de distribucion mundial de haplogrupos mitocondriales y migraciones
humanas.
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La misma linea de pensamiento se puede aplicar para el linaje paterno,
en este caso, el cromosoma Y es heredado sin interrupciones, entre
padres y descendientes del sexo masculino. Su analisis permite cono-
cer el origen ancestral por via paterna en el caso de los varones (Figura
2) (Palomo-Diez y Lopez-Parra, 2021).

FIGURA 2. Mapa de distribucién mundial de haplogrupos humanos de cromosoma Y.
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De esta forma, teniendo en consideracion los conceptos de linaje ma-
terno y paterno, a través del estudio de mtDNA y de cromosoma Y, se
verifica que, aunque un individuo haya nacido en un lugar concreto
(origen geografico), su informacion genética de linaje podra indicar un
origen biologico distinto (origen biogeografico). Ademas, es posible
que la informacién de linaje, tanto materna como paterna, no tengan
una influencia muy acentuada en el fenotipo externo del individuo, ya
que estas caracteristicas estan, normalmente, codificadas a nivel au-
tosomico (Kayser y Schneider, 2009; Tozzo et al., 2021). Asi, el linaje
de un individuo indica la procedencia de su ancestro biologicos por via
materna, a través del estudio del mtDNA, y paterna, a través del estu-
dio de cromosoma Y. No se relaciona con su intelectualidad o capaci-
dades fisico-motoras. Lo mismo sucede con su apariencia externa.
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Ejemplo de ello es el estudio realizado por Santos et al. (2009) sobre
poblacion brasilena y estadounidense; de modo que se tomaron indivi-
duos de estas dos poblaciones clasificandoles en: blancos, negros y
mestizos. Se observd que los brasilefios del grupo “blancos” tenian un
componente genético (ADN mitocondrial) de ancestria u origen bio-
geografico africano mucho mas fuerte que los “negros” estadouniden-
ses (Templeton, 2013).

La “identidad biolégica” de un ser humano, escrita en sus genes, debe
ser interpretada como el resultado de varios procesos evolutivos, a tra-
vés de distintos mecanismos bioldgicos, durante un extenso periodo
generacional. El individuo no puede elegir la informacion genética que
quiere tener o exhibir, tampoco cierta caracteristica fenotipica, sea esta
interna (la falta de una enfermedad, por ejemplo), o externa (como el
color de ojos, color de cabello, entre otras). Son varios los distintos
factores que influyen en su genotipo. Por ejemplo, a nivel bioldgico,
fenomenos como la mutacion pueden ser un motor evolutivo Por otro
lado, otros fendmenos de indole social, como conflictos bélicos, mi-
graciones, hambruna o pandemias pueden afectar a la poblacién de
forma drastica, reduciendo de forma aleatoria la informacioén genética
de que esta dispone (efecto bottleneck) (ver figura 3). También otros
mecanismos pueden afectar a la diversidad poblacional, como la en-
trada de nuevos individuos que, al tener éxito reproductivo, cambian
la genética de la poblacion (efecto fundador) (ver figura 4).
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FIGURA 3. El efecto bottleneck. Se observa que el pool genético de una poblacion inicial
se ve drasticamente reducido de forma aleatoria (A). Varias generaciones posteriores, se
podra observar que un linaje, o caracteristica genética, que al inicio no alcanzaba fre-
cuencias significativas, puede ser ahora predominante (B).
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FIGURA 4. E| efecto fundador. Se observa que el pool genético de una poblacion inicial
se altera de forma significativa a lo largo de las distintas generaciones a través de la
entrada de nueva informacion genética (A), pudiendo que una caracteristica genética muy
frecuente al inicio, con el paso del tiempo, sea sustituida (B).
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Los distintos fenomenos de tipo “efecto fundador” estan en las socie-
dades humanas muy vinculados a las migraciones, alterando y aumen-
tando la diversidad génica poblacional. Una consecuencia en un corto
espacio de tiempo es, por ejemplo, la reduccion de elevados niveles de
endogamia que, en diversos casos, conllevan a distintas enfermedades.
Asi, cuanto mas diversa sea una determinada poblacion, se espera un
grado de adaptacion superior frente a situaciones de enfermedad. Por
este motivo, una conducta comportamental xendfoba (Brah et al.,
1999; Hiinefeldt et al., 2014; Garratt, 2017; Kan et al., 2021, Baumeis-
ter, 2022) no tiene base cientifica, ya que caracteriza al “individuo
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externo” como algo negativo, sin conocer su potencialidad tanto a ni-
vel de fitness biologico, como a nivel de capacidades intelectuales y
fisicas.

1.3 UN PROBLEMA DE RACISMO. NO DE RAZAS.

Otro factor importante dentro del biodeterminismo es la asociacion de
ciertos genes y/o caracteristicas bioldgicas a determinadas regiones
geograficas y, a su vez, asociando dichos origenes a ciertas caracteris-
ticas positivas o negativas. Uno de los ejemplos mas difundido es el de
la “supremacia blanca”, asociada a grandes hechos historicos y cienti-
ficos. Segln esta linea de pensamiento, los grandes pensadores, cien-
tificos, las grandes personalidades de la Historia humana eran “blan-
cos”. Por esto, conservar caracteristicas tipicas en individuos blancos
se asocia a algo positivo. Individuos con caracteristicas no-blancas
(color de cabello, color de piel, entre otras) quedarian, por eso, al mar-
gen de ciertas sociedades, principalmente occidentales. Entre uno de
los deterministas raciales se encuentra el cientifico y naturalista sueco
Carolus Linnaeus, quien en 1735 divide a los humanos en cuatro cate-
gorias (“razas”) perfectamente independientes entre si: blancos, ne-
gros, amarillos y rojos. En este caso concreto, Linnaeus divide a los
seres humanos basandose en su fenotipo externo, en concreto, color de
piel, ojos y cabello, asociando cada “raza” a una determinada region
del planeta: Europa, Africa, Asia y América (nativa). Mas tarde, esta
clasificacion serd utilizada para desarrollar comportamientos racistas
por un elevado nimero de grupos supremacistas, como el caso del Klu
Klux Klan en Estados Unidos de América, a partir de 1870, aproxima-
damente; el Holocausto durante la segunda Guerra Mundial (1939-
1945), o el Apartheid en Sudafrica y Namibia, en vigor hasta el afio
1992. Se desarrolla una division de seres humanos segun su raza. Se-
gun esta linea de pensamiento, el concepto de raza se basaba en carac-
teristicas externamente observables, que permitian agrupar a los indi-
viduos en categorias (razas) independientes entre si, en base a su apa-
riencia y ascendencia asumida, y que ha sido utilizada para establecer
jerarquias sociales (Graves y Goodman, 2022). Estas categorias tienen
frecuentemente efectos muy significativos, por ejemplo, a nivel
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politico, social y/o econdmico, aunque dependan completamente de la
sociedad en la que existen.

Tal como indica Templeton (2013) las razas pueden existir desde un
punto de vista cultural. De hecho, se trata de una concepcion social-
cultural, que incluso varia entre diferentes poblaciones, por ejemplo,
individuos que se clasifican a si mismos como “blancos” en Brasil,
suelen ser considerados “negros” en Estados Unidos. Sin embargo, no
existe fundamento biologico o cientifico que sustente estas diferencias.
Para comprender esto debemos recurrir a la genética y mas concreta-
mente a la genética de poblaciones.

Conociendo lo expuesto en el punto 1.2 sobre los marcadores de linaje,
existe un método cientifico utilizado para medir de forma cuantitativa
la proximidad genética entre poblaciones de la misma especie y esto
nos permite determinar de algin modo el porcentaje de diferenciacion
genética entre esas poblaciones y entre los individuos dentro de cada
poblacion. Esto se realiza mediante el parametro de diferenciacion po-
blacional denominado indice de fijacion fst, a través del Analisis de
variacion molecular, también conocido como AMOVA. En general,
para cualquier especie animal se considera que debe existir como mi-
nimo un 25% de variabilidad genética entre dos conjuntos de indivi-
duos de la misma especie para que puedan considerarse razas diferen-
tes, y de este modo se ha visto que existen diferentes razas de perros,
o incluso de chimpancés. Rosenberg et al (2002) aplico este analisis
sobre 54 poblaciones organizadas en 5 grupos “raciales” distintos, cla-
sificados como:

— Africanos subsahariana

— Europeos, centroasiaticos y poblaciones de oriente proximo
y oriente medio.

— Este asiatico

— Poblaciones del Pacifico

— Amerindios

Realizando el estudio de la AMOVA para observar variacion genética
entre los individuos de cada una de las 54 poblaciones, variacion ge-
nética entre las 54 poblaciones y entre los 5 “grupos raciales” creados.
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Los resultados ofrecieron un 93,2% de variabilidad entre individuos,
un 2,5% de variabilidad entre poblaciones y un 4,3% de variabilidad
entre “grupos raciales”. De modo que la distancia genética entre indi-
viduos es mucho mas elevada que entre los 5 grupos creados. Mos-
trando estos “grupos raciales” ademds un porcentaje de variabilidad
entre ellos (4,3%) muy por debajo del 25% establecido como minimo
para considerar que se trata de razas diferentes (Rosenberg et al., 2002;
Templeton, 2013). De acuerdo con esto, efectivamente, entre humanos
no existen diferencias genéticas suficientes para establecer distintas
“razas” (Templeton, 1999; Templeton, 2013), pudiendo ser mucho
mas diferentes genéticamente dos individuos con apariencia “racial”
similar que dos “grupos raciales” diferentes.

2. OBJETIVO GENERAL

Este trabajo tiene un objetivo principal, que consiste en utilizar la di-
vulgacion de conocimientos en genética de poblaciones, de forma
adaptada a cada franja etaria, para fomentar una vision de plena igual-
dad entre los individuos.

3. METODOLOGIA

Para cumplir con nuestro objetivo, sera fundamental establecer un pri-
mer protocolo de actuacion, que incluye la exigencia y rigurosidad del
Meétodo Cientifico, para demostrar que ideas, opiniones o formas de
pensar que alimentan al racismo o la xenofobia, no tienen fundamento
comprobado. Para ello, nos basaremos en todos los datos anterior-
mente expuestos en la introduccion de este trabajo.

Consideramos que la metodologia debe centrarse en transmitir la in-
formacion cientifica adecuada y relevante, pero de una forma com-
prensible para el publico general. Y puede hacerse mediante diversas
vias. Nosotros, a continuacion, planteamos y desarrollamos la metodo-
logia para 3 de ellas:
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3.1. SESIONES DIVULGATIVAS, CONCERTADAS CON CEN-
TROS EDUCATIVOS.

— Lugar de desarrollo: Centros Educativos de los diferentes
niveles: Educacion infantil, primaria, secundaria, bachille-
rato, universidades y escuelas técnicas.

— Publico: Esta actividad sera orientada a distintas franjas eta-
rias, incluyendo estudiantes de educacion infantil, primaria,
secundaria y bachillerato, asi como universitarios y estudian-
tes de ciclos formativos de formacion profesional.

— Metodologia: Para cada una de estas etapas educativas el
contenido y metodologia de las charlas sera adaptado en fun-
cion de las capacidades y conocimientos basicos de cada
franja etaria. Por ejemplo.

— Educacioén infantil y primaria: Las sesiones divulgati-
vas seran fundamentalmente practicas, trabajando con
ejemplos visuales que faciliten la comprension por
parte de los nifios, como videos, dibujos, juegos, etc.
Se hara especial uso de la gamificacion.

— Educacioén secundaria y Bachillerato: En este siguiente
nivel, las demostraciones visuales podran acompanarse
de algunos conceptos mas complejos sobre evolucion
y biologia, adaptandolos al nivel del curriculo desarro-
llado en los centros educativos. También se puede rea-
lizar a través de video-forums que permitan la visuali-
zacion de peliculas relacionadas con el tema con pos-
terior debate.

— Educacioén universitaria y ciclos formativos de forma-
cion profesional: consistira fundamentalmente en po-
nencias por parte de profesionales del &mbito de la bio-
logia, la antropologia, la genética y la evolucion hu-
mana, que podran exponer su experiencia de primera
mano. También se puede realizar a través de video-
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forums que permitan la visualizacion de peliculas rela-
cionadas con el tema con posterior debate.

3.2. TALLERES SOBRE MIGRACIONES Y MOVIMIENTOS PO-
BLACIONALES A LO LARGO DE LA HISTORIA. DESTINADOS
A PUBLICO GENERAL Y DIVULGADORES

— Lugar de desarrollo: A diferencia de las anteriores, éstas se
desarrollardn en ambitos externos a los centros educativos.
Pudiendo desarrollarse como iniciativa por parte de Univer-
sidades, Centros de Investigacion y museos.

— Publico: Este tipo de actividades pueden ir especialmente di-
rigidas a personal docente y divulgadores, que posterior-
mente puedan poner la formacion recibida a disposicion del
publico general.

— Metodologia: Durante esta actividad se explica la relacion
entre la genética de poblaciones y la Historia, enfatizando la
idea que la historia evolutiva de una persona queda atrapada
en sus genes.

3.3. DEMOSTRACIONES EXPERIMENTALES SOBRE EL
ORIGEN BIOGEOGRAFICO

— Lugar de desarrollo: Pueden desarrollarse por iniciativa de
Universidades o Centros de Investigacion con personal capa-
citado e instalaciones adecuadas para el desarrollo de pruebas
experimentales genéticas. Pero también en colaboracion con
fundaciones, ayuntamientos, asociaciones culturales, etc.

— Publico: Esta actividad sera orientada, principalmente, a pu-
blico adulto, personas interesadas y aquellas con capacidad
de transmitir los conocimientos aprendidos.

— Metodologia: Durante esta actividad se ensefian conceptos y
fundamentos sobre la utilidad de los diferentes marcadores
genéticos, también se muestran diferentes procedimientos
desarrollados en un laboratorio de genética y, finalmente, se
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analizan los diferentes resultados diferenciando el origen bio-
geografico del origen geografico. Pueden desarrollarse ade-
mas (previo consentimiento informado de los participantes)
el analisis de ancestria genética de los participantes, obser-
vando y comentando los resultados obtenidos a cerca de sus
origenes biogeograficos.

3.3. ACTOS DE DIVULGACION PUBLICA DURANTE JORNA-
DAS, FERIAS Y/O EVENTOS

— Lugar de desarrollo: Durante el desarrollo de Jornadas, fe-
rias o eventos; como por ejemplo la “Semana de la Ciencia”;
o la “Noche de los Investigadores™.

— Publico: Esta actividad sera orientada a personas interesadas
sin diferenciar franja etaria (aunque adaptandola, si fuera ne-
cesario).

— Metodologia: Combinacion de exposiciones, conferencias,
con talleres practicos. Combinando la transmision de concep-
tos tedricos, con demostraciones practicas, adaptandolas en
funcion de los grupos de edad y el nimero de asistentes.

4. RESULTADOS ESPERADOS

Esperamos que la implementacién de mecanismos para la divulgacion
de la biologia humana, enfocada en la comprehension de la diversidad
bioldgica, como el resultado de distintos procesos evolutivos humanos,
permita fomentar capacidades fundamentales en los procesos de socia-
lizacion y desarrollo interpersonal.

Poder comprender el fundamento que explica por qué somos como so-
mos y qué procesos evolutivos y genéticos nos han llevado hasta aqui,
creemos que puede ayudar a comprender y ser mas tolerantes.

Es esperable, que el resultado que buscamos sea mas sencillo de alcanzar
en las franjas etarias mas tempranas, en los nifios, dado que su pensa-
miento es mas plastico y sus prejuicios aiin no estén demasiado marcados.
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Nuestra experiencia docente, hasta el momento, ha estado enfocada
principalmente en franjas de edad comprendidas entre la adolescencia
y la edad adulta; por lo que hasta la fecha solamente es posible comen-
tar algunas de las experiencias dentro de esas etapas.

En ocasiones, realizando actividades experimentales de analisis del
origen biogeografico o ancestria con adultos, tales como las planteadas
en el punto 3.3 del apartado “Metodologia”, hemos observado reaccio-
nes encontradas al descubrir que su origen no tenia la procedencia que
ellos esperaban, llegando incluso a reaccionar de forma incrédula y en
cierto modo violenta. Lo cual denota cierto grado de rechazo hacia de-
terminados origenes, y desconcierto cuando descubren que su proce-
dencia ancestral esta en esos mismos origenes biogeograficos. Cuando
la participacion en este tipo de experiencias es voluntaria, y surge una
reaccion de este tipo, podemos observar casos en los que las personas
creen firmemente que no son xendfobas, pero al descubrir que ellos
mismos tienen un determinado origen “surge” ese racismo de forma
incomprensible. Muchas personas consideran que, por tener un deter-
minado aspecto fisico, como piel clara y cabello rubio, por ejemplo,
eso les determina a tener un origen especifico, y su ancestria puede
resultar ser africana, por ejemplo. En algunos de esos casos la situacion
conlleva cierto impacto por parte de la persona; lo cual denota cierto
grado de rechazo hacia ese origen biogeografico.

Otro tipo de situaciones en las que se puede basar nuestra experiencia
es en aquellas personas que voluntariamente acceden a nuestro labora-
torio para conocer su origen biogeografico. Sin embargo, en este caso
partimos de la base de que se trata de personas con inquietud y curio-
sidad por estas cuestiones, perfiles que normalmente no suelen aso-
ciarse con comportamientos de rechazo hacia determinados origenes.
Por lo que, en lo relativo al publico adulto, lo esperable es que, al tra-
tarse de actividades completamente voluntarias, las personas que ac-
cedan a participar probablemente no tengan prejuicios personales es-
pecialmente importantes o no tanto como otras que ni si quiera se plan-
teen participar en actividades de este tipo.

En linea con las experiencias practicas y la demostracion del origen
biogeografico de las personas, asi como los conceptos teoricos, se
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espera no soélo que se promueva la imparcialidad hacia los distintos
individuos con diferentes fenotipos (apariencia fisica) que forman la
sociedad; sino que, ademas, también ayudaria a crear una identidad
propia, y un mejor autoconocimiento de cada persona a través de sus
origenes y su propio proceso evolutivo como ser humano.

5. DISCUSION

La divulgacioén cientifica dirigida al publico general deberia ser mas
que una necesidad, una obligacion para los que trabajamos en ciencia.
Mas atn cuando los conocimientos que manejamos pueden ayudar a
mejorar la convivencia entre las personas. Y en este trabajo mostramos
un claro ejemplo de ello.

La evidencia cientifica, desde los estudios evolutivos, antropoldgicos
y, mas recientemente, los genéticos, han permitido determinar que las
razas humanas, desde un punto de vista cientifico, no existen. Tal como
se ha expuesto anteriormente, existen métodos, por los que de forma
cuantitativa se puede demostrar que las diferencias genéticas entre po-
blaciones humanas aparentemente muy distintas son minimas. Ade-
mas, se ha podido demostrar también, que individuos que fisicamente
podrian parecer muy diferentes, pueden resultar muy proximos gené-
ticamente y, por lo tanto, evolutivamente.

Entendemos que, si este conocimiento se pone al alcance de todos de
una forma comprensible y sencilla, puede ayudar a reducir considera-
blemente los prejuicios creados hacia individuos de diversos origenes.

Ademas, tal como hemos planteado, creemos que esto puede, y debe,
realizarse de forma enfocada a diferentes colectivos y edades. No obs-
tante, somos conscientes de que probablemente tengan mayor calada en
las poblaciones mas jovenes y los nifios, etapas en las que se podria apor-
tar esta informacion de forma adaptada a través de los centros educativos,
lo cual permitiria alcanzar a un elevado numero de estudiantes. En estas
etapas, consideramos que los nifios y jévenes mantienen menores prejui-
cios y una mayor plasticidad, por lo que probablemente estos conceptos
puedan calar mejor en sus mentes y, en consecuencia, en su comporta-
miento, fomentando que las nuevas generaciones sean mas tolerantes.
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Sin embargo, la implementacion de nuestra propuesta en edades adul-
tas puede ser mas problematica.

Por un lado, al tratarse de actividades fundamentalmente voluntarias,
es muy probable que aquellas personas con claros principios de re-
chazo hacia determinados grupos étnicos o a determinados origenes,
no se planteen participar en ninguna de estas actividades. Lo cual difi-
cultaria nuestro objetivo en gran medida, ya que es justo a esos circulos
de mayor rechazo a los que deberiamos tratar de llegar. Tal vez, en
colaboracion con ayuntamientos de determinadas localidades, o con
determinados barrios con problemas importantes de racismo, se po-
drian fomentar estas actividades de forma mas dirigida.

Partimos de la base de que estas actitudes de rechazo muchas veces se
fundamentan en el propio desconocimiento, por lo que consideramos que
este tipo de actividades pueden ayudar a disminuir ese comportamiento.

Una cuestion que podemos plantearnos a cerca de la utilizacion de la
genética para explicar nuestro origen y nuestras similitudes es por qué
a lo largo de la Historia también se ha utilizado con finalidades opues-
tas, como puede ser en caso del nazismo, asi como, para explicar otros
tipos de nacionalismos. La realidad es que no existe una genética
“buena”, o “mala”, “superior” o “inferior”. Existe para cada individuo
un genotipo que le puede dar ventaja en cierto ambiente, o una mayor
dificultad en otras condiciones. Por ejemplo, el color de la piel es una
adaptacion ecologica a la radiacion solar, por eso, cuanto mas alejados
de los tropicos, los individuos tienden a tener el color de la piel mas
claro, mas proximo de los tropicos, un color de piel mas oscuro (Tem-
pleton, 1998; Chaplin, 2004). La genética es unicamente una herra-
mienta, que como cualquier otra puede ser utilizada con intenciones
buenas o malas. Pero, en este caso, puede ser una herramienta funda-
mental para explicar nuestras similitudes y diferencias sin que éstas
sean positivas o negativas, solo diferencias.

Por todo lo expuesto antes, se considera que una conducta xendfoba y/o ra-
cista se basa en la falta de conocimiento cientifico, haciendo una asociacion
equivocada entre conceptos bioldgicos, comportamentales y cognitivos.
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6. CONCLUSIONES

— Es necesario poner el conocimiento cientifico acerca del ori-
gen y evolucion de las poblaciones humanas a disposicion de
la poblacion general.

— La comunicacion debe realizarse en un lenguaje comprensi-
ble y adaptado a las diferentes franjas de edad y niveles cul-
turales a las que vaya dirigido.

— La formacion académica adaptada a distintas edades es una
herramienta fundamental para enfrentar el problema de la dis-
criminacion racial. A través de esta formacién podemos mos-
trar las bases bioldgicas del origen biogeografico de las po-
blaciones y el propio de cada individuo, lo que hace que se
disuelvan las bases que sustentan el racismo y la xenofobia.
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CAPITULO 15

SPAZI VIRTUALI DELLA MIGRAZIONE PERUVIANA
IN ITALIA E SPAGNA: UNO SGUARDO ALL
"IDENTITA CULTURALE

RENZO JERI LEVANO
Dottorando dell Universita di Granada

MONICA ORTIZ COBO
Docente dell’Universita di Granada

1. INTRODUZIONE

Alla fine degli anni '80, il Peru ha vissuto una profonda crisi sociale,
economica e politica che ha reso difficile soddisfare i bisogni primari
delle classi sociali medie e operaie. Per attenuare la crisi socioecono-
mica, 1 peruviani, —soprattutto quelli del mondo rurale e i cittadini
delle grandi citta urbane— furono costretti a cercare nuove opportunita
di lavoro e iniziare un futuro piu promettente verso I'Europa meridio-
nale.

Successivamente, negli anni '90, i primi gruppi di migranti peruviani
iniziarono a stabilirsi specialmente in Italia e Spagna, attirati dalle di-
verse offerte di lavoro nel settore domestico e nel settore edile
(Escriva, 2000; Magliano, 2019; Parella i Rubio, 2003). Pur essendo
considerati lavori precari e vulnerabili, sono fondamentali come fonte
di reddito economico nel paese di accoglienza (sussistenza economica)
garantendo maggiori opportunita per realizzare nuovi progetti fami-
liari, ad esempio: invio delle rimesse di denaro o realizzare il atteso
ricongiungimento familiare, ecc.

Comunemente, le comunita di migranti peruviane residenti nell'Europa
meridionale si organizzano e ricreano negli spazi pubblici (parchi,
piazze centri sportivi) oppure attraverso la partecipazione massiccia di
diversi eventi culturali (religiosi, folcloristici e gastronomici). Tutto
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cid0 consente di estendere e rafforzare le reti sociali tra connazionali,
sostenersi a vicenda moralmente, emotivamente, oltre a continuare a
mantenere viva la memoria culturale del paese di origine.

Nel corso degli anni, il progresso tecnologico e I'avvento dell’era digi-
tale ha dato vita a nuove dinamiche migratorie, differenziandosi da
quelle secolari che hanno scritto la storia dell'umanita. La riduzione
dei costi nelle comunicazioni e la facilita d’accesso alla rete internet
ha consentito una maggiore interazione "con il luogo d’origine" (Ne-
delcu, 2012; Oiarzabal, 2012) potenziando la presenza virtuale delle
comunita migranti. Di fatto, la presenza virtuale dei migranti peruviani
ha permesso di continuare la (ri)costruzione dell'identita culturale e il
rafforzamento dei legami intra e intercomunitari, garantendo ampie
possibilita di comunicazione ¢ illimitate interazioni virtuali tra i loro
membri di una specifica comunita virtuale (Melella, 2016).

Nella crisi sanitaria globale provocata dal COVID-19, le comunita vir-
tuali di immigrati (o migranti) hanno avuto una maggiore partecipa-
zione e accettazione nei confronti delle loro comunita virtuali, essendo
un luogo di ritrovo dentro lo spazio virtuale, conferendo ai suoi mem-
bri una maggiore onnipresenza e rendendo la comunicazione piu dina-
mica. Percio, 1 social network virtuali consentono agli immigrati di av-
vicinarsi alla propria comunita migrante e proseguire la (ri)elabora-
zione della propria identita (Nedelcu & Soysiiren, 2020) attraverso dei
legami culturali tipici del paese di origine. In conclusione, questo stu-
dio affronta un argomento recente e poco esplorato sull'interazione on-
line della comunita peruviana presente nel social network Facebook,
con l'obbiettivo di analizzare come 1'identita culturale viene elaborata
in contesti migratori all'interno di uno scenario virtuale.

2. VERSO UNA NUOVA COMUNITA

All'inizio del XIX secolo, I'emergente studio del sociologo Tonnies
pose al centro del dibattito il concetto di comunita. Ténnies (1979) in-
dicava che gli esseri umani si relazionano per volonta propria, in modo
organico e la loro esistenza veniva determinata da una serie di requisiti:
l'interazione tra soggetti (presenziale ci o¢ “face to face”) e stabilita
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all'interno di un territorio (villaggio, citta, ecc.). In seguito ai vari cam-
biamenti storici contemporanei, il concetto di comunita viene stabilito
come ambiguo, poco rigoroso e polisemico (Ramirez, 2008; Lisbona,
2005). Tuttavia, la loro definizione indica che le persone (o gruppi di
persone) conservano interessi comuni basati sul senso di identita, idee
e di valori, in cui questi individui finiscono a comunicare sia con i
membri della loro stessa comunita oppure con altri gruppi (Martinez
Hernéndez et al., 2014).

Inoltre, Socarras (2004, p. 177) sostiene che la definizione di comunita
si ¢ adattato alle trasformazioni delle societa attuali, segnalandola
come "un qualcosa che va al di la di una localizzazione geografica, ¢
un conglomerato umano con un certo senso di appartenenza. Percio ¢
storia comune, interessi condivisi, realta spirituale e fisica, costumi,
abitudini, norme, simboli, codici". E evidente che la citazione prece-
dente sottolinea il senso di appartenenza in quanto ¢ un fattore che
consente la mobilitazione, la coesione e la cooperazione tra gli abitanti
di una comunita (Causse Cathcart, 2009). Ugualmente, il sentimento
(o senso) di appartenenza o la coscienza di appartenenza hanno un ca-
rattere storico e I’identita si va sviluppando sulla base dell'interazione
dei suoi membri, della cooperazione e collaborazione tra gli uni e gli
altri, I'affinita tra i loro interessi e la possibilita di condividere tratti
culturali e storici.

2.1. COMUNITA VIRTUALE? ALTRI SPAZI DI SOCIALIZZAZIONE

Alla fine dell'ultimo decennio del XX secolo, I'apogeo della rete Inter-
net favorisci la congregazione di persone con fini comuni e loro punto
di incontro sono gli spazi virtuali dove si scambiano informazioni e la
costruzione della conoscenza (Alvarez, 2015). Quindi, sorgono nuove
forme di interazione (virtuale) definite da Rheingold (1996) come ag-
gregazioni sociali che emergono dalla Rete quando un numero suffi-
ciente di persone avviano discussioni pubbliche per un Iungo periodo
di tempo e con senso umano, con l'obiettivo di produrre reti di relazioni
personali nel ciberspazio. I limiti geografici, le differenze orarie, ecc.,
non sono ostacoli, poiché emergono nuovi prodotti tecnologici essen-
ziali per l'interazione online. Secondo Preece (2000) gli obiettivi
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elementari di una comunita virtuale sono indirizzati allo scambio di
informazioni, sostegno tra suoi membri, socializzazione, argomenta-
zione, fini ricreativi culturali, ecc., in cui suoi membri trovano un
mezzo di organizzazione e la costruzione degli interessi e fini comuni.

L’autore Levy (1998) afferma che 1l'informazione nella comunita vir-
tuale viene trasmessa attraverso uno stato potenziale ed espressa in ri-
sorse audio e/o audiovisive, e il segnale viene ricevuto e in seguito
trasmesso al l'interlocutore richiedente. A questo proposito, per un pe-
riodo di tempo la circolazione dell'informazione nel ciberspazio esiste
in "potenza", ma quando viene rappresentata attraverso un monitor o
uno schermo, l'informazione esiste “nell’atto".

In questo senso, Prendes Espinosa & Solano Fernandez sottolineano
la rilevanza del contesto e dello strumento nella comunicazione vir-
tuale, indicando che:

la comunicazione non sarebbe mai virtuale, anche se l'informazione
rende possibile 1’utilizzo di nuovi canali per la sua trasmissione. Se
invece parliamo di ambienti virtuali di comunicazione, come nel no-
stro caso, di Comunita Virtuali, si pone 1'accento sul processo, sul con-
testo o sui contesti in cui avviene la comunicazione, e sulle tecnologie
che le consentono (2008, p. 8)

2.2.1. La comunita virtuale: il suo approccio al contesto migratorio

Dal punto di vista del contesto migratorio, Vertovec (2001) afferma
che le comunita migranti vivono in localita duali, sovraregionali, tra
piu stati e senza restrizioni territoriali. Cio ha permesso ai gruppi di
migranti di ampliare una vasta gamma di repertori culturali e della co-
struzione dell’identita. Su questa idea, Bedoya (2005) approfondisce il
concetto di Hobsbawm (1998) determinando che la costruzione
dell’identita dei gruppi di migranti avviene tramite diverse localita, e
annesse agli immaginari di nazioni "deterritorializzate", contrarie all'i-
dea di uno spazio sociale unico e vivendo un periodo di decadenza
storica della preminenza dell'immagine dello Stato-nazione inteso
come unita politica, culturale e sociale predominante (Besserer, 1999).

La modernita della societa in diversi ambiti della vita quotidiana ha
portato alla digitalizzazione e rilevanza del binomio della connettivita
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alla rete internet e dell'uso delle TIC (tecnologie dell'Informazione e
della Comunicazione), rendendo possibile alle diaspore e le loro asso-
ciazioni culturali di entrare dentro uno spazio nuovo, ossia, virtuale e
senza limiti geografici. Percio, le comunita migranti hanno la possibi-
lita di accedere alla presenza online e costruire continue relazioni so-
ciali con le loro comunita. Portes (2002) assicura che si rafforzano le
reti di comunicazione stabilite con la comunita (intensita dei legami
sociali), coesistendo attraverso una doppia vita sia in diversi spazi geo-
grafici, ridando origine all'immaginazione di una presunta identita co-
munitaria. E la stessa virtualita che forma una doppia presenza fisica
(o reale) e immaginata (virtuale), quindi favorisce la partecipazione
con la comunita di origine e quelle di destinazione, rafforzando le pra-
tiche di costruzioni identitarie (Melella, 2016). E attraverso la cono-
scenza delle competenze digitali che vengono create, condivise, dif-
fuse, ricreate le loro identita e un'altra serie di interessi comuni attra-
verso dispositivi digitali (Brinkerhoff, 2009; Alonso & Oiarzabal,
2010).

Infine, Altamirano (2000) indica che I'attivita delle associazioni cultu-
rali di migranti ha permesso la promozione della cultura nelle societa
di accoglienza con lo scopo di unire, integrare € organizzare una serie
di attivita che conservino quei legami stretti con la “cultura” del paese
d’origine (ad esempio, eventi di danza popolare tradizionali, eventi ga-
stronomici, cerimonie religiose, ecc.). In effetti, Mora Duro & Sando-
val Forero (2010) sostengono che le associazioni culturali dei migranti
all’inserirsi nei nuovi spazi online tramite i social network, cercano di
sostenere questi legami simbolici e diretti con la societa d'origine, oltre
a condividere con gli stessi membri della comunita, ampi repertori cul-
turali attraverso contenuti multimediali (le fotografie, i video e i testi
scritti) che contribuiscono a rafforzare il senso di appartenenza e
I’identita di origine, ad esempio: i rituali, feste annuali, cerimonie, ecc.

2.2. LA COSTRUZIONE DELL’IDENTITA CULTURALE NEGLI SPAZI VIR-
TUALI

Lo studio di Tamayo Vasquez (2011) considera che il concetto di iden-
tita culturale si racchiuda nel senso di appartenenza di un gruppo
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sociale in cui condividono tratti culturali, come costumi, valori e cre-
denze. L'appartenenza del gruppo o di un popolo ¢ storicamente defi-
nita attraverso molteplici aspetti in cui si rappresenta la "cultura", ad
esempio, la lingua (strumento di comunicazione tra i membri di una
comunitd), le relazioni sociali, i propri riti ¢ cerimonie o comporta-
menti gruppali, tradotti come sistemi di valori e credenze. Di conse-
guenza, il cyberspazio (indicato come spazio transnazionale) agisce
come mezzo in cui si forgia l'interazione all'interno di un nuovo sce-
nario, sostenendo nuove forme di comunicazione e un vivace patrimo-
nio culturale identitario. In questo senso, le attuali dinamiche comuni-
cative incidono nel fornire nuove identita culturali transnazionali (Ko-
mito, 2011), e la nascita delle pratiche digitali sono sempre piu rile-
vanti, poiché rafforzano i legami identitari (Vaquerizo Dominguez &
Padilla Castillo, 2019).

In relazione all'identita culturale delle diaspore presenti sui social net-
work, hanno estrapolati i simboli culturali e quelli identitari verso un
ambito tutto virtuale. A sua volta, servono come scenari dell'espres-
sione immateriale della loro "cultura" (tali come, la conoscenza, le
esperienze, le tradizioni, il modo di vedere la vita, le idee e i valori,
ecc.). Ed ¢ attraverso la stessa virtualita si configura uno spazio che
supera i confini del territorio, conformando codici culturali e simbolici
che costruiscono l'identita, allargando lo spazio geografico espan-
dendo i confini e configurando il cosiddetto "paese digitale" (Diaz Bi-
zkarguenaga & Tsavkko Garcia, 2015'7).

3. OBIETTIVI

L'oggetto teorico della ricerca ¢ basato nel far conoscere come si co-
struisce 1'identita culturale nelle comunita virtuali diasporiche. Tra gli
obiettivi specifici si inseguono:

— Analizzare come le regole di convivenza si stabiliscono nelle
comunita virtuali sul social network Facebook e come si

170 Si segnala che le diaspore basche presenti su Facebook hanno la possibilita di avvici-
narsi al Paese Basco, sentendosi parte di esso nonostante la lontananza.
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rafforza 1 legami identitari incidendo di forma positiva
nell’interazione virtuale tra i suoi membri.

— Descrivere come si costruisce 1'identita culturale in un conte-
sto complesso come la pandemia.

— Descrivere 1 motivi per cui 1 migranti di solito si escludono
dalla partecipazione alle comunita virtuali.

4. METODOLOGIA

L'interesse per studiare l'identita culturale in contesti migratori ha ri-
chiesto una metodologia particolare che ci permetta di arricchire la no-
stra analisi ed esplorare la vita virtuale (e quotidiana) dei migranti. E
l'etnografia virtuale che ci permette di ampliare 1'osservazione nel suo
aspetto digitale (Hine, 2000; Vigna, 2017), estendendo la nostra vi-
sione analitica, fornendo preziose informazioni su come i partecipanti
a questo studio impiegano le comunita virtuali come mezzo di prossi-
mita con le loro comunita diasporiche. Durante la nostra esplorazione
virtuale tra giugno 2020 e dicembre 2021, abbiamo evidenziato come
la diaspora peruviana conservi il patrimonio dell’identita culturale
dentro di un contesto complesso come la pandemia.

Analogamente, sono state condotte interviste semi strutturate (Pujadas
et al., 2010), e ci hanno permesso di analizzare come attraverso la co-
municazione online si costruisce la comunita virtuale dei migranti peru-
viani. Difatti, sono state condotte interviste a quarantuno informanti
(trentasette online e quattro presenziali). Si segnala che la maggior parte
delle interviste sono state effettuate online e sono state condizionate da
due fattori fondamentali: la difficolta nell'accesso al campione dato il
luogo di residenza degli informanti e dalle restrizioni negli spostamenti
e contatti dentro di un contesto complesso provocato dalla pandemia.

Il modo d’accesso al campione fu attraverso tre modalita: a) con un
appello alla partecipazione attraverso due manifesti (Figura 1) pubbli-
cati nelle comunita virtuali peruviane su Facebook, b) tramite contatto
telefonico e Facebook con due associazioni di immigrati — L.’ Associa-
zione dei peruviani in Estremadura - APREX (Estremadura-Spagna) e
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I'Associazione Culturale Club Libertad filiale Genova (Italia) e c) fa-
cendo uso della rete di contatti privati di partecipanti residenti in Spa-
gna e Italia. In aggiunta, un campionamento non probabilistico ¢ stato
utilizzato tramite la tecnica snowball sampling (Marcus, 1998), dove
primi informanti in cui si € avuto accesso hanno permesso di reclutare
nuovi partecipanti appartenenti alle loro reti di contatti.

FIGURA 1. Poster di richiamo alla partecipazione allo studio.

WG UNIVERSIDAD e @%G". UNIVERSIDAD
> ¢ DEGRANADA e ; S’ DEGRANADA

@) 1ocebook com/proyectotmigrante
9 migea
o PwiMer € om/proyecEmigrante o Wwifter.com/proyec Emigronte

[ tinkendin com/in/renacise (D) Fnkendin.com/inrenzciele

Fonte: elaborazione propria.

Il campione ¢ stato composto da 41 migranti peruviani residenti in Spa-
gna (11) e Italia (30). Attualmente, la popolazione peruviana ¢ la prima
comunita latino-americana piu rappresentativa in Italia. Secondo i dati
forniti dall’ISTAT (Istituto nazionale di statistica - 2021) sono 96.546
1 peruviani residenti in Italia. In Spagna, la popolazione peruviana ¢ la
quarta comunita latino-americana con maggiore presenza sul territorio.
I dati forniti dall’INE (Istituto nazionale di statistica di Spagna - 2021)
sostengono che sono 106.712 i peruviani residenti in Spagna. Nella
Tabella 1 presentiamo 1 profili degli informanti.
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TABELLA 1. Profili degli informanti.

Informante Luogo di resi- Anni (ji residenza | Comunita v.irtuale prefe-
denza/Paese in Italia e Spagna rita
Informante 1  |Madrid - Spagna 20 anni Senza comunita
Informante 2 |Madrid - Spagna 5 anni C1,C3, C4
Informante 3 |Caceres - Spagna 13 anni C3,C4
Informante 4 |Caceres - Spagna 9 anni C3,C5
Informante 5 |Céceres - Spagna 3 anni C1,C4
Informante 6 |Caceres - Spagna 10 anni C1,C3,C4
Informante 7 |Céceres - Spagna 10 anni C1,C3,C5
Informante 8 |Madrid - Spagna 15 anni Senza comunita
Informante 9 |Gijon - Spagna 3 anni C2
Informante 10 |Gijon - Spagna 5 anni C2,C3
Informante 11 |Madrid - Spagna 4 anni C3,C4,C5,C7
Informante 12 |Genova - Italia 29 anni C5
Informante 13 |Pesaro - ltalia 24 anni Senza comunita
Informante 14 |Modena - Italia 24afios C6
Informante 15 |Genova - ltalia 27 anni C3,C4,C5,C6,C7,C8
Informante 16 |Genova - Italia 19 anni Senza comunita
Informante 17 |Genova - ltalia 17 anni C5, C7
Informante 18 |Genova - Italia 13 anni Senza comunita
Informante 19 |Genova - Italia 14 anni C7
Informante 20 |Genova - ltalia 28 anni C5
Informante 21 |Livorno - Italia 28 anni Senza comunita
Informante 22 |Genova - ltalia 14 anni C5,C7,C8
Informante 23 |Genova - Italia 9 anni C5, C6, C7
Informante 24 |Genova - Italia 24 anni C5
Informante 25 |Genova - ltalia 4 anni C5, C6, C7,C8
Informante 26 |Genova - Italia 16 anni C5
Informante 27 [Milano - ltalia 2 anni C7
Informante 28 |Genova - Italia 28 anni C5,C7
Informante 29 |Genova - ltalia 28 anni C5
Informante 30 |Genova - Italia 28 anni Senza comunita
Informante 31 |Genova - Italia 28 anni C5, C7
Informante 32 |Genova - ltalia 28 anni fC5, C7
Informante 33 |Genova - Italia 28 anni C5
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Informante 34 |Genova - ltalia 33 anni C5, C7
Informante 35 |Genova - Italia 34 anni C5, C7
Informante 36 |Genova - ltalia 26 anni -
Senza comunita
Informante 37 |Genova - ltalia 20 anni C5, C7
Informante 38 |Genova - ltalia 18 anni s
Senza comunita
Informante 39 [Milano - ltalia 34 anni -
Senza comunita
Informante 40 |Genova - ltalia 20 anni C5, C7
Informante 41 |Genova - ltalia 15 anni s
Senza comunita

Come viene indicato nella prossima tabella, i partecipanti apparten-
gono a otto comunita virtuali gestite da peruviani residenti in Italia e
Spagna. La fase di esplorazione virtuale ci ha permesso di identificare
le comunita online con maggiore partecipazione € interazione virtuale
tra i nostri partecipanti. La Tabella 2 presenta il profilo delle principali

comunita virtuali diasporiche preferite dai partecipanti.

TABELLA 2. Profilo delle comunita virtuali peruviane su Facebook.

Identifica- Comunita Virtuale Followers Anno.di crea-
zione zione
C1 PERUANOS EN ESPANA 21.063 2019
c2 Per“a’l‘grfa”;“gg;:;aBarce‘ 11.205 2020
C3 Peruanos en Madrid 25.555 2019
C4 Peruanos en Espafia 29.312 2011
C5 Peruanos En Liguria-Italia 2.040 2015
C6 Peruanos en Roma, Italia 17.365 2014
C7 Peruanos en Milano/Milan 20.854 2018
C8 Peruanos en Italia Milano 20.187 2020

Fonte: Elaborazione basata dai dati raccolti sul campo di lavoro.
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Inoltre, la Tabella 1 mostra che undici dei nostri partecipanti non ap-
partengono ad alcuna comunita virtuale, e ci ha permesso di rispondere
ad uno dei nostri obiettivi "identificare i motivi per cui i migranti
spesso si escludono dalla partecipazione alle comunita virtuali". Que-
sto obiettivo ci ¢ sembrato interessante in considerazione del fatto che
viviamo in un mondo sempre piu tecnologizzato e dai vantaggi offerti
dalle reti nei processi migratori e nelle relazioni interculturali.

5. RISULTATI

5.1 L’ACCESO ALLA COMUNITA VIRTUALE E LE NORME DI CONVIVENZA

In un contesto complesso provocato dalla pandemia del COVID-19, la
diaspora peruviana ha rafforzato suoi legami con le loro comunita at-
traverso l'utilizzo delle TIC. Questi strumenti digitali consentono 1'ac-
cesso alle comunita virtuali presenti sul social network Facebook.
L'accesso ¢ forgiato attraverso una procedura semplice senza richie-
dere un livello avanzato di competenze digitali.

All’analizzare come sono strutturate le norme di convivenza delle otto
comunita virtuali della diaspora peruviana, evidenziamo l'esistenza di
una serie di norme di condotta orientate al rispetto reciproco tra i loro
membri (Bermudez & Martinez, 2001). Ad esempio, presentiamo le
norme imposte dalla comunita virtuale "Peruanos en Italia Milano" il-
lustrate nella Figura 2.
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FIGURA 2. Norme di convivenza della comunita peruviana “Peruanos en ltalia Milano”.

Peruanos en italia Milano
Y Gruppo Pubblico

Queste regole sono state stabilite
dagli amministratori del gruppo.

1 No hagas bullying ni uses lenguaje
ofensivo
Asegurate de que todos se sientan
seguros. No se permite el bullying ni los ~
comentarios degradantes sobre raza,
religion, cultura, orientacion sexual,
género o identidad.

2 Respeta la privacidad de los demas
Para formar parte del grupo se requiere
confianza mutua. Las conversaciones
sinceras y abiertas no dejan de ser
confidenciales y privadas. Lo que se
comparte en el grupo no debe salir de él

3 no publicar fotos,videos,publicidad,
pornografia ~
respeto mutuo

4 no aceptamos estafadores que
ofrecen prestamos

Fonte: Facebook.

Stabilire una di norme comunitarie diventano fondamentali per conti-
nuare a promuovere l'interazione virtuale, evitando dibattiti polemici e
aggressioni testuali tra i suoi membri. Per questo motivo, la figura e
ruolo dei moderatori sono essenziali, guidando ai loro membri verso
una miglior convivenza comunitaria dentro degli spazi online. Il loro
ruolo non si basa sulla censura, bensi nel rendere migliore la qualita
dell'interazione virtuale, dello scambio di informazioni ed eliminando
gli interventi ritenuti dannosi per la comunita sulla base delle norme
comunitarie stabilite.
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5.1.1 L’identita linguistica e comunicazione virtuale

La comunita peruviana residente in Italia ¢ Spagna mantiene una forte
interazione e comunicazione con le loro comunita virtuali utilizzando
la propria lingua d’origine —vale a dire lo spagnolo—, consentendo
una maggior interazione e facendo piu dinamiche le comunicazioni
virtuali, conferendo maggiori possibilita di rafforzare quei legami co-
munitari e identitari (Bianco & Ortiz-Cobo, 2020; Blas Arroyo, 2005;
Joseph, 2004).

Allo stesso modo, all’analizzare le struttura comunicativa delle otto
comunita virtuali peruviane (vedi Tabella 2) si evidenzia un conflitto
di identita per motivi linguistici. A continuazione alcune situazioni
particolari di conflitto:

— Nelle comunita virtuali dei peruviani in Spagna le pubblica-
zioni di testi o contenuti culturali multimediali nelle diverse
modalita linguistiche della Spagna (ad esempio, euskera op-
pure in catalano) ¢ motivo di conflitto identitario.

— Nelle comunita virtuali dei peruviani in Italia le pubblicazioni
di contenuti multimediali in italiano, soprattutto quelli cultu-
rali, provocano critiche costanti. Qui c'¢ un conflitto tra i mi-
granti di prima e seconda generazione, questi ultimi hanno
adottato la lingua italiana come lingua veicolare nella loro
vita quotidiana.

— Sianelle comunita virtuali dei peruviani in Spagna che in Ita-
lia quando si pubblicano contenuti multimediali in lingue
amerindie (esempio: aymara e quechua) creano conflitti che
alterano la comunicazione e la convivenza virtuali, giacché la
maggior parte di essi disconoscono le lingue native. A questo
proposito 1'ultimo censimento nazionale del Peru indica che
solo il 13% dei peruviani a livello nazionale ¢ quechua par-
lante e I'1,7% ¢ aymara parlante (INEIL, 2017).

5.2 L’IDENTITA CULTURALE E LA COESIONE NELLE COMUNITA VIRTUALI
PERUVIANE
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Net contesti migratori, le pubblicazioni online relative al consumo di
prodotti culturali, tra cui: le danze folcloriche, la gastronomia e la mu-
sica, ecc., sono legate alla nozione di nostalgia con il paese d’origine
dato che esiste la necessita di conservare i legami con le sue radici
culturali. Nel contesto della crisi sanitaria del COVID-19 le comunita
virtuali hanno potenziato quei tratti culturali identitari, in questo caso
tramite la modalita virtuale. Gli incontri “face to face”, come dimostra
la Figura 3, forzosamente sono diventati virtuali. Come esempio, si
veda il racconto dell'informante 3 e la Figura 3, che ritrae I'immagine
di un video realizzato nel contesto pre-COVID e fu utilizzato su Fa-
cebook al momento delle restrizioni COVID, con I’obiettivo di condi-
videre e rivivere tali pratiche culturali. Percio, I'informante 3 residente
a Céaceres (Spagna) afferma:

Quando ho pubblicato nelle comunita peruviane di Spagna le diverse riu-
nioni sostenute anni fa come gli eventi gastronomici, le danze tradizionali
peruviane e festeggiamenti della giornata dell’indipendenza del Perti, hanno
avuto successo e molta accoglienza tra la comunita peruviana di Facebook.
I'membri di queste comunita virtuali mi chiedono se c'¢ la possibilita di or-
ganizzare prossimi eventi di danze peruviane quando il COVID finira.

La figura 3, di cui facciamo riferimento, si ricorda tramite video il ri-
cordo delle danze tradizionali:

FIGURA 3. Eventi di danze folclorica peruviane a Caceres — Spagna.
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Fonte: Estratto dal social network Facebook.

E attraverso le pubblicazioni multimediali che i partecipanti alle co-
munita virtuali (ri)costruiscono i loro legami con la loro comunita d'o-
rigine, mantenendo vivo il patrimonio culturale identitario, spesso ri-
formulato in ambienti sempre meno solidi, e in cui la permanenza sim-
bolica, sentimentale e geografica coesistono sempre piu in modo dis-
sociato (Vaquerizo Dominguez & Padilla Castillo, 2019).

Inoltre, ¢ emerso che gli eventi culturali —quelli sostenuti “face to
face” nell’era pre-COVID-19— venivano sfruttati per ampliare le reti
di contatti tra i migranti “appena arrivati” con le loro comunita, ren-
dendo piu dinamica la loro socializzazione nel paese di destinazione.

La pandemia ha limitato il processo di adattamento dei nuovi migranti
arrivati, ad esempio, ad avere una maggiore conoscenza delle difficolta
nell'elaborazione della regolarizzazione nel paese ospitante, avere
maggiori informazioni nella ricerca di lavoro o ampliare le possibilita
di affittare una stanza o un appartamento tra connazionali, ecc. Si evi-
denziano che le pratiche comuni, come l'interazione “face to face”
sono state soggette a restrizioni, creando disagi tra i nuovi migranti
“arrivati”. Ad esempio, I'informante 4 residente a Céaceres — Spagna,
afferma quanto segue:

- 316 —



Attualmente la nostra comunita in Spagna si sentono svincolati tra di
loro e con le varianti del COVID-19 non si sono organizzati altri eventi
culturali. La comunita peruviana ha bisogno di riunirsi. Molti mi
hanno detto che sembrano intrappolati tra il lavoro e la casa, e credo
che si abbia bisogno di organizzare eventi per poter incontrarsi e so-
cializzare. [...] Ad esempio, i peruviani appena arrivati in Spagna non
hanno amici e conoscenti, 1’unico contatto con suoi connazionali ¢
stato tramite le comunita di internet e molti di loro non sanno come
trovare lavoro o si vedono costretti a non poter condividere le spese o
affittare una stanza con altri peruviani. [...] Mi ¢ successo che alcuni
nuovi arrivati mi chiedono quando possiamo incontrarci e organizzare
un evento gastronomico o uno spettacolo di danza andina. Non so cosa
rispondere perché io stesso non so quando tutto questo si normalizzera.

5.3. LA COMUNITA VIRTUALE PROMOTORE DELLA “CULTURA” PERU-
VIANA

Nel contesto delle comunita virtuali peruviane si manifestano richieste
di pratiche culturali con particolare attenzione alle tradizioni popolari.
Si presentano come un elemento che mantiene 1'identita culturale dei
migranti di prima generazione e di costruzione in quelli di seconda ge-
nerazione. La crisi sanitaria globale ha limitato queste pratiche cultu-
rali, come afferma l'informante 15, professore di “Marinera” (danza
tradizionale peruviana) e residente nella citta di Genova - Italia:

Al peruviani piacciono sempre le danze folcloristiche e so perché I’af-
fermo giacché sono professore di “Marinera” (danza tradizionale pe-
ruviana). Tutto andava bene fino all'inizio del COVID-19 non potevo
piu dedicarmi ad insegnare "Marinera" ai bambini e ai giovani peru-
viani. Ci sono anche peruviani-italiani (nati in Italia) che vengono a
ballare con noi. Personalmente ho promosso la mia attivita sui social
network e sui gruppi di peruviani su Facebook, riuscendo a creare un
forte interesse nella comunita peruviana in Italia e di alcuni genitori
peruviani che vogliono che i loro figli italiani si sentano identificati
con le tradizioni culturali peruviane.

Una maggiore presenza virtuale nelle comunita virtuali della diaspora
serve ad incoraggiare i genitori peruviani residenti in Italia a coinvol-
gere le nuove generazioni di bambini e adolescenti peruviani con cit-
tadinanza peruviana-italiana e rinforzare il bagaglio culturale di forma
presenziale. L'informante 15 sottolinea che i social network svolgono
un ruolo fondamentale in tale processo:
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Ho tante pubblicazioni nei gruppi di Facebook di miei eventi di “Ma-
rinera”, le gare e campionati vinti, organizzati dalla comunita peru-
viana in Europa. Ho partecipato anche alle cene di gala dove la gastro-
nomia e la musica peruviana erano il centro dell’attenzione. Tutte que-
ste pubblicazioni fatte in Facebook mi portarono in seguito nuovi pic-
coli allievi. [...] In parte, promuovere il mio lavoro sui social network
nei gruppi di peruviani su Facebook, mi hanno avvantaggiato soprat-
tutto quando le cose sono tornate alla normalita. Ai bambini insegno
la "Marinera" in lingua italiana perché non sanno molto bene lo spa-
gnolo. Di solito sono i genitori che li convincono a praticare la "Mari-
nera" (danza tipica peruviana).

Si osserva che i genitori peruviani attraverso la virtualita e partecipa-
zione nelle comunita virtuali cercano alternative affinché i loro figli
nati in Italia inizino ad avvicinarsi alla cultura peruviana. In questo
senso, lo studio di Malgesini & Giménez (2000) sottolineano che le
pratiche culturali mantengono tratti etno-culturali, accrescendo il ba-
gaglio culturale creato da un gruppo etnico e tramandandolo alle di-
verse generazioni tramite 1'endoculturazione.

5.4. NON POSSO-NON VOGLIO LE COMUNITA VIRTUALI

Tra 1 nostri partecipanti si sono evidenziati undici peruviani che pre-
sentavano un notevole disinteresse nell’interagire virtualmente con le
loro comunita virtuali peruviane, trovando diverse ragioni. Tre infor-
manti sostengono di essere diffidenti e sentirsi insicuri di interagire
virtualmente con le comunita virtuali, preferendo socializzare di per-
sona, come succede con gli informanti 8, 38 e 36. Altri informanti 13,
16 e 30 sostengono che ¢ innecessario mantenere una maggiore vici-
nanza con la comunita virtuale peruviana, in quanto essi dedicano la
maggior parte del loro tempo a lavorare e ne hanno poco tempo libero
per accedere a tali comunita virtuali. Infine, gli informanti 1, 18, 21,
39 e 41 hanno dichiarato di non avere competenze digitali e hanno dif-
ficolta ad utilizzare i loro dispositivi digitali. Cosi lo ribadisce il di-
scorso dell'informate 18, residente a Genova (Italia):

Alla mia eta (circa 70 anni) so solo usare il WhatsApp per chiamare
mia sorella in Peru. [...] Non sono a conoscenza del fatto che ci siano
gruppi di Facebook di migranti peruviani ed ¢ strano utilizzare questi
gruppi per fare amicizie.
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6. DISCUSSIONE

L'appropriazione delle TIC da parte dei migranti ¢ sfociata nella rottura
del paradigma che costruisce il concetto delle migrazioni a partire dalla
rottura del legame (con il paese d’origine e la loro cultura), per conce-
pirla attraverso una duplice presenza, ossia "fisica e immaginata". Con
l'evoluzione e diffusione dei social network e 1'emergere delle comu-
nita virtuali, 1 gruppi di migranti hanno modellato questi spazi in stru-
menti (artefatto culturale) che consente la circolazione dei discorsi al-
ternativi che hanno la possibilita di costruire legami inter e intracomu-
nitari e di identita culturali (Melella, 2016).

Nel contesto della pandemia, le restrizioni delle riunioni o degli eventi
culturali, hanno intensificato le aggregazioni alle comunita virtuali. La
presenza (face to face) ¢ stata sostituita dallo scambio virtuale attra-
verso varie pubblicazioni che rievocano la "cultura" del paese d'ori-
gine. La costante interazione virtuale tra i suoi membri ha permesso di
rafforzare il patrimonio culturale identitario d’origine e di ricostruire i
legami di unita tra connazionali. Inoltre, le comunita virtuali diventano
punti di incontro dove si promuovono diversi eventi culturali realizzati
anni fa attraverso pubblicazioni multimediali (video e fotografie), su-
scitando un forte interesse tra la diaspora peruviana. In alcuni casi, per-
mettono un approccio fisico (cio¢ reale) tra i membri delle comunita
virtuali, ad esempio la pratica delle danze folkloristiche. Si vede infatti
come i padri e le madri peruviane, membri delle comunita virtuali, av-
vicinino i loro figli nati in Italia alla pratica delle danze tradizionali
peruviane, con lo scopo di avvicinare e trasmettere I’identita culturale
ai loro figli (Malgesini & Giménez, 2000).

Infine, nelle comunita virtuali ¢ stata evidenziata la creazione di mo-
delli di interazione e comunicazione con 1’obiettivo di evitare conflitti
e tensioni tra connazionali (Bermidez & Martinez, 2001). La lingua ¢
presente come elemento di dibattito nella costruzione dell’identita den-
tro dei social network. Si impone l'uso di una lingua comune (la lingua
spagnola) come mezzo veicolare della comunicazione, che consente di
continuare a (costruire) un'identita culturale comune su un piano vir-
tuale. Questa tendenza omogeneizzante genera conflitti di identita, tra
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la prima e la seconda generazione, e con i membri di gruppi dialettali
minoritari.

7. CONCLUSIONE

L'etnografia virtuale ha evidenziato che nell'era COVID-19, le TIC
sono state fondamentali nel mantenimento e nella costruzione
dell’identita culturali. Le comunita virtuali hanno rafforzato i legami
identitari dei loro membri attraverso 1'accesso allo spazio digitale. In
esso si concretizzano i consumi "culturali" che servono da vetrina
dell'espressione dell'immateriale: sentimenti, idee, codici culturali e
simboli che forgiano la costruzione dell'identita culturale. Tuttavia,
non possiamo dimenticare che parte dei gruppi di migranti peruviani
si allontanino dallo spazio virtuale, e i motivi sono diversi. Il pit preoc-
cupante, senza dubbio, ¢ quello che deriva dal divario digitale, riflesso
dell'esclusione digitale, ovvero, 1’accrescere della disuguaglianza so-
ciale.
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CAPITULO 16

INTEGRACION ETNICA Y IDENTIDAD NACIONAL
BAJO EL CONFUCIANISMO EN ANTIGUA CHINA

GELIANG LIU
Universidad de Salamanca

1. INTRODUCCION

En la antigiiedad, China era un pais multiétnico. En el transcurso de su
larga historia, a medida que los diversos grupos étnicos entraban en con-
tacto frecuente entre si desde el punto de vista politico, econdémico y
cultural, aumentaron gradualmente los factores de coincidencia y se re-
forz6 constantemente la cohesion de los diversos grupos étnicos, esta-
bleciendo las relaciones étnicas interdependientes, inseparables e inex-
tricables (Weng Dujian, 2001). La nacion china es “una en la diversi-
dad”. En palabras de Fei Xiaotong'"': “A lo largo de los miles de afios
de historia de China, ha habido divisiones y disputas, pero la tendencia
general de pasar del “pluralismo” a la “unidad” ha sido la principal linea
de desarrollo a lo largo de la historia china” (Fen Xiaotong, 2019).

China estuvo dividida durante algunos periodos de su historia, pero la
mayoria tiempo estuvo gobernada por una dinastia feudal unificada.
Durante el periodo de las dinastias feudales unificadas en la antigua
China, muchas de las regiones minoritarias establecieron un sistema
de gobierno basado en el confucianismo como ideologia rectora. Bajo
la influencia de este sistema, las minorias étnicas no fueron destruidas
por el grupo étnico dominante, los Han, sino que conservaron sus pro-
pias y Unicas practicas culturales, incluso absorbiendo la esencia de la

71 Fei Xiaotong (2 de noviembre de 1910 - 24 de abril de 2005), hombre, natural de Wujiang,
provincia de Jiangsu, fue un soci6logo, antropdlogo, etnégrafo y activista social chino, uno
de los fundadores de la sociologia y la antropologia chinas.
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cultura Han. Asi que, dio lugar a un mayor grado de integracion étnica
local y a un mayor sentimiento de identificacion con la nacion china.

La integracion étnica de China ha dado lugar a un alto grado de iden-
tidad de las minorias étnicas, lo que es una condicion necesaria para
vivir en armonia en un Pais multiétnico. Es muy importante el estudio
de la influencia del confucianismo para conocer la formacion de una
nacion china pluralista y las antiguas relaciones étnicas chinas, incluso
el desarrollo historico de la nacion china.

1.1. JUSTIFICACION

Los conflictos étnicos son un problema comun en los paises multiétni-
cos. La formulacién y aplicacion de una politica étnica adecuada para
resolver las cuestiones étnicas es muy importante para la estabilidad
del pais y la armonia entre los distintos grupos étnicos. Como podemos
ver, hoy en dia hay cada vez mas incidentes de malestar social y con-
flictos en la comunidad internacional causados por cuestiones étnicas.
Pueden deberse a problemas econémicos, a razones historicas o a sen-
timientos étnicos. Por ello, en esta compleja situacion internacional, es
especialmente importante estudiar la integracion y la identidad étnicas.
Por lo tanto, la integracion étnica formada bajo diferentes antecedentes
culturales y valores ideoldgicos deberia ser el centro de nuestra explo-
racion, con la esperanza de proporcionar experiencias historicas que
puedan ser aprovechadas para construir relaciones étnicas armoniosas
en el mundo actual.

2. OBJETIVOS

2.1. OBJETIVO PRINCIPAL

— Desde un punto de vista confuciano, explorar la influencia
del confucianismo en la integracion étnica y la identidad na-
cional. Buscar las causas positivas del confucianismo para la
mejora de las relaciones étnicas y ponerlo a disposicion de
los estudiosos de las etnias de todo el mundo.
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2.2. OBJETIVO ESPECIFICO

— Conocer los principales puntos de vista del confucianismo.

— Analizar la influencia de la visién confuciana de la etnicidad
en la politica y la cultura.

— Interpretar el impacto especifico del confucianismo en las re-
giones de minorias étnicas de China.

— Discutir las causas de la integraciéon multiétnica y la forma-
cion de la identidad étnica en la antigua China.

3. METODOLOGIA
3.1. ANALISIS TEORICO

3.1.1. Nucleo ideologico

Humano es parte integrante de la naturaleza (X A& —): En primer
lugar, debemos entender que el universo y la naturaleza son un gran
mundo y el hombre uno pequefio. Entonces debemos entender que el
hombre y la naturaleza estan intrinsecamente conectados, por lo que
todo lo que el hombre hace debe estar de acuerdo con las leyes de la
naturaleza, para lograr la armonia entre el hombre y la naturaleza. En
el confucianismo, el Cielo es el origen de los conceptos y principios
morales, y el hombre esta dotado de principios morales en su corazon.
Esta unidad es una unidad natural, pero inconsciente. Pero como los
seres humanos estan cegados por todo tipo de fama y deseo, no pueden
descubrir los principios morales en sus propios corazones. El objetivo
de la cultivacion humana es eliminar la ceguera de los deseos externos
y alcanzar un estado de cumplimiento consciente de los principios mo-
rales, que es lo que Confucio'’? llamaba “setenta afios de seguir el co-
razon sin exceder las reglas” (Feng Xuecheng, 2015).

172 Confucio (551 a.C. - 11 de abril de 479 a.C.), apellidado Confucio, era oriundo de Cuyji,
Estado de Lu (actual ciudad de Qufu, provincia de Shandong), y originario de Liyi, Estado de
Song (actual condado de Xia Yi, provincia de Henan), un gran pensador, estadista y educa-
dor de la antigua China, fundador de la escuela confuciana.
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El benévolo amo a los demas (- % A\): Una persona benévola es

aquella que esta llena de compasion y amor. Una persona benévola es
aquella que tiene gran sabiduria, carisma y bondad. Mencio'”* dijo: Un
caballero es diferente de los demas porque guarda su corazéon. Un ca-
ballero guarda su corazén con benevolencia y su corazén con propie-
dad. El que es benévolo ama a los demas, y el que tiene modales res-
peta a los demas. Quien ama a los demas siempre serd amado; quien
respeta a los demas siempre sera respetado. A diferencia de la idea de
la “unidad del cielo y el hombre”, que se basa en un alto nivel de for-
mulacion de politicas a nivel social, la persona benevolente y amorosa
se centra mas en el nivel individual, convirtiendo gradualmente la
ideologia principal de la sabiduria y la bondad de punto a punto para
formar una cultura popular que abarca toda la sociedad (Nan Huaijin,
2022).

La paz es lo mas preciado, la armonia sin uniformidad (VAF1NE2, 0

[ A~[A]): Los antiguos tomaban la “armonia” como el mas alto princi-
pio politico y ético, y el antiguo libro chino “Shang Shu” afirma que
“Cuando hayas aclarado tu virtud, estaras cerca de las nueve tribus”.
Cuando las nueve tribus estén en armonia, el pueblo se pacificara. El
estado es armonioso, y el pueblo esta en un estado de flujo”. Esta frase
significa que, en primer lugar, los clanes deben estar bien gobernados,
unidos y en armonia, y que luego el Estado debe gobernarse y armoni-
zar las relaciones entre los estados vasallos. China es un pais multiét-
nico unificado, y solo si se abordan en primer lugar las relaciones ét-
nicas entre los distintos grupos étnicos y se resuelven las disputas y
divisiones heredadas de la historia, se podra acabar fundamentalmente
con la existencia del nacionalismo (Ji Lianhai, 2019).

173 Mencio (c. 372 a.C. - 289 a.C.), conocido como Ke (4T]), era oriundo del estado de Zou

(actual sureste de Zoucheng, Shandong). Fue un filésofo, pensador y educador durante el
periodo de los Estados Guerreros, y fue un representante de la escuela de pensamiento
confuciana después de Confucio.
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3.1.2. Influencia de confucianismo

Politico

La antigua idea china del “Concepto del Tianxia'’*” ha dominado la
ideologia tradicional china durante miles de afios y es un elemento im-
portante de la vision confuciana de la etnicidad, que ha tenido un gran
impacto en las antiguas relaciones étnicas chinas. La formacion del
concepto confuciano de la “gran unificacion” del Estado-nacion tuvo
lugar durante un largo periodo de tiempo, y estuvo especialmente vin-
culada a la formacion gradual del paisaje politico de la antigua China.
Desde la unificacion de China por el emperador Qin Shi Huang (el
primer emperador en China), la unificacion ha sido una tendencia im-
portante en el desarrollo de la historia china, y se ha convertido en el
consenso de todos los grupos étnicos. Tras mas de 2.000 anos de desa-
rrollo histdrico y acumulacion cultural, el concepto de “unificacion”
del Estado-nacion fue arraigando en el corazon de la gente. La idea
confuciana de la “distincion entre yi y xia'”>” fue sustituida gradual-
mente por la idea de la “unidad de yi e xia” en el panorama politico
cada vez mas arraigado de la “Gran Unificacion”. Como dijo el empe-
rador de la dinastia Qing Yongzheng: “Desde la antigiiedad, China es
super grande, y no hay ninguno tan vasto como nuestra dinastia”, y:
“Hoy en dia, el mundo esta unificado en seis etnias diferentes, el este
y el oeste, el sur y el sur, y todos los pueblos son respetados por sus
voces y ensefanzas” (Libro de datos de Qing Shizong, 1985, 83).

Por otra parte, la “vision ortodoxa” derivada de la idea de la “gran uni-
dad” desempefi6é un importante papel en la unificacion de China y el
desarrollo de los distintos grupos étnicos. En la historia antigua de
China, hubo una tendencia general hacia la unificacion, pero también
hubo breves periodos de division, incluido el establecimiento de influ-
yentes regimenes étnicos por parte de algunos grupos minoritarios. Sin
embargo, cabe recordar que incluso las minorias étnicas que se

174 Se trata de una ideologia politica centrada en el mundo, sobre cuya base los antiguos
emperadores chinos formularon una politica étnica relativamente inclusiva y armoniosa.

175 Xia es el nombre chino antiguo de los chinos Han, mientras que Yi es el nombre colectivo
de las minorias étnicas de la antigua China.
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establecieron en las Llanuras Centrales se autodenominaron “descen-
dientes de Yan y Huang”, afirmando que el régimen que establecieron
en las Llanuras Centrales era la dinastia legal de China. Al mismo
tiempo, la entrada de las minorias étnicas en las Llanuras Centrales
cambio la perspectiva étnica no solo del grupo étnico gobernante sino
también del grupo étnico gobernado. En particular, la doctrina del

“Daotong (i 4%)'7®” de la dinastia Song complement6 y mejoré el con-

cepto tradicional confuciano de “ortodoxia”. Desde el punto de vista
de la teoria Daotong, siempre que el régimen establecido se considere
heredero de la tradicion “Daotong”, no importa si se trata de los “chi-
nos” o de los “barbaros”, el régimen puede ser considerado como un
régimen “Daotong”. “Desde el punto de vista de la teoria “Daotong”,
siempre que el régimen establecido por los han o otras etnias se consi-
derara heredero de la tradicion “Daotong”, podria considerarse “orto-
doxo”. Este concepto de “ortodoxia”, que no reconocia la etnicidad
sino s6lo el “taoismo”, tuvo un impacto significativo en el antiguo con-
cepto de Estado-nacion. Bajo la influencia del taoismo, la gente se dio
cuenta de que “el cambio de dinastias era s6lo un cambio de estado, o
un cambio en el representante del estado (el emperador), pero no un
cambio en el sistema cultural”. Todas las dinastias centrales de china
tuvieron que aceptar la cultura china y practicar el sistema confuciano
para dominar China, se pudiera disfrutar del mismo estatus de “orto-
doxia” (Yang Fengtai, 1993).

Cultura

El confucianismo siempre ha defendido el uso de criterios culturales
en la distincion de las etnias. Esta vision de las nacionalidades favorece
objetivamente el refuerzo del sentimiento de identidad de la nacién
china en su conjunto, la mejora de la cohesion nacional y el fomento
del espiritu nacional. Si observamos la historia de China, ya sea la uni-
ficacion y la estabilidad de un Estado multiétnico o el paso de los pue-
blos chinos del “pluralismo” a la “unidad”; ya sea la transmision y el
desarrollo de la cultura china de generacion en generacion, o el

176 Daotong es otra escuela de pensamiento del confucianismo.
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fortalecimiento de la cohesion nacional china y el cultivo del espiritu
nacional, el concepto confuciano de La concepcion confuciana de la
politica y el concepto de Estado-nacion han desempefiado un impor-
tante papel en la unién del pueblo chino. Por ello, algunos estudiosos
chinos han afirmado que “el sentido basico de la identidad china se
dirige a la cultura china, y que la identidad nacional es esencialmente
una identidad cultural” (Mou Zhongjian, 2003).

En concreto, la doctrina confuciana de la “distincion entre yi y xia”
defiende una distincion “ritual” entre chinos y extranjeros”, “indepen-
dientemente de su origen” (Chen Yinke, 1997). Esta tendencia al cul-
turalismo, expresada en el confucianismo, tuvo una gran influencia en
el antiguo concepto de etnia. El Sr. Qian Mu sefiala que “en la antigiie-
dad, habia otro criterio para distinguir a los yi e los Xia, y ese criterio
no era la descendencia sino la cultura”. Como dice el refran, “si un
vasallo utiliza ritos barbaros, es barbaro; si un barbaro entra en China,
es el Han” (Qian Mu, 1988). En cuanto a la idea confuciana de “defen-
der estrictamente el yi y el xia” y “cambiar el yi por el xia”, algunos
estudiosos han sefialado claramente que se trata de “una idea destinada
a eliminar las diferencias culturales entre el yi y el xia”. La llamada
“defensa estricta de yi y xia” significa “defensa” en términos de ritual
y moralidad; si uno no se comporta ritual y moralmente, debe ser tra-
tado como un barbaro; si se comporta benévola y moralmente, debe
ser tratado como un han” (Kong Qingrong, 2008). Esté claro que “en
el confucianismo, la distincion entre el han y el barbaro es principal-
mente cultural y ritual, no racial o étnica”. A partir de la interpretacion
de estos antiguos textos chinos es posible comprender que el confucia-
nismo se ha adherido tradicionalmente al criterio de valorar la cultura
por encima de la ascendencia en materia de distinciones étnicas, lo que
sin duda ha desempefado un buen papel en el fortalecimiento de la
identidad general de la nacion china, el cultivo del espiritu nacional
chino y la mejora de la cohesion de la nacion china.

El espiritu de la nacion china tiene su origen en los mejores elementos
del espiritu basico de la cultura china, y como concepto de valores y
sistema ideologico que comparten, aceptan y practican consciente-
mente todas las etnias chinas, desempefia un papel fundamental en la
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creacion, el mantenimiento y el desarrollo de la cohesion nacional
china, por lo que se considera “el nucleo de la cohesion nacional
china”. Los valores de la vision confuciana de la nacion coinciden con
las exigencias universales de todas las etnias chinas y, por tanto, son
compartidos por todas las nacionalidades. Como la nacion es esencial-
mente un concepto cultural, sélo el espiritu cultural nacional mas pro-
fundo y el sistema cultural nacional, que se ha transmitido de genera-
cion en generacion, son los lazos mas fuertes que unen a los miembros
de la nacion, y es a través de este lazo que los miembros de la nacion
pueden mantener su fuerza centripeta hacia la nacion en su conjunto,
y la nacién en su conjunto puede ejercer una gran cohesion sobre sus
miembros. La cultura confuciana es como este vinculo, y su espiritu
basico infunde a cada miembro de la nacion, dando lugar a un fuerte
sentido de unidad nacional e identidad cultural, que ha contribuido a
la formacion del caracter y la psicologia de la nacion china, al cultivo
del espiritu nacional chino y al desarrollo de la cohesion nacional.

3.2. ANALISIS EMPIRICO

3.2.1. Lugar de investigacion

El sitio de mi investigacion es la parte occidental de la provincia china
de Hunan (Xiangxi). Esta region estd formada por tres ciudades a nivel
de prefectura en la provincia de Hunan, a saber, la Prefectura Auto-
noma de Xiangxi, Zhangjiajie y Huaihua. La zona esta situada en la
parte oriental del norte de la meseta de Yunnan-Guizhou y en el ex-
tremo occidental del sur de la cordillera occidental de Eu Xi, con los
montes Wuling que atraviesan toda la zona en diagonal de noreste a
suroeste. Las minorias étnicas del oeste son principalmente los Miao y
los Tujia. Su dieta es muy similar a la de los chinos Han del sur, siendo
el arroz el alimento principal.

Aunque su situacion geografica formaba parte de la frontera de China
en la antigiiedad, no habia mucha interaccion entre los grupos étnicos
locales y los Han. Pero el régimen de las minorias locales existio hasta
el final de la dinastia Qing. Las minorias étnicas de esta region han
conservado su propia cultura y también pueden verse en muchos
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lugares de la cultura han. A continuacion, ilustraré la integracion de
los grupos étnicos y la identidad nacional en esta region mediante el
uso de objetos.

3.2.2. Objeto
Arquitectura

FIGURA 1. El edificio en zancos, Ciudad Laosicheng (Yacimiento arqueoldgico)

Fuente: Fotografia de autor, 2021

Como se muestra en la figura 1, se trata de una tipica casa de estilo
Hunan occidental. Se trata de un edificio con tejado seco, caracterizado
porque la casa principal esta construida sobre el suelo y los comparti-
mentos sobresalen por tres lados, excepto uno, que esta unido a la casa
principal por el suelo, y se apoya en pilares. También hay pisos mas
altos en esta hamaca, que suelen albergar a varias familias. La estruc-
tura de las casas del oeste de Hunan tiene mucho que ver con la geo-
grafia local. El clima subtropical y el terreno montafioso, con sus nu-
merosos insectos, han hecho que las viviendas tradicionales de los tujia
y los miaos sean en su mayoria construcciones con pies colgantes. Es-
tan a gran altura del suelo para que haya ventilacion y sequedad, y
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también estan protegidos de las serpientes venenosas y los animales
salvajes, y pueden utilizarse para guardar objetos diversos bajo el
suelo.

El cuerpo principal del edificio de la torre de pies colgantes de Xiangxi
Tujia consta de un armazon de madera para soportar la carga, un tejado
para evitar el viento y la lluvia, paneles de pared para delimitar el es-
pacio, asi como puertas, ventanas, balaustradas, escaleras y otras partes
de la estructura. El cuerpo principal de la estructura de madera se eligio
en el mismo estilo estructural que el del grupo étnico Han, y es un
edificio de estructura perforada, que consta de pilares, cuadrado perfo-
rado, cuadrado de cubo, vigas y otros componentes, véase la figura El
tejado estd formado por vigas de madera, correas y materiales de co-
bertura (como tejas verdes, paja, corteza de cedro, etc.). El revesti-
miento, las puertas, las ventanas, las balaustradas y las escaleras pue-
den considerarse como una variedad de componentes con sus propias
funciones independientes. El rasgo caracteristico de la estructura per-
forada es que no se utilizan vigas, sino pilares para soportar la carga
de la cubierta. Por lo tanto, segun la ubicacion de los componentes y
las diferentes formas de soportar la fuerza se puede dividir en compo-
nentes de carga vertical y horizontal. La distribucion de la casa tam-
bién es simétrica, con igual numero de habitaciones a la izquierda y a
la derecha de la casa, cada una a la misma distancia y espaciamiento.

FIGURA 2. Patrones de decoracion de puertas y ventanas, Villa Fenghuang

Fuente: Fotografia de autor, 2021
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FIGURA 3: Tallas de piedra de las bases de los cimientos, Villa Fenghuang

Fuente: Fotografia de autor, 2021

La mayoria de los edificios del oeste de Hunan tienen disefios en las
puertas y ventanas. También hay muchas tallas finas en los pilares de
piedra de las casas. Esto se ve claramente en las figuras 2 y 3. En par-
ticular, los pilares de piedra estan tallados en bajo relieve con una flor
de loto en plena floracion en forma de tambor, y en alto relieve con un
le6dn que hace rodar una bola bordada por debajo, y dos capas de nubes
en relieve por debajo, con una magnifica talla de un “mono sellador
que sostiene un sello, y tres ovejas que abren el templo” en las cuatro
esquinas.

Epitafio

En mi lugar de estudio hay un gran numero de epitafios chinos de li-
deres de minorias locales, y a través de la interpretacion de estos textos
antiguos es posible obtener una comprension basica de la vida pasada
de estas figuras. Como se muestra en la figura 4, hay una referencia a
la identidad nacional por parte de uno de los lideres historico de la
minoria local, que he extraido parcialmente e interpretado de la si-
guiente manera.
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En 1556, los japoneses invadieron la costa sureste de China y las pér-
didas fueron muy cuantiosas. A la edad de unos 20 afios, Pang Yonan
recibid la orden de comandar 2.000 tropas para sofocarlas. Y el resul-
tado de la guerra victoriosa permitid a los pueblos de las provincias de
Zhejiang, Fujian y Guangdong vivir en paz y prosperidad durante mu-
cho tiempo. Este pasaje relata brevemente la forma de lucha contra los
japoneses durante el periodo Jiajing de la dinastia Ming, cuando los
Tusi, siendo muy jovenes, todavia pisaban suelo provincial extranjero
para hacer la guerra a los japoneses, y es muy apreciado por las accio-
nes de Peng Yinan, el lider de la minoria del oeste de Hunan que fue
justo en sus esfuerzos por mantener la unidad nacional. Cuando los
japoneses volvieron a invadir el pais, Pang Ye-Nam pudo montar otra
expedicion y obtuvo una gran victoria en la batalla de Pinghu, decapi-
tando al invasor japonés Xu Hai, al que no perdoné ninguno de los
lideres del ejército. Se atribuye a Pang y a sus soldados el hecho de
que desde entonces no haya habido mas piratas japoneses en la costa
sudoriental de China. Por tanto, esta claro que los soldados nativos de
Xiangxi dirigidos por Peng Yinan en aquella época fueron muy valien-
tes y fructiferos en sus batallas contra los invasores japoneses, y con-
tribuyeron positivamente a la defensa de la integridad territorial de
China.

FIGURA 4. Epitafio de Peng Yinan, Ciudad Laosicheng (Yacimiento arqueologico)

Fuente: Fotografia de autor, 2021
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Vestido

En China, el vestido es el elemento cultural que mejor refleja la iden-
tidad de las minorias étnicas, como se muestra en la figura 5, que es un
vestido de una mujer Xiangxi Tujia.

FIGURA 5. Tops de mujer Tujia, Museo Laosicheng

Fuente: Fotografia de autor, 2021

Los adornos de los vestidos Tujia, los pafiuelos de cabeza, los pafiuelos
de almohada, los pafiuelos, etc. son exactamente Son idénticos, con un
racimo de flores continuo de cuatro lados y un encaje continuo de dos
lados. Los colores de los trajes son Los colores también son variacio-
nes del mismo color, con flores blancas sobre fondo verde y blanco El
colorido de las prendas también es del mismo color, con flores blancas
sobre fondo azul y flores blancas sobre fondo blanco, con bordes de
orquideas grises. Se asocia al antiguo arte de tefiir orquideas de ailil,
que da una sensacion de sencillez, simplicidad y elegancia. La ropa es
El estilo no es tan amplio como el de algunos trajes étnicos, sino mas
bien ajustado, con pequefias perneras. El estilo no es tan amplio como
el de algunos trajes étnicos, sino mas bien ajustado, con pantalones
pequeiios, lo que se acerca a la estética de la ropa moderna.
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La ropa de la familia Tujia se adorna principalmente con el arte de
recoger flores, que en términos de artesania pertenecen a la misma ca-
tegoria de 6xido, comunmente conocidas como flores en forma de cruz
que consisten en varias recogidas de hilo, o recogidas de una sola linea
llamadas flores de fibra. Se ha demostrado que el bordado y sus técni-
cas se han desarrollado sobre la base de la recogida de flores, lo que
también coincide con la historia del desarrollo de patrones en la anti-
gua China. El punto unico y simple, los colores sencillos y los distin-
tivos azul y blanco se adaptan a las condiciones materiales y a las ha-
bilidades de los montafieses. En cuanto a la estética, los temas princi-
pales del patron Tujia son las flores y las plantas, los pajaros, los in-
sectos y los peces, y las actividades folcloricas. La mayoria de los mo-
tivos se encuentran en lugares destacados de la prenda, como la parte
delantera del pecho, la espalda y el exterior del pantalon. Funcional-
mente, se encuentran sobre todo en los pufios, en los dobladillos de los
pantalones, en ambos hombros, en las rodillas y en el exterior de los
pantalones en las costuras, etc., mejorando la solidez de la prenda en
el uso y haciéndola menos propensa al desgaste. El traje Tujia ha man-
tenido sus propias y excelentes tradiciones, y sus adornos y colores son
muy diferentes de las formas florales plegadas y los colores brillantes
del traje de la bandera (el traje de los manchues, el grupo étnico impe-
rial de la dinastia china Qing).

4. RESULTADOS

El analisis teorico muestra que en el confucianismo existia una actitud
de exclusion hacia las minorias étnicas, tal y como se expresaba en las
primeras sociedades chinas, pero la literatura confuciana posterior ha-
bia demostrado que otra imagen de los eruditos confucianos, se creian
que todos los pueblos que viven en suelo chino deben convivir en ar-
monia.

El analisis empirico, por otra parte, confirma las opiniones de la lite-
ratura china antigua sobre la integracion étnica y la identidad nacional
mediante un examen de las entidades historicas existentes. Las culturas
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minoritarias del oeste de China, Xiangxi, estan inextricablemente uni-
das a la cultura Han.

5. DISCUSION

El curso de la historia demuestra que el confucianismo no era estatico
y que cada vez mas grupos étnicos convivian. Los antiguos pensadores
confucianos también fueron ampliando y abriendo su comprension y
sus puntos de vista. La nacion china no se limitaba a un unico grupo
étnico. Analisis teorico han demostrado que la mayor parte del confu-
cianismo estaba abierto a las minorias étnicas, a pesar de que la socie-
dad china primitiva alin mantenia una actitud de rechazo hacia ellas.
En la opinion de las obras confucianas, aunque haya diferencias en el
tamafio de los pueblos, todos deben ser iguales.

Muchos de los objetos fisicos del analisis empirico ponen de mani-
fiesto tres cosas: en primer lugar, la gran prevalencia de la cultura Han
en la region, ya que las minorias locales no tenian escritura registrada,
por lo que todas utilizaban los caracteres chinos, lo que en cierto modo
profundizoé el grado de sinicizacion de la region. En segundo lugar,
habia un alto grado de identidad nacional. En la historia de China, no
era raro que los lideres de las minorias aceptaran 6rdenes de la dinastia
central para defenderse de los enemigos extranjeros, lo que demuestra
que los lideres de las minorias locales tenian en su corazon no soélo la
tierra que gobernaban, sino también el concepto de nacionalidad; en
tercer lugar, donde habia un alto grado de sinicizacion, también pode-
mos ver que las practicas culturales con caracteristicas étnicas también
se conservaron, lo que refleja la apertura de las antiguas dinastias chi-
nas hacia las minorias étnicas.

6. CONCLUSIONES

En primer lugar, la idea central del confucianismo es que la armonia
es lo mas importante. Tanto en sus politicas como en sus manifestacio-
nes, podemos ver que todo esta al servicio de la armonia, y que todas
las condiciones son negociables mientras los dos pueblos puedan vivir
en armonia. Fue esta tendencia de pensamiento la que hizo que las
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minorias étnicas de China estuvieran dispuestas a vivir y desarrollarse
en torno a la dinastia central.

En segundo lugar, el confucianismo fue capaz de mejorar la identidad
nacional de la nacioén, con la condicion de que la ideologia fuera la
premisa. Aunque las dinastias centrales han cambiado a lo largo de la
historia de China, pocas de las minorias étnicas chinas se han separado
y convertido en naciones independientes, ya que se han ido convir-
tiendo en gobernantes de las propias dinastias centrales y se han inte-
grado en la familia china.

En tercer lugar, la armonia debe ser un tema constante en el desarrollo
de las relaciones entre los pueblos y las naciones de todo el mundo.
Hemos vivido dos guerras mundiales, y los resultados demuestran que
la guerra solo trae desastres, y que el origen de la guerra esta en el
desacuerdo. La mejor manera de resolver las diferencias es mejorar la
relacion entre las dos partes de un conflicto antes de que surja. Espero
que a través de mi comprension del confucianismo chino los lectores
aprenden lo que hace de China un pais histoérico multiétnico y que esta
comprension proporcione las referencias para aquellos que estudian la
relacion entre los pueblos y las naciones de todo el mundo.
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CariTUuLO 17

ELEMENTOS ANTROPOLOGICOS EN TORNO
A LA ACTIVIDAD FISICA Y EL DEPORTE

MARIA LUISA RicO GOMEZ
Universidad de Alicante

ANA ISABEL PONCE GEA
Universidad de Alicante

1. INTRODUCCION

En el marco del Grado en Ciencias de la Actividad Fisica y del Deporte
de la Universidad de Alicante, la asignatura “Teoria de la actividad
fisica y el deporte” forma parte de las asignaturas basicas del primer
curso de la titulacion. Con la finalidad ultima de obtener perfiles
profesionales preparados para la docencia de la educacion fisica, el
entrenamiento deportivo, la actividad fisica y la salud, y la gestion y la
recreacion deportiva, esta asignatura se vincula directamente con la
adquisicion de las competencias necesarias para conseguir una
adecuada formacion en cada uno de los perfiles profesionales,
ofreciendo los conocimientos para fundamentar tedricamente las
actividades fisicas y los deportes.

En la Tabla 1, quedan recogidas las competencias especificas y los
objetivos a los que contribuye la asignatura.
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TABLA 1. Competencias especificas y objetivos de la asignatura “Teoria de la actividad
fisica y el deporte”

Competencias especificas Objetivos

1. Conocer y comprender la evolucién histérica de la
actividad fisica y el deporte.

2. Analizar la variacion de formas y funciones de la
actividad fisica y el deporte en las diferentes culturas.
3. Comprender, mediante la axiologia pedagégica, el
sentido de los valores en la integracion de los benefi-
ciarios de las actividades fisico-deportivas, a la vez
que favorecer la integracion, la igualdad de género y
la interculturalidad.

4. Disefar y experimentar diferentes estrategias de in-
tervencion en educacion en valores.

5. Dominar procesos de busqueda bibliografica gene-
ral y especifica, asi como realizar analisis de docu-
mentos escritos y visuales relacionados con los conte-
nidos de la asignatura.

6. Conocer y aplicar técnicas bésicas de investigacion
en ciencias de la actividad fisica y el deporte.

CE13; Capacidad de disefiar,
aplicar y evaluar procesos, pro-
gramas y proyectos de calidad
del campo de la promocion de
habitos perdurables y autdno-
mos de practica de la actividad
fisica y del deporte con especial
atencion a la diversidad y multi-
culturalidad.

CET7: Capacidad de gestion y
aplicacion de los conocimientos
sobre fundamentos de los de-
portes.

En este trabajo, pensado como material docente la asignatura, se
pretenden abordar, de forma sintética, los principales contenidos de
esta relativos a lo antropolégico.

En otro trabajo reciente, hemos desarrollado las cuestiones
sociologicas relativas a la asignatura (Ponce y Rico, en prensa). Entre
ellos, tras una fundamentacion de la Sociologia del Deporte como
disciplina, destacan: la socializacion (definicion y agentes); la relacion
entre la economia y el deporte; el papel de los medios de
comunicacion; la importancia de la educacion frente a la instruccion
en la ensefanza del deporte; o la actividad fisica para la integracion de
grupos (la discapacidad).

En la misma linia que plantedbamos en este trabajo anterior, se opta
aqui por la elaboraciéon de un material esquematico, que sirva como
base al alumnado para ahondar en las diferentes tematicas presentes en
la Guia docente, y de interés para su desarrollo profesional. Asi, este
material, que serd utilizado en las aplicaciones practicas de la
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asignatura, se relaciona de forma directa con la CE7 y la CE13, asi
como con los objetivos 2, 3 y 4 previamente recogidos en la Tabla.

Si bien algunos de los contenidos que van a ser descritos en lo siguiente
son objeto de estudio tanto para la antropologia como para la
sociologia, y de este modo se refleja en las investigaciones realizadas
por ambas disciplinas en torno al deporte, consideramos para su
organizacion el orden seguido en la Guia docente de la asignatura,
facilitando su consulta por parte del alumnado.

Asi, desde la perspectiva antropolégica, tras abordar la definicion de
antropologia y de cultura, prestamos atencion a los distintos procesos
culturales y a los términos de multiculturalidad e interculturalidad,
reservando la ultima parte a la relacion entre la cultura y el cuerpo, y a
la vinculacion entre la actividad fisica y el deporte con la diversidad
cultural. Por su parte, desde la perspectiva sociologica, tras la
definicion de la disciplina y el esbozo de algunas tematicas abordadas
en la asignatura, se pone el foco en la relacion entre el deporte y la
economia, asi como en el papel desempefiado por los medios de
comunicacion para la practica y difusion deportiva. Por ultimo, se
reflexiona sobre el papel de la educacion para la actividad fisica y el
deporte, asi como la necesidad de favorecer la igualdad de
oportunidades y la integracion en grupos, especialmente, en torno al
género y las necesidades educativas especiales.

2. PERSPECTIVA ANTROPOLOGICA

2.1. ANTROPOLOGIA Y CULTURA

El nombre de antropologia proviene del vocablo griego anthropos, que
significa ser humano, y de logos, que significa conocimiento. Por
tanto, es la ciencia que estudia el conocimiento del desarrollo humano
desde una perspectiva integral, tanto en el aspecto bioldégico como el
sociocultural. Estudia a la humanidad como producto y productora de
cultura. Existen cuatro ramas:
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— La biologica: se asocia al estudio de la evolucion y el origen
de la especie humana, asi como sus aspectos fisicos del
proceso de hominizacion.

— La antropologica lingiiistica: estudia la diversidad de lenguas
habladas, desde una perspectiva historica y actual, y como se
relacionan esos lenguajes con las caracteristicas de las
culturas que los usan.

— La arqueolégica: reconstruye e interpreta el comportamiento
humano, las formas de vida y los patrones culturales a través
de los restos materiales.

— La antropologia sociocultural: se encarga de estudiar las
conductas y los rasgos que definen las diferentes identidades
de los grupos humanos a partir de las practicas que realizan y
como las explican.

En base a esta ultima rama, las cuatro escuelas nacionales que
surgieron a principios del siglo XX: el estructuralismo —funcionalismo
britanico, el culturalismo aleman, la escuela socioldgica francesa y el
particularismo histdrico norteamericano confluyen en dos tradiciones
antropoldgicas. De un lado, la antropologia cultural norteamericana,
que defiende que cada cultura debe ser comprendida y estudiada en su
totalidad, por lo que no es posible comparar sus caracteristicas con
otras y buscar tendencias de comportamientos. De otro lado, la
antropologia social britanica se sostiene en que cada cultura es un
sistema que crea estructuras para satisfacer las necesidades del grupo
y, en ellas, cada componente cumple una funcion en relacion al
equilibrio entre el todo. Fue Claude Lévi-Strauss quien, a mediados del
siglo XX, realiz6 la unificacion conceptual y asoci6 al estudio de la
descripcion de la cultura a la etnografia, a la fase comparativa, la
etnologia, y a la elaboracion tedrica, la antropologia sociocultural.

La antropologia sociocultural es una ciencia empirica que realiza
deducciones a partir del trabajo de campo, en base a herramientas
propias del método etnografico, que se basa en la observacion de
manera directa del comportamiento de la cultura a estudiar. La
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recogida de datos se sostiene en observacion participante, mediante la
estancia durante un tiempo en el lugar de la comunidad para conocer
las practicas cotidianas, las cuales se van anotando en un cuaderno de
campo, y en entrevistas a informantes que son representantes o
referentes de las actividades culturales propias de la comunidad.
También, cada vez mas, se emplean las entrevistas grupales o
focusgroup, en donde se reunen varios miembros del grupo social en
cuaestion para que se genere un contexto de conversacion en sus
propios codigos comunes sobre temas propuestos por el investigador
que actia como moderador, pero con la menor intervencion posible. Y
la incorporacion de nuevas tecnologias para el procesamiento de los
datos y la informacién, desde la desgravacion digital de entrevistas
hasta los softwares de indexacion de datos.

Para los antropdlogos, la cultura es conocimiento, tradicion,
costumbre, pauta, norma, simbolo, idea, comportamiento, practica
social, etc., aprendidos de generacion en generacion y a través de la
vida en sociedad. Es tanto productora como producto de las practicas
sociales. Es aprendida, porque se transmite de generacion en
generacion; es simbolica, porque es una forma de comunicacion e
identificacion entre los sujetos, que otorga los sentidos que posibilitan
la relacion entre ellos; somete a la naturaleza porque la interpreta y
modifica a partir del significado otorgado; es general y especifica,
porque vivir en una cultura es propio de todo ser humano y somos
incluidos en una cultura en concreto; es abarcativa, porque todo lo que
se hace o se piensa es dentro de una cultura; es compartida, porque la
cultura existe asociada a un grupo social; y es adaptante y no adaptante,
porque el ser humano se adapta a casi todos los ecosistemas naturales
a través de la cultura y porque, a veces, algunas practicas de cultura
también pueden ir en contra del ser humano (Melgarejo, 2017).

2.2. PROCESOS CULTURALES: ENCULTURACION, ACULTURACION Y
SINCRETISMO

La transmision cultural se produce mediante un proceso de
socializacion por el que se transmite al sujeto, durante su desarrollo
personal y en cualquier momento de la vida, el conocimiento de la
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cultura para adquirir aptitudes, actitudes, habilidades y competencias
sociales que van a definir la personalidad individual y que interactuar
con otras personas, haciendo propias las reglas del grupo para
integrarse en la sociedad y construir su identidad . La transmision
cultural es un sistema mediante el cual la cultura se transmite mediante
diferentes medios.

La enculturacion es uno de ellos y es el proceso mediante el cual el ser
humano aprende los mecanismos culturales de una cultura. Es decir, el
contacto de diferentes culturas conlleva cambios en una o varias
culturas de los colectivos en cuestion (Berry, 2014). Pero, quizas, la
acepcion mas compartida es la de entender enculturacion como un
proceso progresivo de aprendizaje de la cultura dentro del propio
grupo, de sus valores, experiencias, etc., asi como su adaptacion al
medio sociocultural, al integrar las pautas culturales de la comunidad,
entendida como transmision cultural entre generaciones de la propia
cultura. A partir de este aprendizaje cultural, cada sujeto aceptara o
rechazara los modos de vida ajenas (Albert, 2006).

La aculturacion es un proceso que supone el contacto entre culturas
diferentes y los cambios que con ello se producen en los patrones de la
cultura originaria de ambos grupos. Es la recepcion y la integracion de
elementos culturales de un grupo humano por parte de otro,
modificando la propia cultura y la identidad, asi, del grupo y de la
comunidad. Los procesos de aculturacion conllevan mecanismos de
dominacion, subordinacion y satelizacion llegando a producirse,
incluso, deculturacion y homogeneizacion cultural, a la vez que
resistencia y resurgimiento de las identidades culturales propias, ante
cualquier proceso de aculturacion. Asi, es un proceso en el que los
sujetos de un grupo adoptan las creencias y los comportamientos de
otro grupo; y bien puede ser de un grupo minoritario asimilando los
patrones de comportamiento del grupo dominante o éste adopta los
patrones del grupo minoritario (Albert, 2006). En definitiva, se puede
comprender como un fendémeno psicosocial multidimensional que se
refleja en cambios psicologicos y sociales que ocurren en los
individuos al entrar en contacto con una nueva cultura, pero que no son
independientes de las caracteristicas de los individuos (Berry y Sam,
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1997). De ahi que se pueda hablar de sincretismo cultural al realizar
cambios en la cultura originaria por contacto con otra cultura, pero para
introducir los elementos del “otro”, como propios de su propia cultura,
mezclandose lo ajeno con los elementos que definen la identidad y los
comportamientos del grupo en cuestion, para adoptarlos como propios.

— (Se perciben claramente las relaciones entre una cultura y los
deportes que de esta forman parte?

— ¢(Consideras que la influencia de ciertas culturas a nivel
global esta repercutiendo en la transformacion de los
deportes?

— En ambitos como el escolar, ;deben primar los deportes que
entendemos como propios o debe reflejarse la diversidad
cultural en la propuesta?

2.3. MULTICULTURALIDAD E INTERCULTURALIDAD

El pluralismo cultural es una categoria propia de la sociedad
democratica, en la que convive la diversidad social, politica,
ideologica, etc., donde los grupos y los miembros integrantes
comparten la igualdad de oportunidades sociales, econdmicas,
politicas y educativas. Valora positivamente la diversidad como
riqueza del desarrollo personal; celebra el derecho a la diferencia;
aboga por la igualdad entre las diferentes manifestaciones culturales;
no discrimina por cuestiones €ticas, economicas, sociales, culturales,
religiosas, etc.; y defiende la libertad a la expresion y la transmision
de las diferentes formas de relacionarse, pensar, expresarse, etc.
Asi, el pluralismo cultural indica la existencia y la relacion
simultdnea de grupos de diferentes culturas en un mismo espacio
politico, geografico y social.

El multiculturalismo y la interculturalidad son dos versiones del
paradigma pluralista cultural, que trabajan desde la diversidad para
superar el asimilacionismo.

De un lado, el multicuturalismo hace referencia a la existencia de
diversas culturas en un mismo espacio, pero que no llegan al
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intercambio significativo, incluso puede llegar a darse casos de segre-
gacion, pero siempre desde el respeto, aunque sin producir situaciones
de contacto constructivo en el proceso de socializacion. Asi, no supone
un enriquecimiento social porque, aunque emplea la tolerancia para
evitar el enfrentamiento, las desigualdades sociales se obvian para
mantener las estructuras de la sociedad. Dentro de este planteamiento,
la educacion multicultural pretende la convivencia social de los dife-
rentes grupos desde la tolerancia y el respeto; prepara a los educandos
en actitudes y estrategias para integrarse y actuar en una sociedad cam-
biante, diversa, desde la perspectiva igualitaria, como reflejo de con-
ductas democraticas; asi como defiende que las diferencias se discri-
minen positivamente por el hecho de su existencia, aceptando, prote-
giendo y fomentando las diferencias, pero evitando la penetracion cul-
tural dentro de la diversidad. Por ello, la coexistencia se mide desde el
respeto, pero no desde la integracion conjunta, con relaciones pacifi-
cas, desde la interaccion constructiva y significativa (Bernabé, 2012).

De otro lado, la interculturalidad se diferencia de la multiculturalidad
en el hecho que en ella si se produce la interaccion positiva entre los
sujetos de diversas culturas. Es decir, mas alla de evitar la exclusion,
respetar las diferentes culturas, desde la tolerancia, y del reconoci-
miento del otro, trata de trabajar a favor de relaciones de intercambio,
de penetracion cultural entre los miembros. A diferencia del multicul-
turalismo que acentta la identidad de cada sujeto, la coexistencia, para
llegar al reconocimiento, la interculturalidad potencia la convergencia
para favorecer puntos en comun entre los participantes. Efectivamente,
acentla el aprendizaje cooperativo, el intercambio. La identidad se
construye desde la diversidad en relaciones de interaccion, comunica-
cion, reconocimiento mutuo, debate y didlogo, intercambio, coopera-
cion, convivencia, etc. La interculturalidad supone, asi, un encuentro
con el “otro” para aprender y avanzar en el proceso de socializacion,
de construccion de las estructuras sociales, favoreciendo las relaciones
y la integracion de las culturas. De este modo, la educacion intercultu-
ral implica una comunicacion sustentada en valores democraticos, sin
perder la identidad ni la cultura de origen. Conlleva pensar en el otro,
entenderlo en su singularidad y en base a la convivencia y el caracter
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integral de la educacion. En cada sujeto, se produce una interaccion
enriquecida de identidades que construye la personalidad del sujeto,
necesaria para trabajar desde la diversidad de forma cooperativa, en
donde la propia educabilidad se basa en la representacion del “otro” y
el reconocimiento del “otro” para construirse a uno mismo, a través de
valores civicos de comportamiento (Garcia, 2005).

— (Consideras que en el deporte es mas frecuente la situacion
de multiculturalidad o interculturalidad?

— ¢(Son frecuentes las practicas discriminatorias por razén
cultural en el deporte?

— (Cual es la situacion en los espacios educativos?

— ¢(Qué practicas se te ocurren que pueden favorecer una
sociedad intercultural?

2.4. CULTURA Y CUERPO

La cultura es un elemento que condiciona y configura el
comportamiento humano y la expresion corporal. En si, recibe los
hechos sociales y culturales que acontecen en su entorno, lo que
provoca que, en ese contacto, los factores socioculturales induzcan a
procesos cambiantes por los diversos significados otorgados. De
hecho, los comportamientos sociales y corporales estdn marcados por
significados simbolicos condicionados por las exigencias normativas
y culturales de la comunidad en la que se vive. Es decir, se da una
sociabilidad del cuerpo y la educacidn, la imitacion y la adaptacion lo
conforman en base a las pautas de la comunidad. . El juicio y los
valores condicionan el comportamiento, asi como el propio cuerpo en
su crecimiento, practicas, presentacion y expresion corporal y afectiva.
Esta sociabilidad del cuerpo se aprende culturalmente y va cambiando
y evolucionando segun el estilo de vida y los modelos culturales.

En efecto, se trata de técnicas del cuerpo que se sustentan en todas las
actitudes y los actos corporales utilitarios e instrumentales, que
manifiestan un caracter social y cultural de la corporeidad, poniendo
de relieve las formas que los seres humanos de cada comunidad saben
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y hacen uso de la expresion corporal y del cuerpo. Existen tres visiones
del cuerpo como produccion social (Buiiuel, 1994): el cuerpo como
elemento y mercancia en la sociedad de consumo, porque a través del
ejercicio fisico se busca estar sano y en forma, pero también una buena
apariencia; el cuerpo como lenguaje, en base a la interpretacion de
todos los gestos con la ayuda de la lingliistica, como expresion de
comunicacion; y el cuerpo como lugar de control y de poder, en cuanto
a la disciplina corporal que se impone en ciertas instituciones y/o
medios de comunicacion. En cualquier caso, el contexto es el que
constituye el espacio interpretativo del simbolismo corporal y motriz,
segun una estructura interpretativa cargada de valores y patrones
culturales de comportamiento (Acuiia, 2001).

El deporte es un mecanismo que permite el desarrollo personal y social
del individuo porque trabaja desde la salud, el cuerpo y la mente. En
efecto, lleva a cabo el desarrollo integral del individuo y es una via
para favorecer las relaciones sociales. De un lado, mejora el desarrollo
cognitivo al facilitar la capacidad de analisis y la comprension; mejora
la memoria; y crea la imaginacion, potenciando, asi un pensamiento
mas receptivo y tolerable. En efecto, favorece el desarrollo empatico,
olvidando el egocentrismo y trabajando desde la logica del ser
humano. También, favorece el desarrollo social porque enfatiza las
relaciones sociales para llevar a cabo la actividad, al comunicarse e
interaccionar, fomentando valores civicos y democraticos, empezando
por el respeto a las reglas y los roles que se identifican. Ademas, un
desarrollo afectivo, al enriquecer las relaciones en base a valores,
sentimientos, confianza en uno mismo y autoestima, y en los demas.
Y, por ultimo, el desarrollo motor y fisico del ser humano al mejorar
las acciones de coordinacion y posturales. En definitiva, el desarrollo
de la personalidad a nivel integral (Antonell, Antofianzas y Lope,
2018).

— (Las relaciones que establecen las practicas deportivas con el
cuerpo son siempre positivas?

— ¢ Qué conocimientos crees que la sociedad necesita sobre su
cuerpo?
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— (Consideras que, por ejemplo, en el ambito escolar se trabaja
suficientemente el cuerpo como medio de expresion?

— ¢ Qué pueden hacer los profesionales (de la educacion) para
trabajar la percepcion sobre el propio cuerpo?

2.5. ACTIVIDADES FiSICAS Y DEPORTE DESDE Y PARA LA DIVERSIDAD
CULTURAL

Las actividades fisicas y el deporte son una via importante para trabajar
a favor de la integracion e interaccion positiva entre los sujetos, debido
a las propias caracteristicas de sus actividades y juegos. A través del
deporte, el juego y la expresion corporal se potencia un aprendizaje
que favorece un contexto de igualdad y de respeto a la diferencia; y
también el trabajar desde la diversidad de forma cooperativa, en donde
la propia educabilidad se basa en la representacion del “otro” y el re-
conocimiento del “otro” para construirse a uno mismo, a través de va-
lores civicos de comportamiento .En todas las culturas podemos en-
contrar diversas expresiones motrices, deportes, danzas y juegos que
son un rasgo identitario de las propias sociedades en las que se
practican (Lleixa, 2004).

En efecto, a partir del deporte, se aprenden las normas y los valores de
una comunidad, es la manera para que cada sujeto aprenda las pautas
de comportamiento de una sociedad, siendo asi el reflejo de la memo-
ria y el testimonio de una colectividad (Veldzquez, 2000). Otra idea es
rescatar juegos tradicionales y populares, danzas, olimpiadas coopera-
tivas escolares e interescolares, etc., que favorecen un ambiente de paz,
porque se reconnocen y valoran de forma positiva otras culturas, con
una actitud de respeto y tolerancia (Velazquez, 2001). Asi, se trabajan
la aceptacion a la diversidad cultural y la multiculturalidad, permi-
tiendo un intercambio de sentimientos como el amor, la creatividad, la
confianza, la responsabilidad, la libertad, la humildad, etc., entre los sujetos
(Pinheiro, 2004).

Actualmente, las actividades deportivas estan dentro de una estructura
global y supracultural, en la que el deporte es una via de socializacion
intercultural (Paredes y Reina, 2006). Las diversas formas deportivas
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institucionalizadas y regladas, poseen un cardcter universal,
practicadas de forma similar, lo que hace que sea un punto de interac-
cion y de encuentro entre las diferentes culturas (Lleixa y Soler, 2004).
Asimismo, es un fendmeno que supera las barreras culturales, que tiene
un caracter transcultural, inclusivo y socializador, con puntos comunes
de relacion, como las reglas, el rendimiento, la competencia basada en
la igualdad, el poder de socializacion y de creacion de redes sociales,
etc. (Heinemann, 2002). Pero, también, el deporte desarrolla practicas
interculturales, porque en cada cultura se practican los diversos depor-
tes con diferentes formas de llevarlos a cabo, por su distinta interpre-
tacion de las normas, los valores y el uso de la actividad fisica
(Essomba, 2004).

Antes de terminar este epigrafe, comentaremos brevemente la cuestion
de género. El género, elemento que ha de entenderse como transversal
a las distintas cuestiones sociales, ha sido y es un elemento, si no ex-
cluyente, si diferenciador, en el ambito deportivo. El interés por la
perspectiva de género, en la Sociologia del Deporte, ha ido aumen-
tando en las ultimas décadas (Piedra, 2019); sobre todo, a partir de los
90, cuando las primeras académicas originaron sus estudios (Garcia-
Bonafg¢, 1992; Puig et al., 1980; Vazquez, 1993). Si bien los primeros
analisis abordaban cuestiones sobre la relacion de la mujer con el de-
porte, las aportaciones posteriores han ido acercandose a las teorias de
la diferencia, la desigualdad y la opresion (Puig et al, 2018). La
infrarrepresentacion de las mujeres en los medios de comunicacion
(Piedra, 2019), la participacion estereotipada (Lamoneda y Huertas,
2017; Martin et al.,, 2017; Piedra, 2019) y la conformacion de
identidades y reacciones frente a las mismas (Pérez-Samaniego et al.,
2014) son algunas de las tematicas que preocupan desde una
perspectiva de género. Los estudios y la propia observacion social
ponen de manifiesto las diferencias en el reconocimiento social del
papel de hombres y mujeres en el deporte, lo que encuentra ligazones
con la profesionalizacion y los salarios.

— ¢(Los deportes habituales en Espafia manifiestan una relacion
clara con nuestra propia cultura?
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— ¢ Consideras que en los ultimos tiempos la diversidad cultural
se ha notado en las practicas deportivas?

— (Son las practicas deportivas espacios para fomentar la
diversidad cultural?

— (Qué practicas deportivas de las que he disefiado, practicado,
o de las que conozco se presentan como mas favorecedoras a
una participacion igualitaria?

— (Qué estereotipos de género reconozco en el deporte o
provocados por el deporte?

3. CONCLUSIONES E IMPLICACIONES PRACTICAS

Si bien en lo anterior solo se abordan algunas de las temdticas princi-
pales en torno a la antropologia y el deporte —haciéndolo, ademas, de
forma sintética—, queda ya patente el amplio abanico de conexiones
que el deporte establece con la cultura y viceversa. En este sentido, los
profesionales encargados de la gestion de las practicas deportivas no
pueden desentenderse de las oportunidades y también las problemati-
cas que lleva consigo el deporte como fenémeno cultural. Especial-
mente conscientes deben ser los profesionales que trabajen en ambitos
sensibles, como la educacion, donde se transmiten unos valores y
patrones de conducta que condicionaran, en gran medida, la
percepcion sobre y la relacion con el deporte.

Las practicas formuladas en esta asignatura, desde el analisis de los
productos ofrecidos por los medios de comunicacion (periddicos...),
materiales audiovisuales (peliculas...), hasta la formulacién de inves-
tigaciones propias con componente cultural y/o social intentan fomen-
tar la reflexion del futuro profesional para adquirir competencias ne-
cesarias para una propuesta de practicas argumentadas.
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1. INTRODUCCION

Desde mediados de los afios 90 del siglo XX, Espafia se ha convertido en
un importante pais receptor de flujos migratorios procedentes principal-
mente de Africa, paises del este de Europa y de Latinoamérica. Los datos
actuales indican que seguimos siendo un pais con alta presencia de pobla-
cion extranjera inmigrante (cerca del 11% de su poblacion total), siendo los
grupos mas numerosos el marroqui y el rumano (Padrén Municipal de Ha-
bitantes, INE, 2021). El nimero de nifios/as y adolescentes de origen ex-
tranjero representa en torno al 9% de la poblacion de 12 a 18 afios (Padron
Municipal de Habitantes a 1 de enero de 2021), teniendo una repercusion
directa sobre la presencia de escolares extranjeros en las aulas de Secunda-
ria y Bachillerato (cerca de un 10% del alumnado total durante el curso
2019-2020; Ministerio de Economia, Ciencia y Deporte [MECD], 2020).

El presente estudio analiza las actitudes intergrupales y las preferencias de
aculturacion de adolescentes espafioles y de origen inmigrante (marroqui, ru-
mano y ecuatoriano). La literatura psicosocial muestra que ambos procesos,
en ambas poblaciones, son determinantes para la convivencia intergrupal.
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1.1. ACTITUDES INTERGRUPALES

Para el estudio de las actitudes intergrupales se utilizaran dos de las ba-
ses informativas relevantes para dichas actitudes: los estereotipos (base
cognitiva) y las emociones intergrupales (base afectiva). Los estereoti-
pos son los atributos que se consideran caracteristicos de personas o gru-
pos de personas debido a su pertenencia grupal (Stangor, 2009), mien-
tras que las emociones intergrupales son los sentimientos que se experi-
mentan debido a la pertenencia a un grupo, como resultado de la auto-
categorizacion y la identidad social saliente (Mackie et al., 2000).

El Modelo del Contenido de los Estereotipos (Fiske et al., 1999, 2002)
postula que los estereotipos sobre grupos se estructuran en dos dimensio-
nes evaluativas: la calidez y la competencia. La primera se refiere a las
intenciones percibidas del exogrupo (p.e., si son sinceros, afectuosos). La
segunda se refiere a la capacidad del exogrupo para lograr sus objetivos
(p.e., si son inteligentes, eficientes). Ademas, los estereotipos que se aso-
cian a los grupos se relacionan con las emociones que generan: positivas
(p.e., admiracion, compasion) y negativas (desprecio, envidia).

Estudios posteriores han mostrado que la dimension de calidez puede di-
vidirse a su vez en dos dimensiones distintas: moralidad y sociabilidad
(p.e., Brambilla et al., 2011; Leach et al., 2007). La moralidad incluiria
caracteristicas relacionadas con la correccion de los objetivos del
exogrupo (p.e., honestidad, confianza), mientras que la sociabilidad in-
cluirfa caracteristicas relacionadas con la cooperacion y la conexion con
los demas (p.e., amabilidad; Brambilla et al., 2012). Estos y otros estudios
(p.e., Lopez Rodriguez et al., 2013) han mostrado el papel mas diagnos-
tico o principal de la moralidad frente a las otras dos dimensiones (Bram-
billa y Leach, 2014; Brambilla et al., 2021; Cuadrado et al., 2021). Otros
autores (Goodwin y Darley, 2012; Sayans-Jiménez et al., 2017) han con-
siderado el polo negativo de la moralidad (es decir, la inmoralidad), mos-
trando su importancia en las evaluaciones del exogrupo. En el presente
estudio mediremos las cuatro dimensiones estereotipicas (moralidad, in-
moralidad, sociabilidad y competencia) y las emociones (positivas y ne-
gativas) como indicadores de la actitud intergrupal de adolescentes espa-
floles y de origen inmigrante (marroqui, rumano y ecuatoriano)
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1.2. PREFERENCIAS DE ACULTURACION

La aculturacion hace referencia al proceso de transformaciones cultu-
rales que ocurren cuando dos o mas grupos culturalmente distintos en-
tran en contacto y también a los cambios que experimentan las perso-
nas (“aculturacion psicoldgica”) en identidad, actitudes, valores y
comportamientos durante ese proceso (Berry, 1997). La literatura ha
mostrado como estos cambios son importantes tanto en las minorias
étnicas como en las mayorias que componen las sociedades de acogida
(Berry, 1997; Bourhis et al., 1997).

Actualmente, los modelos bidimensionales se han convertido en la prin-
cipal base tedrica para el estudio del proceso de aculturacion desde una
perspectiva psicosocial, siendo el Modelo de Aculturacion de Berry y
sus colaboradores (p.e., Berry, 1990, 1997) uno de los modelos de ma-
yor impacto. Los modelos bidimensionales consideran que el manteni-
miento de los elementos culturales del pais de origen y la adopcion de
elementos culturales de la sociedad de acogida (o el contacto con la
sociedad de acogida) son dos dimensiones independientes. Basandose
en este y otros modelos previos (p.e., Berry, 1997; Bourhis et al., 1997),
Navas y sus colaboradores han desarrollado para el contexto espaiiol el
Modelo Ampliado de Aculturacion Relativa (MAAR; Navas et al.,
2004, 2005; Navas & Rojas, 2010). Este modelo diferencia entre per-
cepciones y preferencias de aculturacion que pueden darse en diferen-
tes ambitos (publicos y privados). Para inmigrantes, las percepciones
hacen referencia a la forma en la que se estan aculturando, mientras
que las preferencias aluden a la forma en la que les gustaria hacerlo.
En este estudio nos centramos en las preferencias de aculturacion.

El MAAR, al igual que los modelos previos, defiende que las personas
se pueden situar, en diferente grado, en dos dimensiones independien-
tes: mantenimiento de la cultura de origen y adopcion de la cultura del
pais de acogida; y que las respuestas combinadas a ambas dimensiones
permiten situar a los participantes en una de las cuatro opciones de
aculturacion posibles. Para inmigrantes estas opciones son integracion
(alto mantenimiento y adopcion), separacion (alto mantenimiento y
baja adopcion), asimilacion (bajo mantenimiento y alta adopcion) y
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marginacion (bajo mantenimiento y adopcion). Para autdctonos estas
opciones se llamarian integracion, segregacion, asimilacion y exclu-
si0n, respectivamente.

1.3. RELACION ENTRE ACTITUDES INTERGRUPALES Y PREFERENCIAS DE
ACULTURACION

Los estudios psicosociales han mostrado la relacion existente entre las
actitudes intergrupales (o prejuicio) y las preferencias de aculturacion.
Entre otros hallazgos, se ha mostrado que el origen etnocultural de los
inmigrantes influye en las preferencias de aculturacion de los grupos
mayoritarios (Bourhis et al., 1997; Montreuil y Bourhis, 2001; Navas
et al., 2004; Navas y Rojas, 2010; Piontkowski et al., 2000). Las pre-
ferencias de aculturacion dependeran de si el grupo es “valorado” o
“devaluado” por la sociedad de acogida, prefiriendo opciones de inte-
gracion para los grupos valorados y alguna de las opciones de acultu-
racion restantes para los grupos mas devaluados (Montreuil y Bourhis,
2001).

En estudios més recientes (p.e., Geschke et al., 2010; Kil et al., 2019;
Lopez-Rodriguez y Zagefka, 2015; Lopez-Rodriguez, Zagefka et al.,
2014; Urbiola et al., 2021; Zagefka et al., 2014), se ha observado que,
para los grupos mayoritarios, las actitudes positivas (o bajo prejuicio)
se relacionan positivamente con las preferencias de mantenimiento de
la cultura de origen de los grupos minoritarios. La relacion con las pre-
ferencias de adopcion no se observa de manera tan clara (esta relacion
aparece en algunos estudios, pero no en otros).

El estudio de Urbiola et al. (2021) es el unico realizado en Espafia con
poblacion adolescente (espafiola y de origen marroqui) en el que se
muestra la relacion entre los estereotipos y las preferencias de acultu-
racion. Para la muestra de adolescentes espafioles encontraron que
cuanto mas sociables percibian a los adolescentes de origen marroqui,
mayores eran las preferencias de mantenimiento de su cultura de ori-
gen. Ademas, encontraron que la percepcion de inmoralidad se rela-
cionaba con las preferencias de adopcion (cuanto mas inmorales los
percibian, mas preferian que adoptaran la cultura espaiola).
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2. OBJETIVOS

El objetivo general del presente estudio es conocer las actitudes inter-
grupales mutuas, las preferencias de aculturacion y las relaciones exis-
tentes entre estas variables, en adolescentes autoctonos y de origen in-
migrante (marroqui, rumano y ecuatoriano). Para ello, se han utilizado
como marco tedrico el Modelo del Contenido de los Estereotipos
(MCE; Fiske et al., 1999, 2002) y sus ampliaciones (p.e., Brambilla et
al., 2011; Leach et al., 2007; Sayans-Jiménez et al., 2017), y el Modelo
Ampliado de Aculturacion Relativa (MAAR; Navas et al., 2004, 2005;
Navas y Rojas, 2010).

2.1. OBJETIVO ESPECIFICO 1

Conocer y comparar las actitudes intergrupales mutuas de los adolescen-
tes (autdctonos y de origen inmigrante), a partir de los estereotipos que
mantienen sobre el exogrupo (dimensiones de moralidad, inmoralidad,
sociabilidad y competencia) y las emociones experimentadas hacia él.

2.2. OBJETIVO ESPECIFICO 2

Analizar las preferencias de aculturacién (mantenimiento y adopcion
cultural) de adolescentes autoctonos hacia jovenes de origen inmigrante
y las preferencias de los propios adolescentes de origen inmigrante.

2.3. OBJETIVO ESPECIFICO 3

Explorar la existencia de perfiles actitudinales de adolescentes autoc-
tonos hacia los tres grupos minoritarios estudiados y de adolescentes
de estos origenes, a partir de sus respuestas a los indicadores de acti-
tudes intergrupales y preferencias de aculturacion.

3. METODOLOGIA

3.1. PARTICIPANTES

La muestra estuvo formada por 1805 adolescentes: 1122 espaioles y
683 de origen inmigrante. Los adolescentes espaioles evaluaron a jo-
venes de origen marroqui (SM, N = 488), rumano (SR, N = 314) y
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ecuatoriano (SE, N =320). Los adolescentes de origen inmigrante eran
de origen marroqui (M, N = 360), rumano (R, N = 137) y ecuatoriano
(E, N=186). La edad media de los adolescentes espanoles era de 14.79
(DT = 1.23) para el grupo SM (52.4% chicas), de 14.84 (DT = 1.53)
para el grupo SR (54.2% chicas) y de 15.38 (DT = 1.60) para el grupo
SE (51.7% chicas). En el caso de los adolescentes de origen inmigrante
la media de edad fue de 15.16 (DT = 1.36) para el grupo M (58.7%
chicas), de 15.04 (DT = 1.45) para el grupo R (56.6% chicas) y de
15.27 (DT = 1.42) para el grupo E (48.9% chicas). Los porcentajes
validos de adolescentes de primera generacion fueron del 63.2%,
41.6% y 68.9% para los adolescentes de origen marroqui, rumano y
ecuatoriano, respectivamente. La edad media de llegada a Espana fue
de 4.82 anos (DT = 4.39) para los adolescentes de origen marroqui, de
5.49 (DT =4.35) para los de origen rumano y de 6.38 (DT = 4.83) para
los de origen ecuatoriano. Todos los adolescentes estaban escolariza-
dos en centros publicos de Educacién Secundaria Obligatoria (E.S.O.),
Bachillerato y Ciclos Formativos de Andalucia (Almeria), Murcia, Co-
munidad Valenciana (Alicante y Castellon) y Madrid.

3.2. VARIABLES E INSTRUMENTOS

Se emplearon las siguientes escalas para medir las variables que se de-
tallan a continuacion. Los valores de los coeficientes de estimacion de
la fiabilidad (alpha de Cronbach y dos mitades —Spearman Brown—) de
todas las escalas en todos los grupos se recogen en la Tabla 1.

Estereotipos. Se utilizaron 17 items seleccionados de los trabajos de
Lopez-Rodriguez et al. (2013) y de Sayans-Jiménez et al. (2017), agru-
pados en cuatro subescalas: moralidad (4 items: honestas, de fiar, sin-
ceras y respetuosas), inmoralidad (5 items: agresivas, malintenciona-
das, dafiinas, traicioneras y falsas), sociabilidad (4 items: amistosas,
calidas, agradables y amables) y competencia (4 items: habiles, com-
petentes, inteligentes y eficaces). Los participantes indicaban, utili-
zando una escala de 5 puntos (1 = “nada”; 5 = “mucho”), en qué me-
dida creen que los miembros del exogrupo poseen cada una de esas
caracteristicas. A mayor puntuacion, mayor es el estereotipo positivo
que se posee del exogrupo, excepto para la dimension de inmoralidad.
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Emociones intergrupales. Se utilizaron 13 items seleccionados de los
trabajos de Cuadrado et al. (2016) y la subescala de emociones del Test
de Actitud Prejuiciosa (Rojas et al., 2012). Los participantes indicaban,
utilizando una escala de 5 puntos (1 = “nada”; 5 = “mucho”), en qué
medida sienten o han sentido hacia el exogrupo las siguientes emocio-
nes: admiracion, respeto, seguridad, comprension, carifio y simpatia
(emociones positivas), desconfianza, indiferencia, odio, enfado, temor,
asco e incomodidad (emociones negativas). A mayor puntuacion, mas
intensidad de emocion se experimenta hacia el exogrupo.

Preferencias de aculturacion. Se utilizaron dos escalas del MAAR
adaptadas a poblacion adolescente (Lopez-Rodriguez, Bottura et al.,
2014; Mancini y Bottura, 2014). Una escala para medir las preferen-
cias hacia el mantenimiento de las costumbres de origen y otra para
medir las preferencias hacia la adopcion de las costumbres espafiolas.
Las escalas contenian seis items relacionados con los distintos ambitos
del MAAR adaptados a poblacion adolescente: ambito académico,
econdmico, social, familiar, religioso y de valores. A los adolescentes
espafioles se les preguntaba, si pudieran elegir, en qué grado les gusta-
ria que los jovenes de origen inmigrante (marroqui, rumano o ecuato-
riano) mantuvieran las costumbres de su pais de origen y en qué grado
les gustaria que adoptaran las espafiolas; y a los adolescentes de origen
inmigrante, si pudieran elegir, en qué grado les gustaria mantener las
costumbres de su cultura de origen y en qué grado les gustaria adoptar
las espafiolas. Las escalas de respuesta oscilaban desde 1 (“nada”) a 5
(“mucho”). A mayor puntuacion en la escala de mantenimiento mayor
preferencia de que los jovenes de origen inmigrante mantengan sus
costumbres de origen, o de mantener las costumbres de origen por
parte de los adolescentes de origen inmigrante. A mayor puntuacion
en la escala de adopcion mayor preferencia de que los jovenes de ori-
gen inmigrante adopten las costumbres espaiiolas, o de adoptar las cos-
tumbres espafiolas por parte de los adolescentes de origen inmigrante.

Se midieron también las variables sociodemograficas habituales: sexo,
edad, pais de origen, afios con los que lleg6 a Espafia (para adolescen-
tes de origen inmigrante), pais de origen de los padres, nivel de
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estudios de los padres, nimero de hermanos, personas con las que con-
vive y nivel socioecondmico subjetivo.

TABLA 1. Coeficientes de fiabilidad estimados

Dos mitades
(Spearman-Brown)

SM|SR|SE|M| R |E|SM|SR|SE|M | R | E

Alfa de Cronbach

Moralidad 82|.79|.80|.65|.64|.66|.84|.80|.80|.65|.69|.72
Inmoralidad 80 |.86|.84|.77|.82|.80|.74 | .84 |.81|.74|.81|.78
Sociabilidad 85|.85|.81|.72|.75|.82|.86|.87|.80|.71|.80|.80
Competencia 6| .77 .78 .68 |.69|.69|.76 | .77 | .76 | .63 | .66 | .67

Emociones positivas | .86 | .85|.87 | .77 .80 |.81|.86 .86 |.87|.79 .77 | .83
Emociones negativas | .83 | .86 |.79|.72|.81|.81| .81 | .86 |.75|.71|.79 | .77

Preferencias de
mantenimiento

Preferencias de
adopcion

83|.82|.84|.83|.84|.83|.83|.79|.77|.80|.81].82

.86 |.87|.86|.77|.80 | .87 | .87 | .85|.81|.78 |.73 | .86

Nota. SM = adolescentes espafioles que evallan a jovenes de origen marroqui; SR =
adolescentes espafioles que evallan a jovenes de origen rumano; SE = adolescentes
espafioles que evallan a jovenes de origen ecuatoriano; M = adolescentes de origen
marroqui; R = adolescentes de origen rumano; E = adolescentes de origen ecuatoriano
Fuente: elaboracion propia

3.3. PROCEDIMIENTO

Para conocer el nimero, evolucion reciente y distribucion por regio-
nes, provincias y origen de los adolescentes extranjeros se realizé un
analisis del Padron Municipal de Habitantes y de las Estadisticas de
las Ensefianza no Universitarias. Posteriormente se seleccionaron cen-
tros educativos publicos con elevado niumero de adolescentes de origen
marroqui, ecuatoriano o rumano, en provincias con elevada presencia
de esta poblacion. Se contacto con los equipos directivos de los centros
y se solicitaron los permisos pertinentes a las Administraciones auto-
némicas o provinciales que asi lo requirieron para llevar a cabo el es-
tudio. Los padres/tutores legales de los adolescentes firmaron un con-
sentimiento informado que era recogido en el momento de la aplica-
cion del cuestionario. Tanto las familias como los participantes eran
informados de los objetivos de la investigacion, los responsables de la

- 363 —



misma, la voluntariedad de la participacion, la posibilidad de detenerse
en cualquier momento, y el anonimato y la confidencialidad de los da-
tos recogidos. Los cuestionarios se aplicaron de forma colectiva en
cada aula de clase, en formato papel y lapiz, por personal entrenado y
en presencia de un profesor/a del centro. Participaron en la investiga-
cion 16 centros educativos publicos de Educacion Secundaria Obliga-
toria y Bachillerato de cinco provincias (Almeria, Alicante, Castellon,
Murcia y Madrid). El estudio fue aprobado por el Comité de Bioética
de Investigacion Humana de la universidad de Almeria.

4. RESULTADOS

Los estadisticos descriptivos para adolescentes autdctonos pueden ob-
servarse en la Tabla 2 y para adolescentes de origen inmigrante en la
Tabla 3.

TABLA 2. Estadisticos descriptivos (media y desviacion tipica) para adolescentes autdc-
tonos

SM SR SE

M DT M DT M DT
Moralidad 2.76 0.79 3.42 0.74 345 | 0.73
Inmoralidad 2.98 0.79 2.59 0.82 229 | 0.76
Sociabilidad 3.04 0.85 3.64 0.76 3.70 | 0.77
Competencia 3.26 0.74 3.62 0.67 345 | 0.72
Emociones positivas 2.85 0.85 3.45 0.80 3.32 | 0.85
Emociones negativas 2.29 0.86 2.04 0.78 1.87 | 0.66
Preferencias de mantenimiento| 3.11 0.91 3.47 0.84 356 | 0.82
Preferencias de adopcién 3.44 0.91 3.51 0.88 3.28 | 0.87

Nota. SM = adolescentes espafioles que evallan a jovenes de origen marroqui; SR =
adolescentes espafioles que evallan a jovenes de origen rumano; SE = adolescentes
espafioles que evallan a jévenes de origen ecuatoriano

Fuente: elaboracion propia
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TABLA 3. Estadisticos descriptivos (media y desviacion tipica) para adolescentes de ori-
gen inmigrante

M R E

M DT M DT M DT
Moralidad 329 0.70 3.38 0.58 3.06 0.59
Inmoralidad 2.60 0.82 2.64 0.78 2.75 0.75
Sociabilidad 3.66 0.74 3.94 0.58 3.70 0.72
Competencia 3.50 0.65 3.53 0.58 3.56 0.57
Emociones positivas 3.45 0.70 3.57 0.66 3.30 0.70
Emociones negativas 217 0.65 210 0.68 2.16 0.72
Preferencias de mantenimiento 3.84 0.85 3.39 0.97 3.51 0.86
Preferencias de adopcion 3.31 0.83 3.54 0.81 342 0.90

Nota. M = adolescentes de origen marroqui; R = adolescentes de origen rumano; E =
adolescentes de origen ecuatoriano
Fuente: elaboracion propia

Para analizar el efecto del origen etnocultural de los tres grupos de
adolescentes autoctonos en los indicadores de actitudes intergrupales
empleados se realizaron ANOVAS de un factor para cada una de las
variables incluidas en el estudio (moralidad, inmoralidad, sociabilidad,
competencia, emociones positivas y emociones negativas). Los mis-
mos analisis se realizaron para comparar las puntuaciones en estas va-
riables entre adolescentes de los tres grupos minoritarios que evalian
a jovenes espaiioles. El tamafio del efecto fue calculado con la eta cua-
drado. Posteriormente, se realizaron los correspondientes analisis post-
hoc (Bonferroni).

Debido a la realizacion de multiples ANOVAS, y con la intencion de
reducir la probabilidad de error de tipo I, se aplico la correccion de
Bonferroni (s6lo se consideraron significativos los valores de p infe-
riores a .0012). Todos los analisis se realizaron con el paquete estadis-
tico JASP 0.14.1.0 y SPSS version 23.

4.1. DIFERENCIAS EN ACTITUDES INTERGRUPALES Y PREFERENCIAS DE
ACULTURACION DE ADOLESCENTES AUTOCTONOS HACIA JOVENES DE
ORIGEN INMIGRANTE

Estereotipos. Los resultados muestran que existen diferencias intergru-
pales estadisticamente significativas en las dimensiones estereotipicas

- 365 —



de moralidad, F(2,1112) = 105.65, p < .001, n*> = .16, inmoralidad,
F(2,1110)=75.18, p <.001, n? = .12, sociabilidad, F(2,1112) = 84.55,
p <.001, n* = .13, y competencia, F(2,1109) = 24.47, p < .001, n* =
.04. Los analisis post-hoc (Bonferroni) mostraron que, en la dimension
de moralidad, las diferencias significativas aparecen entre los adoles-
centes espafoles que evaluan a jovenes de origen marroqui y los otros
dos grupos (ps < .001). Los adolescentes espaioles perciben a los jo-
venes de origen marroqui menos morales de lo que perciben a los ru-
manos y ecuatorianos. En inmoralidad, aparecen diferencias estadisti-
camente significativas entre los tres grupos (p <.001). Los adolescen-
tes espafioles perciben a los jovenes de origen marroqui mas inmorales
que a los de origen rumano, y a estos mas inmorales que a los de origen
ecuatoriano. En la dimension de sociabilidad, las diferencias significa-
tivas aparecen entre los adolescentes espafioles que evaluan a jovenes
de origen marroqui y los otros dos grupos (ps < .001). Los espafioles
perciben a los jovenes de origen marroqui menos sociables de lo que
perciben a los jovenes de los otros dos grupos. En competencia, las
diferencias aparecen entre los tres grupos (p <.001). Los adolescentes
espafioles perciben a los jovenes de origen rumano mas competentes
que a los de origen ecuatoriano, y a estos mas competentes que a los
de origen marroqui.

Emociones. Existen diferencias intergrupales estadisticamente signifi-
cativas en emociones positivas, F(2,681) = 58.82, p <.001, 1> =.09, y
emociones negativas, F(2,700) = 51.65, p <.001, 1> = .08. Los anélisis
post-hoc (Bonferroni) mostraron que estas diferencias en emociones
positivas y negativas se producen entre los adolescentes espafioles que
evaluan a jovenes marroquis y los otros dos grupos (ps < .001). Los
adolescentes espafioles experimentan menos emociones positivas y
mas emociones negativas hacia jovenes de origen marroqui que hacia
los de origen rumano y ecuatoriano.

Preferencias de aculturacion. Existen diferencias intergrupales esta-
disticamente significativas en preferencias de mantenimiento,
F(2,1108)=31.30, p <.001, n*> = .05, pero no en preferencias de adop-
cién, F(2,1101) = 5.60, p < .01, n? = .01. Los analisis post-hoc (Bon-
ferroni) mostraron que, en preferencias de mantenimiento, las
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diferencias significativas aparecen entre los adolescentes espafioles
que evaluan a jovenes de origen marroqui y a los dos otros grupos (ps
<.001). Los adolescentes espaiioles prefieren que los jovenes de ori-
gen marroqui mantengan menos costumbres de origen que los jovenes
de origen rumano y ecuatoriano.

4.2. DIFERENCIAS EN ACTITUDES INTERGRUPALES Y PREFERENCIAS DE
ACULTURACION DE ADOLESCENTES DE ORIGEN INMIGRANTE

Estereotipos. Existen diferencias intergrupales estadisticamente signi-
ficativas en las dimensiones estereotipicas de moralidad, F(2,347) =
13.63, p <.001,n* = .03, y sociabilidad, F(2,350) = 10.60, p < .001, n?
=.02. Los analisis post-hoc (Bonferroni) mostraron que, en la dimen-
sion de moralidad, las diferencias significativas aparecen entre los ado-
lescentes de origen ecuatoriano y los de origen marroqui y rumano (ps
<.001). Los adolescentes de origen ecuatoriano perciben a los jovenes
espafioles menos morales de lo que los perciben los adolescentes de
origen marroqui y rumano. En la dimension de sociabilidad, las dife-
rencias aparecen entre los adolescentes de origen rumano y los de ori-
gen marroqui y ecuatoriano (p <.001 y p < .01, respectivamente). Los
adolescentes de origen rumano perciben a los jovenes espafioles mas
sociables de lo que los perciben los adolescentes de origen marroqui y
ecuatoriano. No se observaron diferencias intergrupales estadistica-
mente significativas en las dimensiones estereotipicas de inmoralidad,
F(2,668) =2.18, p = .11, o competencia, F(2,672) = .71, p = .49.

Emociones. No existen diferencias intergrupales estadisticamente sig-
nificativas ni en emociones positivas, F(2,668) = 6.35, p <.02, ni en
emociones negativas, F(2,661) = .54, p = .57.

Preferencias de aculturacion. Existen diferencias intergrupales estadisticamente
significativas en preferencias de mantenimiento, F(2,665) = 17.28, p<.001, =
.05, pero no en preferencias de adopcion, F(2,661) = 3.62, p <.05. Los analisis
post-hoc (Bonferroni) mostraron que, en preferencias de mantenimiento, las di-
ferencias significativas aparecen entre los adolescentes de origen marroqui y los
otros dos grupos (ps <.001). Los adolescentes de origen marroqui prefieren man-
tener mas costumbres de origen que los rumanos y ecuatorianos.
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4.3. RELACION ENTRE ACTITUDES INTERGRUPALES Y PREFERENCIAS DE
ACULTURACION DE ADOLESCENTES AUTOCTONOS: PERFILES ACTITUDI-
NALES HACIA LAS MINORIAS ETNOCULTURALES

Para el analisis de perfiles se llevd a cabo un andlisis de clusteres. Dada
la naturaleza exploratoria del estudio, en primer lugar, se realizé un
analisis de cluster jerarquico con el fin de establecer el nimero 6ptimo
de clusteres. Para ello se interpret6 el dendrograma, que representa de
manera grafica la agrupacion de casos. El algoritmo de distancia de
Pearson fue empleado para medir la distancia entre casos. El dendro-
grama mostr6 una solucion 6ptima de dos clusteres o perfiles de per-
sonas en funcion de sus respuestas a las distintas escalas para los tres
grupos (ver Grafico 1). Posteriormente, se procedi6 al analisis de clus-
ter k-medias (no jerarquico) fijado a dos clusteres, basado en distancias
euclideas y utilizando el algoritmo Hartigan-Wong.

GRAFICO 1. Dendrogramas para el grupo SM (izquierda), SR(derecha) y SE(abajo)

il

.
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Fuente: elaboracién propia

Todas las variables empleadas para la configuracion de los perfiles son
estadisticamente significativas: F(8,468) = 28.34, p < .001, para el
grupo SM; F(8,298) = 17.49, p <.001, para el grupo SR; y F(8,311) =
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17.69, p < .001, para el grupo SE. Los valores de R? son de .33 para
los grupos SM y SR y de .32 para el grupo SE. En la Tabla 4 pueden
observarse los centroides de cada cluster para cada grupo.

TABLA 4. Centroides para la solucion de dos clusteres. Grupos SM, SRy SE

Cluster 1 Cluster 2

Centroides M (DT) Centroides | M (DT)
Moralidad -0.69 2.25(0.54) 0.71 3.33(0.57)
Inmoralidad 0.57 3.43(0.64) -0.58 2.53(0.65)
Sociabilidad -0.72 2.43(0.54) 0.74 3.66(0.60)
Competencia -0.60 2.81(0.63) 0.61 3.70(0.53)
Emociones positivas -0.67 2.27(0.60) 0.69 3.42(0.63)
Emociones negativas 0.54 2.86(0.81) -0.55 1.93(0.61)
Preferencias de mantenimiento -0.37 2.77(0.91) 0.38 3.44(0.76)
Preferencias de adopcion 0.10 3.52(0.94) -0.10 3.35(0.87)

Las caracteristicas de los dos perfiles son similares en los tres grupos
de autdctonos. El Cluster 1 (adolescentes con actitudes mas negativas;
N =237 para el grupo SM, N = 125 para el grupo SR y N = 125 para
el grupo SE) se caracteriza por presentar los niveles mas bajos en las
variables de moralidad, sociabilidad, competencia y emociones positi-
vas, los niveles mas altos en inmoralidad y emociones negativas, y los
niveles mas bajos de preferencias de mantenimiento y mas altos de
preferencias de adopcion (a excepcion del grupo SR, para el que las
puntuaciones en ambas dimensiones son mas bajas). Por su parte, el
Cluster 2 (adolescentes con actitudes mas positivas; N = 231 para el
grupo SM, N = 186 para el grupo SR y N = 186 para el grupo SE), se
caracteriza por presentar los niveles mas altos en moralidad, sociabili-
dad, competencia y emociones positivas, los niveles mas bajos en in-
moralidad y emociones negativas y las puntuaciones mas altas en pre-
ferencias de mantenimiento y mas bajas en preferencias de adopcion
(a excepcion del grupo SR, para el que las puntuaciones en ambas di-
mensiones son mas altas). En el Grafico 2 se representan los dos per-
files obtenidos en cada grupo de adolescentes espafioles (SM, SR y SE,
respectivamente). En ¢l se puede observar que las diferencias entre
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perfiles en preferencias de aculturacion se dan especialmente en la di-
mension de mantenimiento.

GRAFICO 2. Puntuaciones medias estandarizadas de cada uno de los perfiles para los
grupos SM (arriba), SR (centro) y SE (abajo)

0,75
0,5
0,25
0 /
0,25 \/
0,5
0,75
-1
> O O (3 S > o P
@ F  ® F & & & S
P A o
v E o ot & & ¥ 0
® & & &
N &Q RS
AR &
& ¢
—lC...
1
0,75
0,5
0,25
0
-0,25 \/
-0,5
-0,75
-1
D S O © > O
&S S
W &7 K & @ ®
& & @ & @

- 370 —



Centroides
&

e (|(ster 1 Cluster 2

Fuente: elaboracion propia

4.4, RELACION ENTRE ACTITUDES INTERGRUPALES Y PREFERENCIAS DE
ACULTURACION DE ADOLESCENTES DE ORIGEN INMIGRANTE: PERFILES
ACTITUDINALES HACIA LOS JOVENES ESPANOLES

El dendograma mostr6 una solucion optima de dos clusteres o perfiles
de personas en funcidn de sus respuestas a las distintas escalas para los
tres grupos (ver Gréafico 3).

GRAFICO 3. Dendrogramas para el grupo M (izquierda), R (derecha) y E (abajo)
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Fuente: elaboracion propia

Todas las variables empleadas para la configuracion de los perfiles son
estadisticamente significativas: F(8,319) = 12.38, p < .001, para el
grupo M; F(8,131) = 5.50, p < .001, para el grupo R; y F(8,181) =
79.31, p < .001, para el grupo E. Los valores de R? son de .24 para el
grupo M, de .26 para el grupo R y de .21 para el grupo E. En la Tabla
5 pueden observarse los centroides de cada clister para cada grupo.

TABLA 5. Centroides para la solucioén de dos clisteres. Grupos M, Ry E

Cluster 1 Cluster 2

Centroides M (DT) Centroides | M (DT)
Moralidad -0.89 2.76(0.60) 0.53 3.82(0.52)
Inmoralidad 0.83 3.29(0.66) -0.50 2.18(0.62)
Sociabilidad -0.90 2.95(0.58) 0.54 4.06(0.53)
Competencia -0.65 3.16(0.66) 0.39 3.87(0.52)
Emociones positivas -0.89 2.73(0.64) 0.54 3.88(0.55)
Emociones negativas 0.74 2.64(0.83) -0.45 1.70(0.50)
Preferencias de mantenimiento -0.50 3.05(0.88) 0.30 3.72(0.70)
Preferencias de adopcién -0.08 3.44(0.91) 0.05 3.56(0.87)

Las caracteristicas de los dos perfiles son similares en los tres grupos
de adolescentes de origen inmigrante. El Cluster 1 (adolescentes con
actitudes mas negativas; N = 166 para el grupo M, N= 61 para el grupo
R y N = 82 para el grupo E) se caracteriza por presentar los niveles
mas bajos en las variables de moralidad, sociabilidad, competencia y
emociones positivas, los niveles mas altos en inmoralidad y emociones
negativas y los niveles mas bajos de preferencias de mantenimiento y
de adopcion. Por su parte, el Cluster 2 (adolescentes con actitudes mas
positivas; N = 153 para el grupo M, N = 70 para el grupo Ry N =99
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para el grupo E), se caracteriza por presentar los niveles mas altos en
moralidad, sociabilidad, competencia y emociones positivas, los nive-
les mas bajos en inmoralidad y emociones negativas y las puntuaciones
mas altas en mantenimiento y adopcion. En el Grafico 4 se representan
graficamente los dos perfiles obtenidos para los tres grupos de adoles-
centes de origen inmigrante (M, R y E, respectivamente). En ¢l se
puede observar que las diferencias entre perfiles en preferencias de
aculturacion se dan en mayor medida en la dimension de adopcion.

GRAFICO 4. Puntuaciones medias estandarizadas de cada uno de los perfiles para los
grupos M (arriba), R (centro) y E (abajo)
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5. DISCUSION

El primer objetivo de este estudio era conocer y comparar las actitudes
intergrupales mutuas de los adolescentes (autoctonos y de origen in-
migrante), a través de los estereotipos que mantienen sobre el
exogrupo (en términos de moralidad, inmoralidad, sociabilidad y com-
petencia) y las emociones experimentadas hacia ellos (positivas y ne-
gativas). Tal como esperabamos, las actitudes de los adolescentes es-
pafioles son mas negativas hacia los jovenes de origen marroqui que
hacia los de origen rumano y ecuatoriano. Estos resultados van en linea
con los encontrados por Lopez-Rodriguez et al. (2013) al aplicar el
MCE (incluyendo las dimensiones de moralidad, sociabilidad y com-
petencia) a poblacion espafiola adulta que evaluaba a inmigrantes de
estos origenes. En este estudio el grupo peor evaluado era el de marro-
quies y el mejor evaluado el de ecuatorianos, quedando el grupo de
rumanos en una posicion intermedia.

En el presente estudio, aunque se observa claramente la peor evalua-
cion de jovenes de origen marroqui que de los otros dos grupos, los
resultados no apoyan una mejor evaluacion de jovenes de origen
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ecuatoriano que de los de origen rumano, sino que depende de la base
informativa o del indicador actitudinal observado, como ocurre en el
estudio de Navas y Rojas (2010) con personas adultas. En el presente
estudio, los jovenes de origen rumano son percibidos los mas compe-
tentes, mientras que los jovenes de origen ecuatoriano son percibidos
los menos inmorales. Si nos centramos en la base afectiva de las acti-
tudes intergrupales (emociones), los jovenes de origen rumano tam-
bién destacan por generar mas emociones negativas en los adolescen-
tes espafioles, como ocurria en el estudio de Navas y Rojas (2010).

Constantin y Cuadrado (2019) realizaron un estudio con poblacion
adolescente espafiola que evaluaba a inmigrantes marroquies y ecua-
torianos. Sus resultados muestran que los adolescentes espafioles per-
cibian a los ecuatorianos mas morales y sociables que a los marroquies,
y experimentaban menos emociones negativas hacia ellos. Estos resul-
tados van en linea con los obtenidos en el presente estudio.

Cuando se analizan los estereotipos que los adolescentes de origen in-
migrante de los tres grupos mantienen sobre los jovenes espafioles el
resultado mas importante es que apenas hay diferencias entre ellos.
Mantienen estereotipos moderadamente positivos sobre los jovenes es-
pafioles, y unicamente se encuentran diferencias en las dimensiones de
moralidad y sociabilidad. Los adolescentes de origen ecuatoriano (en
comparacion con los otros dos grupos) perciben a los jovenes espafio-
les menos morales, y los adolescentes de origen rumano los perciben
mas sociables que los otros dos grupos. Todos los adolescentes de ori-
gen inmigrante coinciden en su valoracion sobre la competencia (mo-
derada) de los jovenes espafioles. En cuanto a las emociones intergru-
pales, la tnica diferencia encontrada es que los adolescentes de origen
ecuatoriano experimentan menos emociones positivas hacia los jove-
nes espanoles que los rumanos.

Un segundo objetivo del estudio era conocer las preferencias de acul-
turacion (mantenimiento y adopcion cultural) de adolescentes autocto-
nos hacia jovenes de origen inmigrante y las preferencias de los ado-
lescentes de origen inmigrante. De manera general, se podria concluir
que los resultados sobre preferencias de aculturacion, tanto por parte
de la poblacion mayoritaria hacia las distintas minorias etnoculturales,
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como las preferidas por estos grupos, son positivas, puesto que todas
las puntuaciones en ambas dimensiones (mantenimiento y adopcion
cultural) son moderadas, indicando cierta preferencia por la integra-
cion. Esta opcion se relaciona en la literatura psicosocial con actitudes
mas positivas hacia el exogrupo (p.e., Abu-Rayya, 2017; Abu-Rayya
y Brown, 2021; Montreuil y Bourhis, 2001; Navas y Rojas, 2010) y los
mejores resultados de adaptacion psicologica y sociocultural de ado-
lescentes de origen inmigrante (p.e., Berry et al., 2006).

Sin embargo, aparecen ciertas diferencias en las preferencias de acul-
turacion por parte de los distintos grupos. Como esperabamos, los ado-
lescentes espafioles prefieren que los jovenes de origen marroqui (el
grupo mas devaluado y hacia el que experimentan mas actitudes inter-
grupales negativas) mantengan menos costumbres de su pais de origen
que los jovenes rumanos y ecuatorianos. Mientras que prefieren que
los jovenes de origen ecuatoriano (uno de los grupos mas valorados)
adopte en menor medida las costumbres espafiolas. Estos resultados,
en los que se prefiere un menor mantenimiento y una mayor adopcion
cultural (asimilacion) para los grupos mas devaluados van en linea con
los hallazgos de Montreuil y Bourhis (2001) y Zagefka et al. (2014),
entre otros. Ademas, como propusieron Lee y Fiske (2006), los grupos
percibidos por la mayoria con alta calidez y competencia (estereotipo
positivo) serian percibidos con mayor capacidad para aportar a la so-
ciedad de acogida y, por lo tanto, se preferira que se integren. Sin em-
bargo, los grupos percibidos como bajos en calidez y competencia (es-
tereotipo negativo) seran percibidos como consumidores de recursos y
se preferira para ellos la asimilacion, segregacion o exclusion.

Finalmente, el tercer objetivo de este estudio era explorar la existencia
de perfiles actitudinales de adolescentes autdctonos hacia los tres gru-
pos minoritarios estudiados y la existencia de perfiles actitudinales de
adolescentes de estos origenes hacia ellos a través de sus respuestas a
los indicadores de actitudes intergrupales (moralidad, inmoralidad, so-
ciabilidad, competencia, emociones positivas y emociones negativas)
y preferencias de aculturacion (mantenimiento y adopcion cultural).

Los resultados mostraron la existencia de dos perfiles actitudinales dis-
tintos tanto para los grupos de adolescentes autdctonos como para los
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de origen inmigrante, uno con actitudes intergrupales negativas y otro
con actitudes positivas, aunque con una magnitud del tamafio del
efecto pequena. Para los grupos de adolescentes autoctonos, las perso-
nas de los clusteres con actitudes mas positivas presentaban también
mayores preferencias de mantenimiento y menores preferencias de
adopcion que los adolescentes de los clusteres con actitudes mas nega-
tivas (excepto para el grupo SR en el que ambas dimensiones eran mas
altas para las personas con actitudes mas positivas). Para los grupos de
adolescentes de origen inmigrante, sin embargo, las personas de los
clusteres con actitudes mas positivas presentaban también mayores
preferencias de mantenimiento y de adopcion que los adolescentes de
los clusteres con actitudes mas negativas.

Estos resultados van en linea con los hallazgos de estudios previos
(p.e., Cuadrado et al., 2017; Geschke et al., 2010; Lopez-Rodriguez y
Zagefka, 2015; Lopez-Rodriguez, Zagefka et al., 2014; Urbiola et al.,
2021; Zagefka et al., 2014). En ellos se observo que, para los grupos
mayoritarios, las actitudes positivas (o bajo prejuicio) se relacionan
positivamente con las preferencias de mantenimiento de la cultura de
origen de los grupos minoritarios, mientras que la relacion con las pre-
ferencias de adopcion no era tan clara. Para los grupos minoritarios,
las actitudes positivas (o bajo prejuicio) se relacionan positivamente
con las preferencias de adopcion de la cultura de acogida. En el pre-
sente estudio se observa que las diferencias entre ambos perfiles para
jovenes espafoles se dan en mayor medida en las preferencias de man-
tenimiento (ver Grafico 2). Es decir, estas preferencias parecen rela-
cionarse de manera clara con las actitudes intergrupales, como ocurre
en los estudios previos mencionados (no ocurre lo mismo con las pre-
ferencias de adopcion). Sin embargo, para los adolescentes de origen
inmigrante las diferencias entre ambos perfiles son mayores en prefe-
rencias de adopcion (ver Grafico 4). Este resultado, junto a los resul-
tados previos mencionados, parecen indicar que las actitudes intergru-
pales de adolescentes autoctonos hacia jovenes inmigrantes van a estar
mas ligadas a sus preferencias de mantenimiento que a sus preferencias
de adopcidn. Las actitudes de adolescentes de origen inmigrante hacia
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jovenes autoctonos, por el contrario, van a estar mas ligadas a sus pre-
ferencias de adopcion que a sus preferencias de mantenimiento.

6. CONCLUSIONES

A pesar de las limitaciones por el tipo de disefio de investigacion (corte
transversal), de utilizar muestras incidentales y de la naturaleza des-
criptiva del estudio, los resultados obtenidos ofrecen una panordmica
general de las actitudes intergrupales mutuas y las preferencias de acul-
turacion de una amplia muestra de adolescentes que viven en Espaiia,
considerando simultaneamente el punto de vista de la mayoria (espa-
noles) y de los tres grupos minoritarios mas representativos de origen
inmigrante en nuestro pais. Es evidente que los resultados obtenidos
pueden considerarse, en general, positivos y esperanzadores, en com-
paracion con los obtenidos en poblacion adulta. No obstante, las acti-
tudes intergrupales y las preferencias de aculturacion manifestadas por
los adolescentes espafioles hacia los jovenes de origen de marroqui si-
guen siendo negativas y requieren una intervencion urgente, teniendo
en cuenta que la adolescencia es la etapa evolutiva mas receptiva para
ello (Wolfer et al., 2016).
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SECCION III

CIENCIAS JURIDICAS




CAPITULO 19

LA MUJER EN EL DERECHO ISLAMICO:
(EXISTE DISCRIMINACION Y MARGINALIDAD?

SALUD ADELAIDA FLORES BORJABAD
Universidad Pablo de Olavide

1. INTRODUCCION

El sustantivo mar’a se emplea relativamente poco en el Coran (veinti-
séis veces), pero la mujer, en tanto que creyente, esposa, madre, hija,
hermana, tia, prima, esclava o simplemente hembra, es evocada con
frecuencia, de manera que podemos ver a menudo, tanto en hadices
como en la poesia arabe, usos u costumbres que la conciernen, asi
como también tanto en sociedades de la antigiiedad como contempo-
raneas, presentan informacion abundante sobre sus derechos y sus
obligaciones, sobre su lugar en la sociedad, sobre su existencia coti-
diana y sobre su comportamiento en los grandes momentos de la vida.
Existen materiales ricos y variados desde la época preislamica hasta
nuestros dias, que dan una idea precisa acerca del Estatuto de la Mujer,
aunque tienen un valor muy desigual (Tomiche, Chelhod, Lambton,
Afshar & Ansari, 2012).

Teniendo en cuenta estas ideas, las hipotesis de este trabajo son: (1) la
mujer tiene un estatuto juridico propio dentro de la ley islamica que
debe ser entendido en su contexto; (2) este hecho que exista una serie
de regulaciones juridicas en torno a diferentes materias; y (3) todo esto
cobraba sentido en su momento, pero en la actualidad no puede se-
guirse al pie de la letra porque supone una forma de discriminacion a
la mujer, puesto que su papel en la sociedad ha evolucionado y se ha
transformado considerablemente.

Siguiendo esta linea, el objetivo general es analizar la situacion de la
mujer segun la ley islamica, asi como también estudiar si existe alguna
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forma de discriminacioén y marginalidad femenina. Como consecuen-
cia, los objetivos especificos son: (1) observar el derecho de la mujer
en materias de matrimonio, divorcio y herencia segun el derecho isla-
mico; (2) establecer una comparativa de estas ideas con la” Conven-
cion sobre la eliminacion de todas las formas de discriminacion de la
mujer”, que entr6 en vigor el 3 de septiembre de 1981; y (3) comprobar
si existe algln tipo de marginacion o discriminacion con el fin de poder
combatir esta situacion.

Con todo este trabajo, pretende mostrar como el derecho isldmico se
desarrolla en un contexto y momento determinados. Por tanto, busca
reflejar que la mujer ha evolucionado en la sociedad ha actual y no
puede seguir aplicando las mismas leyes que antes.

2. MATERIAL Y METODOS

Para llevar a cabo esta investigacion, se ha usado una metodologia cua-
litativa. Se trata de una aproximacion tedrica, de manera que se centra
en una serie de sujetos especificos que adoptan una perspectiva del
fenomeno con el fin de darle significado. En este sentido, se va a rea-
lizar un analisis en el que se estudian una serie de datos referentes al
tema de la mujer en el derecho islamico, teniendo como fuente prima-
ria el propio Coran (Taylor y Bogdan, 1984).

Por tanto, se ha tenido en cuenta el método historico. Se ha realizado
una fase heuristica que ha permitido recabar fuentes primarias, como
el Corany el Hadiz, para poder entender el estatuto juridico de la mujer
en el derecho islamico, asi como también se han recolectado otras
fuentes secundarias que permitan completar este analisis. Una vez
completada esta fase, se ha comenzado otra fase critica que ha permi-
tido analizar todas estas fuentes, conectandolas con la actualidad con
el fin de ver si existe algun tipo de discriminacién femenina.

Por otro lado, esto se ha completado con el método etnografico. Este
método permite estudiar lo que ocurre dentro la sociedad, mostrando
como afecta el derecho islamico en la sociedad tanto en el pasado como
en la actualidad. Consiste en la observacion directa, es decir, en el
comportamiento humano y su relacioén con el medio, por lo que permite
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hacer una interpretacion de las fuentes obtenidas ( Vasilachis de Gial-
dino, 2009).

Por ultimo, se ha recurrido a la teoria fundamentada, en tanto que per-
mite hacer una clasificacion de datos para poder analizarlos posterior-
mente de una manera inductiva. Este método se sustenta en el muestreo
tedrico y en la comparacion constante. Asi, se ha establecido una codi-
ficacion abierta, en la que se ha planteado el inicio previo de la investi-
gacion, analizando sus dimensiones. Luego, se ha hecho una codifica-
cion axial con el fin de elaborar categorias y subcategorias, referentes a
los datos obtenidos tanto en las fuentes primarias como secundarias. Fi-
nalmente, se ha hecho una codificacion selectiva de esos datos con el fin
de estudiarlos en profundidad en consonancia con la investigacion (Tri-
nidad Requena, Carrero Planes & Soriano Miras, 2006)

3. ANALISIS DE DATOS

3.2. CONTEXTUALIZACION

En cuanto a las relaciones entre la mujer y la ley, los problemas que
posee en el cuadre sistematico de la ley nacen de la ambigiliedad del
discurso juridico y de la confusion establecida a lo largo de los siglos
entre la ley divina y la ley humana que concierne el estatuto personal
de la mujer y esto, ademas, es evocado en el Coran, donde se hace
referencia a las Mujeres [Cor. IV], al Repudio [Cor. LXV], asi como
también hay muchas azoras que hacen referencia a otros problemas,
como la herencia y el adulterio. En su mayoria, el Coran establece una
serie de jerarquias entre las relaciones humanas, de manera que pode-
mos ver que, mas que un corpus juris, a los musulmanes se les revela
una “moral”, como podemos ver en Cor. IV, 34 6 en Cor. II, 228, donde
la mujer “vale”, aproximadamente, la mitad del hombre, de modo que
es necesario el testimonio de dos mujeres alli donde sélo basta el de un
hombre [Cor. II, 282]. Ademas, su parte de herencia es la mitad que la
del hombre que tiene el mismo rango sucesorial que ella [Cor. IV, 11-
12]y, de la misma manera, la poligamia est4 autorizada y los hombres
tienen asegurada una gran indulgencia.
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Ademas, los rigoristas endurecen ain mas las posiciones del Coran, de
manera que los deberes se traducen por muhur en el Tafsir de al-
Baydawi y que deben ser versados “espontaneamente” a la mujer, pero
esto no fue llevado a la practica. Asi pues, las coacciones impuestas a
la mujer son agravadas progresivamente, de manera que el adulterio se
castiga, en el Coran, pegandole muchos latigazos a la mujer, como
consecuencia, de la lapidacion de la mujer. Del mismo modo, aunque
el Coran exigia cuatro testimonios para confirmar el adulterio antes de
aplicar el castigo, pero en la practica se permite al marido o al hermano
acusarla. Por otro lado, el Repudio es un derecho exclusivo del esposo,
pero este principio restrictivo a estado omitido en la practica.

En definitiva, en los comienzos del Islam, la “Verdad” era todavia fle-
xible, pero mas tarde las conquistas multiplicarian la unién entre mu-
sulmanes y judios o cristianos. De hecho, la ley debid convertirse en
una lucha puesta a dos tendencias principales: por un lado, los rigoris-
tas o literalistas, que pretendian apoyarse en el Coran y la Sunna, asi
como también en el consenso y en el faglid, y, por otro lado, los mu ‘ta-
zilies, que penetraron en el concepto historico del estatuto y del devenir
del individuo, y de la mujer en particular. Asi pues, en la modernidad,
sobre las ideas de los reformistas, los juristas musulmanes hicieron el
esfuerzo por distinguir la ley humana de la ley divina, de manera que
la institucion del matrimonio debe realizarse a través de un contrato
escrito que proteja a la mujer. Por tanto, la redaccion del acta se ha
generalizado y los modernitas restringen la poligamia por la admision
de la monogamia, tomada por la escuela hanbali. Del mismo modo, en
1975 la ley siria establece que “los deberes de la mujer tienen que ser
versados por ella misma” y que los limites legales son impuestos en la
edad del matrimonio.

Asi pues, habra que esperar a finales del Siglo XIX para que surja el
primer movimiento feminista en Egipto, que protestaba en nombre de
la ley coranica contra las violaciones de la ley: la obligacion de llevar
velo, la poligamia injustificada, el repudio sin la presencia de un juez,
asi como también reclamaban la igualdad entre ambos sexos. Las
reivindicaciones se fueron haciendo cada vez mas presentes, recogidas
por la mediana y alta burguesia, por escritores y por periodistas de
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ambos sexos, que estaban organizados en “Uniones” o en Asociacio-
nes diversas. Ademas, con la generalizacion del derecho al voto, estos
grupos alcanzaron una gran importancia electoral y retomaron las au-
toridades politicas, pero lo mas importante fue la democratizacion de
la ensefianza que fue después de conseguir esa independencia, de ma-
nera que en la Declaracion de Derechos del hombre aparece la gratui-
dad de la instruccion primaria, a pesar de que la ensefianza obligatoria
esta lejos de ser generalizada, aunque esas dificultades de escolariza-
cion surgieron de la insuficiencia del nimero de escuelas y de personal
cualificado.Sin embargo, cuando la mujer pudo reemprender y seguir
sus estudios, las chicas fueron modeladas inconscientemente por el
“contenido cultural”, de manera que su vision del mundo no es muy
diferente de la que tiene a su alrededor, al menos hasta la secundaria.
Por eso, muchas mujeres consienten frecuentemente hacer un sacrifi-
cio para complacer a su marido o a su familia y esto ha tenido lugar en
la ausencia casi total de infraestructuras sociales, lo cual parece desta-
cado diciendo que le acta pedagogica no puede ser independiente del
acta educativa, aunque actualmente, debido a una insuficiencia de in-
tegracion de la igualdad de sexos, existen profundas perturbaciones,
aunque la evolucion se hace con dientes de sierra: los progresos debido
a la apertura de las mujeres cultas, de las heroinas de la lucha de libe-
racion, de las sindicalistas son seguidas por especuladores, los mismos
que se llaman progresistas.

Con todo, a la tendencia modernista y a la progresista se opone la ten-
dencia totalitaria y teocratica, que encuentra su legitimidad en la tradi-
cion religiosa. La imbricacion politica y social es semejante a si deci-
mos que el grado de libertad de la mujer musulmana actual es un reve-
lador preciso del grado de evolucion politica de la sociedad en la que
vive, de manera que otra vez el papel que se le habia asignado permitia
consolidar las estructuras del parentesco, de perpetuar los usos, los mo-
dos de pensar, la herencia cultural, del mismo modo que ocurre hoy,
reflejando las actitudes arcaicas o tomando posiciones laicas y libera-
les, que reflejan un estado con una civilizacion estancada o con una
modernidad de acuerdo con los principios de los derechos del hombre
y de la mujer, pero tenemos que decir que hay muchos intereses
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politicos y ataques viscerales en juego, con lo cual se complican atn
mas las cosas (Tomiche, Chelhod, Lambton, Afshar & Ansari, 2012).

3.2 LA SITUACION SOCIAL DE LA MUJER

En cuanto al velo, en arabe es hiyab y significa todo aquello que no se
puede ver, aunque tiene un sentido mas amplio, puesto que puede ser
de color negro o blanco y recubre la cara e, incluso, puede tapar a la
mujer en su totalidad. Sin embargo, el velo lleg6 a través de los persas
y, al principio, so6lo lo llevaban las mujeres que pertenecian a la alta
sociedad para distinguirse de las sirvientas, pero poco a poco el velo
fue imponiéndose y cada vez eran mas mujeres las que lo llevaban. Por
otro lado, en la actualidad, las protestas que existen en contra del velo
nos demuestran que la mujer participa en la vida social y que participa
en movimientos reformistas (Ghassan Ascha, 1989, p. 123).

La funcion del velo es la de tapar el ‘awra que no podemos ver. Esta
palabra, ‘awra, significa literalmente desnudez, es decir, cuerpo vul-
nerable y sin defensa, pero los jurisconsultos musulmanes estan de
acuerdo en que el ‘awra, en el caso del hombre, va desde el ombligo
hasta las rodillas, esto en todos los casos, salvo para sus esposas y sus
concubinas. Sin embargo, en el caso de la mujer emiten sentencias di-
vergentes, pues, la opinion dominante, segiin los reformistas musul-
manes y ciertos autores occidentales, la mujer no esta obligada a cubrir
su cara y sus manos delante de desconocidos, pero algunos movimien-
tos reformistas, recientemente, tratan de convencer a los creyentes de
que llevar el velo y cubrir las manos no es una obligacion. Por otro
lado, s6lo la escuela hanafi permite que la mujer lleve descubiertas la
cara y las manos, siempre que eso no provoque la fitna, entendiendo
por fitna tentacion, seduccion, etc., mientras que tanto la escuela han-
bali, como la maliki y la Safi i no lo permiten en caso de fuerza mayor
(Ghassan Ascha, 1989, pp. 125-126).

En cuanto a la escolarizacién de la mujer estalld en el siglo XIX,
cuando surgi6 el movimiento reformista isldmico, ya que antes de este
siglo, nadie habia hablado de este problema. Los pensadores comen-
zaron a preconizar la escolarizacion de la mujer cuando, en contacto
con occidente, sus sociedades empezaron a cambiar. Ademas, bajo la
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presion de los cambios sociales y econdmicos, vieron que era imposi-
ble parar el movimiento de emancipacion de la mujer (Ghassan Ascha,
1989, p. 145). Actualmente, los musulmanes estan de acuerdo en que
el Islam no se opone a la escolarizacion de la mujer y algunos autores
piensan, basandose en el hadiz que dice: “la mujer es una gobernante
en la casa de su esposo”, que la mujer tiene que aprender economia,
sociologia ciencias educativas y administracion (Ghassan Ascha,
1989, pp. 154-155).

Respecto al trabajo de la mujer, la problematica es mayor que con la
escolarizacion. Algunos consideran que la mujer debe trabajar con su
marido en los campos de cultivo, pero esto debe ser matizado, de ma-
nera que pocos hombres permiten que sus mujeres los secunden en los
campos de cultivo, por lo que los nifios, el menaje y la preparacion de
la comida les dejan poco tiempo para trabajar en el campo. Por otro
lado, lo que entendemos como trabajo femenino es el trabajo social
remunerado, por lo que el trabajo de ciertos obreros junto al de sus
esposas no reemplaza esta condicion, pues, éste es un trabajo indivi-
dual y dependiente del que se muestra en el cuadro de una economia
familiar y del que no se combina las obligaciones sociales de la parte
del patrono, ya que no existe ningin contrato entre la mujer y el ma-
rido; en caso de repudio, la mujer rural pierde su empleo y su casa sin
ninguna compensacion. Sin embargo, esto se encuentra con el acceso
de la mujer al trabajo en la ciudad, promovido por los reformistas mu-
sulmanes, para aprobarlo en nombre del Islam. Ademas, la mayoria de
los autores contemporaneos sostienen que la mujer tiene el mismo de-
recho a trabajar que el hombre, pero se ha procedido a una delimitacion
del dominio del saber (masculino/femenino), es decir, se ha procedido
a realizar una division del trabajo, pero a un nivel mas extendido y
complejo (Ghassan Ascha, 1989, pp. 161-162).

Con el fin de no arrebatar a la mujer su “derecho” al trabajo, algunos
autores dicen que la mujer puede llevar a cabo en su casa todos los
trabajos los hombres emprenden sin diferencia alguna, pues, la mujer
puede fabricar, vender y comprar; mientras que si para trabajar la mu-
jer tiene que abandonar su hogar, hay que examinar la naturaleza, el
género y el grado de necesidad de dicho trabajo, puesto que dejar su
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hogar implica un camino hacia la perversion prohibida segin la Ley
Divina; por lo tanto afirman que la mujer debe quedarse en su casa.
También algin autor que otro opina que existe una influencia negativa,
por lo que respecta al trabajo de la mujer, en los principios islamicos
que atafien al tema de la familia y de la mujer, entre los que destaca
aquél que dice: “Los hombres tienen autoridad sobre las mujeres”
[Cor. 4, 34]; por ello, la consecuencia que puede tener que la mujer
trabaje rompe con otro fundamento del Islam, que es: “la obediencia
de la mujer a su marido”. Pero, ademas, el trabajo de la mujer rompe
con otro principio que esté relacionado con la herencia que dispone, ya
que la mujer tiene derecho a la mitad de la parte que devuelve al hom-
bre en el caso de que ella no participe en los gastos del hogar (Ghassan
Ascha, 1989, pp. 164-169).

Sin embargo, la idea que tienen fijada estos pensadores acerca de que
la mujer tiene unas capacidades fisicas e intelectuales insuficientes que
la llevan a ser incapaz de cumplir con tareas eficaces, carece de con-
fianza en el plan moral, pues, esta idea es sostenida por hadiz que dice:
“las mujeres tienen menos razon y menos fe”. Por tanto, la falta de fe
en la mujer significa que sus escripulos morales son débiles y esto es
lo que le hace cometer “la falta” con una gran facilidad, cada vez que
la ocasion lo requiere, de ahi la necesidad de elevar sus obstaculos con
el fin de evitar que caiga en “el pecado”, con lo cual salir de su casa es
considerado como tal. La lista de restricciones fisicas y morales que
recaen sobre la mujer desembocan en una tesis que consiste en decir
que todo contrato publico o privado entre un hombre y una mujer es
de caracter sexual, de una manera o de otra, y “la falta” es, como con-
secuencia, sigue esa postura. Por eso, se opusieron a que la mujer se
instruyera y a que saliera de su casa para trabajar. En definitiva, pode-
mos decir que el trabajo es la confirmacion del ser, de la dignidad hu-
mana y una realizacion de la libertad personal, pero a los ojos de estos
pensadores, esto es una deshonra que rebaja la dignidad, la humanidad
y el honor de la mujer (Ghassan Ascha, 1989, p. 172).

Sin embargo, los cambios sociales han frenado ciertas leyes y restric-
ciones, por lo que la mujer musulmana ha conseguido salir de su casa,
instruirse, trabajar y reivindicar sus derechos que le proporcionan una
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nueva posicion dentro de la sociedad. Asi, por ejemplo, vemos que la
mujer egipcia alcanz6 el derecho al voto en el afio 1950, mientras que
la mujer siria lo consiguio en el 1949 (Ghassan Ascha, 1989, pp. 174-
176).

3.3. ANALISIS DE LOS DERECHOS DE LA MUJER EN EL ISLAM EN MATERIA
DE MATRIMONIO, DIVORCIO Y HERENCIA

3.3.1. Matrimonio

Las raices del matrimonio islamico se encuentran en la época preisla-
mica, donde la situacion legal y social de la mujer varia dependiendo
de la region en la que habite, asi como también la mujer en esta época
tenia un estatuto social y juridico al del hombre (Pérez Beltran, 1991,
p. 25). Los matrimonios eran concertados, aunque eso fue cambiando
paulatinamente, hasta el punto en el que la mujer tiene ya bastante que
decir con respecto a la eleccion de su marido (Aisha Lemu & Heeren,
1978, p. 19). Asi, las condiciones para su formacion, que son (Pérez
Beltran, 1991, pp. 31-45):

Consentimiento al matrimonio: Todo musulméan o musulmana mayor
de edad (puber), tienen que dar su consentimiento al matrimonio, aun-
que desde siempre existio la costumbre de casar a las hijas impuberes
mediante un derecho detentado por el padre.

Ausencia de impedimentos: Las causas que hacen imposible la forma-
cion del matrimonio encuentran su fuente en el Coran y, por lo tanto,
son idénticos, a excepcion de pequeias diferencias, para todas las es-
cuelas juridicas. Esos impedimentos son:

a. Impedimentos perpetuos: Estos impedimentos tienden a
prohibir el matrimonio entre un hombre y una mujer que es-
tan unidos por un parentesco cercano para evitar el incesto.
Estos impedimentos perpetuos aparecen recogidos en el Co-
ran, sobre todo, en la stira IV, aleyas 26 y 27.

b. Impedimentos temporales: Por lo que respecta a estos impe-
dimentos, son: el repudio irrevocable y perfecto, la
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poliandria, la tetragamia, el matrimonio simultdneo con her-
manas y los periodos de abstencion sexual de la mujer.

c. Impedimentos religiosos y sociales: Estos son: la diferencia
de culto [Cor. V, 7], el estado de ihram (territorios sagrados
de la Meca para realizar la peregrinacion, desigualdad social
(afecta so6lo a la mujer).

Constitucion de la dote: El pago de la dote es una condicion impres-
cindible de validez del matrimonio (Pérez Beltran, 1991, pp. 46-50).
Por otro lado, los preceptos coranicos, en su deseo de mejorar la situa-
cion de la mujer, van a transformar el concepto de dote, designando a
la mujer como Unica propietaria de la dote [Cor. IV, 3].

Presencia de testigos: El contrato matrimonial se realiza mediante un
cambio de consentimientos entre el esposo o su wali y el wali de la
esposa en presencia de testigos que deben cumplir los siguientes requi-
sitos: ser varones puberes, musulmanes y libres y sanos de espiritu (Pé-
rez Beltran, 1991, pp. 50-51).

El matrimonio genera una serie de efectos comunes tanto para la es-
posa como para el esposo que son exclusivos de cada uno de ellos,
aunque se caracterizan por la inferioridad de la mujer desde el punto
de vista personal (sobre todo, en el plano sexual y econdmico) y por la
independencia patrimonial entre los esposos, pues no entrafia comuni-
dad de bienes, por lo que la mujer tiene total libertad para disponer de
su patrimonio personal. Por tanto, los efectos son: la cohabitacion, el
derecho sucesor y el parentesco de alianza (Pérez Beltran, 1991, pp.
51-52). No obstante, el marido debe cumplir los siguientes efectos:
mantener a la esposa, tratarla bien y permitirle realizar y recibir visitas.
Aun asi, el matrimonio comporta para la esposa existen dos deberes
legales (fidelidad y obediencia al marido) y un deber moral (la dedica-
cion a las tareas domésticas) (Pérez Beltran, 1991, pp. 56-62).

Con todo, el derecho de fundar familia es un hecho absoluto del es-
poso. Es ¢l quien toma la iniciativa de pedir la mano de la esposa, pagar
la dote y asegura la pension, manteniendo asi a la familia (al-Hadri, n.
d., pp.1-12).
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3.3.2. Divorcio

En época preislamica el matrimonio sélo se podia disolver bien por
muerte de uno de los conyuges, bien por repudio del marido, que era
una practica mediante la cual el marido podia poner fin al matrimonio
sin contar con la opinidn de la esposa (Pérez Beltran, 1991, pp. 63-64).
No obstante, la practica isldmica va retomar esa practica del repudio,
a la que le va a imponer una serie de requisitos para poder mejorar la
situacion de la mujer y, por tanto, poder salvaguardar la relacion ma-
trimonial. Estos son: por un lado, el periodo de ‘idda durante el cual el
marido debe reflexionar y sopesar los pros y los contras de su decision,
y, por otro lado, la figura de los intermediarios o arbitros familiares
encargados de velar por la reconciliacion de la pareja, asi como tam-
bién la limitaciéon méaxima de repudiar a una misma esposa a tres veces
para erradicar la practica preislamica mediante la cual el esposo podia
repudiar y retomar a su esposa durante toda la vida (Aisha Lemu &
Heeren, 1978, pp. 21-22). Ademas, el Islam introdujo dos nuevas for-
mas para disolver el matrimonio y que no tienen origen preislamico,
estas son: divorcio por consentimiento mutuo mediante una compen-
sacion del marido y el divorcio judicial. Sin embargo, la costumbre
prevalecio, con lo cual el repudio se convirti6 en el tnico medio para
terminar con el matrimonio.

En cuanto a la disolucion del matrimonio por la muerte de uno de los
conyuges, los efectos pueden variar dependiendo de quien fallezca. Si
es la mujer la que muere, el hombre puede volver a casarse cuando le
plazca sin tener que guardar ningun periodo de luto o viudedad. Por el
contrario, si es el marido el que muere, la mujer tiene que guardar un
periodo de ‘idda durante cuatro meses y diez dias, en los cuales el ma-
rido debe respetar la memoria de su marido con un luto estricto y con
una actitud recatada (Pérez Beltran, 1991, pp. 64-65).

Respecto al repudio, todo musulman piber puede romper su vinculo
matrimonial cuando le plazca mediante el empleo de una sencilla for-
mula sin necesidad de jueces o testigos. El Islam instauro tres formas
licitas de repudio (Pérez Beltran, 1991, pp. 65-68):
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El repudio revocable: El matrimonio debe estar consumado
y el marido puede manifestar su voluntad de repudiar me-
diante una formula unica y sencilla, de manera que la mujer
entra en periodo de ‘idda, perdurando la mayor parte de los
efectos del matrimonio, salvo la vida sexual en comun. Pero,
si el marido deja pasar ese periodo de ‘idda el repudio es
irrevocable y la disolucion del matrimonio se hace efectiva.
El repudio irrevocable: En principio, todo repudio e irrevo-
cable siempre que haya pasado el periodo de ‘idda, que-
dando disuelto todo vinculo matrimonial [Cor. LXV, 2]. Del
mismo modo, si el marido quiere repudiar a la esposa sin
haber consumado matrimonio, también se considera irrevo-
cable. Ademas, el repudio irrevocable entrafa la disolucion
inmediata del matrimonio, pero el marido puede volver a ca-
sarse con esa mujer siempre que cumpla con las condiciones
matrimoniales.

El repudio irrevocable y definitivo: Es aquel que resulta de
tres repudios revocados. En su origen, tenia como objetivo
preservar a la esposa de los caprichos y de las decisiones
precipitadas de su marido, pero la costumbre extraislamica
ha implantado nuevas formas de conseguir un repudio irre-
vocable y definitivo sin necesidad de rechazar y retomar por
tres veces a una esposa, de manera que solo a través de la
repeticion de una misma féormula de repudio por tres veces o
bien una féormula que lleve intrinseca el valor de tres, el re-
pudio resultante es irrevocable y definitivo.

Por otro lado, existe el divorcio por compensacion, que es una especie
de rescate que debe pagar la esposa a su marido para que éste acepte
repudiarla, de modo que se lleva a cabo cuando la esposa desea romper
su vinculo matrimonial pero no dispone de una causa lo suficiente-
mente justificada como para pedir la disolucion ante el juez. La com-

pensacion que entrega la mujer puede ser una cantidad de dinero, ge-
neralmente la segunda parte de la dote, o cualquier objeto de valor y si
el marido lo acepta, el divorcio tiene el mismo valor que un repudio

irrevocable, de manera que solo podran casarse otra vez con la
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constitucion de una nueva dote. Por el contrario, por lo que respecta al
divorcio judicial, es uno de los medios que tiene la mujer para poner
fin a su matrimonio. Las razones son: incumplimiento de los deberes
matrimoniales, defecto o enfermedad fisica o psiquica del esposo, in-
jurias o incumplimiento de alguna cldusula matrimonial (Pérez Bel-
tran, 1991, pp. 69-73).

En definitiva, todo esto lo comparten dos corrientes. Por un lado, tene-
mos una corriente extremista, que dice que el derecho de pronunciar el
divorcio incumbe principalmente al esposo, y de modo excepcional a
la justicia en el caso de disolucion de matrimonio. Por otro lado, tene-
mos una corriente que es representada por doctores modernos de la
Jurisprudencia Islamica, asi como asociaciones feministas y organiza-
ciones de derechos humanos, cuya exigencia es la competencia de pro-
nunciar divorcio pese al juez para proteger a la mujer, a los hijos y a la
familia sobre todo ante la debilidad del coercitivo religioso para los
esposos (el-Hadri, n. d., pp.14-15).

3.3.3. Herencia

En cuanto al tema de la herencia, favorece al hombre mas que nada y
queda recogida en Cor. IV, 11-12, y en Cor. IV, 176. Sin embargo, los
libros de historia nos dicen que antes el Islam no dejaba heredar, asi
como tampoco a las mujeres ni a los nifios, por lo tanto, decian que “la
herencia es de aquellos que son capaces de montar a caballo y de hacer
la guerra”, mientras que el Coréan dice: “Sea para los hombres una parte
de lo que los padres y parientes mas cercanos dejen; y para las mujeres
una parte de lo que los padres y parientes mas cercanos dejen. Poco o
mucho, es una parte determinada” [Cor IV, 7]. Por tanto, en el siglo
VII, se estaria de acuerdo con que la mujer tuviera la mitad de una
parte de la herencia, por lo que podemos ver que habia una igualdad
entre hombre y mujer (Ghassan Ascha, 1989, pp. 53-55).

Asi pues, el derecho sucesorial venia a mejorar el sistema preislamico
en virtud del cual s6lo heredaban los parientes varones a través de los
varones quedando excluidas las mujeres, asi como también reconocen
a la mujer el derecho de heredar tanto del padre como de la madre, pero

- 396 —



siempre con una proporcion igual a la mitad de la proporcion del hom-
bre. Se distinguian varios herederos (Pérez Beltran, 1991, pp. 53-55):

a. Herederos fard: Estos herederos estan formados por el padre
y madre, el conyuge superviviente, la hija, el hermano y la
hermana uterinos, la hermana carnal y la hermana sanguinea.

b. Herederos de ‘asab: Estos son los herederos varones a través
de los varones, aunque en algunas ocasiones pueden ser mu-
jeres. Tienen derecho al resto de la herencia tras descontar la
parte correspondiente a los fard y pueden ser divididos en:
descendientes, padre, ascendientes y hermanos, descendien-
tes varones a través de los hijos varones de los hermanos
(carnales o consanguineos) y los tios (carnales y consangui-
neos) y sus descendientes varones. Los conyuges son entre
ellos herederos de fard y reciben partes distintas segun los
casos, de manera que si el conyuge que muere es la esposa,
su marido recibira la mitad de sus bienes siempre que ella no
haya dejado descendencia, pues en el caso contrario su parte
se vera reducida a un % [Cor. IV, 12]. Por otro lado, la es-
posa recibe la mitad de lo que recibe el marido, asi que si
este no deja descendencia tiene derecho a V4 de la herencia y
en presencia de descendientes solo recibira 1/8 [Cor. IV, 11].

3.2. LA CONVENCION SOBRE LA ELIMINACION DE TODAS LAS FORMAS DE
DISCRIMINACION DE LA MUJER

El 18 de diciembre de 1979 se aprobo, en la Asamblea General de las
Naciones Unidas, la Convencion sobre la eliminacion de todas las for-
mas de discriminacion de la mujer, que entr6 en vigor el 3 de septiem-
bre de 1981. La labor de la Comision ha logrado mostrar todas las es-
feras en las que la mujer no tiene esa igualdad de la que goza el hom-
bre; de manera que entre los tratados internacionales de derechos hu-
manos en sus distintas manifestaciones, por lo que el espiritu de la
Convencion tiene su génesis en los objetivos de las Naciones Unidas:
reafirmar la fe en los derechos humanos fundamentales, en la dignidad
y el valor de la persona humana y en igualdad de derechos de hombres
y mujeres. Es mas, la Convencion define el significado de igualdad e
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indica como se puede lograr. Establece tanto una declaracion interna-
cional de derechos para la mujer, como un programa de de accion para
que los Estados partes garanticen los derechos (Asamblea General de
las Naciones Unidas, 1979).

Aparece detallado el programa de igualdad, que se concentra en tres
aspectos de la mujer: el de los derechos civiles y de la condicion juri-
dica y social de la mujer. Ademas, la Convencion se ocupa de los que
tienen que ver con la reproduccion humana y con las consecuencias de
los factores culturales en las relaciones entre sexos. Por lo que respecta
a la Convencion sobre la Nacionalidad de la Mujer Casada destaca el
articulo 9, donde se establece el derecho de la mujer a mantener su
nacionalidad, independientemente de su estado civil, de manera que se
destaca el hecho de que la condicién juridica de la mujer, en vez de
fijarse en funcion del reconocimiento de la mujer como persona por
derecho propio, se ha vinculado frecuentemente al matrimonio, lo cual
hace que su nacionalidad dependa de la del esposo. Asi pues, los ar-
ticulos 10, 11 y 13 establecen el derecho de la mujer a acceder sin dis-
criminacién a la educacion, al empleo y a las actividades sociales y
econdmicas. Asimismo, en el articulo 15 se reconoce la igualdad de la
mujer en materias civiles y comerciales, asi como también se conside-
rara nulo todo instrumento que limite su capacidad juridica. Por ultimo,
en el articulo 16, se vuelve a tratar la cuestion del matrimonio y de las
relaciones familiares y se establece la igualdad de derechos y obliga-
ciones de la mujer y el hombre en lo que respecta a la seleccion del
conyuge, la paternidad, los derechos personales y la posesion de bienes.

Aparte de estas cuestiones civiles, muestra gran atencion al derecho de
procreacion. Pues, en el preambulo se dicta la pauta al afirmarse “el
papel de la mujer en la procreacion no debe ser causa de discrimina-
cion”. Asi, por ejemplo, el articulo 5 aparece “una comprension ade-
cuada de la maternidad como funcion social”, lo que requiere que am-
bos sexos compartan esa responsabilidad de criar hijos. Como conse-
cuencia, la obligacion de la sociedad se extiende a la prestacion de ser-
vicios sociales, especialmente a servicios de guarderia, que permiten a
los padres combinar sus responsabilidades familiares con el trabajo y
participar en la vida publica, pero también se recomiendan medidas
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especiales para la proteccion de la maternidad que “no se considerara
discriminacion” (art. 4). También merece la pena destacar que se esta-
blece el derecho de la mujer a decidir en cuanto a la reproduccion,
pues, es el Unico tratado que menciona la planificacion de la familia.

El tercer cometido general de la Convencion es el de ampliar la inter-
pretacion del concepto de los derechos humanos a través del reconoci-
miento formal del papel desempenado por la cultura y la tradicion en
la limitacion del ejercicio por la mujer de sus derechos fundamentales,
con lo cual la cultura y la tradicidon se muestran en estereotipos, hdbitos
y normas que originan la multiples limitaciones juridicas, politicas y
economicas al delante de la mujer y, tras reconocer esa relacion, en el
preambulo se destaca "que para lograr la plena igualdad entre el hom-
bre y la mujer es necesario modificar el papel tradicional tanto del
hombre como de la mujer en la sociedad y en la familia". Como con-
secuencia, los Estados Partes estan obligados a modificar los patrones
socioculturales de conducta de hombres y mujeres para eliminar "los
prejuicios y las practicas consuetudinarias y de cualquier otra indole
que estén basados en la idea de la inferioridad o superioridad de cual-
quiera de los sexos o en funciones estereotipadas de hombres y muje-
res" (articulo 5), asi como también el articulo 10 c) estipula la modifi-
cacion de los libros, programas escolares y métodos de ensefianza para
acabar con los conceptos estereotipados en el campo de la educacion.
Por ultimo, todas las disposiciones que afirman la igualdad de respon-
sabilidades de ambos sexos en la vida familiar e iguales derechos con
respecto a la educacion y al empleo atacan los patrones culturales que
definen el ambito publico como un mundo principalmente masculino
y el campo doméstico como un dominio exclusivo de la mujer.

Asi pues, el Comité se ocupa de velar por la aplicacion de la Conven-
cion, ya que tanto el mandato del Comité como la aplicacion del tra-
tado aparecen definidos desde el articulo 17 al 30 de la Convencion.
Por tanto, el Comité esta compuesto por veintitrés, que poseen un gran
prestigio moral y competencia en la esfera abarcada por la Conven-
cion, nombrados por sus gobiernos y elegidos por los Estados Partes a
titulo personal. Asi, se prevé que los Estados Partes presenten al Co-
mité, al menos cada cuatro afios, un informe sobre las medidas que
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hayan adoptada para ser efectivas las disposiciones de la Convencion,
de manera que durante su periodo anual de sesiones de miembros del
Comité examinan esos informes con los representantes de los gobier-
nos y consideran aquellas esferas que necesitan nuevas medidas nacio-
nales; con lo cual el Comité también hace recomendaciones de caracter
general con el fin de eliminar la discriminacion de la mujer. Mas alla
de todo este asunto, figura un texto con las reservas a la Convencion
que los Estados Partes de la region han formulado en el momento de
la ratificacion o de la adhesion del tratado, asi como también se inclu-
yen las observaciones y recomendaciones del Comité para poder eli-
minar la discriminacion de la mujer. Se han formulado una serie de
reservas a la Convencion, a las cuales el Comité ha anadido observa-
ciones y recomendaciones pertinentes a fin de eliminar la Discrimina-
cion contra la Mujer. Asi pues, los demas paises que forman parte de
esto son: Bahrein, Egipto, Iraq, Jordania, Libia, Kuwait, Libano, Ara-
bia Saudi, Siria, Yemen e Israel.

4. RESULTADOS

En primer lugar, el derecho islamico esta bastante estancado en el pa-
sado. En cualquier caso, es cierto que la mujer tiene un estatuto juri-
dico propio dentro del propio derecho islamico. En su momento, las
leyes emitidas eran una forma de eliminar la discriminacioén femenina.
Si se entienden en su contexto historico y cultura, estas leyes benefi-
ciaban a la mujer y la sacaban de la discriminacion de la época. Si se
analizan las cuestiones de matrimonio, divorcio y herencia, se puede
ver como la Arabia Preisldmica mostraba una situacion muy desfavo-
recida para la mujer. El Coran lo que hizo fue mejorarla dandole un
hueco dentro de la sociedad. Asimismo, también fue una manera de
proteger a los niflos, evitando que quedaran desprotegidos ante deter-
minadas situaciones. Por otro lado, esta situacion también permitio
mejorar la economia de la mujer en muchos aspectos, en tanto que no
se veia desprotegida bajo ninguna circunstancia. Por esta razon, debe
ser entendido todo en el contexto en el que surge y se adapta el Coran.
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Por otro lado, a nivel social también hay que tener en cuenta que el
propio velo ase atribuye a cuestiones referentes al derecho islamico y
al propio Coran. Sin embargo, tal como se ha podido ver, este hecho
no es asi. El velo es mds una practica cultural que religiosa que también
es necesario entender en su contexto social y cultural. Muy distinta es
la reinterpretacion que se hace en algunos paises de esta prenda, donde
se puede ver que el velo va mucho mas all4, hasta tal punto de conver-
tirse en una practica totalmente discriminatoria.

En este contexto, también se puede entender el derecho a la educacion
de la mujer. No existe nada en el Islam que indique que la mujer no
puede estudiar. Es mas, existen hadices que promueven la escolariza-
cion y el estudio. Asimismo, si se tiene en cuenta al propio Profeta,
puede decirse que su primera esposa, Khadija, era duefa de las rutas
caravaneras, por lo que no se puede entender que la mujer no tenga
derecho a acceder a la educacion. Aun asi, es cierto que la verdadera
revolucion se produjo en el siglo XIX, momento en el que se pusieron
sobre la mesa la verdadera situacion de la mujer.

No obstante, todas estas leyes, promulgadas en el derecho islamico, no
pueden aplicarse en la actualidad. La situacion de la mujer ha evolu-
cionado, por lo que las leyes deben adaptarse a la sociedad del mo-
mento. En este contexto la Convencidon debe ser tenida en cuenta y
retomada para que todo esto se lleve a cabo. Esta Convencion parte de
la idea de examinar la situacion actual de cada pais con el fin de evitar
cualquier tipo de discriminacion contra la mujer. Esta Convencion
surge como consecuencia de la negativa a mejorar la situacion de la
mujer en determinados paises. El problema es que se han quedado an-
clados en el pasado y se niega a avanzar ante determinadas circunstan-
cias. Por tanto, hasta que no sean conscientes de esto, no cambiara la
situacion de la discriminacion de la mujer. No se pretende que la mujer
sea mas que el hombre, sino que la mujer tenga los mismos derechos.
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5. CONCLUSIONES

A pesar de todo lo dispuesto, el papel de la mujer sigue siendo discri-
minatorio, en general. La Convencion parece que se ha convertido en
un papel mojado que deberia retomarse para eliminar cualquier forma
de discriminacion femenina. Por lo general, siguen existiendo muchos
problemas de género en la sociedad, mas atn, si se aplica a algunos
paises que se rigen por el derecho islamico.

El problema es que se han quedado anclados en el pasado y buscan
aplicar una ley que no tiene cabida en la sociedad actual. Esta situacion
perjudica seriamente a la mujer que se ve en la misma situacion desde
hace siglos. Afortunadamente, en algunos paises, todo esto ha cam-
biado y sigue cambiando; de manera que si se tiene en cuenta las cons-
tituciones de Marruecos, Tinez o Argelia la mujer tiene una edad mi-
nima para casarse y la ley las ampara mucho maés, en relacion con otros
paises, donde la mujer esta totalmente discriminada.

Con todo, todavia queda mucho por hacer tanto en los paises en los
que existe el derecho islamico y el resto. La mujer sigue teniendo pro-
blemas para acceder a muchos sectores de la sociedad, incluyendo,
puestos de trabajos. Por todo ello, hay que seguir luchando para que lo
dispuesto en la Convencion de la ONU se cumpla con el fin de conse-
guir la igualdad y que la mujer pueda tener acceso a lo mismo que un
hombre.
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CAPITULO 20

EL DERECHO A LA LIBERTAD RELIGIOSA EN RUSIA
Y UCRANIA COMO FACTOR DE DISCRIMINACION
Y GENESIS DEL CONFLICTO ARMADO
ENTRE AMBOS PAISES

JORGE SALINAS MENGUAL
Juez del Tribunal Eclesidstico de Murcia

1. A MODO DE INTRODUCCION: BREVE HISTORIA DE LA
CUESTION RELIGIOSA EN RUSIA Y UCRANIA

La relacion entre la Iglesia ortodoxa rusa y la ucraniana, es una rela-
cion marcada por la historia y que tiene una serie de hitos fundamen-
tales. La Iglesia ortodoxa rusa se fundo, oficialmente, en el afio 998,
con el bautismo del principe Vladimir I de Kiev. Esta Iglesia pertene-
cid, en sus comienzos, al Patriarcado de Constantinopla, del que con-
siguio la independencia en el siglo XVI.

La sede patriarcal, que se ubicaba en Kiev, tuvo que trasladarse a
Mosct en el afio 1325, con motivo de la invasion tartara. Adquiere su
autocefalia en el afio 1448, pero durante mas de un siglo estuvo diri-
gida por metropolitanos que dependian del Gobierno ruso, que gozaba,
incluso, de potestad para destituir a los jerarcas eclesiasticos.

El periodo de los zares vendra caracterizado por intentar hacer de Ru-
sia “la tercera Roma”, tras la caida, siglos atrés, del Imperio romano y
del bizantino, para lo cual encontrd en la religion su aliada perfecta.

La Iglesia ortodoxa se ha beneficiado de sus relaciones amistosas con
el Estad ruso a lo largo de los siglos, hasta el punto de que, antes de la
Revolucion de 1917, Rusia era considerada como un Estado confesio-
nal, basado en una religion obligatoria.
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Durante el periodo comunista, la Iglesia fue objeto de una dura perse-
cucion, en la cual sus bienes fueron confiscados, sus parroquias arrasa-
das y muchos de sus clérigos confinados a Siberia. Sin perder el suefio
de convertirse en la tercera Roma, la religion se seculariza, y la ortodo-
xia pasa de ser cristiana a convertirse en marxista. Las relaciones entre
el Gobierno comunista y la Iglesia ortodoxa mejoraron a partir de la II
Guerra Mundial, hasta la llegada al poder de Gorbachov, que no sélo
influy6 de manera determinante en la caida del muro de Berlin, la des-
membracion de la URSS y Ia occidentalizacion de Rusia, sino que fa-
voreci6 el crecimiento y la influencia social del cristianismo ortodoxo.

Por su parte, Ucrania, como nacion, nacio en el siglo IX como parte de
la Rus de Kiev, un imperio de principados que duré hasta el siglo XIII.
En el siglo XVI, tras la union de polacos y lituanos, los territorios que
posteriormente conformarian Ucrania recibieron el influjo del catoli-
cismo romano en su manera de vivir la religion. En 1648, la revuelta
de los cosacos busco la independencia de Polonia y la creacion de una
Ucrania libre, donde el factor religioso de identidad ortodoxa jug6 un
papel fundamental.

Este nuevo territorio, conocido como el Hetmanato se encontraba bajo
la presion de tres grandes potencias: Polonia, Crimea y Rusia. Ante esta
situacion el Hetmanato se vio obligado a firmar un tratado de vasallaje
con Rusia que le llevo a ir perdiendo su independencia, a través de un
proceso de “rusificacion”, impulsado por Pedro el Grande y Catalina I1
que, a nivel religioso, prohibié todo culto que no fuera el ortodoxo. De
esta forma se comienza una relacion de profunda unién entre la fe reli-
giosa y la cultura nacional, entre la Iglesia y el poder civil.

Como sostiene Ruiz Gonzalez, Ucrania presenta una serie de caracte-
risticas que hacen de ella una nacién peculiar. En primer lugar, no ha
existido como Estado propiamente dicho hasta su desmembramiento
de la Unioén Soviética, en 1991; en segundo lugar, y desde el punto de
vista historico, presenta unas fronteras que han variado a lo largo de
los siglos; en tercer lugar, presenta una diversidad étnica, cultural y
religiosa entre sus diferentes regiones; finalmente, se ha caracterizado
por una falta de determinaciéon en materia de politica exterior, si bien,
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los ultimos afios se han visto marcados por una clara tendencia euro-
peista.

No cabe duda de que la religion ha tenido un papel fundamental en el
caracter identitario de la nacidon ucraniana. Al desaparecer la Union
Soviética en 1991, los obispos ucranianos se definieron autonomos,
pero el metropolitano de Kiev no fue reconocido por ninguna de las
catorce Iglesias ortodoxas del mundo. De hecho, siguieron existiendo
parroquias en Ucrania dependientes de Moscu. Todo cambid sustan-
cialmente en 2014, con la intervencion rusa en Ucrania oriental y la
anexion unilateral de Crimea, detonante fundamental para que el pa-
triarca ecuménico de Constantinopla Bartolomé I reconociera, en
2018, la autocefalia de Kiev.

(Cual es la situacion religiosa de Ucrania en la actualidad? Segin una
encuesta de 2019, los ortodoxos ucranianos se dividen en un 44% de
fieles de la Iglesia autocéfala, un 15% de fieles de la Iglesia depen-
diente del Patriarcado de Moscut, y un 38% que no se definen. La gue-
rra ha ahondado en esta division.

2. EL DERECHO A LA LIBERTAD RELIGIOSA EN RUSIA 'Y
UCRANIA

La concepcion de la libertad religiosa como derecho civil, prestacional,
y que requiere de la neutralidad del Estado en cuestiones religiosas, asi
como una actividad positiva para favorecer su ejercicio, configuran los
perfiles de un derecho que no soélo afecta al &mbito individual del su-
jeto, sino que su titularidad se extiende, también, a las Confesiones
religiosas como personas juridicas reconocidas por el derecho de los
Estados. Alcanzada esta personalidad juridica, la libertad religiosa de
las Confesiones implicara, por un lado, una dimension negativa, que
supondra que el Estado no puede interferir en su organizacién interna
y, por otro lado, una dimension positiva, caracterizada por la capacidad
del grupo o Confesion de llevar a cabo actividades de caracter religioso
de diversa indole, tales como la propaganda de la propia fe, a través de
medios diversos como escuelas, asociaciones, etc. En este ambito el
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Estado puede articular un sistema pacticio, por medio de acuerdos o
concordatos con las diferentes Confesiones religiosas.

En un pais como Rusia, donde los derechos fundamentales son objeto de
violaciones continuas, el derecho a la libertad religiosa no podia correr
una suerte diferente. La idea de religion en este pais eslavo se configura
como un factor de cohesion social, donde su vinculacion al poder poli-
tico, al que confiere legitimidad a cambio de la obtencion de privilegios,
pone de manifiesto no solo la ausencia de independencia a nivel espiritual
de la Iglesia ortodoxa rusa, sino la imposibilidad de que cualquier otra
creencia religiosa pueda tener papel alguno en el seno de una sociedad
fuertemente jerarquizada y vinculada a sus tradiciones historicas.

La persistencia de grupos enddgenos, que profesan la igualdad como
norma moral, y practican una conducta que no se corresponde con las
expectativas del régimen, no puede ser aprobada por el Gobierno, ya
que constituye una amenaza peligrosa e implosiva para el orden social
que el Estado tiende a construir, un orden basado en la compenetracion
del pueblo a partir de los ideales definidos por la direccion politica. Es
por ello, que en Rusia puede hablarse de la existencia de discrimina-
cion hacia personas y grupos religiosos que se apartan de la ortodoxia
marcada por la Iglesia oficial del pais.

En el periodo entre 1994 y 1999 se celebraron una serie de campafias
“anti-sectas” promovidas por organizaciones sociales y politicas, los
medios de comunicacion y la Iglesia ortodoxa rusa. En este caso, la
Iglesia tenia como objetivo deshacerse de sus “rivales” mas indesea-
dos, entre los que se encontraba la Iglesia catolica. En general, la in-
fluencia en el pais de este tipo de organizaciones religiosas se ha redu-
cido hasta desaparecer. Para disminuir la influencia de la Iglesia cato-
lica y detener el proselitismo restringieron la actividad de los misione-
ros y algunos clérigos extranjeros fueron deportados.

Por medio de la limitacion del derecho a la libertad religiosa se busca
alcanzar lo que se conoce como “seguridad espiritual”, que tiene por
fin limitar el radio de accion de otras religiones que no sean la orto-
doxa, y que pueden poner en peligro la identidad nacional, para lo que
se promulgdé la Ley de Libertad de Conciencia y Asociaciones
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Religiosas de 1997. La preocupacion de que muchos ciudadanos pu-
dieran abandonar sus raices ortodoxas y convertirse a otras religiones
extranjeras, ajenas al sentimiento nacional y al patrimonio cultural
ruso, llevo a un endurecimiento de las normas y a una limitacion del
derecho a la libertad religiosa que era contraria a los dictamenes inter-
nacionales de las principales Declaraciones de Derechos, por ejemplo,
la prohibicion de llevar a cabo actividades misioneras a todas las Con-
fesiones, salvo la ortodoxa. Hay que tener en cuenta que Rusia venia
de una etapa anterior donde la ley respetaba el derecho a la libertad
religiosa y que, inspirada en el modelo estadounidense, consideraba a
todas las religiones iguales.

En el Decreto Presidencial 24 de 2000, la administracion declaré que
la garantia de la seguridad nacional de la Federacion Rusa también in-
cluye la proteccion del patrimonio cultural, espiritual y moral de sus
tradiciones historicas y normas de vida social, y la preservacion de la
riqueza cultural de todos los pueblos de Rusia. Esta “seguridad espiri-
tual”, seglin el decreto, requiere también contrarrestar la influencia ne-
gativa de las organizaciones religiosas y los misioneros extranjeros.

A su vez, el 25 de julio de 2002 se promulgo6 la ley federal para com-
batir el extremismo religioso, especialmente el derivado de determina-
dos grupos religiosos islamicos, si bien, como sefiala Combalia Solis,
esta ley, que en un primer momento tuvo por finalidad la prevencion
del terrorismo, con posterioridad se reorientd a luchar contra lo que se
consideraba como extremismo religioso, que no era otra cosa que gru-
pos desaprobados por la Iglesia ortodoxa, como los Testigos de
Jehova, la Iglesia de la Cienciologia o algunas Iglesias protestantes,
como los pentecostales, que dificultaban el control ideoldgico de la
poblacion por parte del Gobierno. Esta tendencia llevaria a que en el
afio 2017 el Tribunal Supremo de Rusia prohibiera la religion de los
Testigos de Jehova, por ser considerada como una organizacion extre-
mista.

Incluso la reforma constitucional operada en 2020, en su articulo 67(1),
hace referencia a Dios como criterio de unidad y vertebrador de la pa-
tria en los siguientes términos: “la Federacion Rusa, unida por la his-
toria milenaria, conservando la memoria de los antepasados que nos
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transmitieron los ideales y la creencia en Dios, asi como la continuidad
del desarrollo del Estado ruso, reconoce la unanimidad del Estado es-
tablecido historicamente”.

Las consecuencias de esta politica son basicamente dos: en primer lu-
gar, se genera una discriminacion, entre aquellos ciudadanos que per-
tenecen a la religion oficial ortodoxa, y los que forman parte, especial-
mente, de los nuevos movimientos considerados como sectas, a los que
se les impide el ejercicio de sus creencias, que deben circunscribirse al
ambito de lo privado, a la vez que se genera, por la identidad entre
patria y religion, un sentimiento de traicion a la nacidn, y de ser ciuda-
danos de segunda clase.

En segundo lugar, la limitacion al ejercicio de la religion, en lugar de
conseguir la seguridad y la paz, terminan por alentar la crispacion so-
cial y la frustracion de quienes tienen determinadas creencias religio-
sas que no se identifican con la religion oficial y que, al sentirse recha-
zados, terminan por recurrir a comportamientos violentos. Se tiene la
conviccion, desde las instancias del poder, de que lo que se denominan
sectas, identificadas con los nuevos movimientos religiosos, transmi-
ten ideas que pueden resultar dafiinas para la unidad de los ciudadanos
y los intereses nacionales.

Se llega a considerar que estos nuevos movimientos religiosos, sin un
vinculo histdrico con la cultura y la tradicion del pais, y cuyos gastos
son sufragados, generalmente, desde el exterior, pueden ser un cauce
para la penetracion de la influencia de paises extranjeros que buscan
desestabilizar el orden nacional. Estas sectas, ademas, promueven pen-
samientos e ideas que son incomodas para el Gobierno, como la obje-
cion de conciencia militar. Por otro lado, al gozar de independencia en
el ejercicio de su tarea religiosa se sustraen al control estatal, a la vez
que obstaculizan la ansiada identidad nacional y religiosa.

El caso de Ucrania, en relacion con el derecho a la libertad religiosa,
es diferente, ya que no existe una conexion tan evidente entre fe e iden-
tidad nacional, de manera que religiones como la catdlica, la protes-
tante u otros grupos religiosos minoritarios se han tolerado, y el ejer-
cicio de sus creencias no ha sido causa para impedir su consideracion
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como ciudadanos ucranianos. Esta mentalidad hizo que a inicios de
1990 en Ucrania coexistieran hasta tres Iglesias ortodoxas: la Iglesia
Ortodoxa Ucraniana del Patriarcado de Moscu, la Iglesia Ortodoxa
Ucraniana del Patriarcado de Kiev, que surgi6 en 1992 en un esfuerzo
por acabar con el control eclesial de Moscu, y la faccion mas pequeiia,
la Iglesia Ortodoxa Ucraniana Autocéfala, cuyos origenes se remontan
a 1918. Ucrania supo fusionar las influencias orientales y occidentales,
aceptar el pluralismo, incluido el religioso, y mantener alejada a la
Iglesia del Estado.

3. ORTODOXIA POLITICA Y CIVILIZACION ORTODOXA

Cuando hablamos de “ortodoxia politica” nos estamos refiriendo a un
proceso de politizacion de la religion. Mitrafanova sostiene al respecto
que “la religion politica es una forma especial de religion que justifica
la accion politica, o es una forma especial de ideologia que motiva la
accion politica apelando a fuerzas de otro mundo”. Por su parte, Kno-
rre la define como “un movimiento ideoldgico dentro de la ortodoxia
rusa que pretende promover un sistema de civilizacion homogéneo de
orientacion religiosa a través de medios politico-militares”. Se trata de
una especie de religion civil, que a través de los simbolos ortodoxos y
los valores tradicionales mantiene unido al pueblo, tanto a creyentes,
como a no creyentes.

En el caso de Rusia, este proceso de politizacion de la religion va aso-
ciado, por un lado, a la instrumentalizacion de las conciencias en orden
aun fin que se considera superior, como es la identidad nacional y, por
otro lado, a la expansion de su esfera de influencia, lo que implica re-
currir, en ocasiones, al conflicto militar y a la configuracion ideologica
de una “cultura de la guerra”. Esta situacion ha conducido a la religion
ortodoxa en Rusia a una dificil posicion entre las creencias, la politica
y el conflicto armado.

Se va a ir configurando, asi, una “civilizacion ortodoxa”, donde los
valores supremos son la fe, los santuarios y la patria, por delante del
individuo. Esto ha llevado a autores como Chaplin a afirmar que “la
vida eterna del alma es mucho mas importante que la temporal y
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perderla como resultado de la esclavitud a otras creencias o a los ateos
es mucho peor que morir en una guerra nuclear”, o a defender el sacri-
ficio de personas, incluso de toda la humanidad, si fuera necesario,
para mantener la fe y la patria.

Esta teoria ha sido rechazada por profesores, tedlogos y obispos orto-
doxos, y por parroquias ucranianas que se han pasado del Patriarcado
de Moscu al de Kiev, al considerar que con ello se estaba defendiendo
la herejia de suplantar el Reino de Dios por un reino temporal, y ello,
ademas, justificando y bendiciendo el uso de la fuerza y la guerra.

La era del gobierno de Putin ha sabido instrumentalizar el poder, en-
tendiendo que éste tiene dos caras, la politica y la religiosa, y que go-
bierna mas y mas fuerte el que tiene ambas en sus manos. Hasta tal
punto la realidad es asi, que el patriarca Kiril, cabeza de la Iglesia or-
todoxa rusa, no ha temblado en decir que los que se oponen a Putin son
fuerzas del mal. La relacion entre el poder civil y el religioso, entre la
Iglesia y el Estado, entre Putin y Kiril es de una clara sintonia, ahora
bien, mas que coincidir en aspectos religiosos, 1o hacen en la defensa
del nacionalismo ruso.

La instrumentalizacion de la religion en el proyecto politico de Putin
es evidente, de ahi que subraye la necesidad de defender los valores
espirituales y morales de Rusia. En este contexto la Iglesia ortodoxa es
favorecida por el Gobierno, disfrutando de unos privilegios de los que
se ven privados el resto de Las confesiones, a quienes se les limita
severamente su derecho a la libertad religiosa, pero todo ello a costa
de sucumbir a la instrumentalizacion por parte del poder politico, para
afrontar la reforma de la sociedad que se pretende.

Desde una perspectiva historica hay que recordar que la lucha por el
poder dentro de la Iglesia, que dio lugar al cisma de occidente, el auge
de la doctrina del Conciliarismo y la decadencia moral del clero, ofre-
cieron el caldo de cultivo necesario para que le Reforma protestante
acabara por triunfar. Con su aparicion y el surgimiento de los nuevos
reinos, se rompe la unidad religiosa de Europa, que derivara en las lla-
madas “Guerras de Religion”, a las que se pondra fin con la Paz de
Westfalia, que al establecer el principio “cuius regio, eius et religio”
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dejard en manos del soberano la determinacion de la religion que se ha
de profesar en su reino, y que sus subditos debian aceptar si querian
vivir bajo su proteccion y autoridad. Esta solucién no fue aceptada
nunca por Roma, pues violaba abiertamente el principio de libertad
religiosa, al implicar una competencia total del poder politico sobre la
vida religiosa de su pueblo.

De la misma manera que la identidad del Principe con una religion bus-
caba conferir unidad al reino, de manera que quien se apartaba de la
religion oficial no podia formar parte de esa sociedad, esta realidad his-
torica en Europa puede trasladarse hoy a la situacion religiosa que se da
entre Rusia y Ucrania. La idea de formar un gran Estado, que estaria
integrado por Rusia, Ucrania y Bielorrusia, tiene como criterio de uni-
dad la religion, que requiere de una sola “cabeza”, a nivel jerarquico,
que sea capaz de alcanzar un pacto con el Gobierno, en el que identidad
nacional y unidad religiosa sean dos caras de una misma moneda.

La unidad entre politica y religion, con el fin de alcanzar la ansiada
identidad nacional llevo al Patriarca ruso Alexis II a hablar de Putin en
los siguientes términos: “no tiene precio la aportacion de este principe
de la Iglesia a la consolidacion de las posiciones de nuestra Patria en
todo el orbe y al incremento del prestigio internacional de Rusia en el
mundo. Su firme posicion a favor del mantenimiento de los fundamen-
tos morales en la politica y de la promocioén del entendimiento entre
los pueblos y las civilizaciones es, sin duda, una parte importante de
su herencia”.

Por su parte, el presidente Putin hablaba en favor de la fe ortodoxa en
estos términos: “Rusia se ha convertido en una gran potencia gracias a
la adopcion de la fe cristiana, que ha marcado un giro decisivo en la
historia de nuestro pais, que se ha convertido en parte integrante de la
civilizacion cristiana y en una gran potencia mundial”. En otra inter-
vencion sefialaba que “en Rusia, la Iglesia es el socio natural del Es-
tado”.

En el fondo, y quizas sin percatarse de ello, se estaban asumiendo las
politicas y argumentos del régimen soviético comunista, heredero de
la Revolucion Rusa, y perseguidor de la disidencia o la discrepancia
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ideoldgica, s6lo que ahora no se hablaba de enemigos del pueblo, sino
de enemigos de la estabilidad y la identidad nacional.

Durante su gobierno, Putin superviso la resurreccion de la Iglesia ortodoxa
rusa, incluyendo la reconstruccion de unas 23.000 iglesias que habian sido
destruidas o habian caido en desuso durante el periodo comunista. Otro
tema importante en esta union entre religion y politica es la cuestion de la
imagen, que ha llevado a la aparicion del Patriarca Kiril en numerosos ac-
tos publicos, o a la de Putin en diversas festividades religiosas.

Pese a todo, la division Iglesia — Estado en Rusia no es relevante, por-
que la primera nunca pudo lograr ser mas que un apéndice del segundo,
sin capacidad politica real de oposicion. De esta manera no es la Iglesia
la que legitima en Ultima instancia al régimen de Putin, sino que ella
adquiere su identidad propia a través del sentimiento nacionalista y de
su vinculacion al poder.

En un primer momento, la idea de unidad nacional fue perfilada de
manera diferente por Putin y Kiril. El primero la entendia como la
construccion de una civilizacion que compartia elementos historicos,
politicos y culturales, mientras que para el segundo abarcaba una uni-
dad religiosa plurinacional bajo el mandato del Patriarcado de Moscu.
Sin embargo, la declaracion de independencia, por parte del Patriar-
cado de Constantinopla, de la Iglesia ortodoxa de Ucrania, llevo a Kiril
a unir fuerzas con Putin, aun a costa de perder su identidad religiosa y
espiritual, en orden a alcanzar el antiguo esplendor del que goz6 la
URSS, acentuando para ello la contraposicion con los valores y politi-
cas de occidente.

Kholmogorov va a defender que, en este choque de civilizaciones, el
papel de la ortodoxia politica va a ser fundamental, una ortodoxia mar-
cada no solo por aspectos religiosos y politicos, sino por orientaciones
de caracter apocaliptico, donde Rusia aparece como salvadora y guar-
diana de una civilizacién que puede acabar en una anarquia sin control.
Para conseguir esta meta se acredita la necesidad de una cobertura mi-
litar, que se justifica en base al fin que se pretende alcanzar, y que tiene
por bandera una religion, la ortodoxa, que adquiere tintes politicos,
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pero donde su mision es concebida como un fin divino que se pone por
delante de lo humano.

En una linea similar, Okhlobystin va a afirmar que el pueblo ruso tiene
dos llamadas, una a la oracion en la Iglesia y otra al combate en el
campo de batalla, y ambas poseen un carisma similar. Esta idea ha sido
asumida por los grupos prorrusos del Dombas, que han acuiiado el con-
cepto de “Santa Rusia” en su lucha militar por los que consideran como
territorios pertenecientes a esa nacion.

Esta ortodoxia politica, como sefala Knorre, tiene por tarea, para al-
canzar el fin de unidad nacional que se propone, “transformar su ética
religiosa original y elaborar una nueva, que legitime la violencia, una
vision militarista del mundo y la guerra como un valor positivo. Esta
teoria tiene la oportunidad de transformarse en una nueva version de
la religion que difiere de las nociones estandar del cristianismo. Por lo
tanto, si la ortodoxia politica tiene éxito en la sociedad, llevard a una
existencia no so6lo en circunstancias de violencia, sino de dictadura
consecuente”.

4. INFLUENCIAS DEL FENOMENO RELIGIOSO EN EL
CONFLICTO ARMADO

Varias son las circunstancias que se han sefialado como causas deter-
minantes para la invasion rusa de Ucrania. Hay quien considera que la
europeizacion de Ucrania, y sus intentos por formar parte de la Union
Europea y de la OTAN no podian permitirse desde las instancias de
poder rusas, pues implicaban, por un lado, la pérdida de toda posibili-
dad de influencia rusa sobre Ucrania y, por otro lado, acercaban las
fuerzas militares occidentales a las mismas fronteras de Rusia.

Pese a todo, y como afirma Rubio, en ningin momento se ha tenido la
impresion, por parte de Rusia, que se estaba procediendo a la invasion
de un pais soberano, ya que siempre se ha considerado a Ucrania como
una nacion vinculada histdrica, cultural y espiritualmente a Rusia.

El incumplimiento de los Acuerdos de Minsk de 2014, en los que se
contemplaba la configuracion de una Ucrania federal, donde las
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republicas del Donbas pudieran gozar de independencia y no, segun la
perspectiva de Putin, se llevaran a cabo acciones de hostigamiento bé-
lico a la poblacion prorrusa de esos lugares, también se ha sefialado
como causa de la invasion.

Sin embargo, el mismo Putin justifica la invasion de Ucrania alegando
que es una parte indivisible del “espacio espiritual” ruso. La indepen-
dencia alcanzada por el Patriarcado de Kiev, convertido en Iglesia au-
tocéfala, tras su reconocimiento por el Patriarca de Constantinopla a
renglon seguido de la invasion rusa de la Peninsula de Crimea, ha pri-
vado al patriarca ruso de su poder de influencia sobre la iglesia de
Ucrania. Al dividirse en dos iglesias distintas se obstaculizaba el deseo
de lograr la identidad nacional de una gran Rusia donde la profesion
de una misma fe, bajo una misma autoridad eclesiastica, la del Pa-
triarca de Mosct, se concebia como el criterio unificador.

5. CONCLUSIONES

De la misma manera que la Revolucion francesa buscd poner en mar-
cha un proceso politico y social, donde los derechos del ciudadano fue-
ran reconocidos y la religion fuera excluida del ambito publico, en Ru-
sia se ha llevado a cabo una nueva revolucion con pretensiones de
desecularizacion, es decir, se ha pretendido devolver a la religion el
papel perdido, pero una religion al servicio del Estado y a la consoli-
dacion de una identidad nacional, donde las creencias vienen delimita-
das por intereses politicos, y donde el derecho a la libertad religiosa es
suprimido, ya que las demas Confesiones que no son la ortodoxa so6lo
implican limitaciones al proyecto politico nacional, ademas de insegu-
ridad y conflicto.

No es facil defender la teoria de que en un Estado laico reina la tole-
rancia, mientras que en un Estado donde se reconoce el derecho a la
libertad religiosa la tendencia a la intolerancia es la que acaba pri-
mando. En el caso que nos ocupa, como sefiala Karpov, puede apre-
ciarse como de una época como la comunista, con una secularizacion
violenta, los procesos de desecularizacion que surgieron a continua-
cion dieron lugar o a regimenes de tolerancia limitada y selectiva,
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como el caso de Rusia, o a regimenes pluralistas e inclusivos, como
acontecié en Ucrania.

De entre los escombros de los regimenes que intentaron acabar con la
religion renacid una idea de religion vinculada a la tradicion, una tra-
dicion a la que Chesterton denomina como “democracia de los muer-
tos”, y que se convierte en fuente de conflicto y de intolerancia frente
a quienes viven creencias religiosas distintas de la oficial, como ha
ocurrido en Rusia.

El hito fundamental del reconocimiento, por parte del Patriarca de
Constantinopla, el 11 de octubre de 2018, de la independencia del Pa-
triarcado de Kiev, convertido ahora en una Iglesia autocéfala, del Pa-
triarcado de Mosc1, ha ido perfilando una escalada de desencuentros
que no sélo han afectado al orden religioso, sino también al social y al
politico, y han generado un caldo de cultivo propicio para justificar el
recurso a la guerra como medio para lograr no so6lo la unidad politica
de los dos territorios en conflicto, Rusia y Ucrania, sino también la
ansiada unidad religiosa y espiritual.

Del desenlace de los acontecimientos puede concluirse que, asi como
Putin queria parar la expansion de la OTAN y estd consiguiendo lo
contrario, ya que paises como Finlandia y Suecia, tradicionalmente
neutrales, han solicitado su ingreso oficial en ella, Kiril buscaba la
reunificacion de la Iglesia de Ucrania con Rusia, pero lo que esta lo-
grando es que el secesionismo de otras iglesias se estd abriendo paso
dentro del Patriarcado de Moscu.
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CAPITULO 21

INTERES SUPERIOR DEL MENOR VERSUS
DERECHO A LA MATERNIDAD EN MUJERES
CON DISCAPACIDAD INTELECTUAL

SILVIA DURAN ALONSO
Universidad Catdlica San Antonio de Murcia (UCAM)

1. INTRODUCCION. DERECHO A LA MATERNIDAD EN
MUIJERES AFECTADAS DE DETERIORO COGNITIVO

Las mujeres con discapacidad, en especial, las mujeres con discapaci-
dad intelectual estan afectadas por una situacion de discriminacion,
que supone que no sean consideradas como ciudadanas de pleno dere-
cho, siendo especialmente destacable la restriccion de su derecho a ac-
ceder a la maternidad, o a ejercerla libremente. Ademas, en caso de
llegar a ser madres, son cuestionadas en cuanto al cuidado de sus hijos.
Esta privacion sistematica de su derecho a ser madres ha llevado a que
se hayan visto sometidas con frecuencia a esterilizaciones o abortos no
consentidos'””, y no ha sido hasta 2020 que, a través de la Ley Orga-
nica 2/2020, de 16 de diciembre, de modificacion del Codigo Penal,
fue erradicada la esterilizacion forzada o no consentida de personas
con discapacidad!”®.

177 La Asociacion Europea del Sindrome de Down (EDSA) ha expuesto que este tipo de es-
terilizacion es relativamente comun, sin que las afectadas la consientan o, al menos, entien-
dan el objeto y consecuencias ultimas de la operacion quirurgica. Al respecto, puede consul-
tarse el Estudio sobre realidad y necesidad de las mujeres con sindrome de Down en Es-
paria, elaborado en el afio 2020 (accesible en https://bit.ly/3LFV5FK).

178 Conforme a la Exposicion de Motivos de dicha ley, “cabe sefialar que la esterilizacion for-
zada es una practica mas extendida de lo que la opinién publica considera. Segun datos del
Consejo General del Poder Judicial, en la Ultima década se han practicado en Espafia mas
de un millar de esterilizaciones forzadas, la mayoria de ellas en mujeres. Solo en el afio
2016 el CERMI, basandose en datos oficiales, sefiala que hubo 140 casos, dandose 865 ca-
sos mas entre los afios 2005-2013".
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Ello supone una clara vulneracion de sus derechos fundamentales,
atentandose contra su libertad sexual, al impedirseles acceder libre-
mente a la maternidad, lo que ademas implica una violencia psicol6-
gica, al vulnerarse su bienestar personal y su autoestima, y refleja tam-
bién una violencia institucional, al no existir politicas de igualdad o
prevencion que impidan eficazmente esta discriminacion.

El art. 23.4 de la Convencion de Nueva York sobre los Derechos de
las Personas con Discapacidad puntualiza que los menores no podran
ser separados de sus progenitores por el hecho de que alguno de ellos
padezca una discapacidad. Unicamente sera posible “cuando las auto-
ridades competentes, con sujecion a un examen judicial”, determinen,
conforme a la ley, que esa separacion es necesaria por el interés supe-
rior del nifio. Asi, las madres con discapacidad intelectual tienen dere-
cho a conservar la custodia de sus hijos, y éstos, a su vez, tienen dere-
cho a no ser separados de sus madres por motivo de su discapacidad.

Es decir, la declaracion de desamparo de los menores solo cabria si, de
hecho, el menor careciera efectivamente de cobertura basica para el
desarrollo integral de su personalidad. De ahi que, en caso de madres
con discapacidad intelectual, devienen necesarias otras medidas, diri-
gidas a prestarles la necesaria asistencia para asumir sus responsabili-
dades, y que su discapacidad no sea causa del desamparo de sus hijos.

Pese a ello, el modelo médico aun es empleado en ocasiones por los
tribunales y las administraciones publicas al enfrentar situaciones de
discapacidad intelectual de la madre en procesos de crisis matrimonial
o ruptura de pareja, o bien en casos de oposicion a medidas de desam-
paro declaradas sobre sus hijos, centrandose en las afecciones de la
madre y no en su aptitud como progenitora.

2. OBJETIVOS Y METODOLOGIA

Pese a que diferentes textos internacionales sobre derechos humanos'”
reconocen el derecho de las mujeres con discapacidad a la maternidad,

179 El mas importante, la Convencion de la ONU sobre los Derechos Humanos de las Perso-
nas con Discapacidad, https://bit.ly/38n8sXz.
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la realidad en cuanto a su ejercicio efectivo es bien distinta. Asi, con-
forme al articulo 23 de la Convencion de Derechos de las Personas con
Discapacidad (Nueva York, 2006), las personas con discapacidad tie-
nen derecho a formar una familia en las mismas condiciones que el
resto de los ciudadanos'®’, fomentandose la necesidad de promover los
cambios necesarios en materia de maternidad, derecho a la reproduc-
cion, o custodia de los hijos en caso de crisis matrimonial. Si bien, a
pesar de estos reconocimientos, se mantienen las barreras sociales en
cuanto al ejercicio de su derecho a la maternidad por mujeres con dis-
capacidades intelectuales, asi como en la concesion de la custodia de
hijos menores a la madre, en caso de que se vea afectada por algin
deterioro cognitivo.

Esto se debe a la existencia de una evidente concepcion social genera-
lizada de qué es y como debe ejercitarse la maternidad, que gira en
torno a un “modelo ideal” de madre, que no se cuestiona y al que toda
mujer que tenga hijos debe aspirar, para ser socialmente aceptada. En
consecuencia, si la madre es una mujer con discapacidad intelectual,
se pone en duda que esté en disposicion de poder alcanzar tales objeti-
vos socialmente vinculados a esa figura materna “ideal”, antes referida
(Cruz Pérez, 2004).

En este caso, la mujer con discapacidad debe enfrentarse, no solo a ese
estereotipo de figura materna socialmente aceptada, sino también a la opi-
nion social generalizada de que, por el simple hecho de estar afectada por
una discapacidad, no podra nunca llegar a desempefiar el papel de madre

180 Concretamente sus parrafos 1y 2 indican que:

“1. Los Estados Parte tomaran medidas efectivas y pertinentes para poner fin a la discrimi-
nacion contra las personas con discapacidad en todas las cuestiones relacionadas con el
matrimonio, la familia, la paternidad y las relaciones personales, y lograr que las personas
con discapacidad estén en igualdad de condiciones con las demas (...).

2. Los Estados Parte garantizaran los derechos y obligaciones de las personas con discapa-
cidad en lo que respecta a la custodia, la tutela, la guarda, la adopcién de nifios o institucio-
nes similares, cuando esos conceptos se recojan en la legislacion nacional; en todos los ca-
sos se velara al maximo por el interés superior del nifio. Los Estados Parte prestaran la asis-
tencia apropiada a las personas con discapacidad para el desempefio de sus responsabili-
dades en la crianza de los hijos”.
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de forma adecuada, lo que supone una evidente vulneracion del derecho
a ser madres y a ejercer la maternidad de este colectivo (Martina, 2017).

El objetivo del trabajo es analizar hasta qué punto tal concepcion so-
cial, conforme a la cual las mujeres con discapacidad intelectual no
estan capacitadas para ser madres, unida a la ausencia de servicios pu-
blicos de apoyo que faciliten su autonomia personal, hacen que sigan
viéndose abocadas a no tener hijos o, si los tienen, a delegar su cuidado
en terceras personas, cuando realmente, el unico derecho ante el que
deberia ceder el de una madre a ejercer su maternidad es el del interés
superior del menor, en caso de una imposibilidad manifiesta de hacerse
cargo del mismo. Para ello, se llevara a cabo un andlisis bibliografico
y de revision de los diferentes estudios e investigaciones existentes al
respecto, valorando cudndo, en efecto, ese interés superior del menor
justificaria la retirada de la custodia en caso de que la madre estuviera
afectada por una discapacidad intelectual. También se hara un examen
de la jurisprudencia relevante, tanto de Tribunal Europeo de Derechos
Humanos como de tribunales nacionales.

Ademas, se expondra la necesidad de que los derechos de las mujeres
con discapacidad intelectual sean objeto de las agendas politicas, asi
como del desarrollo de la actuacion de los servicios sociales u otros
profesionales, para que puedan apoyar a las madres con discapacidad
intelectual, cuando sea oportuno. Son imprescindibles politicas trans-
versales donde la discapacidad intelectual y los derechos de las muje-
res (en especial, su derecho a la maternidad) sean tenidos en cuenta de
forma unitaria, dotandolas de recursos que les permitan decidir en li-
bertad ser madre o no serlo, sin que su situacion personal merme su
dignidad como persona.

3. DISCUSION: CUANDO PREVALECE EL INTERES DEL
MENOR

3.1. INTERES SUPERIOR DEL MENOR

Segtin hemos visto, las mujeres con discapacidad tienen el mismo de-
recho que cualquier otra mujer a tener hijos y a ejercer su maternidad
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respecto de estos. Si bien, ningin derecho, ni siquiera el derecho a ser
madre, es absoluto, ya que el Estado, fundandose en causas concretas,
puede restringirlo si con ello se estd amparando el interés superior del
menor, ya que, en efecto, todo menor tiene, a su vez, el derecho inne-
gable a “no ser expuesto a un riesgo desproporcionado de unas condi-
ciones de vida insuficientes que pongan en grave peligro su integridad
fisica o psicolégica” (Amor Pan, 2000, p. 166)'8!.

Por ello, es necesario entrar a dirimir si, en efecto, existe una contra-
diccion entre dicho interés superior del menor, de necesaria prevalen-
cia sobre cualquier otro derecho, y el derecho de las mujeres con dis-
capacidad intelectual a ser madres y a ejercer su propia maternidad
(Molina Chavez y Valente, 2018).

Este interés superior del menor, al que se refieren multiples normas,
tanto estatales como autonémicas'®?, es un concepto juridico indeter-
minado, lo que implica una necesaria ponderacion de las circunstan-
cias concurrentes en cada supuesto concreto, siendo funcion del Juez
esa valoracion, al conocer y decidir sobre cada situacion que se le pre-
sente. De hecho, conforme al art. 2.2.a) de Ley Organica 1/1996, de 15
de enero, de Proteccion Juridica del Menor (en adelante, LOPJM), a la
hora de interpretar y aplicar a cada supuesto concreto dicho interés su-
perior del menor, uno de los elementos que debera tomarse en consi-
deracion sera la proteccion de su desarrollo integral y la satisfaccion
de sus necesidades basicas, no solo materiales, fisicas o educativas,
sino también emocionales y afectivas'®.

181 Indica la Convencion de la ONU sobre los Derechos del Nifio, de 20 de noviembre de
1989 (predmbulo y art. 3.1) que “el nifio, por su falta de madurez fisica y mental, necesita
proteccion y cuidados especiales, incluso la debida proteccién legal, tanto antes como des-
pués del nacimiento”, estableciendo también que “en todas las medidas concernientes a los
nifios, que tomen las instituciones publicas o privadas de bienestar social, los tribunales, las
autoridades administrativas o los 6rganos legislativos, una consideracion primordial a la que
se atendera sera el interés superior del nifio”.

82 Como el art. 92.8 CC sobre custodia compartida, a falta de acuerdo entre las partes.

183 Dispone el articulo 2.1 LOPJM que “todo menor tiene derecho a que su interés superior
sea valorado y considerado como primordial en todas las acciones y decisiones que le con-
ciernan, tanto en el &mbito publico como privado. En la aplicacién de la presente ley y de-
mas normas que le afecten, asi como en las medidas concernientes a los menores que
adopten las instituciones, publicas o privadas, los Tribunales, o los érganos legislativos
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En cuanto a qué entendemos exactamente por ese “interés superior del
menor”, el parrafo nim. 6 de la Observacion General nim. 14 de
2013'% del Comité de los Derechos del Nifio!* considera dicho “inte-
rés” como un concepto triple:

a. Un derecho sustantivo, que debera tenerse en cuenta “siempre
que se tenga que adoptar una decision que afecte a un nifo”,
reconociéndose como de aplicacion directa e invocable ante
los tribunales.

b. Un principio juridico interpretativo fundamental: si una norma
es susceptible de diversas interpretaciones, se atendera a la que
“satisfaga de manera mas efectiva el interés superior del nifo”.

¢. Unanorma de procedimiento: la determinacion de este interés
superior precisa de garantias procesales suficientes, y las reso-
luciones judiciales que se dicten deben estar suficientemente
motivadas, de modo que conste claramente que se ha tomado
en cuenta este derecho.

Asi, siguiendo a Varela Castro (2016), estamos ante un derecho de la
personalidad, oponible erga omnes, y que, al identificarse como un de-
recho subjetivo, puede exigirse su cumplimiento, incluso directamente
ante los tribunales. Si bien, otros autores entienden de dificil encaje
este caracter de derecho sustantivo, considerandolo mas bien de tipo
procedimental (Kilkelly, 2016), siendo mas clara su concepcion como
principio interpretativo a favor del menor, o “favor minoris” (Scalisi,
2018), que obligaria, entre varios sentidos posibles de la norma, a ele-
gir aquél mas beneficioso para el menor en cuestion. También es claro
su caracter de norma de procedimiento, de modo que cualquier deci-
sion (incluida, claro esta, una decision judicial) que deba adoptarse
respecto de un menor se hard necesariamente valorando ese interés

primara el interés superior de los mismos sobre cualquier otro interés legitimo que pudiera
concurrir”.

184 https://bit.ly/3MgoQYw.
185 E| Comité de los Derechos del Nifio es un drgano de expertos independientes cuya fun-
cion es controlar la aplicacion de la Convencion sobre los Derechos del Nifio por sus Esta-

dos Partes. Lo integran 18 miembros, representantes de los grupos regionales de las Nacio-
nes Unidas.
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superior, con las garantias necesarias para que, en efecto, quede justi-
ficada su apreciacion frente a otros intereses en juego (Garcia Rubio,
2020).

En cuanto a la cuestion objeto de estudio, que es si el interés superior
del menor debe prevalecer frente al derecho de la mujer con discapa-
cidad intelectual a ejercer su propia maternidad, lo cierto es que no
estamos ante derechos incompatibles, y de hecho, son susceptibles de
una interpretacion armoénica. Por eso, es necesario fijar qué circunstan-
cias determinan que la aplicacion del interés del menor implique que
una madre con deterioro cognitivo no pueda convivir con sus hijos me-
nores y, por ende, qué seria necesario para que eso no suceda (Molina
Chavez y Valente, 2018). Es decir, en qué casos estaria justificada una
intervencion publica que sustituya las funciones propias de la madre
bioldgica; en buena logica, esto deberia limitarse a aquéllos supuestos
en que la actitud de la progenitora fuera manifiestamente contraria a
este interés superior del nifio, lo cual sucedera en los casos extremos
en que se ponga en riesgo la salud o integridad del menor (Fama y
Fortuna, 2013)

3.2. POSTURA DE LOS TRIBUNALES

3.2.1. Tribunal Europeo Derechos Humanos (TEDH)

En aquellos supuestos en que el objeto del asunto es la eventual inter-
vencion de los poderes publicos en la privacion a los progenitores de
la guarda y custodia de sus hijos menores de edad, el TEDH viene re-
solviendo que apartar a un menor recién nacido de su madre debe ser
excepcional y por motivos especialmente graves, pues no solo es do-
loroso para la propia madre, sino que se esta privando al menor de los
beneficios del contacto directo de éste con su madre bioldgica'®®. Asi-
mismo, el TEDH considera que las intervenciones de las administra-
ciones publicas sobre la custodia o cuidado de hijos menores deben

186 SSTEDH 7 agosto 1996, caso Johansen contra Noruega y 16 julio 2002, caso P.C. y S.
contra Reino Unido.
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tener en cuenta las manifestaciones al respecto de los padres bilogi-
COSIS7

Ahora bien, el Tribunal de Estrasburgo, entiende también que es legi-
tima la retirada de la custodia a los progenitores por parte de la admi-
nistracion publica si existen motivos justificados para ello: concreta-
mente, la defensa del interés superior del menor, cuando existe inca-
pacidad evidente de los progenitores para hacerse cargo del mismo,
bien por concurrir alguna enfermedad fisica o mental, o bien por en-
contrarnos ante conductas violentas por parte de los progenitores'®s.

Es decir, que el acogimiento de un menor estaria justificado si su pro-
genitor/a adolece de un deterioro cognitivo que le impide de forma ab-
soluta gestionar la crianza de su hijo menor de edad. Si bien, debe tra-
tarse de una medida temporal, siendo el deber de la administracion di-
rigir sus actuaciones al retorno del menor a su familia biologica, siem-
pre que esto sea posible, atendiendo siempre al interés superior del
nifio'® (Murtula Lafuente, 2020).

3.2.2. Tribunales espafioles

En lo referente a los tribunales espafioles, éstos, a la hora de valorar
los elementos concurrentes para decidir sobre el régimen de guarda y
custodia de un menor, deberan tomar especialmente en consideracion
la capacidad de los progenitores para asegurar que sus hijos menores
se desenvuelven en un entorno adecuado, quedando garantizado el bie-
nestar de estos (Roda y Roda, 2014).

Asi pues, el interés superior del menor es el criterio seguido por jueces
y tribunales para adoptar las correspondientes medidas de guarda, en
caso de discapacidad de alguno de los progenitores'*’. De hecho, nues-

tro Tribunal Supremo viene manifestando de forma reiterada que

187 STEDH 8 enero 2013, caso AK. y L. contra Croacia.
188 STEDH 26 julio 2007, caso Schmidt contra Francia.

189 SSTEDH 16 noviembre 1999, caso E.P. contra ltalia, 13 de julio de 2000, caso Scozzari y
Giunta.

190 A este respecto, STS 8 de mayo de 2015, recurso 309/2014 (Roj: STS 1734/2015), dic-
tada en un procedimiento de modificacion de medidas instadas por el padre respecto de su
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“el recurso de casacion debe examinar inicamente si en las decisiones
relativas al interés del menor el Juez a quo ha aplicado correctamente
el principio de proteccion de dicho interés a la vista de los hechos pro-
bados en la sentencia que se recurre” (STS 21 y 22 julio 2011, entre
otras)'!,

A la vista de lo cual, solo una resolucién arbitraria o claramente perju-
dicial para el interés del menor en cuestion justificaria la casacion.

En definitiva, nuestra jurisprudencia se muestra favorable a autorizar
la custodia compartida, incluso en supuestos de deterioro cognitivo
grave, si las periciales médicas practicadas concluyen que la madre
afectada por la discapacidad puede llevar a cabo, en efecto, sus funcio-
nes de guarda de forma adecuada y se esta llevando a cabo un segui-
miento médico correcto de su enfermedad.

De hecho, en multiples resoluciones de las distintas Audiencias Pro-
vinciales resulta de manifiesto que, en muchos casos, la privacion de
la custodia de los hijos por discapacidad materna esta relacionada con
enfermedades mentales respecto de las que no se lleva a cabo un se-
guimiento adecuado, y degeneran, a su vez, en cuadros mas graves de
alcoholismo y toxicomania. Asi, en caso de que la madre padezca una
enfermedad mental grave (acompafiada de problemas con el alcohol o
las drogas) con evolucion negativa, especialmente si €sta se debe a una
negativa al propio tratamiento, no se le atribuira la custodia de sus hi-
jos, ni individual ni compartida'®>. Lo mismo sucedera si no colabora
para acreditar que su padecimiento no supone una contraindicacion
para cumplir con los cuidados del menor, y se niega a ser reconocida
por el médico forense (SAP La Rioja, de 7 octubre de 2014, recurso

hija menor —de la que ostentaba la guarda y custodia-, a fin de reducir las visitas entre ésta y
su madre, basandose en el deterioro cognitivo de ésta ultima, al alegar intento de suicidio,
trastorno bipolar e inteligencia limite. En este caso, la Audiencia Provincial atribuyé a la ma-
dre la guarda de la menor, y dicha resolucién fue posteriormente ratificada por el Tribunal
Supremo.

191 En este sentido, SSTS de 21y 22 de julio de 2011, recursos 338/2009 y 813/2009 (Roj:
STS 4925/2011 y Roj: STS 4924/2011, respectivamente).

192 SAP Murcia de 19 de enero de 2010, recurso 369/2009 (Roj: SAP MU 163/2010); SAP
Alicante de 4 de abril de 2014, recurso 462/2013 (Roj: SAP A 1584/2014), y SAP Malaga de
19 de julio de 2016, recurso 709/2014 (Roj: SAP MA 1924/2016), entre otras.
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209/2014, Roj: SAP LO 486/2014; y SAP Malaga de 13 de julio de
2017, recurso 39/2016, Roj: SAP MA 2992/2017).

Por el contrario, en los casos donde la discapacidad (fisica, mental o
intelectual) no entrafia especial gravedad, se sigue tratamiento y, en
definitiva, no condiciona la vida ni la conducta de la persona afectada,
ni limita tampoco sus capacidades parentales, se podra acordar la cus-
todia compartida en el proceso de separacion o divorcio (SAP Badajoz
de 11 de diciembre de 2018, recurso 284/2018, Roj: SAP BA
1200/2018). Incluso cabe acordar la guarda individual cuando la en-
fermedad o discapacidad que padece el progenitor custodio no supone
ninguna restriccion para el ejercicio de las funciones parentales (SAP
Murcia de 21 de abril de 2014, recurso 3/2014, Roj: SAP MU
906/2014) (Murtula Lafuente, 2020).

De especial interés es la reciente SAP Cordoba, de 24 de febrero de
2021 (recurso 862/2020, Roj: SAP CO 110/2021), conforme a la cual,
la discapacidad intelectual de la madre no es por si sola razon sufi-
ciente para extinguir un régimen de custodia compartida, ya que deben
tomarse en consideracion los posibles apoyos, asi como las restantes
circunstancias concurrentes (personales o sociales). Asi, el tribunal en-
tiende que el hecho de que existan informes médicos acreditativos de
una discapacidad severa en la madre no es suficiente razon, por si sola,
para privar a la madre del derecho a hacerse cargo de su propia hija;
en definitiva, si bien no niega que la discapacidad materna puede afec-
tar negativamente a sus facultades respecto al cuidado de la menor,
fundamentando su resolucion en el criterio social de la discapacidad,
valora, ademas de los informes médicos aportados, las restantes cir-
cunstancias del caso, atribuyendo especial importancia al hecho de que
la madre contaba con apoyos suficientes para desempefiar de forma
adecuada sus tareas respecto al cuidado de la menor (Torres Costas,
2021).

En resumen, tal y como establece la SAP Barcelona de 5 de junio de
2018 (recurso 1169/2017, Roj: SAP B 5750/2018):

“Con caracter general la incidencia de una enfermedad o deficiencia

en las capacidades parentales viene determinada fundamentalmente
por los siguientes factores: gravedad y naturaleza de la enfermedad e
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incidencia que la misma tenga en las capacidades cognitivas, afectivas
y sociales de quien la padece (...); evolucion de la enfermedad, si se
ha seguido tratamiento, resultado del mismo y efectos que ha podido
producir en la persona afectada, si hay deterioro, o por el contrario
puede apreciarse una situacion de estabilidad en el tiempo; conciencia
de enfermedad como garantia de continuidad en el tratamiento que
asegura la evolucion positiva; entorno familiar, apoyo de personas cer-
canas que facilitan un buen diagnéstico y que intervienen en caso de
detectar alguna anomalia. En definitiva, se considera que lo esencial
es la repercusion que dicha enfermedad tenga en el comportamiento
de la persona y en sus capacidades parentales”.

Asi, habida cuenta las circunstancias concurrentes, niegan la custodia
del hijo menor a la madre con discapacidad intelectual SAP de Cédiz
de 24 de octubre de 2002 (recurso 136/2002, Roj: SAP CA
2748/2002), fundada en que a la discapacidad habia que afiadir una
situacion familiar problematica. En idéntico sentido, el Auto del Tri-
bunal Supremo de 18 de mayo de 2016 (recurso 3516/2015, Roj: ATS
4244/2016) respecto de un menor (afectado de Sindrome de Down)
cuya madre, consumidora habitual de sustancias psicotropicas y con
un grado de discapacidad del 65%) ya tenia otros cuatro hijos bajo la
tutela de la administracion y con los que no tenia relacion y habia vi-
vido varios afos de la mendicidad.

Por ello, no parece adecuada la solucion adoptada en resoluciones
como la SAP Pontevedra de 6 de noviembre de 2018 (recurso
424/2018, Roj: SAP PO 1742/2018), que mantenia la declaracion de
desamparo del menor, resuelta en via administrativa, ya que el tribunal
fundamenta su decision en un informe de la Conselleria de Politica
Social, el cual indicaba que la madre, afectada de retraso mental ligero,
entre otras cosas, no preparaba bien los biberones ni calculaba el
tiempo entre tomas, especialmente por las noches, entendiendo la re-
solucion judicial que habia motivos bastantes para mantener que el me-
nor estaba en desamparo, en tanto la madre “no mejore sus habilidades
y capacidades para cuidar de la alimentacion del menor”. Y es que,
pese a los razonamientos vertidos en la sentencia, lo cierto es que, para
declarar la situacién de desamparo de un menor basado en la discapa-
cidad psiquica de la madre, debe darse, en el caso concreto de que se
trate, una falta de atencion objetiva al menor, que implique un
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incumplimiento evidente y grave de las funciones parentales (art. 154
CC) que generen unas carencias reales del hijo, de caracter moral y
material. Pero no se puede separar a un menor de su madre con base,
exclusivamente, en la existencia de una discapacidad de ésta, segin
dispone el art. 18.2 pf. 2.° LOPJM.

A estos efectos, los jueces y tribunales, para apreciar si es correcta 0 no
la declaracion de desamparo si existe discapacidad mental materna, de-
ben atender, ademas de a ésta, a otros criterios objetivos, como una de-
jadez en la educacion y cuidados del menor, la ausencia de tratamiento
las propias patologias maternas, la retirada de la custodia de otros hijos,
la carencia grave de recursos econémicos y, en especial, la falta total de
ayuda por parte de la familia extensa (Murtula Lafuente, 2020).

Por eso, pese a que los cuidados del menor recaigan, en gran medida,
sobre parientes de la madre, no procederia declarar a tal menor en
desamparo, por el caracter objetivo que debe tener tal declaracion: el
incumplimiento de los deberes de cuidado y asistencia del menor no se
refieren a ninguna persona en concreto, por eso tal declaracion no pro-
cede si estos deberes estan cubiertos, independientemente de quién sea
la persona que los lleve a cabo (Moreno-Torres, 2005).

5. RESULTADOS: NECESIDAD DE APOYOS SUFICIENTES
PARA EL EJERCICIO DE SU MATERNIDAD POR MUJERES
CON DISCAPACIDAD INTELECTUAL

En general, se viene sefialando de forma reiterada que los problemas
que presenta la discapacidad son, en realidad, de caracter social y no
individual de la persona que la padece, ya que, realmente, la desigual-
dad se genera como consecuencia de que todos los sistemas de organi-
zacion social estan basados en una “normalidad” mal entendida, y no
en la diversidad propia del género humano (Villaverde, 2014).

En este sentido, la Convencion sobre los Derechos de las Personas con
Discapacidad defiende dicho modelo social de la discapacidad, y pro-
pone como solucion la instauracion por los poderes publicos de lo que
denomina “apoyos” y “ajustes razonables”, a fin de que los discapaci-
tados puedan coexistir en igualdad de condiciones que el resto de
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ciudadanos, considerando que su no implementacion constituiria un
trato discriminatorio, enfocando de este modo el problema en las ba-
rreras sociales existentes, que es lo que provoca que el discapacitado
esté en desventaja a la hora de ejercitar sus derechos (Molina Chavez
y Valente, 2018).

Por ello, los Estados tienen la obligacion de prestar estos apoyos y
ajustes a los que se refiere la Convencion; apoyos y ajustes que debe-
ran ser susceptibles de aplicacion individualizada, segun las necesida-
des de cada persona afectada de una discapacidad, y que, en el ambito
objeto de estudio, deberan ir dirigidos a facilitar a la madre discapaci-
tada el ejercicio de su maternidad (Martina, 2017).

De hecho, si ya la propia maternidad puede, en ocasiones, llegar a
constituir un factor de discriminacidn para las mujeres en general, esto
se acentua considerablemente respecto de mujeres afectadas de disca-
pacidad intelectual, al sumarse otras causas de discriminacion deriva-
das, precisamente, de su propia discapacidad. Por eso, su situacion ini-
cial es peor, y por ende, las consecuencias de la maternidad también lo
son (Pelaez, 2009), ya que esta vulnerabilidad se incrementa segun la
discapacidad presentada, en especial en mujeres con importantes difi-
cultades de aprendizaje o entendimiento, o afectadas por un deterioro
cognitivo (Arnau, 2005). Esto se debe a que estas mujeres tienen mas
complicado el acceso a una formacion adecuada, que facilite su inser-
cion laboral o el desarrollo de una carrera profesional, y ademas re-
quieren de mas apoyos para atender adecuadamente a sus hijos, nece-
sidad que es complicado cubrir si consideramos que tienen menos re-
laciones sociales (Gomiz, 2016).

Pese a ello, lo cierto es que, en realidad, las necesidades de las madres
discapacitadas no son distintas de las de cualquier otra: informacion
accesible, acceso a vivienda adecuada y a servicios publicos de pri-
mera necesidad (como colegios o centros de salud), y tener apoyos su-
ficientes, adecuados a sus circunstancias particulares. Por eso, si las
necesidades son, en esencia, las mismas, no deberian suponer una res-
triccion en el derecho a su propia maternidad respecto de mujeres con
discapacidad intelectual, solo porque requieran un mayor apoyo: a
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estos efectos, y siempre que sea posible, los servicios sociales deben
ofrecer soluciones adecuadas, profesionales y suficientes.

Igualmente, a este respecto, también adquieren importancia las orga-
nizaciones de personas con discapacidad, para colaborar tanto con la
madre como con su entorno social, ayudandoles a afrontar problemas
cotidianos, siendo muy recomendable la creacion de las denominadas
“redes de autoayuda” entre madres'*® (Pelaez Narvaez, 2009).

Ahora bien, lo cierto es que, segun hemos visto, podemos encontrar en
ocasiones un conflicto cuando los derechos de la madre a hacerse cargo
de su descendencia y del menor a crecer con su familia bioldgica se
enfrentan al derecho de ese mismo menor a no verse afectado negati-
vamente por su relacion estrecha con una madre con graves padeci-
mientos mentales, especialmente si ésta no puede garantizar una
crianza minimamente adecuada, adoleciendo el menor de serias caren-
cias no solo materiales, sino incluso afectivas, debido a la discapacidad
intelectual materna. Hay que tener en cuenta que no estamos ante una
falta de diligencia por parte de la madre, sino que esa imposibilidad de
proporcionar a sus hijos menores un ambiente adecuado para su creci-
miento es completamente ajena a su voluntad.

En cualquier caso, lo cierto es que hay un amplisimo espectro de pato-
logias mentales y, por ello, el mero hecho de que una mujer esté afectada
por algtn tipo de deterioro cognitivo o discapacidad mental no debe lle-
varnos necesariamente a considerar que esa patologia implica en todo
caso una imposibilidad de ejercer sus funciones como madre. Por tanto,
es deber de los poderes publicos encontrar vias alternativas para que esa
mujer con discapacidad intelectual pueda convivir y hacerse cargo de su
descendencia, incluyendo en esas vias la participacion del entorno fami-
liar de la madre y el menor, en su caso, y por supuesto, primando el
mantenimiento de la vinculacion del menor con su familia de origen.

193 Existen redes de este tipo que pueden servir de ejemplo. Asi, Disability Pregnancy and
Parenthood International (DPPi, accesible en http://www.dppi.org.uk/) es una revista del
Reino Unido que fomenta la creacién de estas redes para compartir conocimientos y viven-
cias sobre la maternidad/paternidad con progenitores discapacitados.
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A este respecto, y en relacion con el nasciturus, ulterior recién nacido,
en una posible situacion de riesgo, el art. 17.9 LOPJM'** establece un
sistema de caracter preventivo, dirigido a poner en marcha con sufi-
ciente anticipacion las medidas necesarias por parte de la administra-
cion, manteniéndose al menor con la madre si esta intervencion pre-
ventiva es suficiente, pudiendo continuar los apoyos necesarios esta-
blecidos -y es que, segun hemos visto, el TEDH viene considerando
que apartar a un recién nacido de su madre solo es posible por motivos
realmente graves y de forma excepcional- (Barcel6 Domenech, 2019).

Por todo lo anterior, es necesario fijar de forma clara