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INTRODUCCION

Todo pasa y todo queda,
pero lo nuestro es pasar,
pasar haciendo caminos,
caminos sobre la mar.

Fiel a mi espiritu de hispanista, no puedo evitar citar estos
bellisimos versos de Antonio Machado, que ilustran el estado
de dnimo en que me encuentro. Tras cuatro afios al frente del
Instituto Egipcio ha llegado la hora de retornar a mi patria y lo
hago sin un haélito de tristeza, aunque no puedo impedir que me
embargue la nostalgia. Han sido cuatro afios de intenso trabajo
en los que han primado dos sentimientos en mi: el primero de
ellos es la satisfaccién de haber podido colaborar en el estrecha-
miento de las relaciones, culturales y humanas, entre Egipto y
Esparia; el segundo, es la certeza de haber formado parte de un
verdadero equipo; “todos a una” como decia Lope de Vega, he-
mos trabajado con ahinco para materializar cada uno de los pro-
yectos que se nos han presentado.

La edicién de esta revista es, sin lugar a dudas, uno de los re-
tos que me he planteado durante estos afios. Por circunstancias
que seria demasiado tedioso explicar, esta publicacién venia su-
friendo cierto retraso en su aparicién. No obstante, este volumen
viene a zanjar definitivamente el problema. Asimismo, he de se-
fialar el esfuerzo realizado por adecuar el formato a las nuevas exi-
gencias de las revistas de cardcter cientifico.

Deseo agradecer expresamente su colaboracién a todos los
miembros del Consejo Asesor y del Consejo de Redaccién, que
tan amablemente nos brindan su ayuda para poder evaluar los



articulos. Gracias a su esfuerzo hemos podido seleccionar aque-
llos que ofrecen mayor interés cientifico. También quiero dejar
constancia, de forma muy especial, mi agradecimiento al equipo
de trabajo del Instituto con el que he compartido estos cuatro afios,
durante los cuales nos hemos convertido en una familia muy
unida por el amor, el altruismo y la comprensién. Gracias Almu-
dena Garcia y Hany Al-Maadawi por todo el esfuerzo mental y
fisico realizado para que esta publicacién tenga continuidad. Gra-
cias, nuevamente, Hany Al-Maadawi, por tu dedicacién y profe-
sionalidad que nos permite agilizar todo tipo de trdmite rela-
cionado con nuestros becarios e investigadores. Gracias Benito
Herndndez, porque ti y Yolanda habéis dado muy buena imagen
del Instituto con vuestra habitual amabilidad y dedicacién.

En el presente volumen publicamos trabajos de muy diver-
sa indole y procedencia, pero me gustaria resaltar el hecho de
que uno de ellos es de un profesor costarricense que desarro-
lla su labor docente en la Universidad Técnica Nacional de
Costa Rica de Alajuela, recientemente creada. La calidad de este
articulo de investigacién certifica la creciente importancia que
los estudios arabes van adquiriendo en Hispanoamérica, hecho
del cual esperamos poder seguir dando muestras en nuevas edi-
ciones de nuestra revista.

Sin maés dilaciones, invito a la lectura de los trabajos que aqui
presentamos, con el deseo de que resulten provechosos, y me
despido citando otro fragmento de este poema, cuyas palabras
hago propias en mi reflexién.

Caminante son tus huellas el camino y nada mds;
Caminante, no hay camino se hace el camino al andar.
Al andar se hace camino

Y al volver la vista atrds

Se ve la senda que nunca

se ha de volver a pisar.

Dr. El Sayed Ibrahim Soheim
Consejero Cultural de la Embajada de la R. A. de Egipto

Primavera de 2014
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ESTUDIO DE LA INTRODUCCION DEL LA RUBAT
AL-HAKiM. ANALISIS DE SU RELACCION CON LAS
RASA’IL DE LOS IJUAN AL-SAFA’

MOURAD KACIMI
Universidad de Alicante

RESUMEN

La introduccion de la Rutbat al-hakim incluye datos de esen-
cial interés sobre el desarrollo de filosofia en al-Andalus. El
autor de la Rutba indicé en esta introducciéon que habia escri-
to “unas epistolas —rasa’il- sobre filosofia”, motivo por el que
se penso6 que hablaba de las mds famosas epistolas coetaneas,
las Rasa’il Ijwan al-Safa’. Como consecuencia, en varios ma-
nuscritos de las Rasa’il se asocian éstas con al-Mayriti. En
base al texto de la introduccién de la Rutba llegamos a unas
conclusiones sobre la autoria de la Rutba, fecha de compi-
lacion, y su relacién con la famosa enciclopedia de los Her-
manos de la Pureza.

PALABRAS CLAVE: Rutbat al-hakim, Rasa’il Ijwan al-Safa’,
Maslama Abu 1-Qasim, filosofia medieval arabe.
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14 MOURAD KACIMI

INTRODUCCION

Durante mis viajes en tareas de investigacién sobre el tema
de mi tesis doctoral, me llamé la atencién la aparicién del
nombre de un supuesto autor nombrado como Maslama al-
Mayriti en varios manuscritos de la famosa obra enciclopédi-
ca conocida como las Epistolas de los Hermanos de la Pureza
o Rasa’il ljwan al-Safa’ wa-jillan al-wafa’.

Sabiendo que la Rutbat al-hakim también ha sido atribuida
tradicionalmente a Maslama al-Mayriti, hemos mostrado en
un articulo reciente publicado en California (Kacimi) que la
Rutbat al-hakim y la Gayat al-hakim han de ser atribuidas
realmente a otro autor de nombre similar y algo anterior,
Maslama Ibn Qasim (353 H./964 e.C.).

Encontramos en muchas obras drabes una frecuente atribu-
cién de la Rutbat al-hakim y de las Rasa’il ljwan al-Safa’ a
Maslama al-Mayriti. Como hemos comprobado que la Rutba
es obra de otro erudito de nombre parecido —Maslama Ibn
Qasim—, vamos a investigar si éste también tuvo relacién con
las Rasa’il jwan al-Safa’. Con este objetivo, vamos a analizar
la introduccién de la Rutba, para intentar arrojar nueva luz
acerca de ello.

Para mds precisiones y otros aspectos relacionados, re-
mitimos al estudio introductorio que precederd a la edicién
critica que estamos preparando de la Rutbat al-hakim.

Antes de empezar el andlisis de la introduccién de la Rut-
ba, nos parece adecuado destacar su importancia y contex-
tualizarla brevemente.

1. LA RUBAT AL-HAKiM: DESCRIPCION TEMATICA
1.1. El titulo de la obra

El nombre completo de la obra en su texto drabe es Mad-
jal at-ta“ lim wa-rutbat al-hakim. Siendo en realidad el ti-
tulo solamente Rutbat al-hakim, el autor le ha afiadido un
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primer hemistiquio poético como Madjal al-ta‘lim, lo ex-
presa de la manera siguiente en drabe: “Hada al-kitab al-
ladi rasamtu-hu bi-Madjal al-ta‘lim wa-samaytu-hi Rutbat
al-hakim” .

El titulo de la obra Rutbat al-hakim lo tradujo J. Vernet
(1989, 176) como “El peldafio del sabio”, mientras que J.
Samso6 (1992, 257) lo traduce como ‘El rango del sabio’.

1.2.Importancia de la Rutba

J. Vernet la describe como libro importantisimo (1989,
176). Por su parte, J. Sams6 informa que es la primera obra
alquimica andalusi que conservamos (1992, 259); sefiala.
Samsé que su autor demuestra interés por la obra de Eu-
clides, Tolomeo y Aristételes, citando fuentes propiamente
alquimicas de Hermes, Demdcrito, Ostanes, Agathodemon,
Z6simo, Maria la Copta, Jalid Ibn Yazid Ibn (m. c. 704), Du-
1-Nin (796-859), Yabir Ibn Hayyan, Muhammad Ibn Zakar-
iyya al-Razi (m. 311/923), e Ibn Wahsiyya.

Sams6 también sefiala que la Rutba tiene, amén de un
aspecto tedrico, otro marcadamente practico (1992, 260).
De hecho, su autor asimilé informacién no solo de caracter
libresco sino también del mundo de los artesanos (drogue-
ros, perfumistas, mineros, etc.).

1.3 Tematica

J. Vernet (1989,176) informa que la Rutba consta de una
introduccién y cuatro partes o magalat, recogiendo y tra-
duciendo del unico resumen de la obra hecho por
Holmyard (1924):

La primera maqdla nos habla de las ciencias exactas
como fundamento de la alquimia y recomienda el estudio

1 Como asi se refleja en el incipit de todos los manuscritos de la Rutba. Citamos como ejemplo
singular el de ms. de la Biblioteca Nacional de Paris BNP n. 2613, f. 2r; ¢fr. § 2 de nuestra tra-
duccién.
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de Euclides, del Almagesto de Tolomeo y de la l6gica aris-
totélica tal como fue dada a conocer en el mundo arabe por
al-Kindi. A continuacién deben estudiarse las ciencias na-
turales cuyos principales autores son Aristételes, Demo-
crito, Hermes, y Apolonio de Tiana. Son libros fundamen-
tales el De Caelo et mundo, De Generatione et corruptione,
Meteorologica, Physica Auscultatio, De Anima y De Cau-
sis. En caso de no tener a mano las obras de Aristoteles el
estudiante puede suplirlas con el Qanin al-‘ilm de Apolo-
nio. [...] A1 fin de esta maqgala se expresan las razones que
hacen suponer que los talismanes actiian como catalizado-
res de los procesos alquimicos [...].

La segunda magadla muestra [...] que el autor se inclina
por la existencia de un tinico elixir. Este tiene una accién
triple que se corresponde con la triple accién del espiritu,
del alma y del cuerpo. Segin al-Razi en su Libro del elixir,
éste es una sustancia de cuatro naturalezas y tres poderes;
es insoluble en el agua e incombustible; se presenta de dos
formas; el rojo y el blanco. El elixir rojo es caliente y seco
y se parece al oro, mientras que el blanco recuerda a la pla-
ta. Segin él contienen oro y plata, respectivamente, pero el
autor no estd de acuerdo.

Quien desea transformar el cobre en plata o la plata en
oro o reforzar el estaiio o coagular el mercurio debe averi-
guar, en primer lugar, qué plata es necesaria para conver-
tirla en oro; qué cobre, para ser plata; qué estafio resiste el
calor del horno, y qué mercurio puede ser coagulado. Si
conoce esto, entonces conoce las propiedades de la sustan-
cia necesaria para efectuar estos cambios, o sea que es ca-
paz de colorear la plata de amarillo, de blanquear el cobre y
de reforzar el estafio. Lo cual implica el que estos tres po-
deres estén reunidos en el elixir. Y, en este caso, ya es posible
la transmutacién, pues, aunque los metales difieran uno de
otro, la sustancia o materia prima es la misma. En este tltimo
aspecto se cita a Yabir, quien afirma que la piedra filosofal es
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Unica, puesto que contiene los poderes de transmutacion
de modo esencial y no accidental.

En la tercera maqala se observa que la naturaleza siem-
pre actia de modo invariable y que nunca realiza la misma
cosa por procedimientos distintos. En consecuencia, el al-
quimista debe esforzarse en imitar a la naturaleza a la cual
sirve, del mismo modo que el médico. Este tltimo estable-
ce los diagnésticos, prescribe los remedios, pero, a fin de
cuentas, es la naturaleza la que actta. [...]

La cuarta magqgala trata fundamentalmente de los enig-
mas que presentan los alquimistas |...] (Vernet 1989, 176-9).

Este mismo resumen lo recoge en alemdn Fuat Sezgin en
su obra (IV: 296-7). Por su parte ]J. Sams6 (1992, 261) reco-
giendo del resumen de Holmyard comenta:

En él se destaca la parte tedrica en la que se defiende la
posibilidad de la transmutacién de los metales y se invita
al lector a experimentar para lograrlo, sometiendo los cuer-
pos metdlicos a la accién del fuego. Uno de los expe-
rimentos que refiere tiene el mayor interés: calentando
mercurio a fuego muy lento durante de cuatro dias obtiene
un polvillo rojo (6xido de mercurio) sin que a lo largo de
la experiencia, el mercurio haya perdido peso [...] Este
interés por el trabajo de laboratorio es, quizds, el aspecto
mds interesante de la Rutba la cual describe, por ejemplo
toda una serie de procedimientos para separar el oro y la
plata de las gangas que les acompaiian mencionando, entre
otros, el de la copelaciéon que permite separar la plata del
plomo o del cobre y del oro del cobre. Ello indica hasta
qué punto la alquimia andalusi del siglo XI no se limitaba
a ser una mera lucubracidn tedrica acerca de la posibilidad
de la transmutacién, sino que insistia en someterse a una
disciplina de laboratorio (Samsé 1992, 261).

1.3. Manuscritos y estudios sobre la Rutha

Segun nuestra informacién, la obra permanece inédita y
hasta la fecha tampoco ha sido traducida a ninguna otra
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lengua culta. El dnico estudio y resumen que se ha hecho
sobre la obra es el realizado por E. J. Holmyard (1924).

En la gran obra que es el GAL de K. Brockelmann (I,
431) se enumeran un total de 6 manuscritos de la Rutba,
mientras que en el GAS de Fuat Sezgin (IV, 297) se citan
20 manuscritos y otro mds que recoge partes de ella —el
cual cita como autor a Muhammad Ibn Bisrin, madrilefio
que aun vivia en el 450/1058, seguin F. Sezgin (IV, 298) —.
Tras nuestra biisqueda personal hemos podido localizar y
trabajar con 34 manuscritos de la Rutba, procedentes de
bibliotecas drabes y occidentales, y con el manuscrito de
Ibn Bisriin que recoge partes completas de la Rutba.?

Ademads de éste, Ibn Bisrun en su Risdla hizo un resu-
men de la Rutba que envi6 a Ibn al-Samh y, en el mismo,
de manera muy sintética expone todo lo que sabe de estas
cuestiones. Esta Risala fue recogida por Ibn Jaldin en su
Mugaddima (trad. esp. 949-958) y se conserva como ma-
nuscrito en la biblioteca de al-Jizanat al-Malakiyya de Ra-
bat (serie 2, n. 483).

2. TRADUCCION PARCIAL DE LA “INTRODUCCION” DE
RUBAT AL-HAKIM 3

[§ 1]* /1v/ |1v| Gracias a Allah, el Donante con absoluto
orgullo, el Origen de las causas, la Llave de las puertas,

2 Ademsds de los 20 citados por Sezgin (IV, 297), hemos localizado los siguientes mss. biblioteca
Mar‘asi de Qum (Irdn) n. 10666, ff. 90, y n. 12985, ff. 94; Biblioteca nacional Ttinez, n. 597, ff. 96;
n. 999, ff. 92; n. 3609, ff. 109; y n. 8667, ff. 83; y 8668, ff. 100, son dos vols. del mismo ms.; ms.
Inst. Or, Saint Petersburgo, n. C 649; Centro Yum‘at al-Ma§id de Dubai (JMD) n. 250303, ff. 81, n.
369232, ff. 79, n. 369009, ff. 120, n. 369058, ff.117, n. 259171, ff. 68; Biblioteca Nacional Marrue-
cos, n. 1750 ; Biblioteca Birminghan Selly Oak, n. 934, referencia tomada de Biblioteca Nacional
Siria del ms. n.1274, Biblioteca del Malik ‘Abd Allah Ibn ‘Abd al-‘Aziz al-Yami‘iyya ms. n. 1999.
3 Traducimos la mayor parte de la introduccién de la Rutba, que es la que nos aporta los datos
que utilizaremos en el estudio subsiguiente. Hemos utilizado los mss. de la Rutba ms. BNP 2613,
ff. 1v-7v (cuya paginacién hemos sefialado entre //) y JMD 369232, ff. 1v-4r (cuya paginacién
hemos marcado con | 1).

4 En el ms. 2613 de BNP previamente al epigrafe § 1 se incluyé este texto: “Dijo el sabio autor
Abi 1-Qasim Maslama Ibn Ahmad Ibn Qasim Ibn Ibrahim Ibn ‘Abd Allah Ibn Hatim al-Qurtubi al-
Andalust al-Majriti — ;Dios le tenga en su Glorial-”, f. 1v. En cambio en el ms. 2612 BNP dice:
“Dijo el imam ejemplar Abua 1-Qasim Maslama Ibn Ahmad al-Qurtubi”, f. 1v.
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Quien inspira a los sabios, Rey (duefio) de las almas, Creador
de las nubes, Quien tiene ventaja sobre todo, el Espléndido,
el Digno, el Sultdn, con absoluto poder. ;Que la paz bendi-
cién de Allah cubran a nuestro sefior Muhammad, profeta de
la misericordia, guia de la naciéon, sello de mensajeros y pro-
fetas, y que la paz y la bendicién cubran su pura ‘atrat® des-
cendencia!.

[§ 2] Sepa quién quiera dominar las ciencias divinas, que
cada causa tiene su motivo. La causa que me motivd para
compilar esta obra —que he descrito como Madjal al-Ta‘lim y
he titulado /2r/ Rutbat al-hakim—,es que vi que nuestros con-
tempordneos se hacen pasar por sabios, e intentan tratar la
filosofia, pero estdan perdidos, ahogados en la ignorancia; leen
y dicen lo que no entienden, piden lo que no saben, y cuando
las puertas de la sabiduria se cerraron en sus caras, y la filo-
sofia puso ante ellos una barrera, aceptaron llevar nombres
que no les corresponden y se llamaron «Fulano el sabio»,
«Fulano el gran filésofo». Aun asi, estos no saben qué tipo de
conocimiento es posible lograr y cudl es imposible. Si les
pregunta un discipulo por un conocimiento obviamente ne-
cesario, (le dicen que) este conocimiento es invdlido (reli-
giosamente), rechazando su aprendizaje con malos razona-
mientos, considerando estos silogismos apodicticos (burhan)® la
prueba de los fildsofos; en cambio al-burhan (el silogismo
apodictico), es algo que el intelecto no puede rechazar, porque
es razén. Usaron /2v/ términos rimbombantes puestos por los
sabios antiguos, para engarfiar a la gente de poco conocimiento,

5 ‘Atrat quiere decir ‘descendencia’, no familia, se observa que el autor dedica su rezo solo en
favor de los descendientes del profeta y no incluye a sus compafieros (siendo esto habitual entre
los sunnies).

6 cla_n es el “silogismo apodictico”, la metodologia de argumentar segin la Ldgica de Aristételes.
Segun expresa al-Farabi en su Ihsa’ I-‘ulum, al describir las 8 partes de la Légica: “El Libro 4°, que
contiene los cdnones, mediante los cuales se aquilata el valor de las elocuciones apodicticas y
aquellos por los que se rige la sistematizacién de los problemas de la filosoffa para que sus inves-
tigaciones tengan el éxito mds perfecto, mds excelente y mas completo. Este libro se titula Kitab
al-burhan (Libro de la demostracién apodictica), y en griego "AvaAvtikd (analitica) segunda (o
analytica posteriora). [...] Estas son las partes de la 16gica y el sumario de todas las materias que
cada una de sus partes contiene. De todas ellas, la 4® parte es la primera y principal, por razén de
su nobleza y primacia (Al-Farabi, trad. esp. 33, 35).
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pues nunca habian escuchado tales palabras y nombres raros.
Y se alej6 de ellos toda persona perfecta. En realidad no son
nada de esto. No pudieron lograr el conocimiento, ni abrie-
ron camino a los estudiantes para lograrlo. Se convirtieron
ante el vulgo en sabios guias. | 2r| Llegaron a este prestigio y
dijeron que no era posible llegar mds alld de donde ellos
habian llegado. Dejaron de leer las ciencias de los fil6sofos,
que es la via de los intelectos y la luz de la fe.

[§ 3] Siguen de esta manera los habitantes de nuestra pe-
ninsula (de al-Andalus) y éste es el habito de nuestros pai-
sanos desde que se vieron inmersos en la fitna, (desde que)
desaparecieron los sabios de la sunna y los hombres de
conocimiento, y se disminuyé la luz del saber. Siguen ciegos
a los signos de la filosofia, y crece la ignorancia. Los verdade-
ros sabios estdn humillados, eclipsados por los ignorantes.
Como su naturaleza no se corresponde con la naturaleza de
su contempordneos /3r/ son maltratados. Nos quejamos a
Allah del maltrato que vivimos.

[§ 4] El verdadero sabio es vilipendiado, dedicdndose a es-
te tipo de conocimiento gente sin razon, igual a los animales.
No se distingue un ser humano del animal excepto por la
mente sutil que maneja el razonamiento silogistico (burhan),
que le permite relacionarse con los aspectos del alma celes-
tial. Cudntas veces hemos visto estudiantes de nuestra época
empezar por las matemadticas y saltar directamente a la astro-
nomfia, para saber el lugar de los planetas y su desplazamien-
to, cudndo se retdnen y cudndo se separan! Este tipo para
nuestros contempordneos es el gran filésofo. En realidad, no
tiene la menor idea de la razén de esta clase de conocimien-
to, [...] vy se considera a si mismo el gran sabio, despreciando
a otros. /3v/ Si se pone su conocimiento a prueba, niega a Dios y
a la profecia. A esto llegan solo los mediocres de poco in-
telecto y mente ciega. Los describe Allah en su libro como
«muertos en su vida, que no lo sienten».”

7 Cordn, 16: 21.
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[§ 5] Cuando los eruditos de nuestra época se mostraron de
esta manera, se convirtieron en odiados, y se permitié de-
rramar su sangre. Hemos visto un grupo de nuestros contem-
pordneos castigados, apaleados, y prisioneros.

[§ 6] De este modo, la gente 0di6 este tipo de conocimiento
por culpa de ellos. Asi fueron despreciadas estas ciencias.
/4r/ 12v| Pero Allah, con Su misericordia apoya a las perso-
nas justas que siguen el camino de los anteriores,® y refuta a
los injustos. Hizo que los imames de esta ciencia, los que es-
tudian para perfeccionarse a si mismos, sean guias para la
gente. Estos eruditos se han ganado el respeto dejando las
discusiones, tratando bien a la gente y guidndoles por el
camino de la fe. Les han ensefiado las verdaderas ciencias y
que Allah recomienda aprender las ciencias. [...] Estos, aun-
que fueran desconocidos por no ser ambiciosos,” al mismo
tiempo eran conocidos [por la gente llana]; se mezclaron con
el vulgo, abrieron sus corazones a la gente. Estos son los ra-
zonables, y los sustitutos —budala’—*° facilitaron el entendi-
miento de los signos de la sabiduria a sus contemporédneos.
/4v/ Son alabados ante el vulgo y preferidos ante la élite [de
los sabios] por elegir el camino intermedio, que es el mejor
camino. Estos sabios se alejaron de la fama, y cumplieron con
la transmisién del conocimiento para conservar los secretos
de la ciencia.

[...]

[§ 7] Los supuestos eruditos contempordneos que si fueron
elevados ante el vulgo, son despreciados ante los verdaderos
sabios. Aunque los hemos disculpado al callarnos, los hemos
descrito en nuestra obra titulada Tabagat falasifat al-‘arab,
donde hemos sefialado los falsos sabios de nuestra época.
/5r/ Si tienen algin conocimiento para demostrar, que lo

8 Awwalin, de “los predecesores”, se refiere a los sahaba’y a los tabi‘in.

9 El sentido indica que eran desconocidos porque no ostentaban altos cargos religiosos y piblicos
(imén, cadi, afaqui,...).

10 Budala’ es un término sufi que quiere decir ‘sustituto’. Cuando un wali (pl. awliya’), un cora-
z6n puro, le pide algo a Allah, éste concede lo que solicita. Cuando muere un wali, le sustituye
otro wall ‘sustituto’, badil.
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muestren; |3r| si no, no son més de lo que hemos descrito.
Por lo tanto, les hemos quitado los nombres que el vulgo y
los ignorantes les han otorgado. Asi hace Allah con los ene-
migos de su verdadero conocimiento, los que desmienten los
secretos de su poder.

[§ 8] Hemos presentado tratados sobre las ciencias ma-
temadticas —al-‘ulim al-riyadiyya-"' y sobre los secretos filo-
soficos, epistolas en las que he profundizado en este conoci-
miento. En esto no se nos adelanté nadie de nuestra época.
Fueron famosas estas epistolas entre ellos, compitiendo los
eruditos en analizarlas, recomendando sus contempordneos
estudiarlas, sin saber quién las habia escrito, ni dénde fueron
compuestas. /5v/ Pero los mas listos de ellos, tras examiner-
las con detalle, por la facilidad de sus palabras y su encanto,
aun sin saber su autor, supieron que era una obra de su mis-
ma época. Todo esto lo hemos indicado por simbolos en las
referidas epistolas.

[§ 9] ;Qué piensas de los que fueron famosos dedicdndose
a la filosofia, pero de los libros que conocen solo entienden el
sentido de un capitulo, escapandoseles otros muchos capitu-
los? Si hemos escrito este tipo de libros utilizando un lengua-
je simbdlico, siguiendo la metodologia de los antiguos maes-
tros en este conocimiento (ahl hada I-‘ilm), es para que no se
iguale el sabio con el ignorante. Si alguien protesta diciendo
que no hemos aportado nada al escribir con lenguaje de sim-
bolos'? sobre la sabiduria, como hicieron los antiguos, le de-
cimos que nuestros simbolos son contemporaneos. /6r/ Si no
fuera asi, ningin libro tendria importancia duradera, porque
es Unica la fuente de la sabidurfa.

[§ 10] Este conocimiento se extiende entre los hombres de-
terminado por la organizacién de las esferas (estelares, nisba

11 Seguimos el criterio de Angel Gonzalez Palencia (Al-Farabi, 39-51), quien interpreta al-‘ulim
al-riyadiyya como “ciencias matemdticas”, en sentido amplio. Por su parte, Albert Reyna en su
Tesis Doctoral interpreta las al-‘uliim al-rivadiyya como “ciencias propedéuticas”, que incluirian
las 14 primeras epistolas de la enciclopedia de los I[jwan al-Safa’ (344).

12 De un modo simbélico, utilizando pardbolas y metdforas.



ESTUDIO DE LA INTRODUCCION DE LA RUBAT AL-HAKIM 23

falakiyya),*® luego pasa a ser raro y desconocido, hasta que la
gente acaba considerdndolo imposible y prohibido. Entonces
Allah ordena (yufid)'* a los sabios que renueven los simbolos
con un lenguaje que esté al alcance del entendimiento de
aquella época y que se extienda este tipo conocimiento. En
primer lugar, |3v| como consecuencia de la predisposicion
de las estrellas para que la gente de aquella época lo acepte, o
porque su autor tenga el talento para transmitirlo con pala-
bras adecuadas.’® Esto también sucede por ser un designio
astrologico /6v/ que ha coincidido con el nacimiento del au-
tor. A quien cumplia con esto, los antiguos le llamaban Her-
mes (u=_%), que significa “el sabio de lo oculto”.

[§ 11 El simbolo es una metédfora para expresar algo de un
modo indirecto. Lo entiende la persona sutil y lo desconoce
el ignorante. Cada idioma tiene expresiones y simbolos, y
quien compone un libro que contiene simbolos ha tenido el
valor de trasladar su significado de un idioma a otro, para fa-
cilitarlo al entendimiento de las gentes de su época.

17t/ [...]

[§ 12] Tras esta introduccién —mugaddima— vamos a sefia-
lar el objetivo de este libro. Has de saber que lo que hemos
compilado®® de las “ciencias de la filosofia”-‘ulim al-falsafa-""
atrajo el interés de nuestros contempordneos; ellos desearon
su adquisicién y compitieron por ello. En realidad estas epis-
tolas no transmiten nada novedoso respecto de las “ciencias
de los antiguos”, sino que la terminologia empleada faculté a
su entendimiento la comprensién de las mismas. Dieron

13 En este pasaje con nisba falakiyya alude no a la organizacién estelar en sentido descriptivo, o
en potencia, sino al designio astrolégico, esto es: a su capacidad de indicar y/o determinar el acto
futuro.

14 Yufid lit. “hacer descender”. Es el mismo término que usan los ljwan al-Safa’, al-Farabi y algu-
nos filésofos del siglo IV H./X e.C. para indicar la transmisién de la creacién, al igual que se
transmite la luz solar. También es usado para designar al neoplatonismo.

15 Se refiere a si mismo, al escribir el conocimiento filoséfico en forma de epistolas que alcanza-
ron la fama.

16 Estd hablando de las epistolas que ha compilado el autor.

17 Traducimos el concepto original de ‘ulim al-falsafa por “ciencias de la filosofia”, pero hay
que considerar que dentro de la filosofia engloba todas las demds “ciencias de los antiguos”, de
modo que hace equivalente el concepto de ‘ulim al-falsafa por el que en otras obras se denomina
como ‘ulim al-awa’il o “ciencias de los antiguos [romanos y griegos]”.
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mucha importancia a las epistolas, sabiendo que su estilo ex-
presa una obra de su época. Hemos alcanzado el objetivo con
esta compilacién, y hemos explicado las diez ciencias citadas
en los libros de los antiguos.

[§ 13] /7v/ Este libro titulado Rutbat al-hakim lo hemos re-
cogido en base a esas numerosas epistolas. Hemos empezado
a escribirlo en 339 H. [950 e.C.].*® En él hemos recogido todo
lo que estaba repartido (en otras epistolas), porque hemos es-
crito para cada clase de ciencia'® una independiente l4r! v,
dada la multitud de las disciplinas filoséficas, fueron nume-
rosas las epistolas [...].

3. ESTUDIO DE LA INTRODUCCION
3.1 Fecha y circunstancias de su composicion

Existe gran incertidumbre en cuanto a la fecha de la
composicién de la Rutba. En algunos manuscritos aparece
la fecha 339-342 H./950-953 e.C. y en otros 439-442
H./1047-1050 e.C.*® Esta diferencia de un siglo abrié un
gran debate entre los investigadores sobre cudles eran las
fechas correctas y cudles las erréneas y, por lo tanto, sobre
la autoria de dichas obras, cuestién que se tratard mas ade-
lante con detalle. Sin embargo, gracias a los datos y las cir-
cunstancias que menciona el autor en su introduccion, po-
demos destacar las fechas correctas.

Antes vamos a recoger las interpretaciones de los investi-
gadores precedentes. El primer investigador contemporédneo
que dudo sobre la cuestién fue William Mac Guckin, Barén
de Slane, en una nota en su traduccion francesa de la
Muqaddima de Tbn Jaldin (925). En ella comenta que antes
se pensaba que la Rutba y la Gaya eran obras de distintos

18 Se cita 439/1047 en vez de 339/950 en los mss. Biblioteca Nur ‘Utmaniyya BNU n. 3623 f. 5v;
Bibliothéque Nationale de Parfs BNP 2613 f 8v; Biblioteca Hay1 Basir Aga BHBA n. 505, f. 4r;
Centro Yum‘a al-Mayid de Dubai JMD 369232 f. 6v.

19 El autor escribe fi kull fann min funin al-falsafa, ‘en cada tipo, clase de disciplina filoséfica’,
que hemos interpretado de modo més amplio como “cada clase de ciencia’.

20 Ver nota 18.
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autores, debido a la fecha de 439-442/1047-1050 del ma-
nuscrito de la Rutba que él tenia; pero al leer la introduc-
cién de la Gaya —donde se cita la Rutba como otra obra del
mismo autor— empezd a investigar hasta que encontré un
manuscrito de la Rutba con fecha de 339-342/950-953.
Con ello confirmé que las datas posteriores de la Rutba
son un error del copista del manuscrito que consulté.

En cambio, Reinhart Dozy (287) piensa lo contrario. Se
basa en que el término fitna —usado en la introduccién de
la Rutba-, segtn la terminologia de la historia andalusi, se
refiere a la guerra civil que desembocé en disolucién del
califato omeya. En consecuencia, el autor de la Rutba,
debié haber vivido en el final del siglo IV/X y en la pri-
mera mitad del siglo V/XI. Maribel Fierro explica que el
término fitna también se encuentra en las crénicas anda-
lusies para referirse a las luchas politicas en diversas
épocas (1996, 98); también comenta que el término se us6
para referirse a los conflictos religiosos entre musulmanes,
y que el grupo de los seguidores de Ibn Masarra (m.
319/931) fue acusado de herejia —los términos utilizados
son bid'a, hawa, zayg, dalala, ilhad y también fitna— (Fierro
1996, 98).

Atiade Dozy (287) que el manuscrito de la Rutba de San
Petersburgo informa que el autor murié en 469/1076-7.%
También considera que es posible que el origen de esta in-
formacion fuera una anotacién escrita por un discipulo o
un amigo del autor en el margen del manuscrito, nota que
un copista posterior habria transportado al cuerpo del tex-
to por error. Dozy acepta la fecha 469/1076-7 como la data
de la muerte del autor de la Rutba y la Gaya, pero recono-
ce su incapacidad para descubrir el nombre de cualquier
erudito andalusi cuya vida podria encajar con esta fecha.

El manuscrito de San Petersburgo registra la fecha de
muerte del autor de la Rutba en el 469/1076-7, fecha que
pensamos que corresponde a la data de la muerte de Ibn

21 Ms. Inst. Or. Saint Petersburgh, n. C649. Holmyard (297) quien cita a Dozy (288).
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Bisran al-Mayriti, un discipulo del famoso Maslama al-
Mayriti que aun vivia en el 450/1058 (F. Sezgin, IV: 298).
Precisamente, en la biblioteca de Estambul el manuscrito
A6247 recoge partes o selecciones de la Rutba, y tiene el
nombre de Ibn Bisrin al-Mayriti como autor.

Ademads de éste, Ibn Bisrun en su Risdla hizo un resu-
men de la Rutba, que envi6 a Ibn al-Samh y, en el mismo,
de manera muy sintética expone todo lo que sabe de estas
cuestiones. Esta Epistola fue recogida por Ibn Jaldin en su
Mugaddima (ar. 661-670) y se conserva como manuscrito
en la biblioteca de al-Jizana al-Malakiyya de Rabat (serie 2,
n. 483).

Las conclusiones del estudio de Dozy han influido en
estudios posteriores del tema. Es el caso de Ritter, quien en
su edicién drabe de 1933 conservé la primera fecha de
343/954-348/960 que aparece en los manuscritos de la
Gaya; posteriormente, en su traduccién al alemédn (1962)
propone corregirla. D. Pingree (1980) y J. Samsé (1992,
257-9) también estdn de acuerdo con R. Dozy en que el au-
tor de ambas obras las escribié a mediados del siglo V/XI.

J. Vernet (1999, 234-5) y R. Ramén Guerrero (1991, 4)
siguieron a Fuat Sezgin (IV: 294-5) al atribuir las dos obras
a Abi Maslama Muhammad al-Mayriti.

Pero también el autor seflala en la misma introduccién,
que los verdaderos eruditos conocieron a los sabios de au-
téntica valia; esto significaba que se desvelaba en secreto
este tipo de conocimiento a eruditos notables. La alusién
del autor en su introduccién de la Rutba a la persecucién
de los eruditos estudiosos de la filosofia remite a la época
de ‘Abd al-Rahman III, quien hizo un decreto en 340/951-2
condenando a los masarries que trataban la filosofia y el
sufismo batini (Fierro, 1987, 137).

El autor critica también a otro tipo de eruditos que pa-
san por ser filésofos; comenta que “Cuando los eruditos de
nuestra época se mostraron de esta manera, se convirtieron
en odiados, y se permitié derramar su sangre. Hemos visto
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un grupo de nuestros contempordneos castigados, apalea-
dos, y prisioneros. De este modo, la gente odi6 este tipo de
conocimiento por culpa de ellos.”? Esta descripcién en-
caja perfectamente con lo que sucedié al grupo masarri en
época de * Abd al-Rahman III.

En cuanto a la reaccion de ‘Abd al-Rahman III contra los
masarries, entendemos que la necesidad de control poli-
tico e ideoldgico exigia la preparacion de un proyecto reli-
gioso y cultural andalusi capaz de representar una alterna-
tiva histérica frente a los proyectos califales abasi y fatimi.
Este ultimo era un gran peligro inmediato, por estar justo
enfrente del Mediterrdneo y por haber enviado misioneros
—du‘at— a al-Andalus, tal como han descrito M. Fierro
(2004, 132-3; 1980, 93-4, 118-20) y muchos otros autores.

El califato no s6lo era un poder politico, sino también
un programa ideolégico y una manifestacién cultural. Los
alfaquies malikies, consejeros e idedlogos de la legalidad
omeya, se opusieron a cualquier corriente dogmético-
teoldgica y filoséfica procedente de oriente, Todo ello con
el fin de evitar las problemaéticas teolégicas propias del ca-
lifato abasi, y preservarse del contagio iluminista gnéstico
de la teosofia hermética, caracteristica de las corrientes su-
fies, $i‘ ies, batinies (Maillo 2002, 281). Es ésta otra de las
razones por las cuales el autor de la Rutba oculta su iden-
tidad.

Cuando el autor de la Rutba comenta que por culpa de
los eruditos que trataban la filosofia odi6 la gente este tipo
de conocimientos —mds bien habria que decir “disciplinas
filoséficas”—, también remite a la época de ‘Abd al-Rahman
I1I, en la que el estudio de la filosofia estaba completamen-
te rechazado por la poblacién; esta misma idea la transmite
al-Maqqari (vol. I, 221) al hablar de las ciencias en al-
Andalus, diciendo que los andalusies amaban todas las
ciencias y tenian mucho respeto a los eruditos, con excep-
cién de la filosofia y la astrologia (que eran muy mal vistas

22Cfr.§5v6.
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entre el vulgo y preferidas por la élite); si se enteraba la
gente que alguien se dedicaba a esta disciplina le atacaban.
Los gobernantes incluso podian decretar su muerte para
adquirir popularidad, tal como hizo Ibn Abi ‘ Amir al-
Mansir. Lo atestigua el filésofo Abi Bakr Ibn Tufayl —500-
581/1106-1185—describiendo la aparicién de la filosofia en
al-Andalus:

Este tema que se refiere a la filosofia es mds escaso que
el azufre rojo, especialmente en nuestro pais, porque los
que lo tratan son muy pocos, y si logra alguien algo de este
conocimiento, lo transmite a la gente en modo de simbolos
o metaforas (1950, 61).

A favor de las primeras fechas 339-342/950-953 el autor
de la Rutba menciona en un pasaje que le separa de Yabir
Ibn Hayyan mds de 150 afios.?® Pero Dozy (288) y
Holmyard (297) rechazan esta declaraciéon considerando
que es un error por parte del copista o del autor —quien
también confundié la fecha de muerte de Ibn Wahsgiyya—.2*

El autor de la Rutba y la Gaya informa en el texto de la
Gaya que consulté un libro de al-Hallay (244-309/858-922)
en 312/924 (M. Fierro, 1996, 98; Gaya ar. 381).

Holmyard (297) sefiala que no hay ningtin erudito citado
por el autor que viviera después de Abu Bakr al-Razi (muer-
to en 311/923) especialmente Ibn Sina (370-428/980-1037) —
quien influye en todos los autores del siglo XI-. De este mo-
do plantea la idea de que si el verdadero autor vivio real-
mente en la primera mitad del siglo XI hubiera mencionado
a Ibn Sina. Por su parte M. Fierro asegura que el iltimo eru-
dito citado en las dos obras es al-Farabi (m. 339/950).

R. Ramén Guerrero (10-13) afirma que la Gayat al-hakim
—obra compuesta por el mismo autor de la Rutba, justo
después de terminar esta lltima— recoge ideas de al-Farabi,

23 Véase el ms. de JMD, n. 369232 f. 134v.

24 El autor no cita la fecha de muerte de Ibn Wahsiyya, solo lo coloca después de Jalid Ibn Yazid
y ante antes Ya‘far al-Sadiq (m. 148/765), en un pasaje cuando habla de la transmisién de las
ciencias en cambio en otros pasajes lo coloca después de al-Razi Véase el ms. de la Rutba, JMD:
n. 369232, £.122v y f.152v.
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y lo demuestra comparando algunos textos. Esto también
abre la posibilidad de que el autor de la Rutba viviera en el
mismo periodo que al-Farabi y tomara informacién de las
mismas fuentes.

El autor de la Gayat al-hakim afirma que la compil6 en-
tre 343/954 y 348/960, justo después de haber terminado
su obra Rutbat al-hakim. Recogemos de la traduccién de la
Gaya de Marcelino Villegas la pista aclaratoria:

“En cuanto a ti, que buscas y deseas ardientemente pe-
netrar en la ciencia de los fildsofos, descubrir sus secretos
e investigar las maravillas que han inmortalizado en sus
libros, has de saber que el motivo que me impulsé a com-
poner este libro, que he titulado Gayat al-hakim (“el fin del
sabio y el mejor de los dos medios para avanzar”), es lo
que se me presenté al redactar el libro que compuse antes,
que titulé Rutbat al- hakim (“El rango del sabio”). Mi com-
posicién de este libro se inicié en el afio 346/957, al concluir
la correccién del libro “El rango del sabio”, y lo completé a
finales del afio 348/960” (Villegas 29-30).

Todos los manuscritos que usa Ritter (ed. 4r. 1933, p. 1)
en su edicién critica de la Gaya registran la fecha de com-
posicién entre 343/954 y 348/960. De igual modo los ma-
nuscritos consultados de la misma confirman dichas datas.?

Como conclusion, en base a lo expuesto, podemos apos-
tar por las primeras fechas, entre 339/950-342/953, como
las datas més aproximadas para fechar la composicién de
la Rutbat al-hakim.

3.2. Relacion de la Rutba con las Rasa’il Ijwan al-Safa’
El autor de la Rutba seflala en su introduccién que ha

escrito una obra titulada Tabagat al-falasifat al-‘arab, ‘Ge-
neraciones de los filésofos drabes’, obra en la que cita a los

25 Véase, por ejemplo, los siguientes mss.: Biblioteca Hamidiye ms. n. 852 f. 1v; Biblioteca Na-
cional al-Asad ms. n. 16468 f. 1v; ms. n. 7641 f. 1v; Maktabat Yami‘a al-Malik Sa‘ad n. 5751 f. 1v;
Bibliotéque Nacionale de Tunisie ms. n. 9758 f. 1v.
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eruditos que pasan por filésofos o sabios. Ademds, para
destacar su conocimiento respecto a las “ciencias de los
antiguos” afirma que ha escrito una serie de epistolas que
tratan de filosofia y de “las diez ciencias de los antiguos”;
sefiala que por la variedad de los tipos de conocimiento
surgieron numerosas rasa’il, y que estas epistolas las com-
puso “una independiente de la otra” (por tanto, sin idea de
obra unitaria).

El autor de la Rutba afirma: “Hemos presentado® trata-
dos sobre las ciencias propedéuticas y sobre los secretos
filoséficos, epistolas en las que he profundizado en este
conocimiento”, “Todo esto lo hemos indicado por simbo-
los en las referidas epistolas” (§ 8). La descripcién que ha-
ce de la temética de las mismas, asi como su anonimato o el
lugar donde fueron escritas, todo ello es muy similar a las
caracteristicas de las Rasa’il de los Hermanos de la Pureza.?”

Por otro lado, en algunos manuscritos de la Rutba se
cita que el autor compuso epistolas en nimero de 51;% este
ntimero concuerda con la cifra que mencionan muchos
manuscritos de las epistolas de los Hermanos de la Pure-
za.”® Hay que sefialar que en este mismo pasaje otros ma-
nuscritos de la Rutba no citan el nimero de las rasa’il.*

El manuscrito de la Rutba del Centro Yum‘a al-Mayid,
hace referencia a la Epistola de los metales e informa que
“forma parte del conjunto de las 51 epistolas, conocidas

26 En el sentido de ‘compilado’, por lo que luego afirma en § 8 y 9: “En esto no se nos adelanté
nadie de nuestra época. [...] Todo esto lo hemos indicado por simbolos en las referidas epistolas.
[...] Si alguien protesta diciendo que no hemos aportado nada al escribir con lenguaje de simbo-
los [...] le decimos que nuestros simbolos son contempordneos”.

27 Véase BNP n. 2613 f. 51 (¢fr. nuestro § 8), asi como el ms. JMD n. 369232 f. 5r; BNU n. 3623 f.
4r; Biblioteca de Hayyi Mahmad Afandi BHMA n. 6224, f. 9r; BHBA ms. n. 505, f. 3v; JMD ms. n.
369058, f. 3v.

28 Véase los mss. BHMA n. 6224, f 9r; BHBA ms. n. 505, f 3v; JMD ms. n. 369058, f 3v.

29 Estos mss. son: Biblioteca As‘ad Afandi n. 13637, n. 13638; Biblioteca Ragib Basa n. 839, n.
840; Biblioteca Faydu-llah Afandi n. 2130, n. 2131-191434; ‘Atif Afandi n. 1957; Biblioteca de
Am§ad Husayn n. 452; Biblioteca Yaru-llah n. 2107; Maktabat al-Malik ‘Abd al-‘Aziz n. 3551;
Maktabat al-Asad n. 1270, n. 9898; Majlis al-Naway Tehran n. 4708; Princeton Digital Library of
Islamic Manuscripts n. 4263; Biblioteca Damam Ibrahim n. 808; Miinchener Bibliothek n. 652.

30 Véase por ejemplo los mss. JMD: n. 369232 f. 5r; el ms. BNP n. 2613 f. 5r; BNU n. 3623 f. 4r;
Biblioteca al-Malik ‘Abd Allah Ibn ‘Abd al-‘Aziz al-Gami‘iyya n. 1999 f. 4r.
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por Rasa’il ljwan al-Safa’ wa-jillan al-wafa’ .** Por otra par-
te, el manuscrito de la Bibliotheque Nationale de Paris en
el mismo pasaje solo hace referencia a sus 50 rasa’il, sin
nombrarlas.?® Este nimero de 50 rasd’il coincide con la
cifra que aporta Abtu Hayyan al-Tawhidi (II, p 7) cuando
alude a la enciclopedia.

Esta misma informacién la recoge Holmyard (295),%® in-
formando que varias epistolas estdn mencionadas en otros
pasajes en el libro. Afiade que hay dos notas marginales
del copista en el ms. de El Cairo en las que se dice que
“the autor of this book says in the Ikhwanu’ s-Safa’” (296).

La Rutba cita varias epistolas con titulos idénticos a los
de algunas rasa’il contenidas en la enciclopedia de los
ljwan al-Safa’. Por ejemplo, cuando cita su Epistola de los
metales comenta que ha hablado de los minerales después
de hablar de las plantas en otra conocida epistola de aque-
lla obra, y que ésta realmente no era necesaria —en la Rut-
ba— para los fil6sofos (v que alli puede consultarla solo
quien quiera ser médico).** En ambas obras, ademds, se
citan las tres epistolas en el mismo orden: sobre los mine-
rales, sobre las plantas, sobre sobre los animales.

Aun asi Holmyard (296) descarta que el autor de la en-
ciclopedia de los Hermanos de la Pureza sea el mismo que
el de la Rutba, basdndose en la opinién de Fliigel,*® mien-
tras que la Rutba ofrece fechas que no encajan.

La obra Gayat al-hakim tiene la misma temadtica de la
lltima epistola (“Epistola de magia”) de los [jwan al-Safa’.

La Gaya cuando trata explicar las diez ciencias de los
fil6sofos cita numerosos libros con el mismo titulo que
aparece en las Rasa’il jwan al-Safa’ (Gaya ér. 335).

31 Véase el ms. de Rutbat al-hakim, JMD n. 369232 f. 37r; fue copiado en fecha 1311 H.

32 Ms. Rutbat al-hakim, BNP n. 2613, f. 42v.

33 Se basa en el manuscrito de la Rutba de la biblioteca al-Jidiwiyya de El Cairo n. 381.

34 Véase el ms. de Rutbat al-hakim, JMD n. 369232 f. 37r; BNP n. 2613, f. 42v.

35 Fliigel da la fecha de 360/971 como la de compilacién de las Rasa’il. En cambio, los manuscri-
tos de la Rutba ofrecen dos fechas respecto a la composicién de la propia Rutba: una anterior
(339-342) y otra posterior (439-442).
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Las Rasa’il (I, 226-227) y la Gaya (Gaya ar. 334) concuer-
dan en la divisién de las ciencias Riyadiyya.*® También se
repiten expresiones en ambas obras, por ejemplo: “des-
pertarse del suefio de la ignorancia” (Gaya ar. 333; [jwan
al-Safa’, I, 92), “la sabiduria es imitar los atributos de Alldh
segln la capacidad humana” (Gaya ér. 335; [jwan al-Safa’,
1,177, 191), etc.

Respecto las ciencia de la légica (‘1lm al-mantiq) las dos
obras coinciden en citar 8 tratados o clases de l6gica aristo-
télica: en la Gaya (ar. 335) se citan los 8 libros, y en las Ra-
sa’il se enumeran primero las cinco clases, y luego las tres
anadidas por Aristételes, resultando un total de 8 (ljwan
al-Safa’, I: 227). Se puede pensar que en la época de elabo-
racién de las Rasa’il llega la noticia de los tres libros de
Arist6teles, motivo por el que se afiade después su exis-
tencia. Pero este dato también nos indica que las Rasa’il son
anteriores a la Gaya, que ya da noticia de los ocho tratados.

La Gaya (ar. 334) divide a las administraciones (al-
siyasat) en cinco niveles y la misma divisién la encontra-
mos en las Rasa’il (ljwan al-Safa’, I, 231).

La mayoria de los eruditos griegos citados por los [jwan
al-Safa’ (IV, 338-342) estan también citados por el autor de
la Rutba y del Picatrix (Gaya trad. 14)

El pensamiento neoplaténico estd presente tanto en la
Gaya, (ar. 292) como en las Rasa’il (II, 152-153). De igual
modo la idea del ser humano como un microcosmos estd
detallada en las Rasa’il (II, 385-388) y la cita brevemente la
Gaya, (ar. 178-179).

Curiosamente, la Rutba cita la famosa obra Kalila wa-
Dimna,” que también se encuentra citada en las Rasa’il (I,
89). La Rutba cita al astronomo Abt Ma‘sar al-Balji (m.
272),% que es mencionado también en las Rasa’il (IV, 238).

36 El nimero, geometria, astronomia, y la musica.
37 Véase ms. BNP n. 2613 f. 88v.
38 Véase ms. BNP n. 2613 f. 68v.
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Por su parte M. Fierro (1996, 96) cita la referencia del
autor de la Rutba a sus Rasa’il, pero solo para argumentar
que las auténticas fechas de la Rutba son las mdas antiguas
de las dos fechas que ofrecen los manuscritos (339-
342/950-953).

El titulo “Rasa’il jwan al-Safa’”, que hallamos en los
manuscritos de El Cairo y de Yum‘at al-Ma$1d, asi como el
ntimero de las epistolas que consta en otros manuscritos,*
seguramente son afiadidos realizados por los copistas. Es-
tos habrian interpretado la referencia del autor a sus e-
pistolas, aunque que él no haya aportado cifra, o titulo de
las mismas. Ademads, hay que considerar que los manuscri-
tos de El Cairo y de Yum‘at al-Mayid son muy posteriores
(son copias del s. XIV/XX).

El autor de la Rutba comenta que ha dicho en su episto-
la de las plantas que la planta no se extingue hasta que
vuelve a ser semilla® y esta informacién no se encuentra
en la “Epistola de plantas” de las Rasa’il (II, 124-148).

Por otro lado, el autor de la Rutba cita su epistola Al-
Bunyanat wa-I-nawamis (o 53 s Ui} 4 En ella alude a la
imagen de un filésofo con lenguaje simbdlico cuando cita
la manera de construccién de la ciudad de Pandpolis
(m<31), ciudad antigua de Egipto. Su titulo es parecido al de
Al-Siyasat wa-I-nawamis (ol sl @libudl)) siendo éste el
titulo de la cuarta seccién de las Rasa’il jwan al-Safa’ (sec-
cién que agrupa 11 epistolas).

Estas informaciones indican: 1. Que las epistolas del au-
tor de la Rutba son epistolas distintas a la Rasa’il ljwan al-
Safa’. 2. Que una obra influyé en la otra. O que las dos
obras se han basado en muchas fuentes comunes.

Como hemos sefialado, hay muchas cosas en comtn entre la
Rutba, la Gaya y las Rasa’il, queddndonos con la impresién de

39 Véase por ejemplo los mss.: BHBA ms. n. 505, f. 3v; BHMA n. 6224, f. 8r.
40 Véase ms. BNP n. 2613 f. 77v.
41 Véase ms. BNP n. 2613 f. 101v.
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que las fuentes de los [jwan al-Safa’ son las mismas que utiliz6
el autor de la Rutha, la Gaya.

El manuscrito de las Rasa’il I[jwan al-Safa’ de Kuwait ci-
ta el nombre del autor Maslama Ibn Qasim Ibn ‘Abd Allah
al-Jarmitl al-Andalusi (353/964) el mismo autor que propo-
ne M. Fierro como autor de la Rutba.*?

3.3. Autor de la Rutba

R. Dozy afirma que el autor de la Rutba no menciona
su propio nombre, y que lo hace a propdsito, por miedo.
Coincidimos en esto con él, puesto que las circunstancias
mencionadas en la introduccién de la Rutba inducen cla-
ramente hacia esta conclusion.*® Los consejos del propio
autor en las iltimas frases de la Rutba (en las que reco-
mienda para la propia seguridad de sus lectores y gentes
interesadas en estas ciencias y en la filosofia que se alejen
del poder, evitando tratar de las ciencias espirituales u
ocultas ante los gobernantes)* serian justificacién sufi-
ciente para este miedo y la consecuente ocultacion del
nombre del autor.

3.3.1. La atribucién de la Rutha a al-Mayriti

A pesar de lo que hemos comentado respecto la inten-
cién del autor en disimular su identidad, aparece el
nombre de Maslama al-Mayriti como autor de la Rutba en
todos los catdlogos de las bibliotecas arabes, y en algunos
manuscritos de la Rutba aparece el nombre deformado.*

42 Wizarat al-Awqaf wa al-Su’an al-Islamiyya Idarat al-Majtatat wa-1-Maktabat al-Islamiyya ms.
80, f. 1r- 2v, origen del ms, Biblioteca al-Ahmadiyya, Awqaf al-Mawsil.

43 Rutba, ms. BNP n. 2613, f. 4v-5r.

44 Ms. Rutba, JMD, n. 369232, f. 156v.

45 En el ms. de la BNP: n. 2613 {. 1v. Cfr. nuestro § 1 y nota 4; en el ms. Ragib Basa n. 965 f. 47r,
en el incipit de la obra se cita como “Aba Muhammad Maslama al-Qurtubi”.
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Las fechas dadas en los manuscritos de la Rutba no
encajan con la posible autoria de Maslama al-Majyriti. Esto
explica el por qué los biégrafos anteriores a Ibn Jaldin
que recogieron la biografia de Maslama al-Mayriti no le
atribuyen estas dos obras. Asi, dicen que escribié otras,
pero no la Gaya ni la Rutba importantes autores como:
Sa‘id Ibn Ahmad Ibn S$a‘id al-Andalusi en su Tabagat al-
Umam (69) e Ibn al-Qifti en su Tarij al-Hukama’ (326-7).
Por otro lado, Ibn Hazm en su Risala fi fada’il ahl al-
Andalus (18) le cita como autor importante, pero no le
atribuye obra alguna, ni tampoco en sus Rasa’il (IV, 37).

La primera atribucién de la Rutba y la Gaya a al-
Mayriti, fue realizada por el tdltimo gran alquimista drabe,
al-Yildaki (m. ha. 762/1361) quien escribi6 una larga serie
de obras sobre alquimia que no fueron conocidas en oc-
cidente. Una de ellas, la titulada Al-Misbah fi asrar ‘ilm
al-miftah, ‘la lampara —que ilumina—-los secretos de la
llave —de la sabiduria—’, la podemos consultar en la BNP
(ms. n. 6560). En el prologo de esta obra hallamos una
breve historia de la alquimia drabe en donde se cita a
Maslama al-Mayriti como el gran maestro y sabio de la
disciplina, autor de importantisimas obras sobre esta
ciencia.

La atribucién de las dos obras —la Rutba y la Gaya-, por
Ibn Jaldan (ed. ar. 472) a Maslama al-Mayriti, influy6 en el
resto las fuentes drabes posteriores. Posiblemente bas6 su
atribucion en la Epistola dirigida por Ibn Bisrin al-Mayriti a
Ibn al-Samh. Los dos son discipulos de Maslama al-Mayriti.
En su Risala, Tbn Bisran le explica los fundamentos de la
alquimia a su amigo, y cita a su maestro comtn —Maslama
al-Mayriti- como autoridad, transmitiéndole las ensefianzas
recibidas de él sobre la ciencia de la alquimia.

Este dato demuestra que Maslama al-Mayriti, conoci6
la obra y por su mano pas6 a sus discipulos. Uno de ellos
habria sido Ibn Bisriin, quien resumié la obra.
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3.3.2. El autor de la Rutba, segiin Fuat Sezgin

Fuat Sezgin constata en el GAS (IV, 295) que las anti-
guas fuentes drabes han caido en una confusién entre dos
autores de la misma nisba —o gentilicio— de “al-Mayriti”:
el famoso Maslama al-Mayriti y el joven Aba Maslama al-
Mayriti.*¢ Sezgin cita su nombre completo como Abu
Maslama Muhammad Ibn Ibrahim Ibn ‘Abd al-D3’im al-
Maslami al-Mayriti, que vivié en el siglo XI y se dedicé a
las ciencias de alquimia; argumenta su opinién en base a
que seglin algunos manuscritos de la Rutba sus dos obras
fueron escritas en 439-442/1047-1050 y 443-448/1051-
1056. Toma el dato de la introduccién a la traduccion del
Picatrix al alemén de Ritter.*’

Afiade F. Sezgin (295) que el nombre del joven autor
Abl Maslama estd escrito en el catdlogo de la Biblioteca
Maylis de Teheran (vol. II, 464) ntimero 730, como autor
del manuscrito Magala fi ‘ilm al-kimya, en el manuscrito
Awzan fi ‘ilm al-mizan*® conservado en El Cairo y en al-
Riyad,* y en el manuscrito de Risala fi al-tabai‘ de la Bi-
blioteca de al-Zahiriyya.

Al consultar los dos tdltimos manuscritos menciona-
dos, hemos visto que la kunya Aba Maslama desaparece,
y se cita Muhammad Ibn Ibrahim Ibn ‘Abd al-Da’im al-
Mayriti, v en la versién de al-Riyad solo consta el nombre
Muhammad Ibn Ibrahim al-Mayriti.

La mayoria de los investigadores posteriores asumie-
ron la referida propuesta de Sezgin. Entre ellos, J. Vernet
(1999, 234-5) y R. Ramén Guerrero (1991, 06).5°

46 Para F. Sezgin es el escritor de la Rutbat al-hakim y la Gayat al-hakim.

47 Ritter propone corregir la fecha 343-348/954-960 que aparece en los manuscritos de la Gayat
a 443-448/1051-1056, argumentando que se trata de un error del copista

48 Una copia de este manuscrito estd en Markaz Ihya’ Mirat Islami (Qum), n. 2043.

49 Centro al-Malik Faysal li-1-Buhit wa-1-Dirasat al-Islamiyya, n. 05953.

50 Rafael Ramoén Guerrero (1991, 06) menciona las dudas del Barén de Slane sobre este tiltimo en
su versién francesa de la Mugaddima (2006, 136-137).
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Pensamos que este personaje propuesto por F. Sezgin
ha surgido de una corrupcién y transformacion de lo que
aparece en algunos manuscritos: Aba Muhammad Masla-
ma pasa a Abi Maslama Muhammad, porque no se en-
cuentra ningtin conocido con este nombre en el siglo
V/XI ni en el siglo IV/X en las fuentes. Es imposible que
las fuentes anteriores no citen a un erudito tan notable en
aquella época.

Sin embargo el nombre citado por Sezgin se parece
mucho al nombre de un erudito, cuya vida encaja con las
primeras fechas que aparecen en algunos manuscritos de
la Rutba y todas las fechas de Gaya.

Nombre trunco, citado por F. Sezgin:

Abu Maslama Muhammad Ibn Ibrahim Ibn ‘Abd al-
Da’im al-Maslami al-Mayriti

el alusdll 23l e G an) ) (g dese dalise sl

Nombre real, segtin las fuentes:

Maslama Ibn Qasim Ibn Ibrahim Ibn “* Abd Allah Ibn
Hatim al-Qurtubi

b Al s dil e G ) ) G a8 (g Aabisa

3.3.3. Autoria de Abu 1-Qasim Maslama Ibn Qasim Ibn
Ibrahim Ibn ‘Abd-Allah Ibn Hatim al-Qurtubi® tanto de
la Rutba al-hakim, como de la Gayat al-hakim

M. Fierro (1996, 97) estd de acuerdo con los investiga-
dores que descartan la autoria de las dos obras por parte
de Maslama al-Mayriti, y apoya la idea de la confusién
con otro autor con nombre semejante. Pero no es el mis-
mo que sefialara F. Sezgin —ya comentado— sino otro per-
sonaje cuya biografia o vida encaja con las primeras fe-
chas dadas en la Rutba, 339-342/950-953, y la Gaya 343-

51 Véase su biografia en Ibn Faradi (II, 128) y Ibn Hagyar (VII, 62).
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348/954-960. Propone el nombre de Abu 1-Qasim Masla-
ma Ibn Qasim Ibn Ibrahim Ibn ‘Abd-Alldh Ibn Hatim al-
Qurtubi, (m 353/964).

Basa M. Fierro su propuesta en que el verdadero autor
debe tener el nombre de Maslama o Abu-1-Qasim. Por o-
tro lado, indica que Maslama al-Mayriti —conocido en el
siglo IV/X y relacionado con las “ ulim al-awa’il ‘cien-
cias de los antiguos’- es el tnico erudito con nombre
similar a Maslama Ibn Qasim.

Como consecuencia de esto, Ibn al-Yildaki e Ibn Jaldan
(s. XIV) le presentan como autor de ambas obras. En este
s. XIV en que escriben, Maslama Ibn Qasim al-Qurtubi ya
se habia convertido en una figura oscura, cuya memoria
s6lo se conservaba en las Tabaqat al-muhadditin. Como
conclusion, era poco probable que se le asociara con la
alquimia y la magia (Fierro 1996, 100).

Maslama Ibn Qasim era conocido como experto en
hadices, pero poseia una importante faceta de su perso-
nalidad oculta a los demads: su relacién con el batinismo
y los masarries, con la magia y las ciencias ocultas (M.
Fierro 1996, 103).

Ibn al-Faradi apunta brevemente de Maslama Ibn
Qasim que tenia esta faceta oculta y oscura, «Kana sahib
ruqa wa-niranyat» ‘fue experto en conjuros y ensalmos’
(I, 128). Recoge Ibn Hayar que fue criticado por interpre-
taciones teoldgicas que contradecian la ortodoxia «Hufida
‘alay-hi kalam fi I-Tasbih» ‘ha sido acusado por ideas an-
tropomorfistas’ y le atribuye un Kitab al-jat fi I-tirab tra-
tado relacionado con ciencias ocultas (VIII, 62).

M. Cruz Herndndez (19) también califica a Maslama
Ibn Qasim como batini y mago diciendo: “Otros batinies
se dedicaron a la magia, como Maslama Ibn Qasim de
Coérdoba (muerto el 353/964)”.

En el mismo enfoque, para destacar M. Fierro el lado oscu-
ro de Maslama Ibn Qasim, recoge de Abu Bakr Ibn al-‘Arabi
(m. 543/1148) en su Kitab al-‘awdsim min al-gawasim la
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mencién de dos andalusies como gawm min al-dalal: son
Muhammad Ibn Masarra “cuyos seguidores fueron persegui-
dos por el califa ‘Abd al-Rahman II” y un Maslama Ibn
Qasim (vol. II, 493; Fierro 1996, 103).

M. Fierro investiga sobre la posible relacién entre
Maslama Ibn Qasim e Ibn Masarra para demostrar que
Maslama Ibn Qasim era batini (1987, 113-118).

Afirma que Ibn Masarra estaba influido por la mistica
de Sahl al-Tustari, Dan-Nan al-Misri y Ya‘qab Abua I-
Nahrayari, y se habia convertido en un fil6sofo sifi que
ensefiaba sus doctrinas a sus seguidores en secreto, y que
estaba preocupado por el cese de la profecia. Por otra
parte, Maslama Ibn Qasim al-Qurtubi estudié en Basora
con un discipulo de Sahl al-Tustari llamado Ibn Salim al-
Tustari, y que Maslama transmitié en al-Andalus una
obra de Du [-Nun al-Misri, motivo por el cual Maslama se
consideraba a si mismo un filésofo (1996, 104-5).

M. Rius (IV, 374) apoya a M. Fierro en su propuesta al
estudiar la biografia de Maslama Ibn Qasim. Pero la pro-
puesta de M. Fierro ain presenta dificultades para con-
firmar fehacientemente la autoria de Maslama Ibn Qasim.
Y es que las fuentes de la biografia de Maslama Ibn Qasim
dicen que se quedd ciego tras su vuelta a al-Andalus, en
fecha desconocida. Muchos andalusies lo citan como Abu
1-Qasim al-Darir ‘el ciego’. Esto induciria a pensar que no
fue el escritor directo de las obras, sino probablemente
las dict6 a su hijastro ‘Abd Allah Aba Muhammad.

Esto explicaria la presencia del nombre “Abi Muham-
mad Maslama” en el primer manuscrito de la Rutba de la
biblioteca de Ragib Basa y el nombre de “Abu ‘Abd Allah”
en el manuscrito de la Gaya en la misma biblioteca (n. 870).

Pero se descarta esta posibilidad de que fueran dos
obras dictadas cuando encontramos que el propio Masla-
ma Ibn Qasim en su —perdida— obra Tarij Maslama recogié
la biografia de ‘Umar Ibn al-Rabi‘ al-Jagsab anotando que
murié en 345/956, tres afios antes de concluirse la Gaya en
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348/959-60 (Ibn Hayar, VI, 100). De esto se deduce que
no estaba totalmente ciego y que tenia actividad como
escritor.

Quizds se quedd ciego tras terminar su tltima obra —la
Gaya—-, porque en el texto de ésta hay una frase que lo in-
dica: “Has de saber que he reunido el material de esta
obra de 224 fuentes, y que mi tltimo trabajo son los prin-
cipios de mi pensamiento” (Gaya ar. 182).

Creemos que su hijastro habria copiado las obras, pues
con ello se explicaria la alternancia en los manuscritos
de las kunyas Abti Muhammad y Aba ‘Abd Allah.

En la linea argumental propugnada por M. Fierro, se
pueden afiadir otros argumentos respecto la autoria de
Maslama Ibn Qasim, como su mencién en la Rutba y la
Gaya de una obra titulada Tabaqat al-falasifat al-‘arab,
obra en que se recogen biografias de filésofos drabes. Se
da por perdida o destruida, probablemente por las ra-
zones mencionadas en la introduccién de la Rutba: en
ella son criticados muchos eruditos y altos cargos del es-
tado de al-Andalus, los cuales se hacen pasar por fil6so-
fos. El autor de las Tabagat —y de la Rutba— desmiente
que lo sean verdaderamente.

Estas Tabagat pensamos que pueden ser un resumen
de la otra gran obra de Maslama citada por Ibn Jayr al-
I8bil1 (502-575/1108-1179) en su Fahrasa (I, 87) como Tarij
Maslama, que Ibn Hayar (773-852/1371-2-1448) menciona
como Kitab al-sila (I, 340). Esta obra no se ha conservado.
Pero autores posteriores como al-Dahabi (673-748/1274-
1348) e Ibn Hayar al-‘Asqalani parecen haber tomado de
ella biografias de eruditos que se de-dicaron al hadiz, la
filosofia y otras ‘ciencias de los antiguos’ En esta obra, asi
como también en la Rutba y la Gaya, se cita y alaba a Da
I-Ndn al-Misrl como un buen hombre, mistico, gran sabio
en las ciencias, y el mejor de su tiempo.

Otra prueba de su conocimiento de las ciencias y su es-
piritu de critica es la biografia de Muhammad Ibn ‘Abd Allah
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al-‘Abdi, originalmente en las Tabagat: “negado para las
ciencias, débil [da‘if] en hadit, v $iT’ (Ibn Hayar VII, 231).

Las fuentes que recogen la biografia de Maslama le
atribuyen un libro de ciencias ocultas titulado Al-jat fi I-
turab, que demuestra su dedicacién a este tipo de cien-
cias. Sus obras de biografias como Kitab al-nisa’, Tarij al-
ripal al-kabir, donde atribuye libros de filosofia y ciencias
a los eruditos citados, y sus criterios, le hacen el candida-
to nimero uno como autor de la obra Tabagat al-falasifat
al-‘arab mencionada en la Rutba y la Gaya, concluyendo
que a él se deberian adjudicar estas dos obras.

En una nota al final del manuscrito de la Biblioteca del
Monasterio de Escorial,' se toma una referencia de al-
Burzuli (738-841/1337-1438) (VI, 418) que informa en sus
Fatawa que el autor de la obra se llama Maslama Ibn
Ahmad Ibn Qasim Ibn ‘Abd Allah al-Mayriti, el gran sabio
de al-Andalus, quien posee total dominio a las ciencias
divinas, naturales, geometria, naturaleza de las piedras,
plantas. Entre sus obras estdn: Rasa’il I[jwan al-Safa’, Tarij
falasifat al-‘arab, Rutbat al-hakim y Gayat al-hakim y tiene
también tratados de hadiz, lengua drabe (al-liga), al-Riyal
(biografias de personajes notables), y figh; hizo un viaje a
Oriente para la buscar el conocimiento del hadiz, luego
volvié a su pais. Vivié en la época de al-Nasir y alcanzé a
su hijo al-Mustansir. Era buen sabio, nacié y murié en
Cérdoba en 353/964. Acaba al-Burzuli afirmando que
recogié su biografia Ibn al-Faradi, Ibn Baskuwal y otros.

El lector de la Rutba y la Gaya, denota una inclinacién
hacia el sufismo, la mistica, y la filosofia. La mayoria de
los eruditos musulmanes citados en estas dos obras tienen
algo en comtn: eran misticos, se dedicaban a la filosofia y
a las ciencias ocultas (como Yabir Ibn Hayyan, D 1-Nin al-
Misri, al-Razi, Ya‘far al-Basri). De todos ellos escribié
palabras elogiosas.

1 BME ms. n. 928, excipit f. 262v.
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4. CONCLUSIONES

Tras el andlisis de la introduccién de la Rutbat al-hakim es
posible llegar a las siguientes conclusiones:

El autor de esta obra oculté su identidad voluntaria y
conscientemente. Las circunstancias politicas y el ambiente
cultural de su época no favorecian este tipo de conocimien-
to. Esto lo podemos deducir de varios pasajes de obra. El
autor informa en su introduccién que la gente odiaba a la
filosofia por culpa de algunos eruditos. Estos eruditos para
él no eran aptos; algunos de ellos cerraron el camino al de-
sarrollo de la sabiduria, y otros perdieron el camino recto
por malinterpretar el objetivo final de la filosofia, que ilu-
mina la mente humana.

Las pruebas internas del texto de las obras Rutbat al-hakim
y Gayat al-hakim apuntan que la fecha correcta de su compi-
lacién es las méds antigua: entre 339-342/950-953; las datas
posteriores, que aparecen en algunos manuscritos de la Rutba
seguramente son un error de un primer copista, del que co-
pian los demds. Este habria interpretado el término fitna co-
mo la “guerra civil” que desembocd en la disolucién del cali-
fato omeya (399/1009). Ademads de esta idea, por la mencién
del nombre de Ibn Bisrin (que vivié en el final del siglo IV/X
y en la primera mitad del siglo V/XI), el copista dedujo que
las obras habrian sido compiladas en este periodo.

La atribucion de las dos obras a Maslama al-Mayriti no es
una casualidad. Todo apunta a que era el gran sabio de las
‘uldm al-awa’il en el s. IV/X. Hemos probado que las obras
fueron escritas entre 339-348/950-960 (Kacimi), y no nos ex-
trafia que Maslama al-Mayriti llegara a conocer las dos obras,
pues llegé a la cumbre de su fama en el periodo de al-Hakam
II (350-366/961-976). La mencién de Maslama al-Mayriti en la
Epistola de Ibn Bisran al-Mayritl (en que éste resume las ide-
as de la Rutba), asi como en el otro manuscrito suyo (que
recoge fragmentos enteros de la misma), nos indican que la
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Rutba le llegé a Ibn Bisran directamente de su maestro
Maslama al-Mayriti.

El autor describe en su introduccién una serie de epistolas
que coinciden perfectamente con la temética y ordenacién
expositiva de la obra Rasa’il Ijwan al-Safa’. Ademds, en va-
rios lugares de la Rutba se mencionan titulos de epistolas que
coinciden con los originales de la obra. Parece aventurado
afirmar que el autor de la Rutba sea el mismo que el de las
Rasa’il Ijwan al-Safd’ pero, de momento, los datos hallados
indican que hay una relacién entre las dos obras en cuanto a
su temdtica y a sus caracteristicas.

Probablemente estos datos son insuficientes para sacar una
conclusién irrefutable, pero lo que hemos aportado abre y de-
sarrolla una linea de investigacién que puede aclarar muchos
aspectos sobre la relacién entre filosofia, batinismo, politica y
sufismo en los ss. III-V H. /IX-XI e.C.

Para concluir, conforme mds avanzamos en el tema, més se
confirma la propuesta la autoria de Maribel Fierro. Ella sefia-
la a Maslama Ibn Qasim Ibn Ibrahim (353/964) como el autor
de la Rutba y la Gaya, el cual estaba influido por el mismo
pensamiento que hallamos en innumerables pasajes de las
Rasa’il ljwan al-Safa’. Es en esta linea interpretativa en la que
cuadran los nuevos datos que aportamos.
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RESUMEN:

Karl-Heinz Timm, como tantos alemanes de su generacién,
falleci6 por heridas de guerra en el frente de Ucrania durante la
Segunda Guerra Mundial. Se habia alistado en las SS en 1942, a
los dieciocho afios. Méds de medio siglo después, el novelista
Uwe Timm quiso indagar en la figura brumosa de su hermano
mayor con el propésito de desbrozar sus propias contradic-
ciones. A partir de los dietarios y las cartas que escribié Karl-
Heinz desde el frente y de sus propios recuerdos de infancia y
juventud, Uwe intenté desentrafiar los interrogantes que envol-
vian a su hermano. ;Por qué se alisté en la Divisién SS
Totenkopf? ;Era consciente de la magnitud del delirio nazi?
;Coémo se enfrentd a la obligacién de matar? ;Qué ocultaban los
silencios de sus confesiones?.

En este trabajo estudiamos y analizamos las respuestas que el
autor da a estas interrogantes, llegando a la conclusién de que
para Uwe Timm el ser humano no puede ignorar su pasado
familiar, sino que tiene que aceptarlo, ya que este pasado no es
una idea abstracta, sino que forma parte de su biografia personal
y, por lo tanto, es uno de los componentes de su presente.

PALABRAS CLAVE: Segunda Guerra Mundial, recuerdos,
conflicto de generaciones.

Einleitung:

Die deutsche Wiedervereinigung von 1989/90 hat fiir die
Bevilkerung zum Teil tiefgreifende Verdnderungen auf mehreren
Ebenen mit sich gebracht, die auch nach mehr als 20 Jahren noch
nicht alle zu einem wesensstiftenden Empfindungsbewusstsein
der Normalitédt integriert werden konnten. Insbesondere sind es
Fragen der Identitdt, die immer wieder zu heftigen Diskussionen
und Auseinandersetzungen fiihrten. Ein wesentlicher Bestandteil
jeder Konstruktion von Identitét, gleichgiiltig ob auf individueller,
gesellschaftlicher oder nationaler Ebene, ist der Blick auf die
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Vergangenheit, also die Art und Weise, wie das kulturelle
Gedédchtnis konfiguriert wird. Eine entscheidende Rolle fiir die
deutsche Kultur und ihre Selbstwahrnehmung spielen in diesem
Zusammenhang Nationalsozialismus und Holocaust.

Die Aufarbeitung der nationalsozialistischen Vergangenheit in
der deutschsprachigen Erzdhlliteratur hat bis in die Gegenwart
zunehmend einen Perspektivenwechsel erfahren. Von der
Anklage der Tédter und der Polarisierung auf Tédter und Opfer in
den 1950er Jahren legte die deutsche Literatur seit den 1990er
Jahren ihren Schwerpunkt immer deutlicher auf die Darstellung
des mit den Erfahrungen des Nationalsozialismus verbundenen
und durch ihn hervorgerufenen Leidens. Diese Verschiebung des
Blickwinkels, welche die Schuldperspektive zwar nicht
ausklammert, aber auch Leidenserfahrungen der Schuldigen
anerkennt, and produzierte in der Erzdhlliteratur neuartige
Figurentypen, die sich von der klaren Rollenverteilung in einer
ausschlieBlichen Tédter-Opfer-Polarisierung abhebt und dabei ein
umfassenderes  Bild  dieser  Problematik  liefert.  Die
Auseinandersetzung mit der deutschen Schuldfrage kann in den
1980er Jahren als weitgehend abgeschlossen betrachtet werden. Es
besteht inzwischen auf breiter gesellschaftlicher Ebene ein
Konsens iiber die Mitschuld jedes Einzelnen an den begangenen
Verbrechen im Nationalsozialismus. So werden andere
Perspektiven der Betrachtung nationalsozialistischer Vergangen-
heit deutlich. Diese Neuorientierung geht mit wenigstens drei in
diesem Zusammenhang relevanten historischen-beziehungsweise
soziologischen Faktoren einher: Zum einen fiel diese Phase der
NS-Aufarbeitung zeitlich weitgehend in das Jahr der deutschen
Wiedervereinigung von 1990, was eine Neuformulierung
deutscher Identitdt notwendig machte und ein neues deutsches
Selbstbewusstsein entstehen liel}. Zum anderen behauptete sich
in dieser Zeit die gesellschaftliche Rolle der sogenannten dritten
Generation. Diese war die Generation der Enkel jener ersten
Generation, die Nationalsozialismus und Krieg noch bewusst
miterlebt hatte und daran beteiligt gewesen war. Und nicht zuletzt
fiel das Erscheinen der dritten Generation zwangsldufig mit dem
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altersbedingt einsetzenden Schwinden der ersten Generation
zusammen.

Wihrend die zweite Generation, die der ,,68er“Jahre, es als ihr
Ziel betrachtete die Tater und Schuldigen dingfest zu machen
und anzuklagen, war das Anliegen der Jiingeren aus groferer
historischer Distanz heraus ein anderes. Schuld ist fiir sie kaum
noch ein Thema. Es werden viel mehr identititsstiftende
Anhaltspunkte in der Rekonstruktion von Familiengeschichte, oft
iilber mehrere Generationen hinweg', in Betracht gezogen. Zwar
gehoren Schuld und Verantwortung weiterhin zum Themenspek-
trum in diesen Werken, aber sie stehen nicht mehr im
Mittelpunkt, sondern werden in ldngere historische Abldufe und
Zusammenhénge eingeordnet.

Diese Tendenz zu einer differenzierteren literarischen
Auseinandersetzung mit dem Nationalsozialismus versuche ich in
dieser Arbeit anhand der 2003 erschienenen Erzdhlung Uwe
Timms ,,Am Beispiel meines Bruders“? zu beleuchten. In dem
Mabe, in dem Téter- und Schuldproblematik weitgehend
ilberwunden werden, behaupten sich andere potentielle
Blickwinkel auf die Zeit des Nationalsozialismus und die mit ihm
verbundenen Erfahrungen.

Ziel der Arbeit

In dieser Arbeit wird die literarische Auseinandersetzung mit
der nationalsozialistischen Vergangenheit innerhalb der Familie
untersucht. Zentral ist dabei der Fokus des Autors auf die eigene
Familiengeschichte, auch wenn gesellschaftliche und historische
Verdnderungen gegenwirtig sind. Die autobiographische Nihe der
Handlung zum Leben des Autors ist deutlich greitbar. Die

" Vgl. Aleida Assmann: ,,On the compatibility of Guilt and Suffering in German Memory*. In:
German Life & Letters, 2004, Vol. LIX No. 2.: S.192f.

2 Uwe Timm: Am Beispiel meines Bruders. Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag, 2005. Im
Folgenden wird das Werk im Text zitiert mit der Sigle BB. [Sdmtliche Hervorhebungen in den
Zitaten sind aus der Erzdhlung von Uwe Timm ilbernommen worden. Etwaige Einfiigungen
stammen von der Autorin dieses Beitrages.]
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literarische = Verarbeitung realhistorischer Ereignisse wird
besonders beriicksichtigt.

Die Erzdhlung zeigt vor allem, in welcher Form sich pridgende
Ereignisse wie die des Zweiten Weltkrieges in der menschlichen
Psyche niederschlagen und welche Auswirkungen das auf das
gesamte Leben eines Menschen und auf sein Familienleben haben
kann. Faszinierend finde ich die bei allen Beteiligten spiirbare
und verzweifelte Suche nach der eigenen Identitdt. Durch eine
meisterhafte literarische Rekonstruktion der konfliktbehafteten
Beziehungen innerhalb der Familie ermdglicht Timms Schreibstil
dem Leser einen tiefen Einblick in das Innenleben der Figuren.
Ich beschiftige mich dabei in konzentrierter Form mit dem
Thema "Familienkonflikt” in Timms autobiografischem
Erzdhlwerk ,,Am Beispiel meines Bruders” und mit der in diesem
Kontext integrierten, vermeintlich uniiberwindbaren Kluft
zwischen den Generationen.

Die vorliegende Studie erortert dabei zugleich die erzéhlerische
Darstellung der eigenen Familiengeschichte des Autors in ihrem
Verhiltnis zu historischen Ereignissen und Dokumenten.

Zum Autor

Uwe Timm, 1940 in Hamburg geboren, machte erst 1963 nach
seiner Ausbildung zum Kiirschner das Abitur. In den Jahren
zwischen 1966 und 1971 studierte er in Miinchen und Paris
Germanistik und Philosophie. Zu dieser Zeit war er zugleich im
Sozialistischen Deutschen Studentenbund (1967/68) politisch
aktiv. Nach seiner 1971 abgeschlossenen Promotion studierte
Timm Soziologie und Volkswirtschaft und arbeitete als freier
Schriftsteller in Berlin und Miinchen. Im Méarz 2006 wurde er mit
dem Jakob-Wassermann-Literaturpreis der Stadt Fiirth ,fiir sein
herausragendes literarisches Gesamtwerk, das beispielhaft
geschichtliche und  gesellschaftliche Entwicklungen im
Deutschland der Nachkriegszeit reflektiert”® ausgezeichnet.

* Wiirdiger Preistrdger. In: http://www.fuerth.delDesktopDefault.aspxltabid-409/690 read-me 1356 /_
(15.04.2006).
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Inhalt

Die im Herbst 2003 erschienene Erzdhlung ,,Am Beispiel
meines Bruders“ handelt von der Geschichte einer deutschen
Familie wihrend der vierziger und fiinfziger Jahre des
vergangenen Jahrhunderts. Der erstgeborene Sohn meldete sich
1943 als Achtzehnjdhriger freiwillig zur Waffen-SS und kam noch
im selben Jahr im Russland-Feldzug ums Leben. Aus der
Perspektive des jiingeren Bruders erzdhlt der Ich-Erzdhler seine
eigene, fiir die deutsche Nachkriegsgeschichte exemplarische
Familiengeschichte. Im Zentrum der Geschichte stehen die zwei
ungleichen Briider: der eine in den Augen der Eltern vorbildliche,
im Zweiten Weltkrieg gefallene Soldat (der Bruder), und der
andere, spdter geborene Sohn (Erzdhler), der durch das
Kriegsende geprdgt wird. Er begibt sich fast sechzig Jahre spéter
auf die Suche nach den Ursachen fiir das durch den Krieg
ausgeltste Trauma seiner Familie. Dabei ist der Erzdhler auf
Spuren aus der Erinnerung und subjektiven Erfahrungen
angewiesen, die nicht als Fakten fiir sich sprechen, sondern
interpretationsbediirftig sind. Neben den eigenen Erinnerungen
und Trdumen sind seine Quellen die wenigen Familienfotos, die
Erzdhlungen der Eltern und der Schwester, historische
Dokumente (Archive, Akten wund Berichte) sowie die
Feldpostbriefe und Aufzeichnungen des Bruders, um welche die
Fragen des Erzdhlers immer wieder kreisen. ,Durch
eingeschobene Wehrmachtsberichte, Tagesbefehle fiihrender
Generdle, Nazi-Reden oder auch reflektorische Exkurse des
Erzdhlers” gewinnt der autobiographische Bericht zusétzlich an
Gewicht.

Werkstruktur und Inhalt

Der Erzidhler kennt seinen eigenen Bruder nur als das groBe

* Reinhard Wilczek: Die Luftkrieg-Debatte im Spiegel von Prosa und wissenschaftlicher Essayistik.
In: Deutschsprachige Gegenwartsliteratur seit 1989. Zwischenbilanzen-Analysen-
Vermittlungsperspektiven.

Hrsg. von Clemens Kammler und Torsten Pflugmacher. Heidelberg: Synchron, 2004.: S. 78
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Vorbild. Er wird in den Erzdhlungen seiner Eltern als der
,mutige“ (BB 8) und ,tapfere” (BB 14) Junge beschrieben. Diese
vermeintlichen Attribute des Bruders {iberschatteten permanent
seine Kindheit und Jugend. Zum Zeitpunkt des Todes seines
groBen Bruders war der Erzdhler etwa drei Jahre alt: ,,Abwesend
und doch anwesend hat er mich durch meine Kindheit begleitet,
in der Trauer der Mutter, den Zweifeln des Vaters, den
Andeutungen zwischen den Eltern.” (BB 8). Es gelingt ihm nicht,
den Menschen Karl-Heinz hinter den eilig verfassten Eintrdgen
seines Kriegstagebuchs und seinen Briefen von der Front zu
begreifen. Er stellt fest, dass selbst die Sprache des Bruders in den
hinterlassenen Aufzeichnungen weitgehend durch dessen
Kriegsalltag geprégt ist.

Unbegreiflich bleibt dabei fiir den Erzdhler, warum sich der
Bruder freiwillig zur Totenkopfdivision der Watfen-SS gemeldet
hat. Die Griinde dafiir vermutet er in der Erziehung der Eltern,
was ihm die Motivation seines Bruders noch unverstiandlicher
macht. Denn er selbst wurde von den Eltern mit der gleichen
Strenge erzogen. Obwohl ihm die gleichen Werte vermittelt
wurden, entwickelte er sich vollig gegensédtzlich. In den
Erinnerungen an die Eltern und an seine eigene Erziehung sucht
er gleichsam nach der eigenen Identitt:

,Er folgt nachdriicklich sich selbst beim Verfolgen
des Lebens und Sterbens seiner Eltern und seiner
dlteren  Schwester. Dies bildet den  Part
Nachdenklichkeit, schafft Bilder und Gertiche.“*

Neben dem Einfluss der Familie und deren Erziehungsstra-
tegien geht der Erzdhler der Frage nach, welche Ideologien in den
Nationalsozialismus und spiter in den Krieg fiihrten und wie sich
Deutsche nach dem Krieg mit der Schuldfrage auseinandersetz-
ten. Aus der Perspektive seines Vaters schildert der Erzédhler, wie
es zur 68er-Bewegung kam und was Schlagworter der Nazi-Zeit,

® Gerd-Peter Eigner: Einschrdnkung der Kampfzone. Zu Uwe Timms Am Beispiel meines Bruders.
In: die horen 3 (2003).: S. 103
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wie zum Beispiel das Wort ,,Befehlsnotstand”, konkret bedeuten.®
In ldngeren Passagen wendet er sich den Verdridngungsleistungen
der NS-Generation zu.

Ein Blick auf die politische Linie des Gesamtwerks Uwe Timms

Uwe Timm gehort der 68er-Generation an, einer Generation,
die eine Fiille von Intellektuellen wund Schriftstellern
hervorbrachte. Viele davon verbffentlichten in den 1970er und
1980er Jahren Biicher iiber ihre Viter. Von Mitte der siebziger bis
Anfang der achtziger Jahre des zwanzigsten Jahrhunderts
erschienen in Westdeutschland unzidhlige Biicher, die die
Themen Faschismus und Drittes Reich in private Sphéren
ausweiteten. Bei solchen Verdffentlichungen handelt es sich fast
ausschlieflich um Erzdhlungen, in denen sich die Jugend mit den
Verstrickungen ihrer Viter im Nationalsozialismus auseinan-
dersetzt. In die Literaturgeschichte gingen sie deshalb unter der
Bezeichnung Viterbiicher ein.”

Viele Autoren der 68er-Generation thematisieren in ihren
Werken die Studentenbewegung, eine antiautoritire Bewegung
aus dem Jahr 1968. Dazu gehort auch Uwe Timm, der sich diesem
Thema in ganz besonderer Weise widmete. Im Folgenden werden
zundchst einige Stationen in Timms Leben vor dem Hintergrund
der sechziger Jahre beleuchtet.

Es gibt immer Erfahrungen im Leben eines Menschen, die ihn
pragen und formen. Erfahrungen, die einen Menschen
entscheidend beeinflussen und seinen Lebensweg mitbestimmen.
Zu einer solchen Erfahrung hat sich fiir Timm die Freundschaft
mit Benno Ohnesorg, der lkone der 68er-Studentenbewegung,
und seine Zeit wihrend der Studentenrevolte entwickelt, die
Timm in seiner Erzdhlung ,.Der Freund und der Fremde“(2005)
thematisiert. Die 68er haben wesentlich zu seiner persénlichen

% Vgl. Helmut Béttiger: Die braven deutschen Morder. Gefithlsgeschichte. Uwe Timm zieht am
Beispiel seiner Familie einige beunruhigende historische Parallelen. In: Literaturen 9 (2003).: S. 73

7 Vgl. Jochen Vogt: Er fehlt, er fehlte, er hat gefehlt....Ein Riickblick auf die sogenannten
Viterbiicher. In: Deutsche Nachkriegsliteratur und der Holocaust. Hrsg. von Stephan Braese u.a.
Frankfurt am Main: Campus, 1998.: S. 386
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Entwicklung und seinem literarischen Schreiben beigetragen —
wenn auch nicht vordergriindig in ,Am Beispiel meines
Bruders*®.

Gewiss hinterldsst sein fritheres politisches Engagement,
einschlieBlich seiner 1973 beginnenden und in den achtziger
Jahren endenden Mitgliedschaft in der Deutschen Kommunis-
tischen Partei (DKP), die er in ,,Am Beispiel meines Bruders“in
einem kurzen Absatz erwidhnt, Spuren in seinen Texten.

Timms Generation wichst in einem Land auf, in dem sich
kaum jemand zu seinen Taten in der NS-Zeit bekennt und
Verantwortung {ibernimmt. Die Jugendlichen wissen um die
Verbrechen des Krieges, erkennen jedoch, dass niemand Schuld
daran haben will. Die deutsche Bevolkerung beruhigt ihr
Gewissen, spricht sich selbst von einer Mitschuld frei, indem sie
sich zum Opfer in Kriegszeiten macht: Man habe schlieBilich ,,gar
nicht anders handeln kénnen“und nur seine Pflicht getan. Auch
auf diese Haltung weist Timm in seinen Texten immer wieder
hin.?

Der Generationenkonflikt in Timms Prosa

Die Inkongruenz der Gedankenwelt und Perspektiven
zwischen den verschiedenen Generationen und die demzufolge
gestorten Vater-Sohn- Beziehungen ziehen sich wie ein roter
Faden durch das Werk. Es ist auffallend, wie sehr sich die
Darstellung der Vitergeneration® mit der personlichen Erfahrung
des Erzdhlers deckt. Auseinandersetzungen mit der Elterngene-
ration werfen bei ihm zugleich die Frage nach der eigenen
Identitdt auf. Daher wird im Folgenden auf die Rolle des
Generations- und Familienkonflikts im Werk nédher eingegangen.

Mit der anschaulichen Darstellung der Verhiltnisse innerhalb
der Familie und der Kluft zwischen den Generationen, gedeiht
das in der Erzdhlung entworfene Familienbild zu einem Zeitbild.

% Vgl. etwa Uwe Timm: Der Freund und der Fremde. Eine Erzdhlung. Kéln: Kiepenheuer & Witsch,
2005.: S. 89f.

9 Mit Vitergeneration ist in dieser Arbeit stets die Vétergeneration der Altersklasse von Uwe Timm,
also der um 1940 Geborenen, gemeint.
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Das spezifische Verhdltnis der aus unterschiedlichen
Generationen  stammenden  Familienmitglieder —zur NS-
Vergangenheit ist in diesem Zusammenhang von Bedeutung.
Verstehen, Erleben und Erfahren ist somit ein mehrdimensionaler
Prozess:

,Deshalb dreht sich die Kommunikation
zwischen den Generationen immer um eine Grenze
des Verstehens, die mit der Zeitlichkeit des Erlebens
zu tun hat. Das Alter trennt auf eine ganz
existentielle Weise, weil man seiner Zeit nicht
entgehen kann. “1°

Mit einer speziellen Konstruktion der Vaterfigur thematisiert
Timm die generationeniibergreifende Verstrickung in den
Schuldzusammenhang der nationalsozialistischen Verbrechen.
Die Protagonisten — der Ich-Erzdhler und sein Bruder — sind
Jugendliche bzw. junge Erwachsene, deren Lebenswege
exemplarisch fiir die Erfahrungen zweier unterschiedlicher
Generationen stehen.

Der Erzdhler ist als Mitglied der Familie in deren Hintergrund
emotional verstrickt und gleichzeitig ein Nachgeborener, der diese
Geschichte und die betreffenden Lebensldufe nachtrdglich
nachzeichnet, kritisiert und bewertet. Seine Erinnerungen, und
damit seine Zeugenschatft, reichen bis in seine friiheste Kindheit
wihrend der NS-Zeit zuriick.

Sein Bruder Karl-Heinz wird durch den Titel der Erzéhlung zur
exemplarischen Figur. Er steht als Beispiel fiir die Generation der
"Tédter". Das Prdgende seiner Generation wiederum beschreibt der
Erzdhler wie folgt: ,,Von einem Tag auf den anderen waren die
GrobBen, die Erwachsenen, klein geworden. Eine Erfahrung, die
ich mit vielen anderen meiner Generation teilen sollte. “(BB 65)
Die ,,GroBen, die Erwachsenen”, wie die Mitglieder der ersten
Generation genannt werden, sind Vater und Mutter.

"0 Aleida Assmann & Ute Frevert: Geschichtsvergessenheit — Geschichtsversessenheit. Vom Umgang
mit deutschen Vergangenheiten nach 1945. Stuttgart: Deutsche Verlag-Anstalt GmbH, 1990.: S. 38
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Der Vater Hans Timm gilt demnach eher als Reprédsentant der
Elterngeneration bzw. Vitergeneration, da das Verhiltnis des
Erzidhlers zur Mutter weniger Konfliktpotential bietet, als das zu
seinem Vater.

Der grofie Altersunterschied von 16 Jahren zwischen den
beiden Briidern entpuppt sich eigens als das grofite Problem. Der
Erzdhler kann sich keine eigene Meinung iiber seinen Bruder
bilden: ,Er selbst, sein Leben, spricht nur aus den wenigen
erhaltenen Briefen und aus dem Tagebuch. “ (BB 33) Die
personliche Erinnerung an den Bruder ist ein verschwommenes
Bild, das Deutungsbreite zulésst. (vgl. BB 7)

Die Trdume des Erzéhlers zeigen dabei seinen inneren Konflikt,
der durch verdréangte und nicht zugelassene Erinnerungen an den
Bruder entsteht. Der Bruder spielt hier oft eine negative Rolle,
beispielsweise indem dieser in die Wohnung eindringen will und
der Erzdhler dies zu verhindern versucht. Diese stindige Présenz
des Verstorbenen und der quidlende Gedanke, dass er an den
nationalsozialistischen Verbrechen beteiligt gewesen sein kénnte,
veranlassen den Erzihler schlieBlich zu einer Auseinandersetzung
mit der Vergangenheit des Bruders in Form des Schreibens.

Das heimlich gefiihrte Tagebuch'' des Bruders, die wenigen
Feldpostbriefe und die Erzdhlungen der Eltern sind dabei eine
Hilfe bei der Rekonstruktion. Die ungekldrte Vergangenheit
scheint zugleich der Schliissel zur Suche des Erzdhlers nach
seiner eigenen Identitét zu sein.

Bezugspunkte zur personlichen Familiengeschichte

Die Frage, warum er iiber seinen toten, aber durch die
Erzdhlungen der Eltern immer anwesenden Bruder schreibt,
beantwortet Uwe Timm in den ersten Seiten seines Werkes ,,Am
Beispiel meines Bruders“. Er wollte ,,Genaueres und iiber seine
Stichworte Hinausgehendes erfahren” (BB 9). Er kannte den
Bruder nicht, musste sich aber immer mit ihm vergleichen lassen.
Der Bruder gilt somit als eine Art Spiegel, von dem er sich

" Die Eintragungen beginnen am 14. Februar 1943 und enden am 6. August 1943.
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Auskunft 1iiber sein eigenes Leben verspricht. Um die
Aufzeichnungen seines Bruders, und somit sein eigenes Leben,
deuten zu konnen, nimmt der Erzidhler auf mehrere ihm zur
Verfiigung stehende Quellen Bezug:

,und erst mit dem Entschlul}, tiber den Bruder,
also auch tiber mich, zu schreiben, das Erinnern
zuzulassen, war ich  befreit, dem dort
Festgeschriebenen nachzugehen.“ (BB 16)

Mit dem ,Festgeschriebenen” ist alles gemeint, was in
irgendeiner Form Zeugnis {iber den Bruder ablegt: das heimlich
gefiihrte Kriegstagebuch und die Brietkorrespondenz zwischen
ihm und den Eltern. Diese Quellen sind fiir den Erzdhler wie eine
Briicke zur Vergangenheit. Sie liefern den einzigen, einigermalien
objektiven Zugang zu Vergangenheit des Bruders. Da es keine
Zeugen mehr gibt, die er befragen kann, ist der Erzdhler aber
meistens auf eigene Erinnerungen angewiesen. Nur durch die
Auseinandersetzung mit Identitdtsfragen und der eigenen
Familiengeschichte wird fiir ihn eine Anpassung an diese
Vergangenheit moglich.

Der seelische Prozess, den er dabei durchmacht, besteht aus
Reflektionen, konkreten Gefiithlen und Erlebnissen, die mit der
NS-Vergangenheit zusammenhidngen. Ein weiterer Kontakt zu
seiner Familiengeschichte verkorpert die Reise zum Grab des
Bruders in der Ukraine. Er fiihlte sich dazu verpflichtet, weil es
der letzte Wunsch seiner Mutter war. Wenngleich er das Grab
seines Bruders zuletzt nicht wirklich besuchen konnte, da es
nicht mehr existierte, war die Reise zu den im Kriegstagebuch
beschriebenen Orten aufschlussreich fiir samtliche
Zusammenhédnge. So kann etwa ein Erlebnis, das er in Kiew
macht, als Ausloser fiir ein sich allmihlich entwickelndes
Verstidndnis seiner Familiengeschichte gelten. Seine Reflektionen
fihren trotzdem zuletzt zur unbestreitbaren Erkenntnis, dass
seine Familie in den Nationalsozialismus verstrickt ist. Dies wird
ihm ,,aus der Distanz von 60 Jahren“(BB 155) deutlich.
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Obwohl der Titel des Werkes impliziert, es ginge hauptsédchlich
um die Person des Bruders, zeichnet die Handlung dariiber
hinaus vor allem ein Portrdt des Vaters, der starb als der Erzdhler
18 Jahre alt war:

,lch hatte grofle Probleme mit seinem autoritdren
Verhalten, und eine der zentralen Fragen war natiirlich, wie
er sich, der ja nicht in der Partei war, unter den Nazis
verhalten hat. Nur gab es darauf keine Antwort von ihm. “*?

Die literarische Konstruktion dieser komplex- und
konfliktreichen Vaterfigur ist eines der zentralen thematischen
sowie dramatischen Leitfiden des Werkes.'> Sowohl Bruder als
auch Vater kdmpften an Hitlers Front im Zweiten Weltkrieg, was
sie zu so etwas wie Verbiindeten machte. Daher sind beide
Personen und die sie betreffenden Handlungsstringe fiir die
Suche des Erzdhlers nach der eigenen Identitdt aufschlussreich.
Durch Reflektionen iiber Aufzeichnungen des unbekannten
Bruders, an denen er wiederholt seinen eigenen Lebenslauf
spiegelt, erhofft er sich Aufschluss iiber seine eigene Person und
seinen politisch bedingten Hintergrund. Er unternimmt dariiber
hinaus als Zeichen von einsetzender Reife und Harmonie mit der
eigenen Gegenwart den Versuch, fiir die Vitergeneration oder die
sogenannte ,, Tadtergeneration“(BB 99) und ihre Situation im und
nach dem Zweiten Weltkrieg Verstdndnis zu entwickeln.

Die Vaterfigur im Blickfeld

Sich mit der Figur des Bruders auseinanderzusetzen und
dadurch der eigenen Identitdt ndher zu kommen, setzt die
Reflektion des Erzdhlers iiber sein eigenes Verhiltnis zu den
Eltern, speziell zu seinem Vater voraus: ,Uber den Bruder
schreiben, heiBt auch uber ihn zu schreiben, den Vater. “ (BB 18)

2 Zitiert nach Clemens Kammler/Klaus-Michael Bogdal (Hrsg.): Uwe Timm. Am Beispiel meines
Bruders. Interpretation von Clemens Kammler. Miinchen: Oldenbourg Schulbuchverlag, 2006.: S.
107

7 Vgl. ebd.
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Uber den eigenen Vater, Jahrgang 1899, weil er nicht viel. Das
liegt zum einen an der Tatsache, dass durch die Ausbombung im
Zweiten Weltkrieg fast alle Unterlagen verbrannten. Zum anderen
hat der Vater nie viel von sich erzdhlt und sein Handeln in den
beiden Weltkriegen kaum kommentiert. Die karge Biografie zeigt
das Bild eines gesetzestreuen und regimenahen Menschen: Seine
Einberufung im Ersten Weltkrieg kam infolge von freiwilliger
Meldung zustande; er war in der Feldartillerie, spéter
Offiziersanwiérter und hat nach dem Krieg im Verbund eines
Freikorps im Baltikum gekamptt. (vgl. BB 20) Eine Mitgliedschaft
bei der ,,Organisation Consul®, die fiir die Morde an Walter
Rathenau und Matthias Erzberger verantwortlich waren, ist nicht
auszuschliefen. Im Zweiten Weltkrieg diente er bei der Luftwatte,
die seiner Ansicht nach nicht an der Ermordung der Juden
beteiligt war: ,,Die hatte nur tapfer gekdmpft. “ (BB 98) An dieser
Stelle wird einer der Konfliktpunkte in der Beziehung zwischen
Vater und Sohn deutlich. Denn obwohl weder Vater noch Mutter
Mitglied der NSDAP waren, zeigen beide nach dem Krieg ein
zwiespiltiges Verhiltnis zum NS-Regime.

Was den Konflikt zwischen beiden Generationen ganz
entschieden verscharft, ist der Umgang mit der eigenen
Vergangenheit durch folgende negativ zu bewertende Reaktionen:
das Schweigen der Mehrheit, sich jeglicher Mitschuld oder
Verantwortung zu entziehen, die Opferrolle zu iibernehmen und
in nationalsozialistischen Ideologien zu verweilen. Der Versuch
des Erzdhlers, die bemerkten Widerspriiche im Verhalten des
Vaters auszugleichen, scheitert an der ablehnenden und stdndig
ausweichenden Reaktion des Vaters: ,,Du hast keine Ahnung. Du
hast das nicht mitgemacht. “(BB 105)

Er entlarvt diese Verhaltensweise riickblickend als charakte-
ristisches Merkmal fiir die gesamte Generation des Vaters: ,,Die
Vitergeneration, die Tétergeneration, lebte vom Erzidhlen oder
vom Verschweigen. Nur diese zwei Moglichkeiten schien es zu
geben [...].” (BB 99)

Der Vater gibt nur selten diese Haltung des Schweigens auf, z.
B. bei den  gelegentlichen  Zusammenkiinften  mit
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»abendfiillende(n) Themen fiir diese Generation“ (BB 75), in
denen er mit ehemaligen Kameraden nach Erkldrungen dafiir
sucht, warum der Krieg verloren ging. Aus einem
,besserwisserischen Rechthaben® heraus versuchte er durch den
Vorwurf einer Mitschuld der Alliierten die Schuld der Deutschen
zu relativieren. Seine Behauptung stiitzt sich auf folgende
Argumentation: Sie hitten die Krematorien und die zu den
Vernichtungslagern fithrenden Eisenbahnstrecken bombardieren
sowie die Juden aufnehmen miissen. (vgl. BB 130)

Der Erzdhler sucht Erkldrungen fiir die unlogischen Reaktionen
des Vaters zu finden: ,,Es war nicht nur eine gekrénkte, sondern
auch eine kranke Generation [...]. Das Geschehen verschwand in
den Stereotypen: Hitler, der Verbrecher“(BB 103). Neben den
Ausreden der alliierten Mitschuld versuchten die Eltern dariiber
hinaus, die eigene Schuld und die der Deutschen im Allgemeinen
zu eliminieren. Sie sahen sich in der Rolle der Opfer, die durch
einen sogenannten "Schicksalsschlag”, auf den sie personlich
keinen Einfluss nehmen konnten, enorme Verluste erfuhren: ,,Den
Jungen verloren und das Heim, das war einer der Sétze, mit denen
man sich dem Nachdenken iiber die Griinde entzog“(BB 87).

Der Vater zeigt ein ambivalentes Denken: Explizit gemeint ist
damit die Schwierigkeit in der Vereinigung zweier Bilder, die das
Kind vom Vater hat, wobei es sich um das Bild aus der Zeit vor
bzw. Wihrend des Krieges und das aus der Nachkriegszeit
handelt.*

Ausschlaggebend fiir den Wandel der Einstellungen war die
deutsche Niederlage und der damit verbundene Zusammenbruch
des ,,Dritten Reichs®, was fiir die sogenannten Nachkriegsviter ein
schockierendes Erlebnis darstellte. (vgl. BB 66)

In den spédteren Nachkriegsjahren kam es vor allem aufgrund
der schlechten wirtschaftlichen Lage, nach dem Abflauen der
ersten Periode des Wirtschaftsaufschwungs, zu erneuten
finanziellen Schwierigkeiten fiir die deutsche Bevdélkerung, die
Timm auch bei seinem Vater feststellt: ,,Sein Auftreten entsprach

™ Vgl. Jochen Vogt: ,Erinnerung ist unsere Aufgabe‘. Uber Literatur, Moral und Politik 1945-1990.
Opladen: Westdeutscher Verlag, 1991.: S. 25
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nicht mehr den Jahren Anfang der Fiinfziger, in denen es ihm
wirklich gut ging, er es geschafft hatte, 1951 bis '54.“ (BB 22) Der
Vater, dessen berufliche Selbststindigkeit maligeblich und vor
allem nach dem Krieg verantwortlich fiir sein Selbstbild und
schlieBlich seine Identitdt war, geriet durch diese Erschiitterung
ins Wanken. Der Vater als offentliche Person zeigte zu der nur
privat zutage tretenden Perstnlichkeit im Kreise der Familie in
ihrem Verhalten eine deutliche Abweichung: Obwohl die Mutter
diese Diskrepanz im Verhalten ihres Mannes ebenfalls erkannte,
versuchte sie trotzdem seine Schwédchen zu leugnen. Diese
bewusste Ignoranz gegeniiber vorhandenen Problemen innerhalb
der Familie verstdrkte die bereits erwdhnten Schwierigkeiten der
Beziehung des Erzihlers zu seinen Eltern zusétzlich.

Eine wichtige Rolle in der konfliktreichen Beziehung zwischen
Vater und Sohn spielt der tote Bruder Karl-Heinz. Die Mutter
verkraftete den Tod des Sohnes besser als der Vater. Sie nahm in
Trauer Abschied von ihm, doch der Vater konnte Trauer nicht
zulassen. Der Erzdhler als nunmehr einziger Sohn der Familie
stand in einem stdndigen Konkurrenzverhiltnis zu dem
verstorbenen Bruder. Im Gegensatz zu Karl-Heinz, mit dem der
Vater nicht nur das Kriegserlebnis teilte, war er in den véterlichen
Augen ein ,Mutterséhnchen“(BB 18). Es war ein ,atmospha-
rischer Druck“?®, der in der Familie vorherrschte und der sich
auch in der Kindheit des Erzihlers niederschlug.

Alexander und Margarete Mitscherlich stellen in ihrer
sozialpsychologischen Analyse ,Die Unfihigkeit zu trauern®“
fest: ,Menschen erinnern nicht objektiv. Sie fiarben Geschichte
immer zu ihren Gunsten. Sie leben in einer stilisierten Welt. Es ist
nur die Frage, ob die subjektive Wirklichkeit zu fahrlassig, zu
gewaltsam entstellend mit den Fakten umgeht. “Diese Uberlegung
ldsst sich mit dem von den Eltern entworfenen Bild des Bruders
vereinbaren, das der Erzdhler als idealisierend entlarvt.
Auffallend ist, dass die Darstellungen vom Bruder durch beide

5 Zitiert nach Clemens Kammler/Klaus-Michael Bogdal (Hrsg.): Uwe Timm. Am Beispiel meines
Bruders. Interpretation von Glemens Kammler.: S. 106

% Alexander & Margarete Mitscherlich: Die Unfdhigkeit zu trauern. Grundlagen kollektiven
Verhaltens. Miinchen: Piper & Go. Verlag, 1968.: S. 65
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Elternteile nicht vollkommen identisch sind. Er wird als tapfer,
aber zugleich als dngstlich und kranklich beschrieben. Die Mutter
bezeichnet ihn als ,,eher dngstliches Kind“(BB 14), das kérperlich
verhiltnismdBig schwach war und héufig ohne ersichtlichen
Grund einfach verschwand. In den Beschreibungen des Vaters
sind diese sonderbaren, negativen Eigenschaften nicht bemerkbar:
,»Er log nicht. Er war anstidndig. Und vor allem, er war tapfer |[...],
schon als Kind. Der tapfere Junge. “(BB 14) Aus dieser Divergenz,
der durch den Vater vorgenommenen positiven Einschitzung und
Wahrnehmung des toten Erstgeborenen ohne Einbezug der von
diesem im Krieg wahrscheinlich begangenen Gréueltaten, ergeben
sich zwei Interpretationsmoglichkeiten: Der Vater oder die Mutter
legen bewusst Wert darauf, den Charakter des Bruders nach
eigenen Wunschvorstellungen umzudeuten. Es wire aber auch
moglich, dass den Eltern der Widerspruch ihrer Darstellungen gar
nicht bewusst ist.

Der Vater versuchte seinen Sohn den eigenen Erwartungen und
Wiinschen anzugleichen. Dieses elterliche Verhalten wird auch in
folgendem Kontext deutlich: Sie legten gesteigerten Wert auf die
strikte Unterscheidung zwischen der SS, die sie fiir den Holocaust
verantwortlich machten und der Waffen-SS, die fiir Deutschland
gekdmpft habe. (vgl. BB 60) Dadurch leugnen sie jegliche
Verbindung zwischen der Waffen-SS, zu der ihr Sohn gehorte,
und den nationalsozialistischen Verbrechen. Die Tatsache, dass
,»fir Deutschland kdmpfen“den Mord an Zivilisten, Juden oder
Partisanen nicht zwangsldufig ausschliefit, lassen sie in ihrem
Wahrnehmungsbewusstsein nicht zu. Auch die freiwillige
Verpflichtung des Bruders wird ihrer Haltung gemdl mit
standardisierten Ausreden abgemildert. Fiir den Vater liegt die
Verantwortung beim nationalsozialistischen Regime, das den
Sohn fiir eigene Zwecke missbrauchte; die Mutter vertritt die
Ansicht, dass die Meldung des Sohnes in seinem idealistischen
Pflichtgefiihl gegeniiber seinen Kameraden zusuchen ist. Die
Maoglichkeit, dass sich Karl-Heinz zur SS gemeldet haben konnte,
weil es sein freier Wunsch war, wird nicht in Betracht gezogen.
(Vgl. BB 19) Sie versuchen, die Korruptheit der nationalsozia-
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listischen Herrschaft und die Beteiligung des eigenen Sohnes in
eine ,,friedliche Koexistenz“!” zu bringen.

So wird deutlich, wie die Eltern das Andenken an ihren Sohn
nach ihren eigenen Vorstellungen verdndern. Das konstruierte
Bild des Sohnes entspricht demnach nicht der Wirklichkeit, auch
wenn sich das nicht mehr nachweisen ldsst. Indem wichtige
Fakten verschwiegen und andere dafiir durch fortwéhrendes
Wiederholen besonders hervorgehoben werden, wird Karl-Heinz
zum Opfer des nationalsozialistischen Militdrs und zum
vorbildlichen Sohn und Bruder hochstilisiert. Der Erzdhler
erkennt selbst in den Aufzeichnungen des Bruders, und damit in
seiner Person, einen leichten Widerspruchsgeist.

In dem Verhalten des Bruders finden sich bereits
angesprochene Merkmale des elterlichen Verhaltens wieder: wie
die Unmdoglichkeit einer objektiven Selbstkritik und kritischen
Beurteilung der eigenen Haltungen. Der Erzdhler gesteht in
diesem Kontext ein, dass er selbst nicht jede subjektive
Einschétzung des Bruders vermeiden kann. Doch er versucht, sich
von der elterlichen Perspektive zu losen, um die Handlungen
seines Bruders selbststdndig zu bewerten.

So beschreibt der Bruder die britischen Bomberpiloten als
Morder, da sie im Juli 1943 seine Heimatstadt Hamburg
bombardierten: ,,Das ist doch kein Krieg, das ist ja Mord an
Frauen und Kinder[n] - und das ist nicht human.“ (BB 24)

Doch ignoriert er seine eigene Rolle in einer gréfieren
Unmenschlichkeit, dem deutschen Vernichtungskrieg. In keinem
der Briefe erwdhnt er die Opfer der russischen Zivilbevolkerung,
mit denen er stindig konfrontiert war. So ist der Bruder in einer
Denkhaltung befangen, die von ethisch-moralisch sowie
emotional zwiespéltigen Malistdben zeugt.

Zu bemerken ist vor allem, dass die sogenannten "Téter" ihre
eigenen Handlungen nicht zur Entstehung des Holocausts
rechnen. So betrachtet der Bruder des Erzdhlers sich selber nur als
Ausfiihrungsmedium von Befehlen hoherer Instanzen und

"7 Harald Welzer u.a.: ,Opa war kein Nazi“. Nationalsozialismus und Holocaust im
Familiengeddchtnis. Frankfurt am Main: Fischer Verlag, 2008.: S. 80
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leugnet somit seine Kenntnisse jeglicher Zusammenhénge. (vgl.
BB 74) Die scheinbar konfliktfreie Selbstwahrnehmung von Karl-
Heinz bewirkt ebenfalls, dass die Eltern, durch ihre eigenen
Wunschvorstellungen unterstiitzt, die Handlungen des Sohnes
aus dem Kontext der nationalsozialistischen Verbrechen
herausgel6st sehen.

Die Unfdhigkeit des Bruders, zwischen dem Kriegsgeschehen
in Russland und im eigenen Land Zusammenhénge zu erkennen,
erschreckt den Erzihler:

»Es ist schwer verstindlich wund nicht
nachvollziehbar, wie Teilnahme und Mitgefiihl im
Angesicht des Leids ausgeblendet wurden, wie es zu
dieser Trennung von human zu Hause und human
hier, Russland, kommt. Die Tétung von Zivilisten
hier normaler Alltag, nicht einmal erwdhnenswert,
dort hingegen Mord. “(BB 90)

Der Erzihler iibernimmt die Aussagen in den Feldpostbriefen
und im Tagebuch des Bruders nicht kritiklos. Er erkennt, was die
Zugehorigkeit seines Bruders zur Waffen-SS bedeutet. Denn er ist
sich der nationalsozialistischen Kriegsverbrechen, Verfolgungen
und Vernichtung bewusst. Die Eintrdge geben ihm Aufschluss
uber die Person Karl-Heinz, obwohl der Schreibstil des Bruders
unpersonlich und knapp ist. Inhaltlich berichtet dieser fast
ausschlieBlich von &uBerlichen, alltdglichen Abldufen wiahrend
des Kriegsgeschehens und ldsst sémtliche personliche Eindriicke
bzw. innerliche Reaktionen demgegeniiber aus:

,Kein Traum ist in dem Tagebuch erwihnt, kein
Wunsch, kein Geheimnis. [...] In dem Tagebuch ist
ausschlieBlich vom Krieg die Rede, von der
Vorbereitung auf das Téten und  dessen
Perfektionierung durch Flammenwerfer, Minen,
Zielschielien. “(BB 28)
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Dies bezeichnet der Ich-Erzdhler als ,partielle Blindheit“(BB
148), die seiner Meinung nach durch die nationalsozialistisch
gefdrbte Erziehung bedingt ist: ,,Um eine eigene Geschichte und
um die Erfahrbarkeit eigener Gefiihle betrogen, bleibt nur die
Reduktion auf Haltung: Tapferkeit. “ (BB 28)

Dass nationalistische Werte wie Wille, Gehorsam, Opferbe-
reitschaft und Treue bei dem jungen Mann erfolgreich gefruchtet
haben, wird an einer weiteren Stelle der Handlung besonders
deutlich. Nach seiner schweren Verwundung miissen dem Bruder
beide Beine abgenommen werden, doch die Schmerzen werden
in dem Brief an seine Eltern zur Nebensache. Viel wichtiger ist es
ihm, zu beteuern, dass der Vorfall nicht durch seine
Leichtsinnigkeit verschuldet war. Bezeichnend fiir die national-
sozialistische = Erziehung der jungen  Menschen zu
pflichtbewussten Kdmpfern ist offenbar, dass in einer derartigen
Situation solche eingedrillten Wertevorstellungen den Gefiihlen
gegeniiber dominieren.

Dass jede emotionale Anteilnahme fehlt, wird ebenfalls in den
Aufzeichnungen des Bruders deutlich, in denen zivile Opfer mit
keinem Wort erwdhnt werden. Daraus folgert der Erzihler, dass
fiir ihn ,,dieses Leid, diese Zerstorungen und Todesopfer normal,
also human*“(BB 25) oder nicht erwdhnenswert waren. Der Bruder
wird nicht einseitig als Tédter dargestellt, sondern als
Fehlgeleiteter, als Produkt des nationalsozialistischen
Erziehungssystems. Es sind solche im Text akzentuierten Widers-
priiche, die den Bruder zur Inkarnation einer ganzen Generation
werden lassen — einer Generation von Tétern, die schon als
Kinder systematisch dazu erzogen wurden. Der Erzdhler kritisiert
daher gerade die viterliche Generation und scheint diese dafiir
verantwortlich zu halten. Das Kind spiirt die soldatisch
orientierten Erziehungsziele des Vaters und dies fiihrt dazu, dass
es sich vom Vater unterdriickt fiihlt. Ebenso ist seine Begeisterung
fir Amerika als Protest gegen den Vater und seinen
Antiamerikanismus zu verstehen. Als ein besonderes trauma-
tisches Erlebnis fiir die Kriegsgeneration entpuppt sich die vom
Erzdhler beschriebene ,[...] Demiitigung der Vétergeneration
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durch Amerika“ (BB 64): Eine Generation, die sich anderen
Nationen, anderen Kulturen gegeniiber stets erhaben fiihlte, muss
plotzlich vor einem anderen Volk kapitulieren, sich einer
fremden Kultur unterwerfen und sich anpassen: ,,Eine Krinkung
derer, die ausgezogen waren, die Welt zu erobern, die glaubten,
der ausgewihlten Rasse zuzugehoren.” (BB 64)

Die Deutschen sehen ihre Werte und Ideale, an die sie glauben,
und die ganz entscheidend ihr Bewusstsein als Person
ausmachen, von den Alliierten verhéhnt.

Die Suche nach den Motivatoren des Bruders fiir die Teilnahme
am NS-Regime

Der Erzidhler wendet sich hauptsédchlich der Frage zu, warum
sich sein Bruder freiwillig zur Waffen-SS meldete und ob es ihm
bewusst war, teilweise mitschuldig an der Ausfiihrung von NS-
Strategien zu sein. In der strengen Erziehung der Eltern, die ihn
zu einem ,richtigen Jungen“machte, auf den der Vater ,,stolz“sein
konnte, erkennt der Erzdhler den Hintergrund fiir die verfehlten
Handlungen seines Bruders. Die Aufzeichnungen des Bruders
zeugen davon, dass er Werte wie Tapferkeit, Bescheidenheit und
Pflichtbewusstsein aufgrund der Erziehungsstrategien seiner
Eltern und ihrer Generation zugunsten der nationalsozialistischen
Agenda verinnerlicht hatte.

Diese Missdeutungen sieht der Erzdhler im Tagebuch des
Bruders bestitigt. Es zeugt von Harte, auch sich selbst gegeniiber,
und ist frei von persénlichen AuBerungen. Kein Traum, kein
Wunsch, kein Geheimnis ist darin vermerkt. Die Eintrdge
betreffen ausschliefilich den Krieg und die Vorbereitung auf das
Téten. Sogar nach der eigenen Verwundung gibt der Bruder keine
Schwiche zu. Die wahre Person des Bruders bleibt hinter den
Aufzeichnungen verborgen:

,Der Hintergrund der lakonischen Eintragungen
146t sich fast nie aufhe_llen, ihn, den Bruder, nicht
sichtbar werden, seine Angste, Freude, das, was ihn
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bewegt hat, Schmerzen, nicht einmal Korperliches
wird angesprochen, er klagt nicht, registriert nur. “
(BB 141)

Der Erzdhler vermisst dabei jede Kritik des Bruders am
Kriegsgeschehen, jedes Infragestellen sowohl der Richtigkeit des
Krieges als auch das Hinterfragen des eigenen Handelns.

Faktisch finden sich zwar in den Berichten des Bruders keine
konkreten Hinweise auf seine Mitschuld an nationalsozialis-
tischen Verbrechen. Dennoch zeigen einige Passagen deutliche
Assoziationen, die im Folgenden ndher betrachtet werden. Der
Erzdhler schlieft nicht aus, dass sein Bruder den russischen
Soldaten Iwan erschossen haben konnte. Jedoch ist er nicht fahig,
diese Moglichkeit zu beweisen. Es bleibt bei der Andeutung.

In den Aufzeichnungen findet er zwar einen Hinweis, der den
Mythos von der ,,anstindige[n] Waffen-SS“(BB 98) in Frage stellt.
In einem Brief an den Vater schreibt der Bruder: ,,Scheinbar
haben diese Leute hier unten noch nichts mit der SS zu tun
gehabt. Sie freuten sich alle, winkten, brachten uns Obst usw.,
bisher lag nur Wehrmacht hier in den Quartieren. “(BB 88) Einem
Schuldeingestidndnis kommt diese Bemerkung allerdings nicht
gleich.

Der Ich-Erzdhler iiberspringt diese zweifelhaften Stellen im
Nachlass seines Bruders nicht einfach, sondern betont die
unweigerlich in diesem Zusammenhang entstehenden Fragen.
Nach einem Beleg fiir ein Eingestdndnis seiner Schuld suchend
stellt der Erzdhler schlieBlich fest, dass der Bruder das Tagebuch
nicht bis zu seinem Tod gefiihrt, sondern es vorher mit dem Satz
beendet hat: ,Hiermit schliefe ich mein Tagebuch, da ich fiir
unsinnig halte, iiber so grausame Dinge wie sie manchmal
geschehen, Buch zu fiihren. “ (BB 120) Geht der Bruder damit
einem Schuldgestdndnis aus dem Weg oder ist diese Eintragung
mit der Anerkennung seiner Schuld gleichzusetzen? ,Ich habe
diese Stelle wihrend des Schreibens wieder und wieder
aufgebléttert und gelesen - es war, als fiele ein Lichtstrahl in die
Finsternis. “ (BB 147)



MARWA EL SHEREIE 69

Diese Liicke, die es zwischen der vorletzten Eintragung und
diesem Schlusssatz im Tagebuch gibt, versucht der Erzdhler
seinerseits auszufiillen bzw. zu deuten: ,,Und da ist der Wunsch,
mein Wunsch, diese Liicke mége fiir ein Nein stehen [... |.“ (BB
148)

Seiner Meinung nach war der Bruder nicht in der Lage, die
sgrausamen Dinge“, mit denen er in der Kriegssituation
konfrontiert wurde, zu verarbeiten. Als Konsequenz daraus
leugnete er jede Verantwortung: ,,Uber die Leiden zu schreiben,
tiber die Opfer, das hielle auch die Frage nach den Tétern zu
stellen, nach der Schuld, nach den Griinden fiir Grausamkeit und
Tod [...]. “ (BB 120) Und das héitte unweigerlich eine Selbstkritik
bzw. ein Hinterfragen der eigenen Handlungsweise zur Folge
gehabt, wozu der Bruder jedoch nicht fahig war.

Statt Zeugnis abzulegen, schlieit der Bruder sein Tagebuch mit
dem lapidaren Satz, man konne iiber grausame Dinge nicht Buch
fithren. Da der Bruder in seinen Aufzeichnungen seine Gedanken
nicht preisgibt, kann der Erzdhler nur Vermutungen anstellen
(vgl. BB 120) und in diese vom Bruder gesetzte Leerstelle deshalb
ausschlieflich seine eigenen Vermutungen formulieren:

,Jch weil) es nicht, auszuschlieBen ist es nicht, |...]
dass er nicht nur bei dieser Einheit der Waffen-SS
gekdmpft hat, sondern auch aktiv bei Partisanen-
oder Judenerschielungen dabei war. “!®

Die Frage nach der Schuld des Einzelnen im Regime

Bei der Suche nach Anzeichen, ob seine Eltern eine eigene
Schuld am Zweiten Weltkrieg und seinen Folgen zugeben, fillt
dem Erzihler auf, dass die Mutter, obwohl sie sich nicht fiir
Politik interessierte, nach der eigenen Schuld fragte.

Die Angst, sich gegen die Autoritdten zu richten, geht auf die
aus dem Kaiserreich stammenden, ins Negative verkehrten Werte

'8 Zitiert nach Clemens Kammler/Klaus-Michael Bogdal (Hrsg.): Uwe Timm. Am Beispiel meines
Bruders. Interpretation von Glemens Kammler.: S. 106
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und Tugenden zuriick.' Die Nationalsozialisten wussten solche
Werte wie Gehorsam, Pflichtbewusstsein, Vaterlandstreue und
Ehre, fiir eigene Zwecke auszunutzen. Indem die Gesellschaft an
diesen Werten festhielt und sich nicht gegen die Ausnutzung
durch das Nazi-Regime wehrte, leistete sie ihren Beitrag zum
Holocaust. Dieser Widerspruch konnte nicht enthiillt werden, da
sich die Kriegsgeneration entweder in Schweigen hiillte oder
hinter Ausreden verschanzte, was ein Ausdruck ihrer gesttrten
Kommunikation war:

,Selbst wenn man es nicht wusste - aber es doch
hitte wissen konnen -, das konnte und wollte der
Vater nie einsehen. Es war eine Frage, die sich die
Vitergeneration selbst nicht stellte - als fehle ihrem
Bewusstsein dafiir das Instrumentarium - und auf die
sie, kam sie von aullen, keine Antwort fand, sondern
nur Ausreden. “(BB 149)

Hier werden die Denk- und Verhaltensmuster der Vitergenera-
tion kritisiert, die sich von der eigenen Schuld freisprechen
mochte. Dieser Mechanismus, die Schuld zu relativieren, kann
auch bei dem Vater beobachtet werden. In der Ubertragung des
eigenen Schuldigseins auf die Sieger, machte er diese zu
Mitschuldigen und meinte damit die eigene Schuld zu
verschleiern: ,,Er, der jedes Mal betonte, er sei kein Nazi gewesen,
brachte Argumente fiir die Mitschuld der Alliierten ins Feld. “
(BB 130)

Ferner zielten diese und andere Abwehrstrategien, wie die
Entpolitisierung des Zweiten Weltkrieges, darauf, sich als Opfer
des Hitler-Regimes présentieren zu konnen, das verfithrt und
betrogen wurde. Ebenso erzdhlte die Mutter die Geschichte, wie
sich der Bruder freiwillig zur Waffen-SS meldete, immer wieder
und ,so, als wére das, was dann danach kam, vermeidbar
gewesen. “ (BB 11) Fragte der Erzidhler aber genauer nach der

"9 Vgl. Aleida Assmann: Generationsidentitdten und Vorurteilsstrukturen in der neuen deutschen
Erinnerungsliteratur. Hrsg. von Hubert Christian Ehalt. Wien: Picus, 2005.: S. 47
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Motivation, gab sie nur ausweichende Antworten wie: ,,Aus
Idealismus. Er wollte nicht zuriickstehen. Sich nicht driicken.
“(BB 19) Aullerdem versicherte sie ihm dann, dass sie dagegen
war, ,,daB} sich der Karl-Heinz zur SS meldet. “ (BB 20) Der Vater
wich indes seinen Fragen eher mit folgenden Antworten aus: ,,Du
hast keine Ahnung. Du hast das nicht mitgemacht. [...] man muf
das erlebt haben. “(BB 105) Er fliichtete in Ausreden,
Verallgemeinerungen und Schweigen. Die vom Vater sorgfiltig
gepflegte, jahrelang aufrecht erhaltene Fassade, die jedwede
Gefiihlsregung - weder Trauer noch Schmerz - durchscheinen
lieD, erschiittert den Erzidhler, der aber trotz seiner Fragen an den
Vater kein Licht in die Griinde und Ursachen zu bringen vermag:

,»Ich hatte ihn nie weinen sehen. Ein Junge weint
nicht. Das war nicht nur das Weinen um den toten
Sohn, es war etwas Sprachloses, was sich in Trdnen
aufloste. Wie er da stand und weinte, war etwas von
dem Grauen der Erinnerung gegenwdrtig, abgrundtief
verzweifelt, kein Selbstmitleid, ein unséagliches Leid,
und auf meine Fragen schiittelte er immer wieder
nur den Kopf. “(BB 99)

Es ist schockierend fiir den Erzidhler, dass diese Generation
nach dem Krieg noch diskutiert, ,,wie man den Krieg doch noch
hitte gewinnen koénnen. “ (BB 95) Dennoch wurden
Kriegsanekdoten noch lange nach dem Krieg zum Besten gegeben,
»» [...] ohne dab sich die Frage nach der Schuld stellte, [...] “(BB
127).

Die Schuld ergibt sich seiner Meinung nach dabei weniger aus
einer einzelnen Verfehlung, sondern vielmehr aus einer
generellen Flucht dieser Generation vor der eigenen
Verantwortung. Der NS-Ideologie kritisch zu begegnen und sich
den Tatsachen zu stellen, hitte fiir die Eltern ein Infragestellen
ihres eigenen Lebens bedeutet. Doch sie suchten aufgrund
zweifelhafter Denk- und Verhaltensstrukturen stdndig nach
Ausreden bzw. Ausfliichten: wie beispielsweise dem Ausweichen
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vor der Verantwortung am Zweiten Weltkrieg und dem
Ubertragen der Schuld am Holocaust auf ,,Andere.

Die Haltung der Eltern wird dabei vom Erzéhler als Beispiel
fiir das Verhalten der gesamten Generation dargestellt: ,,Es war
nicht nur eine gekrénkte, sondern auch eine kranke Generation,
die ihr Trauma in einem lernenden Wiederautbau verdridngt
hatte. “ (BB 102)

Fazit

Das Trauma der Kriegsgeneration als Folge von
Kriegserlebnissen, Gefiihlen der Mitschuld, konfliktbedingten
Verdriangungs- und Degradierungserfahrungen, fithrte zu ihrem
korperlichen und seelischen Verfall. Es wurde gezeigt, wie der
Erzdhler selbst und seine Familie solche Erfahrungen machten.

Timm vermittelt anhand der Erzdhlung ,,Am Beispiel meines
Bruders®, dass die Erkenntnis einer Schuld der Viter, der Verlust
der Vaterfigur als Identifikationsfigur und Respektsperson, wie
man dies als Kind normalerweise erlebt, sich traumatisch auf die
Generation der 68er Jahre auswirkte und deren Ablehnung von
jeglichen Autoritdten bedingte.

Es besteht eine groBle Diskrepanz zwischen dem, was die Viter
vor und wiahrend des Krieges repridsentieren, und dem, was sie
nach dem Krieg verkorpern. Die 68er Generation erlebt in ihrer
Kindheit und Jugend eine vollige Umkehrung dessen, was der
Vater stets vorgegeben hat zu sein und was sie einmal in ihm sah.
(vgl. BB 65-67) So bleibt zwischen dem Erzédhler und seinem
Vater vieles ungekldrt, unausgesprochen, ungefragt und
unbeantwortet. Der Tod aller Familienmitglieder befreit den
Erzdhler gleichsam von familidren Loyalitdtspflichten, denen er
sich bis dahin verpflichtet fiihlte und die ihn an einer
uneingeschrankten Kritik und Verarbeitung seiner Familien-
geschichte hinderte.

Gelingt das Verarbeiten dieser Vergangenheit? Und ist die
Suche nach der eigenen Identitdt als Resultat dieses Prozesses
erfolgreich? Auf den ersten Blick scheinen die Ziele des Erzéhlers
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nicht verwirklicht. Denn er scheitert an der Unmdglichkeit,
Antworten auf die vielen offenen Fragen, die seinen Bruder
betreffen, zu finden. Auch kann er den letzten Wunsch der
Mutter, einmal das Grab des gefallenen Sohnes zu besuchen,
nicht erfiilllen und den hohen Anforderungen des Vaters nicht
gerecht werden.?0?!

Trotzdem zeigt sich, dass es dem Erzdhler gelingt, durch eine
objektive, riickblickende Betrachtung seiner Familiengeschichte
zu einem Zustand der Harmonie und der inneren Reife zu
gelangen.

Dass er das elterliche Erbe anerzogener Vorstellungen nicht
bedenkenlos {ibernimmt und akzeptiert, sondern kritisch
hinterfragt, ist nicht nur traditionswidrig fiir diese Zeit der NS-
Generation. Es kann dariiber hinaus als Bruch mit dem
sogenannten "Familiengedéchtnis" bezeichnet werden: ,Natiirlich
finde ich die Leute interessanter, die sich widersetzt haben, eine
tolle Sache!, aber in meiner Familie war das nicht so.“?

Der Erzdhler sucht nach Antworten in den liickenhaften
Darstellungen seiner Eltern. Im Re-Imaginieren sdmtlicher
Situationen besteht sein literarisches Erinnerungsprojekt, das die
Liicken des Bewusstseins seiner Eltern nachtréglich ausfiillt:

,In diese Liicken des Bewusstseins schreibt Timm
mit Hilfe historischer Quellen und neuerer
Forschungsliteratur ein Wissen hinein, das inzwischen
zur historischen Bildung der zweiten und dritten
Generation gehort. [ ... | Timms Erinnerungsprojekt
kann mit Halbwachs als eine, Umbildung-sarbeit an
der Vergangenheit’ bezeichnet werden. “*

Die Motivation des Schreibens liegt demnach fiir den Autor
Timm im Aufbrechen des ewigen Schweigens der Eltern und

20

2 Vgl.: Clemens Kammler/Klaus-Michael Bogdal (Hrsg.): Uwe Timm. Am Beispiel meines Bruders.
Interpretation von Clemens Kammler.: S. 108f.

22 Ebd.: S. 107

2 Aleida Assmann: Generationsidentitdten.: S. 49f.
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darin, der eher sturen und bedenkenlosen Gehorsamkeit
gegeniiber dem Vater entgegenzuwirken. Er kann die
vorgefundenen Fakten mit seinem Wissen von historischen
Ereignissen verkniipfen und das Verhalten seiner Eltern sowie das
einer ganzen Generation, nach den heutigen Erkenntnissen in
einen Gesamtkontext einordnen.

Aus der Distanz gelingt es ihm, abzuwégen und seine Schliisse
daraus zu ziehen. Dabei interessiert es ihn auch nicht primér,
einen Schuldigen fiir die Verbrechen der NS-Zeit zu finden.
Vielmehr versucht der Erzédhler einen inneren Frieden zu finden
und nachzuvollziehen, wie es dazu kam, dass seine Familie das
Hitler-Regime unterstiitzte.

Zwar zeigen die Aussagen des Bruders und der Eltern nicht
direkt nationalsozialistisches Gedankengut. Trotzdem hat die
Familie zur Verwirklichung des NS-Staates beigetragen, auch
wenn nur durch passives Dulden oder aktives Ausfithren von
Befehlen. Indem sein Bruder und sein Vater Befehle nie kritisiert
haben und die Mutter das Verschwinden der jiidischen Nachbarn
nicht hinterfragt hat, wurde diese Familie wie viele andere zu
Mitldaufern. Dessen ungeachtet hilt sich der Erzdhler dennoch mit
seinem Urteil zuriick. Er dullert eher sein Unverstindnis und
seine Ratlosigkeit gegeniiber dieser Haltung, da er, wie er selbst
zugibt, nicht weill, ob er sich in diesen Situationen anders
verhalten hitte. Da er die NS-Zeit als Familiengeschichte
verarbeitet, gelingt es ihm, in die Grauzone von Téter- und
(passiver) Anhiéngerschaft hineinzublicken und diese so zu
vermitteln.

Hinter dieser autobiografischen Erzdhlprosa steht eine
implizite politische und moralische Botschaft zugleich. Die
Bundesrepublik konnte sich nur als glaubwiirdige demokratische
Gesellschaft artikulieren, indem sie die Téter bestrafte und die
Opfer entschddigte. Am Beispiel einer personlichen Geschichte
ermoglicht dieses Werk den Lesern, die Schwierigkeiten dieser
Erinnerungen an die Schrecken der deutschen Geschichte im
zwanzigsten Jahrhundert nachzuvollziehen und gleichzeitig
dariiber zu reflektieren. Die besondere Leistung der Erzdhlung
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sehe ich darin, wie es diesem Werk gelingt, der zu Beginn
angesprochenen Polarisierung in Tédter und Opfer zu entgehen,
um die Grauzonen im menschlichen Verhalten aufzuzeigen, die
Krieg immer hervorruft. Timm schatfft es in ,,Am Beispiel meines
Bruders“Innenansichten darzustellen und den Blick der spéteren
Generationen auf den Nationalsozialismus aufzuzeigen.
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RESUMEN

El objetivo de este articulo consiste en analizar la segunda
parte de la algazia de Poley (891 / 278), durante la cual el
emir omeya ‘Abd Allah I decidi6é explotar el éxito obtenido
en la batalla de Poley y se intern6 en los dominios de Ibn
Hafstn, con la finalidad de apoderarse de Bobastro y aplastar
su rebelién. El emir se vio forzado a dar por finalizada su
aceifa prematuramente y regres6 a Cérdoba sin haber obte-
nido su propésito.

Nuestro relato se basa en la tnica compilacién histérica
isldmica que narra estos sucesos y en la topografia de las co-
marcas recorridas. Hasta la fecha actual, no se habia escrito
ningin estudio monogréfico sobre esta algazia.

PALABRAS CLAVE: Al-Andalus — Emirato Omeya —Algazia
de Poley — Bobastro- ‘Abd-Allah I - ‘Umar ibn Hafsin

ABSTRACT

The objective of this article is to analyze the second part of
Poley’s algaziia (891 / 278), when the Umayyad Emir ‘Abd
Allah I decided to take advantage of the success achieved at
Poley’s battle raiding the territories of Ibn Hafsin, in order to
conquer Bobastro and to crush the rebellion. However, the
Emir was forced to finish his aceifa early returning to Cérdo-
ba without having achieved his goal.
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The present paper is based on the only Islamic history
compilation which chronicles these events and on the to-
pography of regions involved. Up to date, no monographic
study about this algaziia has been published.

KEY WORDS: Al-Andalus — Umayyad emirate —Algazia de
Poley — Bobastro- ‘Abd-Alldh I - “Umar ibn Hafsan

INTRODUCCION

La algazia de Poley marcé un hito crucial en la historia
andalusi, porque revela como Ibn Hafsin elaboré su pro-
grama religioso, juridico, politico, social y econémico pau-
latinamente, al socaire de las circunstancias, y cémo la ma-
durez de dicho programa implicé la ruptura del movimiento
rebelde con el Islam, en los umbrales del siglo X/IV.

Por su parte, a partir de la aceifa de Poley, el emir omeya,
merced a su hdbil utilizacién de los recursos que el sistema
religioso-juridico musulméan puso a su disposicién, apacigué
paulatinamente la revuelta muladi v allané el camino hacia
la restauracién del califato en al-Andalus.

En 1dltima instancia, prevaleceria la dinastia omeya, pero al
coste de asumir una transformacién social y legal sin paran-
gén en ninguna otra regién del territorio isldmico.

LA SEGUNDA FASE DE LA ALGAZUA

La situacién respectiva del emir ‘Abd Allah I y de Ibn
Hafsiin inmediatamente después de la batalla de Poley

Inmediatamente después de la victoria obtenida en Poley,
el emir se apresur6 a explotar la iniciativa estratégica de la
cual habia comenzado a disfrutar, y emprendié una campafia
reldmpago contra Bobastro, capital de ‘Umar ibn Hafsin. Apa-
rentemente, ‘Abd Alldh I se encontraba en una situacién exce-
lente para emprender esta campafia militar: disponfa de los
depésitos de alimentos, armas y abastecimientos acumulados
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por Ibn Hafsin en Poley, -mediante los cuales podia empren-
der una algaziia de objetivos mas ambiciosos que todas cuantas
emprendieran anteriormente sus ejércitos-, su enemigo se en-
contraba postrado y daba muestras de debilidad —algunas po-
blaciones pro-hafsinies se apresuraron a pactar por separado
con el emir- y habia reforzado considerablemente su autoridad
religioso-juridica, sea merced a las inteligentes disposiciones
tomadas durante la primera parte de la campafia’, sea gracias
al prestigio que se granjed merced a la victoria obtenida sobre
sus enemigos.

Sin embargo, el emir cordobés se veia obligado a actuar
con rapidez y debfa finalizar prestamente la algazia, pues su
fuerte posicién era susceptible de deteriorarse rdpidamente:
por un lado, su ejército habia sufrido un duro castigo y sus
efectivos iban mermando a medida que la lucha proseguia y
las tropas se internaban en el territorio enemigo y lo repo-
blaban?®. Ademads, las tropas omeyas habian sufrido un castigo
considerable, estaban fatigadas y, la mayor parte de ellas se
habfan alejado considerablemente —y por un tiempo rela-
tivamente prolongado- de sus lugares de origen?, razén por la
cual se mostrarian progresivamente més reticentes, murmu-
radoras e inquietas a medida que se internaban en los domi-
nios de Ibn Hafsan, abiertamente hostiles y preparados para
encarar la invasién. El emir tampoco podia emplear todas sus
tropas en esta algazia, porque no sélo el avituallamiento se
hubiera tornado excesivamente complejo, sino también por-
que no contaba con ayuda externa alguna, y por el contrario

1 Durante la era omeya, las sendas poblaciones de Poley y Monturque estaban habitadas (sakana)
por beréberes (Saavedra, E., y Bldzquez, A., La geografia de Espaiia de al-Idrist, Anibar, Zaragoza
(reed. 1988): 198 (trad), y 205 [texto drabe.]) Es muy factible que el asentamiento de poblacién
estable de origen berebere en Poley date de una época inmediatamente posterior a la batalla de
ese nombre y que esa medida fuera ordenada por el emir ‘Abd Alldh 1. Quiza los habitantes de
Poley fuesen beréberes nafzawies, clientes de la casa omeya desde la era del califa de Damasco
Hisam II (724 / 106 =743 / 126).

2 Durante la aceifa de Sanjila (;del rio Genil?) durante el afio 894 — 895 / 280, el ejército omeya
arrasé el territorio que recorria a su paso y después lo repobld. (Ibn Hayyan, Al-Muqtabis I (ed.
Antufia), 1937, 108-110.)

3 De los 18.000 caballeros leales a los omeyas que concurrieron a la batalla, 14.000 procedian de
las coras centrales de al-Andalus, y el resto eran notables de cuya procedencia nada sabemos (Ibn
‘Idar1, Al-Bayan al-Mugrib, 11, 104).
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estaba obligado a vigilar constantemente a los insurrectos de
Sevilla, Badajoz, Murcia, Toledo y la Frontera Superior,
siempre al acecho de cualquier error que cometiera.

Por afiadidura, el ejército omeya asumia riesgos crecientes
a medida que se internaba en el territorio enemigo y sus li-
neas de comunicacién se dilataban y se tornaban paula-
tinamente mds vulnerables. En efecto: esa circunstancia obli-
gaba a los legitimistas a disponer puntos de vigilancia a lo
largo de la ruta y a prescindir, en consecuencia, de una parte
de su masa de maniobra, a medida que se alejaban de Cérdo-
ba*. En definitiva, su posicién se tornaba progresivamente
mads dificil, y no podfan modificarla, porque mantener el con-
trol del territorio y acceder al nicleo de la insurreccién con
razonables expectativas de victoria constituia un objetivo po-
litico irrenunciable.

Por 1ltimo, el esfuerzo logistico y tactico afrontado por los
legitimistas se tornaria mds arduo a medida que los abas-
tecimientos se agotaban, como resultado de la prolongacién
de la algazia —una gran parte de la caballeria profesional
omeya operaba en un territorio muy alejado de sus bases, y es
de suponer que sus abastecimientos se habrian agotado o es-
taban a punto de hacerlo-. La demanda no podia ser satisfe-
cha por los distritos agrarios cordobeses, pues éstos, aunque
sometidos nuevamente a la autoridad omeya, no rendian to-
davia lo suficiente como para abastecer a las tropas®. La cre-
ciente necesidad de avituallarse sobre el terreno, -si compleja

4 No tenemos datos sobre este particular, pero, para hacerse una idea de las dificultades afronta-
das por el ejército omeya durante la presente algazia, cabe resaltar el dilema similar que asumi6
el ejército almanzoriano, compuesto por 21.000 efectivos, de los cuales la mitad estaban acanto-
nados en fortalezas y otros lugares estratégicos: “...diez mil quinientos jinetes completamente
pertrechados y preparados para partir en algaziia estaban acantonados en los distritos
(nawdhiyyahii) (sometidos a su autoridad.) En cuanto al niimero de tropas asalariadas fronterizas
(apnad al-tugir) que estuvieron a su servicio, fue muy similar (Ibn ‘Idari, Al-Bayan al-Mugrib, 11,
301).

5 Desde la era de Muhammad I, el ejército omeya era abastecido por los habitantes de los distri-
tos agrarios cordobeses, quienes, a cambio, quedaban dispensados de acudir a los apellidos del
emir, siempre y cuando enviaran un contingente elegido por ellos mismos (Turienzo Veiga, G.,
“El reino de Ledn en las fuentes isldmicas medievales”, 2010: 60-64). Ahora bien, el territorio
circundante de Cérdoba habia padecido intensamente los efectos de la algazia de Poley (Ibn
Hayyan, Al-Mugqtabis III, 92, 96, 102.)
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e inevitable, de éxito siempre incierto-, implicaba la disper-
sién temporal de fuerzas en un territorio hostil y multi-
plicaba las posibilidades de caer en una zalagarda. El saqueo,
ademads, avivaba la enemiga de las poblaciones locales hacia
la causa omeya y abonaba el terreno para que se produjeran
nuevos alzamientos y emboscadas®.

Por su parte, Ibn Hafsin se dispuso a jugar las bazas de las
cuales aun disponia. Politicamente, no se inquietarfa exce-
sivamente por la defeccién de algunos caciques locales, pues
los mds importantes, -aquéllos cuyos dominios constituian la
coracha de Bobastro-, le seguian siendo fieles, quiza porque, al
margen de otras circunstancias, poseia el suficiente sentido po-
litico para mostrarse indulgente en los momentos adecuados,
les trataba como iguales y les otorgaba pactos muy ventajosos
con respecto a su anterior tratamiento juridico y social, cuya
gestién estaba exclusivamente reservada al emir omeya’ y que
éste s6lo ajustaba con los drabes®. ‘Umar ibn Hafstn, ademas,
seguia recibiendo regularmente abastecimientos desde el Norte
de Africa, los recursos y las levas locales aflufan a su apellido®
v la derrota no habfa mermado su prestigio, fuera por el valor
demostrado en el combate'’, fuera a causa de su astucia poli-
tica y de su buen gobierno', fuera debido a que respaldaba
sin ambages las reivindicaciones de los insurrectos y, con gran

6 Durante la algazia contra Fuente de Cantos y Niebla, en el afio 897 — 898 / 284, los rebeldes
locales se abatieron sobre la caballeria omeya cuando ésta se dispersé para forrajear (Ibn Hayyan,
Al-Mugtabis I, 119.)

7 Es el caso, por ejemplo, no sélo de Ibn Mastana, sino también de Sa‘ld ibn Hudayl, sefior de
Montele6n, en Jaén, que habia firmado un pacto indisoluble (‘aqd) con Ibn Hafsan (Ibn Hayyan,
Al-Mugtabis III, 25-26.)

8 Vide a ese respecto Turienzo Veiga, “Las paces y las treguas en el derecho musulman: su defi-
nicién tedrica en el derecho musulmdn.” Gerona, Séptimo Seminario Internacional de Cultura
Escrita, “La paz en la Edad Media (La pau a I’Edat Mitjana)”, (diciembre 2010), actas en prensa.

9 Apellido: “llamamiento de guerra” o “hueste reunida por este llamamiento.” (Gran Enciclope-
dia DURVAN, tomo 20 “léxico”, DURVAN, Bilbao, 1969: 112.)

10 Acreditado incluso por sus enemigos (Ibn Hayyan, Mugtabis III, 96.)

11 "Umar ibn Hafstn era tan persuasivo que, después de disponer la ejecucién de cierto cabecilla
local, violando todas las normas de la hospitalidad, incluso consiguié vincular duraderamente a
su causa a su hijo y heredero (Ibn Hayyan, Al-Muqtabis III, 90.) En cuanto a la proverbial justicia
de su gobierno, vide Ibn ‘Idari, Al-Bayan al-Mugrib, 11, 114-115.
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sentido politico, dosificaba su indulgencia cuando constataba
sus defectos y sus traiciones'.

Socialmente, su predicamento sobre los muladies se refor-
zaba a medida que se ponia de relieve la intransigencia del
emir, campedn a la sazén de la oligarquia drabe. Efectivamen-
te, a raiz de su victoria, el emir, probablemente precisado a
satisfacer a quienes respaldaron su causa en circunstancias
tan adversas, no s6lo no concedié més derechos a los mula-
dies, sino que incluso retiré algunos ventajosos ofrecimientos
colectivos formulados antes de la batalla®®.

Religiosamente, el emir tenfa las manos atadas en cuanto
atafie a los “Pueblos del Libro”, pero Ibn Hafsin se granjeé su
respaldo debido a la libertad de la cual dicha poblacién go-
zaba bajo su mando®.

Tacticamente, Ibn Hafstn se percataria de las dificultades
experimentadas por el ejército omeya como resultado de su
victoria, pues se dispuso rdpidamente a organizar la guerrilla

12 Aunque después de la batalla de Poley Ibn Hafsin critic6 amargamente a sus confederados,
ante testigos, se guardé muy bien de tomar represalia alguna contra ellos (Ibn Hayyan, Al-
Mugtabis II, 97.)

13. En visperas de su muerte, el emir al-Mundir I planeaba otorgar un “pacto indisoluble” (‘aqd)
a todos los drabes y a los siervos (jassam.) (Ibn al-Jatib, Lisan al-Din Aba ‘Abd-Allah Muhammad:
Kitab A‘mal al-A'lam fi-man bayi‘a qabla al-ihtilan min mulik al-Islam (Histoire de I'Espagne
musulmane). Edicién de E. Lévi-Provengal, 1956: 24.) Es probable que, en esa compilacién tardia,
la palabra “jassam” aluda a los muladies, porque a los clientes y familiares del emir o del califa
se les suele llamar “gente” (ahl) en las fuentes isldmicas mds antiguas de la historia alto-medieval
espafiola. La identificacién entre “siervos” y “muladies” parece confirmarse en el Mugtabis I,
donde se menciona como, con el probable fin de seducirle, el emir ‘Abd Allah I otorgé a ‘Umar
ibn Hafsuan un “pacto indisoluble” (‘aqd) durante el afio 889-890 / 276 (Ibn Hayyan, Mugtabis III,
54.) No obstante, debe tenerse en cuenta que Ibn Hafsun era cliente de los omeyas. En el afio 893
— 894 / 280, Ibn Hafstn, después de quebrantar el ventajoso tratamiento personal ajustado pre-
viamente con el emir, trat6 de renovarlo, pero sélo obtuvo un pacto de alianza (Ibn Hayyan,
Mugtabis I, 106-109.)

14 El derecho musulmén prohibe taxativamente a los llamados “Pueblos del Libro” que constru-
yan nuevos lugares de culto, los reedifiquen, los amplien o los restauren, y establece penas muy
graves en caso de infraccion (Lépez Ortiz, ., Derecho musulmdn, 1932: 103.) Ahora bien, Ibn
Hafstn patrociné la fundacién de monasterios e iglesias con la finalidad de repoblar el territorio
bajo su autoridad (Ibn Hayyan, Al-Mugqtabis III, 108-110) y, frecuentemente, emprendié sus acei-
fas desde esas fundaciones (Vallvé, J., “Una fuente importante para la historia de al-Andalus: la
Historia de Ibn al-‘Askar”, Al-Andalus, XXXI (1966): 237-265.) Ibn Hafstun redoblé sus esfuerzos
repobladores después de su conversién al cristianismo, pues en el aflo 903-904 / 291 el ejército
omeya destruyé nuevamente las iglesias y monasterios fundados en torno a Bobastro (Ibn
Hayyan, Mugqtabis III, 141.) Respecto al papel desempenado por esas fundaciones en la ideologia
del rebelde, vide una interpretacién en Martinez Enamorado, V., “Bobastro (Ardales, Mdlaga):
una madina para un rebelde.” Qurtuba, 2 (1997), 123 — 147.
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contra los legitimistas en su propio territorio, cerca de sus
bases y en comarcas que conocia perfectamente y cuya po-
blacién le era leal.

Movimientos respectivos del ejército legitimista y de Ibn
Hafsun. El contenido social de la algazia

Inmediatamente después del combate, el emir ‘Abd Alldh I
elevé las obligadas preces de agradecimiento por la victoria y
dispuso se restaurara, se abasteciera y se guarnicionara Poley
con poblacién fiel a la dinastia omeya's. Asi protegi6 los ac-
cesos de Cérdoba desde Ecija y Bobastro. A continuacién, el
emir reorganizé su ejército -con nuevas levas de conscriptos,
los voluntarios deseosos de participar del botin y los abaste
cimientos ganados en la fortaleza de Poley'®-, y se interné
répidamente en demanda de Ecija y Estepa, -las cuales
obedecian a Ibn Hafsin en visperas de la batalla-, con la pre-
tensién de tomar ambas poblaciones y proseguir la perse-
cucién del archirrebelde'’. Bien es cierto que el emir también
precisaba conquistar ambas localidades para consolidar su
propia linea de comunicaciones con la capital, proteger la
campifia cordobesa contra una nueva arrancada procedente
de Bobastro, prevalecer en la ruta de Sevilla y, por tltimo,
impedir afluyeran al campo muladi las ayudas que los rebel-
des sevillanos les pudieran enviar.

Las milicias astigitanas habfan huido de Poley en las
postrimerias del combate, con el fin de acorrer a los suyos.
Una cantidad imponderable pero numerosa de fugitivos que
sobrevivieron a la refriega de Poley se sumaron a ellas, v,
quizd por su propia iniciativa, se reorganizaron para defender
esa localidad junto a la poblacién local*®. La poblacién de

15 Probablemente, como ya menciondramos en notas anteriores, la repoblacién de Poley y Mon-
turque con poblacién berebere data de esa etapa (Saavedra, E., y Blazquez, A., La geografia, 198
(trad), 205 [texto arabe.])

16 Ibn Hayyan, Mugqtabis III, 96.

17Ibn al-Jatib, Kitab A‘mal al-A‘lam, 28.

18 Ibn Hayyan, Mugqtabis III, 97.
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Ecija no abandoné pues la causa de Ibn Hafsin, y, cuando el
emir llegd ante la poblacidn, se vio forzado a sitiarla durante
algunos dias. No obstante, era imposible plantear una defensa
prolongada de esa localidad, porque el emir tenia a su dis-
posicién los almajaneques ganados en Poley y sus lineas de
comunicacién y avituallamiento, aseguradas a través de Po-
ley, eran todavia muy cortas y escasamente vulnerables. Por
afiadidura, su ejército posefa una alta moral de combate, es-
taba bien equipado y, por el momento, disponia de suficien-
tes suministros. Es probable, también, que las expectativas de
una fécil victoria —y del consiguiente saqueo- estimulasen la
afluencia de voluntarios, tropas regulares y mercenarios al
campo del emir'®. En cambio, la poblacién de Ecija estaba tan
desmoralizada como desabastecida y no podia esperar ayuda
alguna del exterior, pues para su defensa s6lo contaba con la
poblacién local y los fugitivos que se encastillaron en la ciu-
dad; Ibn Hafsiin habia abandonado esa comarca para dirigirse
hacia Archidona, donde proclamé un apelido para defender
Bobastro®.

Por tanto, la rendicién de Ecija era inevitable a corto plazo;
pero los astigitanos fueron afortunados, porque el emir ome-
va deseaba ganarse a otras poblaciones rebeldes rdpidamente
e impedir por ende a ‘Umar que reorganizara sus fuerzas vy,
quizd, evitar que los rebeldes sevillanos, en el interin, se
apoderasen de Estepa e incluso de Baena, obteniendo asi el
control de la ruta de Sevilla a Cérdoba y colocando una espa-
da de Damocles sobre su cabeza. Asi pues, transcurridos al-
gunos dias de sitio, quizd cuatro, ‘Abd Allah I accedié a las
insistentes demandas de clemencia de los sitiados. Por su-
puesto, el cronista se hace lenguas de la piedad del emir cor-
dobés, conmovido ante el penoso espectdculo de los habitan-

19 Poco antes de la batalla de Poley, Ibn Hafstn traiciond las garantias ofrecidas a los de Baena y
no dudé en ejecutar a algunos de sus notables, en apoderarse de sus riquezas y en poner la mano
sobre sus mujeres mas garridas, sin consideracién a su estado. A éstas las enclaustré en su propio
harén. Por su parte, las tropas omeyas no dudaban en saquear despiadadamente los territorios
dénde combatian, e incluso se apoderaban a guisa de botin de las mujeres (Ibn Hayyan, op. cit.,
91y 112.)

20 Ibn Hayyan, op. cit., 96 — 97.
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tes alzando a sus nifios sobre las murallas?’. Una imagen muy
hermosa, pero quizd bastante alejada de la realidad, porque
‘Abd Allah I no era precisamente un hombre bondadoso al
cual repugnara verter la sangre, ni siquiera cuando de su
propia familia se trataba®.

No se ha conservado ninguna descripcién del itinerario
que recorrieron las tropas omeyas desde Ecija y Estepa hasta
Bobastro. Ciertamente, el emir recorrié la ruta de Ecija a
Estepa y después, probablemente, se interné hacia Osuna, -
sometiendo a su paso las citadas localidades®-, y quizd
después prosiguié hasta Antequera y Archidona. Es probable
que ambas poblaciones se rindieran al emir omeya a medida
que éste se aproximaba a Bobastro, pero sé6lo tenemos cons-
tancia documental de la capitulacién de Archidona*, y por
tanto nuestra conjetura se confirma s6lo parcialmente. Sin
embargo, es la ruta més légica, en nuestra opinién.

La desesperada resistencia de Ecija permitié a Ibn Hafsin
regresar sin percances a Bobastro y reorganizar parcialmente la
coalicién politica y militar que tan maltrecha habia quedado a
rafz de su derrota. En efecto, cabalgé “a ufia de caballo” hasta
sus dominios y una madrugada, transcurridas ya cinco noches
desde la Jornada de Poley, entré en Archidona, cuya
poblacién, también muladi, refrendé el apoyo que le brindaba
desde los albores de la rebelién. Dicho apoyo resultaba vital
porque su poblacién estorbaria eficazmente el avance del emir
omeya hacia Bobastro. Allf, como ya hemos dicho, proclamé

21 Ibn Hayyan, op. cit., 98.

22 Ibn Hayyan, op. cit., 39. Desde luego, ‘Abd-Allah I, que ejecutd a sus propios védstagos y a
muchos otros personajes sin la menor contemplacién, no era una persona inclinada a la piedad,
pero si un astuto politico, y bien sabia cémo ese acto de clemencia reforzaria su fama de hombre
piadoso y facilitaria la capitulacién de muchas otras localidades.

231Ibn al-Jatib, Kitab A‘mal al-A‘lam, 28. Ibn Hafsin se apoderd de la alcazabas de Osuna y Estepa
durante el afio 889 — 890 / 276. A continuacién, Ecija se sometié a su autoridad. (Tbn Hayyan, Al-
Mugtabis I, 54.)

24 Archidona se sometié al emir omeya después de la batalla de Poley, pues cuando éste tltimo
regres6 de Bobastro, pasé por esa localidad (Ibn Hayyan, Al-Mugqtabis III, 100.) Antequera no es
mencionada en el “Muqtabis III”, y ese mismo silencio parece confirmar también habia acatado
al rebelde muladi.
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un nuevo apellido®, con la probable esperanza de revertir el
resultado de la batalla de Poley en sus propios dominios.

En este momento se ponen de manifiesto algunas carateris-
ticas sociales de la politica de ambos contendientes. Por una
parte, Ibn Hafsin gozaba de un respaldo sin fisuras en sus
propias tierras “patrimoniales”, merced a su programa de co-
lonizacién interior®®: de hecho, a pesar de su terrible derrota,
afluyeron a sus dominios las tropas que habia reclamado por
doquiera, incluso desde lugares tan lejanos como Algeciras?.

Por otra parte, ‘Abd Allah I permitié —o quizd ordené- a su
ejército que practicase la politica de tierra quemada en los
campos de pan llevar por los cuales evolucionaba, con la fi-
nalidad no sélo de privar de recursos a su enemigo, sino
también porque estaba procediendo a la repoblacién del terri-
torio hostil?®. Efectivamente, el emir ofreci6 el amdn a las po-
blaciones insurrectas que capitularan sin lucha y repoblé las
costas malaguefias valiéndose de su propia clientela?®, me-
jorando un precedente establecido por su inmediato antece-
sor, al-Mundir I, quien emprendiera antafio la repoblacién de
los alrededores de Bobastro®. La finalidad de ‘Abd Allah I
consistia obviamente en cercar a Ibn Hafsiin, y para lograrlo
estaba imponiendo la ideologia del estado omeya en forma-
cién®. No conocemos las condiciones bajo las cuales se

25 Ibn Hayyan, Muqtabis III, 96 — 97.

26 Ibn Hayyan, op. cit., 99, 140, etc.

27 Ibn Hayyan, op. cit., 99.

28 Ademds, como ya dijéramos en la primera parte de este articulo, la algaziia de Poley gozaba
de la consideracién juridica de yihad, en su calidad de mandato imperativo para todos los mu-
sulmanes. Por tanto, las riquezas de los rebeldes eran licitas para los combatientes legitimistas,
siempre y cuando se respetara el quinto califal. Y el emir omeya estaba muy alcanzado de dine-
ros...

29 Ibn Hayyan, op. cit., 108- 110.

30 Las primeras fortificaciones omeyas en torno a Bobastro fueron fundadas por al-Mundir I (886
/ 273- 888 / 275.) La tinica a la cual se alude por su nombre se llamaba Talyira, Talyayra o
Talhira. Puede ser que se trate de la misma fortaleza mencionada en una compilacién muy tardia
(dikr bilad al-Andalus, (ed. y trad. Molina), CSIC, Madrid, 1983: 161 [77] (trad.) y 126 [77].) En
visperas de su fallecimiento, al-Mundir I pretendia colonizar los alrededores de Bobastro con una
parte de los habitantes de Cérdoba (Ibn ‘Idari, Al-Bayan al-Mugrib, 11, 118.) Es probable que des-
tinase dicha poblacidn a repoblar las nuevas fundaciones.

31 Zozaya Stabel-Hansen, J.: “;Fortificaciones tempranas?” I Congreso de Castellologia Ibérica
(Aguilar de Campoo, 1994): 114-115.
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asent6 dicha poblacién, pero debieron ser muy similares a
aquellas de las cuales gozaran los seguidores del caudillo
de Bobastro, pues de otra manera los asentamientos fun-
dados, -cuyos nombres tampoco se mencionan-, dificil-
mente hubieran perdurado, como en efecto si sucedié®.

El emir omeya levanta el sitio de Bobastro.

‘Abd Allah I levanté la almahala en algiin lugar cercano a
Bobastro®, quiza en la fortaleza de Talyira®. A la sazén, sus
tropas comenzaron a mostrarse contrarias a la prolongacién
de la algazia e incluso manifestaron piiblicamente su des-
contento, fuera por la duracién de la campafia y la prolon-
gacién del tiempo de servicio bajo las armas, que considera-
ban excesivos, fuera por los peligros que se les obligaba a
asumir, o fuera, finalmente, porque se mostraban muy cautas
ante un enemigo del cual sabifan se hallaba en su propio te
rreno, descansado, repuesto y al acecho. El emir ‘Abd Allah I
no pudo imponer su decisién de mantener el sitio de Bobas-
tro, se conformé con el parecer de sus tropas®® y emprendi6 el
camino de regreso hacia Cérdoba, consoldndose con la idea
de que la derrota infligida al enemigo le impediria tomar la
iniciativa durante muchos afios®®.

32 Por ejemplo, tenemos constancia de que Tal§ira seguia existiendo durante el afio 927 / 315 —
316, diez afios después de la muerte de Ibn Hafsan (Ibn Hayyan, Al-Muqtabis V (trad. Corriente y
Viguera), 1981: 163 [136], Ibn ‘Idari, Al-Bayan al-Mugrib, 11, 194.)

33 Las cronicas no especifican dénde planté su almofalla el emir omeya (Ibn Hayyan, “Al-
Mugtabis III, 97.) Bobastro tenia dos puertas. Acerca de las caracteristicas fisicas de esa pobla-
cién y su entorno, vide Martinez Enamorado, V., Al-Andalus desde la periferia, Servicio de Pu-
blicaciones. Centro de Ediciones de la Diputacién de Malaga, 2003: 562 — 572.

34 Talyira fue identificada con El Castillejo, en las inmediaciones de Bobastro. Acerca de las
peculiaridades fisicas de ese emplazamiento, vide Martinez Enamorado, V., “Algunas considera-
ciones espaciales y toponimicas sobre Bobastro”, Al-Qantara, XVII — fasciculo T (1996): 59 — 77
(pdginas 62 y 69.), Martinez Enamorado,V., “Bobastro (Ardales, Mdlaga): una madina para un
rebelde”, Qurtuba, 2 (1997), 123 — 147 (pédginas 138 - 140.)

35 En algunos casos extremos, los emires cordobeses escuchaban los consejos de sus tropas vo-
luntarias (Turienzo Veiga, G., El reino de Ledn en las crénicas isldmicas medievales, Leon, 2010:
45 - 47.) ;O podria decirse que cedfan a su presién?

36 Ibn Hayyan, Al-Muqtabis I, 99.
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El retorno del ejército legitimista a sus bases

No ponemos en duda la oposicién de las tropas a la prolon-
gacién de la algazia, pero es probable que el emir también
desease regresar a Cérdoba por los siguientes motivos:

1.- En primer lugar era preciso levantar el sitio de Bobastro
antes de que los abastecimientos se agotasen, -incluso flaque-
aba la provisién de flechas®- y de que el ejército omeya, fa-
tigado, inquieto y al limite de la sedicién, perdiese su cohe-
sibn en una comarca muy anfractuosa, apenas sometida,
donde las guerrillas hostiles campeaban por doquiera.

2.- En segundo lugar, la situacién estratégica del ejército
cordobés se habia tornado muy comprometida, pues era fac-
tible que las poblaciones de Osuna, Antequera y Archidona, a
la sazén precariamente sometidas -habian pertenecido duran-
te muchos afios a la faccién de Ibn Hafsin®®-, decidieran cam-
biar de parcialidad y cerrarle el paso, acorraldndole entre las
sendas poblaciones prohafsinies de Casarabonela®, al suroes-
te, de Archidona —cuya lealtad a los omeyas no tardarfa en
desmentirse nuevamente-, quiza de la propia Osuna, al nores-
te, y de Cofn, al sureste*, en una estrecha y montuosa comar-
ca donde las tropas omeyas no podrian desplegarse y las
fuerzas irregulares gozaban de una incontestable ventaja.

El emir omeya no se haria ilusiones sobre la lealtad de las
poblaciones que habia sometido antes de encambronar

37 Ibn Hayyan, op. cit., 99.

38 Las citadas poblaciones se habian sumado a la causa de Ibn Hafsin en el afio 889 — 890 / 276
(Ibn Hayyan, Al-Mugqtabis I, 51 y 54.) Fueron reconquistadas por el emir omeya a raiz de la
algazia de Poley.

39 Casarabonela estd emplazada sobre la Sierra Prieta (que forma parte de la Serrania de Ronda),
en la provincia de Mdlaga, a veintinueve kilémetros al noreste de Goin. Fue conquistada por el
califa omeya ‘Abd al-Rahman III en el afio 310 H. / 922 — 923 d. C.

40 Coin esta ubicada en las inmediaciones de la Hoya de Mdlaga, a 19 kilémetros de distancia al
norte de Mijas. Antiguamente se llamaba Hisn Qastrii. Pertenecia a la parcialidad hafsini y quiza
fuese arruinada por las tropas omeyas durante la algazia del afio 897 — 898 / 284 (Ibn Hayyan, Al-
Mugtabis III, 121), porque, durante el aflo 920 — 921 / 308, recibi6 el nombre de Dakwan (o/559, a
causa de un oficial del califa ‘Abd al-Rahman III que se llamaba Dakwan y que la fortificé o re-
construy6 por orden de su seflor. (Una crénica anénima de ‘Abd al-Rahman al-Nasir, editada por
primera vez y traducida, con infroduccién, notas e indices, por E. Lévi-Provengal v Emilio Garcia
Gomez. Madrid-Granada, 1950: 96.)
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Bobastro, y probablemente era consciente de que, para regresar
a Cérdoba, estaba obligado a recorrer grandes distancias por un
territorio abiertamente hostil o mal sometido y muy montuoso,
hasta Marchena, Ecija v Estepa, que le obedecian. Desde esa
dltima etapa podria adentrarse por la ruta de Sevilla a Cérdo-
ba. No podia mantener su almofalla indefinidamente ante
Bobastro, pues corria el doble riesgo de enfrentarse ino-
pinadamente a una nueva confederacién hostil y de quedar
copado. Por tanto, decidié concluir su demostracién de fuerza
ante Bobastro e internarse nuevamente en los dominios
hafsinies en direccién al noreste, pues no resultaba factible
retroceder hacia Mdlaga —una posicién omeya- y recorrer la
costa malaguefia hacia el oeste, atravesando una regién mon-
taflosa y tachonada de posiciones rebeldes*!, para continuar
después hacia La Puebla de Cazalla, -aliada al gobierno rebelde
de Sevilla*?, en buenas relaciones con Ibn Hafsin -, y desde alli
seguir por la ruta de Sevilla a Cérdoba.

En conclusién: las tropas omeyas no sé6lo estaban obligadas
a levantar rdpidamente la almofalla para evitar ser copadas por
una nueva confederacién rebelde, sino que debian hacerlo por
la inica via de escape todavia practicable, -quiza la misma que
habfa seguido para dirigirse a Bobastro-, por las sendas
poblaciones de Antequera*® y Archidona*. Desde alli podian

41 Ibn Hafsin dominaba la costa andaluza desde Algeciras hasta la ciudad de Mélaga. Al oeste,
disponia del respaldo de Algeciras y de la fortaleza de Lira (5.s!), ubicada a una etapa de distan-
cia de aquélla. Lira seguia obedeciendo a ‘Umar ibn Hafsan en el afio 913 — 914 / 301 (Ibn
Hayyan, Al-Muqtabis V, 76 y 432 [57], con su bibliografia.)

42 Tbn Hayyan, Al-Mugtabis III, 68.

43 Desde el desfiladero de Los Gaitanes, las tropas omeyas se dirigirian hacia el este, para enfilar
el antiguo camino de herradura que comunicaba Valle de Abdalajis con Antequera. Si, por ejem-
plo, se parte desde El Chorro en demanda de la citada via, el recorrido hasta Antequera es de
unos 22 kilémetros —dependiendo de varios factores-. Es decir, unas 11 millas drabes, equivalen-
tes poco més 0 menos a una etapa larga. Actualmente, la carretera de interés regional de segunda
C-337 sigue esa misma ruta.

44 En el “Mugqtabis III” se menciona cémo el ejército omeya tom6 la direccion de Antequera y
Archidona. Como hemos constatado en pdginas anteriores, ambas poblaciones obedecian a Ibn
Hafsan. Desde el afio 906 — 907 / 294, la capital de la cora de Rayya era Malaga. (Ibn Hayyan, Al-
Mugtabis III, 143.) El antiguo camino de herradura es hoy la carretera de interés regional de
segunda G-337.
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tomar la ruta de Benameji, Lucena, Poley —pertenecientes a la
parcialidad del emir-, quizd Montilla y por tltimo, Cérdoba*.

Dicha ruta no estaba exenta de riesgos, pues a la incerti-
dumbre generada por la imprevisible actitud de las pobla-
ciones locales se afiadia el hecho de que, para salir de esa co-
marca y ganar Antequera, era preciso recorrer las inmedia-
ciones del congosto de Los Gaitanes, en paralelo al citado
cafién, excavado por el rio Guadalhorce y emplazado entre
los términos municipales de Ardales y Alora‘. Antes de que
fueran construidos el embalse de Tajo de la Encantada y el
contra-embalse de Tajo de la Encantada, el sendero que dis-
curria por las inmediaciones de la orilla derecha del Gua-
dalhorce, (partiendo de Alora, en direccién noroeste, bor-
deando la Sierra del Valle de Abdalajis), era un mero camino
de herradura encajonado al fondo de un desfiladero asaz
peligroso durante la mayor parte del afio, cuyas dimensiones
eran de tres kilémetros de longitud y entre tres y diez metros
de anchura a lo largo de todo el recorrido*.

- La Jornada de Los Gaitanes. Ibn Hafsin sabia que el ejér-
cito omeya tendria que retirarse por la ruta sefialada en el
parrafo anterior, y dispuso una zalagarda en un congosto
cuyo nombre no se menciona en nuestras fuentes*, pero que
con toda seguridad era el citado desfiladero de Los Gaitanes.
El mando legitimista, que probablemente venteaba la celada,
se adentré en el congosto en estricta formacién: primero lo

45 Las poblaciones citadas obedecian al emir omeya: Benameji fue fundada por el emir ‘Abd
Allah I para sitiar Bobastro, Lucena, -exclusivamente habitada por judios-, habia sido sitiada sin
éxito por Ibn Hafsan, durante las primeras fases de la campafia de Poley (Ibn Hayyan, Al-
Mugtabis III, 93) y, como ya menciondramos en la parte primera de este articulo, la fortaleza de
Poley habia sido repoblada con poblacién leal después de la victoria omeya.

46 En la actualidad, el desfiladero discurre desde el embalse de Gaitanejos hasta el contraembal-
se de Tajo de la Encantada. Su altura méxima es de 700 mts., y su anchura, en algunos puntos, es
de 10 mts. Entre ambos puntos distan unos tres kilémetros, poco menos de una milla y media
drabe. Bobastro estd entre ambos lugares.
(http://es.wikipedia.org/w/index.php?title=Desfiladero de los Gaitanes&oldid=69689011)

47 Son hipotéticas nuestra reconstruccién de estas rutas y la reduccién de los topénimos, porque
las crénicas no son explicitas. Ademds, debe tenerse en cuenta la alteracién, en tiempos recien-
tes, de las comarcas recorridas por ambos ejércitos, como resultado de la construccién del mo-
derno embalse del Guadalhorce, finalizado en 1973.

48 Tbn Hayyan, Al-Mugtabis III, 99.
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atravesé el tren de bagajes, después las maquinas de sitio, los
heridos, los enfermos y los mds débiles, -escoltados por un
piquete de veteranos-, y, a continuacién, se interné la infan-
teria, probablemente organizada en escuadrones, o turmas*’,
formada en cuadros y protegida —flanqueada- por la caballe-
ria, al mando de oficiales especializados®. Probablemente, es-
tas tropas flanqueaban los cuadros formados por los peones.
Por tdltimo, el emir, con las tropas més fogueadas, cubri6 la
retaguardia®; en ese momento, los rebeldes, cuyo estado
mayor se habia congregado en la cima del desfiladero, a unos
trescientos metros de altura, lanzaron una granizada de saetas
sobre sus enemigos y se abatieron masivamente sobre su
zaga, desde el flanco derecho® y con todas sus armas. Ese da-
to indica que, a partir de las inmediaciones de Bobastro, las
tropas omeyas vadearon el rio Guadalhorce y progresaron en
direccién noroeste, utilizando el citado cauce para proteger
su flanco izquierdo. Al oeste, en la otra ribera del rio, tenian
la Sierra de la Pizarra y al este, sobre ellos, la Sierra del Valle
de Abdalajis, de donde parti6 la arrancada de los rebeldes.
Los rebeldes atacaron masivamente, abandonando su tacti-
ca de guerrillas, quizd porque Ibn Hafsiin necesitaba una vic-
toria aplastante para consolidar su liderazgo y galvanizar a
los muladies mediante una victoria incuestionable sobre los
marwanies. Una victoria absoluta habria permitido al caudi-
llo de Bobastro revertir el resultado de la Jornada de Poley, y
quién sabe si, incluso, no le habria brindado la posibilidad de
atrapar o matar al emir y a su estado mayor, que al mismo

49 La existencia de este tipo de formaciones en el ejército legitimista se precisa en las fuentes
consultadas (Ibn Hayyan, Al-Mugqtabis III, 92.)

50 Esa tdctica es bizantina, pero los omeyas la conocian al menos desde el afio 865 / 250, cuando
la aplicaron en el desfiladero de La Morcuera (Turienzo Veiga, El reino de Ledn, 45 — 47.)

51 Las disposiciones tdcticas tomadas por el mando omeya en Los Gaitanes son de origen bizan-
tino, y, de hecho, estdn descritas en un manual bizantino de tdctica, contempordneo de estos
sucesos (Leo Imperator, cognomine Sapiens: Tactica, sive de re militari Liber. Patrologiae Grae-
cae, Gursus Gompletus, edicion de J. P. Migne (GVII), 1863. Vide de esa obra, para lo que ataiie al
flanqueo de la infanterfa por la caballeria, Constitutio IV, De divisione exercitus, et constituendis
ducitus, pardgrafo 60, pdgina 712, y, para lo que concierne al trdnsito por los desfiladeros y otros
lugares angostos, Constitutio IX, De Exercitu Itinere, paragrafos 42 — 48, paginas 777-780. )

52 Ibn Hayyan, Al-Muqtabis III, 99.
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tiempo constitufa la flor y nata de su clientela, el espinazo de
la dinastfa. Y, aunque el emir consiguiera escapar, una rota
legitimista habria provocado se sumaran de nuevo al campo
rebelde todas aquellas poblaciones precariamente sometidas
por el ejército omeya durante esta campafia. Cabe deducir a
qué imponderables no estarfa sometido, en tal caso, el retor-
no de ‘Abd Allah I a sus bases de partida. Ibn Hafsin habia
elegido cuidadosamente el lugar del combate, porque, en un
desfiladero tan angosto y préximo a su capital, su infanteria
de irregulares gozaba de ventaja sobre las tropas omeyas, que
no podian desplegarse ni recibir refuerzos. Si la zaga legiti-
mista cedia a causa del pdnico y se abalanzaba sobre las asae-
teadas tropas que la precedian, cundirian el desorden y el pé-
nico y se perderia todo el ejército invasor.

A su vez, ‘Abd Allah I tenfa que aplastar a su enemigo,
porque atn en el caso de que sus tropas no fueran aniquila-
das y consiguiera romper el contacto después de sufrir una
derrota, durante su regreso padeceria sin duda tanto nuevos
ataques del infatigable Ibn Hafsin como la implacable hostili-
dad de las poblaciones conquistadas. Todo ello al mando de
un ejército derrotado, atemorizado, desmoralizado y peor
abastecido...

Los hafsinies consiguieron que las primeras unidades le-
gitimistas comenzaran a desbandarse e Ibn Hafsin encuadré a
sus partidarios en dos alas, probablemente para copar los dos
extremos de la columna omeya en las sendas salidas del des-
filadero cuando aquélla hubiera roto su formacién. Posterior-
mente, el resto del ejército legitimista, formado por tropas
menos combativas, serfa un enemigo facil de batir.

No obstante, la maniobra de los rebeldes fue abortada por
un oficial omeya de caballerfa, llamado Aba-1-‘Utman ‘Ubayd-
Allah ibn Muhammad ibn Abi ‘Abda, quien probablemente
desempeiiaba el mando supremo de la retaguardia®. El citado
oficial reunié un pufiado de jinetes, volvié a encuadrar las

53 Si nos atenemos a los manuales de tdctica bizantina que parecen haber inspirado la tactica del
mando omeya durante esta algazia (Leo Imperator: Tactica, sive de re militari Liber...)
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unidades de infanteria que se habian desbandado y cargd
decididamente contra Ibn Hafsin, obligdndole a abandonar
precipitadamente el terreno, después de haberse ensafiado
con el ala izquierda de su ejército, que padecié6 una gran
mortandad®.

La unica crénica que narra estos acontecimientos precisa
como, al finalizar esa accién, los del emir habian acopiado
quinientas cabezas enemigas. Esa cifra parece exagerada,
pues equivale, por ejemplo, al total de las tropas de las cuales
podia disponer un sefior tan poderoso como Ibn Hayyay de
Sevilla®, y sobrepasa con mucho la cantidad de efectivos de
caballeria que llegaron a reunir los legitimistas durante sus
algaziias mds importantes®. De hecho, todo el pasaje donde
se narra la carga de los caballeros omeyas parece magnifica-
do, pues la escasa anchura del desfiladero no permitia formar
un frente de caballerfa muy cerrado, al menos durante una
distancia prolongada. El pasaje, no obstante, pone de relieve
c6mo, de nuevo, el ejército omeya obtuvo la victoria merced
a su caballerfa.

Ibn Hafstn se retir6 pues tras sufrir una segunda derrota en
el curso de una sola algazia. No fue la tinica ocasién en que
cometié la imprudencia de enfrentarse dos veces en una sola
campafia a sus enemigos®. A pesar de ello, su autoridad no
parece haberse resentido, e incluso es probable que su pro-
paganda hiciese hincapié sobre la retirada del emir.

El emir ‘Abd Allah I también alarde6 de su victoria con
fines religiosos y politicos, al ordenar que las cabezas de los
quinientos rebeldes fallecidos fueran reunidas, dispuestas y
transportadas para ser publicamente expuestas a su regreso

54 Hs decir, contra la division hafsini que estaba atacando la zaga al sureste de la columna ome-
va, desde la Sierra del Valle de Abdalajis.

55 Ibn Hayyan, Al-Muqtabis I, 11.

56 Ibn al-Qutiyya, Ta'‘rij Iftitah al-Andalus (ed. y trad. Ribera), Madrid, 1926: 94-95 (trad.) y 110—
112 [texto arabe], Ibn Hayyan, Al-Mugqtabis I, 129.

57 Véase a ese respecto lo sucedido durante la algazda del afio 900-901 / 287 (Ibn Hayyan, Al-
Mugtabis I, 129.)
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en la Plaza de las Explanadas de Cérdoba, ante la puerta del
alcdzar omeya®.

La ultima fase de la algazia

Es probable que las bajas sufridas en ambas batallas obli-
gasen a Ibn Hafsin a mantenerse inactivo, pues durante el
resto de la algaziia ya no empefié combate con las tropas
omeyas, vy éstas llegaron a Cérdoba sin mayores incidentes.
Archidona permaneci6é aquietada y permitié el paso del ejér-
cito omeya. De esa manera, el emir ganaba una posicién clave
para acceder hasta Bobastro por la ruta de Cérdoba. No obs-
tante, su triunfo fue efimero, ya que Archidona volvié a in-
surreccionarse al afio siguiente®.

A continuacién, el emir siguié explotando sus éxitos, pues
se internd en la cora de Elvira por Funtin (El Frontil) -donde
someti6 a los drabes Banu Jalid®-, se dirigi6 hacia Qastalla®, -
donde tomé algunos arrifenes-, y desde alli, llevando consigo
los citados rehenes, entrd victorioso en Quriuba (Cérdoba), el
trece de junio de 891 = uno de rabi’ I del 278. La batalla de
Poley tuvo lugar, como ya dijéramos, el quince de Abril del
afilo 891= cinco de rabi-l-awal del afio 278. Por parte legiti-
mista, la algazida habfa durado poco mds de dos meses, si
tenemos en cuenta los preparativos de ambos contendientes y
las escaramuzas previas al combate.

58 Ibn Hayyan, op. cit., 99-100. En el texto no se menciona el nombre de la plaza. Pero debe tra-
tarse de la Plaza de las Explanadas, pues alli se exponian las cabezas de los enemigos de la co-
munidad isldmica al menos desde el afio 865 / 250. El lugar, enclavado ante la puerta principal
del alcdzar cordobés, estaba cargado de simbolismo politico y religioso.

59 Ibn Hayyan, op. cit., 106.

60.- “Funtin (9, que pertenecia a los Bani Jalid...” (Ibn Hayyan, AI-Mugtabis III, 100.) Fue una
de las cien aldeas que Artobds regalé a *Abd-Allah ibn Jalid, uno de los drabes sirfacos de la
clientela omeya de ‘Abd al-Rahman I (Ibn al-Qutiyya, Ta'rij Iftitah al-Andalus, 31 (trad.) y 40
[texto drabe]).

61 Aunque en al-Andalus existieron varias localidades con ese nombre, en este caso Qastalla es
la capital de Ilbira; su poblacién, muladi y mozérabe, era hostil a los drabes. Estaria ubicada en
las inmediaciones de la desaparecida ciudad romana de Elvira (junto a Granada y bajo el moder-
no caserio de Pinospuente.) ;Podria tratarse acaso de la actual Ciillar-Vega, en la vega del Genil,
a diez kilémetros de Granada? No hemos encontrado ninguna otra mencién a esa localidad en las
fuentes consultadas. Probablemente fuera ya un despoblado en fecha anterior al siglo XI / V.
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CONCLUSIONES

Desde un punto de vista estrictamente militar, la historio-
grafia moderna, influenciada por sus fuentes, ha otorgado a
esta batalla un valor decisivo, considerdndola como un punto
de inflexién en el curso ascendente de la primera alfetna an-
dalusi®>. No obstante, en nuestra opinién esa valoracién es
excesiva y debe ser matizada, pues de hecho han de tenerse
en cuenta las siguientes consideraciones:

a) Las ganancias territoriales de ‘Abd Allah I fueron es-
casas. Sin duda, consolidé su dominio sobre las comu-
nicaciones de Cérdoba, -pues probablemente repobld
con poblacién leal tanto Poley como Monturque®- y
zanj6 de esa guisa toda posibilidad de una nueva inva-
sién del alfoz cordobés por parte de Ibn Hafstn, pero no
obtuvo la sumisién duradera de ningtin régulo rebelde.

Durante la segunda fase de la algazia, el emir omeya
se vio obligado a abortar su contraofensiva prematura-
mente y, a pesar de una nueva victoria, no pudo aplas-
tar la rebelién de Ibn Hafsin, cuyo apoyo popular se
manifiesta indirectamente a lo largo del relato de los
hechos.

Los precarios resultados territoriales obtenidos por el
emir omeya fueron anulados por Ibn Hafsin al afio
siguiente (891 / 892 -278), cuando a la sazén éste lti-
mo volvié a instaurar su soberania en Archidona, se
ensefiored de Ilbira con el concurso de su poblacién,
derrot6 a los drabes de Granada y se apoderd de la al-
cazaba de Jaén. De esa guisa, impuso su autoridad en
las sendas coras de Ilbira y Jaén. En respuesta, el emir

62 Lévi-Provencal, E., “Historia de la Espafia musulmana”, tomo IV en Menéndez Pidal, R., His-
toria de Espaifia, Espasa-Calpe, Madrid, 1957, 237.)

63 En nuestra opinion, la repoblacién de las dos sendas localidades mencionadas con poblacién
berebere debe datarse en esas fechas, como ya expusiéramos en epigrafes anteriores de este mis-
mo trabajo.
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emprendié una estrategia de ataques indirectos y obtu-
vo la sumisién temporal de Ibn Mastana®.

La batalla no se saldé con una desercién masiva de
los rebeldes hacia las filas omeyas, ni por parte de los
mandos facciosos ni de la poblacién en general: en de-
finitiva, a corto y medio plazo no modificé el equilibrio
de fuerzas existente. Sus resultados tampoco per-
mitieron incrementar el territorio sojuzgado por los
omeyas en torno a Bobastro%, -por otro lado bien
poblado por los rebeldes®®-, ni impedir la libertad de
movimientos de Ibn Hafsan.

La algaztia de Poley puso de manifiesto no sélo la fal-
ta de madurez politica de la causa sediciosa, sino
también la incapacidad del bando rebelde para preva-
lecer en campo abierto sobre los omeyas, pero de-
mostré el arraigo de la rebelién, que no pudo ser
sofocada ain a pesar de la aplastante victoria omeya.

El ejército omeya, dirigido por el emir, a la sazén
la tnica autoridad legitima de al-Andalus, estaba
dotado de una direccién suprema centralizada y
surgié de la algaziia como una fuerza cohesionada,
bien entrenada y muy fogueada, que no podia ser
batida por los rebeldes en batalla campal. La citada
campafia militar también revela la notable influencia

64 Ibn Hayyan, Al-Mugtabis III, 106 — 107, Ibn ‘Idari, Al-Bayan al-Mugrib, 11, 164. En el afio 894 /
281 / 894 el malogrado caid ‘Abd al-Malik ibn ‘Abd-Allah ibn Umayya capitaned una nueva alga-
z1ia contra los castillos (husun) de Ibn Mastana, arruinando e incendiando las dos sendas fortale-
zas de Izndjar (hisn A$ar) y de al-Sahla (Ibn ‘Idari, Al-Bayan al-Mugrib, 11, 164). Al parecer, Ibn
Mastana fallecié en rebeldia después del afio 900 / 287 (Ibn Hayyan, “Al-Mugtabis III” y nuestra
traduccion anotada del capitulo referente a Sa‘id ibn Walid ibn Mastana en ese mismo texto.)

65 Como ya expusiéramos anteriormente, al-Mundir I, en visperas de su defuncién, pretendia
colonizar los alrededores de Bobastro con una parte de los habitantes de Cérdoba (Ibn ‘Idari, Al-
Bayan al-Mugrib, 11, 118.) Esta medida no se llevé a cabo.

66 En el “Mugtabis III’ son continuas las referencias a la destruccién de almunias, alquerias,
iglesias y monasterios en los aledafios de Bobastro, cada cuanto un ejército omeya penetraba en
ese territorio. Por ejemplo, 1éase el relato de la campaila del afio 903 — 904 / 291 (Ibn Hayyan, Al-
Mugtabis II, 114 -115.)
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ejercida por Bizancio en al-Andalus durante la se-
gunda mitad del siglo IX / III%".

Con todo, a pesar de las sendas victorias militares ob-
tenidas por los omeyas, la algazida de Poley acabé en
tablas, pues si el emir impidi6 se produjeran nuevas
ofensivas rebeldes contra Cdérdoba, en cambio no
sometié al rebelde de Bobastro ni pudo impedir que
éste restaflara sus pérdidas al afio siguiente, e incluso
que aumentara su territorio. Tampoco marcé un punto
de inflexién en el transcurso de la alfetna. De hecho,
tan escasos fueron sus resultados en ese sentido que el
emir omeya volvié a perder el control sobre Ecija en el
afio 897—-898 / 284%, cuando la citada poblacién se
pas6 de nuevo a la parcialidad de Ibn Hafsin.

b) Desde un punto de vista social y econémico, es posi-
ble que la algazia de Poley si constituyera un punto de
partida para apaciguar la alfetna. Efectivamente, a pe-
sar de su doble victoria durante el afio anterior, en el
afio 891-892 / 278 el emir ‘Abd Allah I no habia retira-
do el otorgamiento a Ibn Hafsin de un “pacto indiso-
luble” (‘aqd), quizd porque el emir omeya esperaba
que, si el de Bobastro aceptaba, cesase de realizar nue-
vas conquistas y se retirara de la jefatura del frente re-
belde, provocando su disgregacién. En el afio 893-894
/ 280, no obstante, el emir omeya alegd haber sido vic-
tima de un fraude por parte de Ibn Hafstn para retirar-
le la posibilidad de acogerse a esa modalidad de pac-
to%. En realidad, es probable que ‘Abd Allah I retirase
su oferta a causa de los progresos territoriales de Ibn

67 A pesar de que nuestra informacién sobre las relaciones entre la dinastia maceddnica de Bi-
zancio y la dinastia omeya de Cérdoba es muy escasa durante el dltimo tercio del siglo IX / III, no
s6lo es obvio que las citadas relaciones no se rompieron, —la influencia militar y administrativa
bizantina en el gobierno cordobés era bien patente, como hemos visto a lo largo de las dos partes
de este articulo-, sino que ademds tenemos constancia documental de que hubo al menos un
intercambio de embajadas, datado en las postrimerfas del gobierno de ‘Abd Allah I. Este es tema
para otro articulo.

68 Ibn Hayyan, Al-Mugqtabis III, 119.

69 Ibn Hayyan, op. cit., 108.
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Hafsin durante el afio anterior —ya mencionados con
anterioridad- o a instancias de sus allegados &rabes,
pues éstos sentfan una arraigada aversién por los mu-
ladies. Esa concesién, si se hubiera materializado, ha-
bria aparejado un substancial amejoramiento de la si-
tuacién juridica y social del rebelde muladi™, quien, a
pesar de su origen, se hubiera equiparado religiosa, ju-
ridica y socialmente a los drabes”™. Aunque la oferta
era meramente personal, probablemente estaria condi-
cionada, sin duda quizd s6lo tuviera por objeto sobor-
nar al rebelde de Bobastro y no se extendi6 al conjunto
de los muladies, puso de manifiesto cuél era la via que
debfa seguirse para lograr el apaciguamiento de la po-
blacién muladi. Por su parte, Ibn Hafsin, sabedor de
cudn engafiosa era la oferta del emir omeya —ya sabia
qué trato prodigaban los drabes a los caudillos mula-
dies apazguados’, y él mismo lo habia experimentado
en una ocasién’- la ignoré completamente, pero sin
desmentirla. Probablemente, su intencién era valerse
de la misma en futuras ocasiones. La posibilidad de un
acuerdo futuro se perfilaba pues con claridad.

Sin embargo, aunque era consciente de las raices so-
ciales de la alfetna, el emir no mejoro el estatuto social
colectivo de los muladies durante los afios que siguieron
a la batalla de Poley. De esa guisa, una de las causas de

70 El emir ‘Abd Allah I otorgd a Ibn Hafsan un “pacto indisoluble” (‘aqd) durante el afio 889-890
/ 276 (Ibn Hayyan, Mugtabis III, 54.) Significativamente, a pesar de su doble victoria militar, el
emir omeya no habia retirado ese tratamiento al rebelde de Bobastro durante el afio posterior a la
algazta de Poley (Ibn Hayyan, AI-Mugtabis III, 106.)

71 Vide a este respecto Turienzo Veiga, G., “Las paces y las treguas en el derecho musulman”.

72 Por ejemplo: en el afio 874 / 261 Hasim ibn ‘Abd al-Aziz insulté gravemente a Ibn Marwan al-
Yilligi, pues le espetd ante los visires “jun perro vale mds que ti!” y comenzé a golpearle vy a
darle un trato vejatorio. El ofendido abandoné airado la capital junto a sus partidarios, jurando
venganza (Ibn ‘Idarl, Al-Bayan al-Mugrib, 11, 102). Vide apud, para las relaciones entre Ibn Mar-
wan y el alhagib, Ibn al-Jatib, Kitab A‘mal al-A‘lam, 21).

73 En el afio 883 / 270, Ibn Hafsin aceptd la amnistia del emir y se instal6é en Gérdoba, de dénde
huyé al afio siguiente (Ibn ‘Idari, Al-Bayan al-Mugrib, 11, 105.) La causa de su fuga fueron las
humillaciones que le prodigaba generosamente un visir drabe, quien incluso le envié trigo en mal
estado para alimentar a los suyos, mofdndose a continuacién de sus protestas y recibiéndole con
cajas destempladas.
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la primera alfetna permanecié incélume, y, como resul-
tado, a los pocos afios el emir incluso perdié nuevamen-
te el control de poblaciones tan vitales como Ecija. Es
posible que ‘Abd Alldh I dudase en emprender las cita-
das reformas no s6lo por la formidable transformacién
juridica que hubieran implicado, sino también por la
inevitable pérdida de ingresos que habria seguido a las
reformas —después abundaremos sobre esta cuestion- y
porque la oligarquia drabe, que constitufa su tnico res-
paldo, podia retirarle su apoyo si se percataba de que el
emir realizaba avances en ese sentido. A medio plazo, la
obstinacién demostrada por los drabes en la defensa de
sus privilegios revel6 al emir que debfa hacerles frente,
no sélo para paliar el problema social que alimentaba la
alfetna, sino también para preservar la existencia de su
dinastia, amenazada por el creciente poderio de su
clientela drabe. En efecto, a medida que ‘Abd Allah I
fuese cada vez mds dependiente de la oligarquia &rabe,
ésta tenderia a obtener mayores contrapartidas de su
apoyo y por tanto a desequilibrar ain mds en su favor la
situacién social existente. Por ende, la situacién, muy
deletérea, podia estallar en cualquier momento: en tal
caso, la pérdida de la dinastia hubiera sido inevitable, a
despecho de las victorias militares que los marwanies
fueran susceptibles de obtener.

Asi pues, debido a su obstinacién por mantener su
posicion, los drabes se estaban tornando en una ame-
naza para la estabilidad del sistema dindstico omeya,
porque, en cualquier momento, la poblacién nativa,
exasperada, podia provocar una nueva situacién critica
similar a la experimentada en Poley.

Probablemente, en el 4animo del emir, -tachado de tacafio -,
pesaba también la merma que sus ya menguados in-
gresos’™ experimentarian como resultado de una re-
visién del tratamiento juridico y fiscal de los muladies.

74 Ibn Hayyan, Mugqtabis III, 39, y nuestra traduccion critica, en prensa.
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En efecto, si su estatuto juridico era igualado al de los
drabes, las tierras que cultivaban cesarian de ser con-
sideradas legalmente como territorio tributario (bilad
al-jaray™), cual eran tasadas hasta la fecha™.

Sin embargo, el proceso de igualacién social se
produjo; su existencia es indudable, aunque, -habida
cuenta de la escasa y aleatoria informacién suministrada
por las fuentes-, la reconstruccién de sus etapas es muy
laboriosa y excede con mucho el marco de este trabajo.
Por el momento, avanzaremos tan sélo que el emir
omeya mejord a la postre el estatuto de los muladies
para contrapesar las pretensiones de la oligarquia
drabe. En todo caso, durante las postrimerias de la pri-
mera alfetna, los muladies ya podian montar legalmen-
te en animales de pezufia no hendida, se habian elimi-
nado las requisiciones de hijos y bienes”” y se les facili-
t6 el ingreso en el ejército profesional, en los mismos
cuerpos de los drabes y con los mismos derechos™. La
virtud de esas medidas estrib6 en conseguir que la
revolucién se apaciguara en las regiones Meridionales
de al-Andalus.

75 Lit.: “Bilad al-jarap”: en el derecho musulman, el aljarache (jardp) es un impuesto territorial
que s6lo puede imponerse a aquellos territorios sometidos por la fuerza, en cuyo caso la comuni-
dad musulmana adquiere un derecho de propiedad eminente sobre el suelo, mientras que los
habitantes sélo conservan el usufructo, sin derecho a la sucesién. El aljarache (jarap) debe abo-
narse cada anualidad, pudiendo pagarse en natura o en dinero. El califa ‘Umar, para evitar la
relajacion de los conquistadores musulmanes y la pérdida de ingresos del Estado, dej6 a los so-
metidos el derecho a la explotacién de sus tierras, sancionando, a la vez, que ni la venta a un
musulmdn ni la conversién al Islam implicasen la desaparicién de este tributo (Charles, R., Droit
musulman, 1956: 67 — 68 y notas.) Como ya menciondramos durante la primera parte de este
trabajo, durante los siglos VI y VII tampoco los bizantinos mejoraron el tratamiento fiscal de los
paganos convertidos al cristianismo, los cuales seguian cotizando como paganos. Esa ley sélo se
modific6é merced a la benefactora influencia del Papa San Gregorio Magno.

76 Ibn Hayyan, “Al-Mugqtabis II-2, 393, y nuestra traduccidn, en prensa.

77 Vide con respecto a una parte de estas exigencias (Ibn Hayyan, Al-Mugtabis II-2, 15, Ibn
Hayyan, Al-Mugqtabis II-1, 132, dikr bilad al-Andalus, 106 ed., 136 trad. Y nota 12 de la primera
parte de este articulo. Significativamente, no se volveran a mencionar esas medidas durante el
dltimo tercio del siglo IX / 1II, o durante el resto de la existencia de la dinastia omeya en al-
Andalus.

78 Sélo es preciso hojear el “Muqtabis III” v el “Mugqtabis V” para constatar cémo el apacigua-
miento de las tltimas revueltas andaluzas, durante el primer decenio del siglo X / V, aparejo la
concesién de la mayoria de esas condiciones a muchos rebeldes muladies.
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c) Desde el punto de vista del liderazgo, a corto plazo la
derrota de Poley tampoco comprometié decisivamente
la autoridad de Ibn Hafsin, pues éste dltimo no sélo
fue capaz de mantener su ascendiente sobre el resto de
los caudillos muladies, sino que retuvo la soberania
sobre los territorios que dominaba antes de la algaza,
e incluso los amplié al afio siguiente.

Ese hecho se debe al incondicional respaldo del cual
gozaba por igual entre muladies y cristianos, al respeto
que imponia a sus confederados y, como ya hemos
mencionado anteriormente, a su impecable administra-
cién, en contraste con la corrupcién y las desigual-
dades imperantes bajo el gobierno de los ultimos
emires omeyas’. Hasta los albores del siglo X / 1V, ca-
da victoria omeya alimentaba por ende la causa de Ibn
Hafsiin y concitaba nuevas sublevaciones contra la au-
toridad cordobesa, porque aparejaba la imposicién a
los derrotados de un odiado estatuto juridico y de un
centén de exacciones arbitrarias®.

d) Desde el punto de vista religioso-juridico musulmaén,
el resultado de la algazia de Poley permitié al emir

79 La corrupcién de la administraciéon omeya se incrementé progresivamente a partir de los ul-
timos afios de gobierno de ‘Abd al-Rahman II, quien fue juguete, en su vejez, de una quiraca am-
biciosa y de un eunuco intrigante, fingidor y malvado. La situacién empeor6 ostensiblemente
bajo su sucesor, Muhammad I, debido a su alhagib Hasim_ibn Abd al-‘Aziz, (el lector encontrard
las referencias pertinentes en nuestra traduccién critica del “Mugtabis II-2”, en prensa), el cual
fue ejecutado por orden de al-Mundir I (dikr bilad al-Andalus, 1: [72, 73, 81] y sus notas, II: [125,
126, 1271, Ibn al-Jatib, Kitab A‘mal al-A‘lam,, 24-25, Ibn ‘Idari, Al-Baydn al-Mugrib, 11, 105 y 115,
etc.) Como ya apuntdramos en la primera parte de este trabajo, la corrupcién de la administra-
ci6n omeya, en la segunda mitad del siglo IX / III, era un mal sistémico, y con frecuencia se refle-
ja pdlidamente incluso en las crénicas favorables al poder instituido.

80 Los ejemplos tachonan las créonicas de la época (Ibn Hayyan, Al-Muqtabis III, 26, etc.) En ese
sentido, el emir era muy imparcial, porque también imponia sus exacciones a la poblacién leal.
Por ejemplo, durante la algaziia contra los rebeldes de Murcia, en el afio 896-897 / 283, obligé a
pagar contribuciones extraordinarias (magarim) a la poblacién legitimista de los distritos recorri-
dos por sus tropas (Ibn Hayyan, Al-Mugqtabis III, 117.) En la actualidad, el grueso de los juristas
musulmanes sunnies consideran que los muslimes sélo deben pagar el azaque y tachan de ilegal
cualquier otra forma de tributacién que se les imponga, al carecer de base revelada (Lépez Ortiz,
J., Derecho musulmdn, 63.) Son ilegales, por tanto, las contribuciones extraordinarias o multas
(magdrim), las tasas (maks, pl. mukiis) y las alcabalas (qabalat.)
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‘Abd Allah I acreditar con un éxito sin parangén las
aspiraciones de su dinastia al titulo califal. El emir as-
piré siempre a revalidar ese titulo, y, de hecho, con ese
objetivo en mente, a lo largo de todo su gobierno corte-
j6 a los especialistas religioso-juridicos musulmanes y
patrocind la correspondiente propaganda®'. En ese sen-
tido, la algazia de Poley si marcé un hito, pues la lu-
cha contra los rebeldes adquirié un cariz netamente re-
ligioso-juridico®* que ya no abandoné en lo sucesivo. A
partir de la jornada de Poley, se resaltaron las caracte-
risticas legales y religiosas que otorgaban a cada alga-
zlia omeya anual el cardcter de aceifa califal obligato-
ria®®, como “esfuerzo en la via de Ald” (yihad), aunque
no se dirigiera contra los cristianos libres que hostili-
zaban las fronteras andalusies y con indiferencia de
cuan escasos fueran sus resultados materiales®. En ca-
lidad de califa, el emir ‘Abd Allah I hubiera gozado de
una autoridad religiosa y juridica mds que suficiente
para imponerse a los drabes o implantar nuevas refor-
mas sociales y econémicas, y para frenar los progresos
de las emprendedoras sectas heréticas en al-Andalus®

81 Ibn Hayyan, Al-Mugtabis III, 33-39, 91-105, etc.

82 Ibn Hayyan, op. cit., 96 — 97, etc.

83 Con independencia del tipo de obligacién que acarreara la convocatoria. Una de las obligacio-
nes ineludibles de un califa consiste en capitanear “el esfuerzo en la via de Ald” contra los
enemigos del Islam, hasta que éstos se conviertan o acepten el “estatuto de proteccién” (Gardet,
L., La cité, 156.) Bajo ciertas condiciones, los rebeldes y los herejes reciben la consideracién de
“enemigos del Islamn”, y por tanto es valido dirigir contra ellos “el esfuerzo en la via de Ald.”

84 Desde sus comienzos, hacia el aflo 879-880 / 266, la guerra contra Ibn Hafstun recibi6 el trata-
miento de “esfuerzo en la via de Ald” (pihad.) (Ibn Hayyan, Al-Mugtabis II-2. Edicién de M. A.
Makki, Beirut, 1973: 393 — 394 y nuestra traduccién critica a la lengua espafiola, en prensa.) A
partir de la jornada de Poley, se acentud ese cardcter. Ahora bien, la convocatoria al “esfuerzo en
la via de Ald” (yihad) es una prerrogativa califal, y s6lo pueden llevarla a cabo o convocarla los
“emires gobernando un pais por delegacién general”, los cuales ejercen como “emires de la
yihad”. Ambos cargos son designados por el imén (Al-Wang3arisi, Kitab al-Waliyat (Le Livre des
Magistratures) (ed. y trad. de Bruno y Gaudefroy-Demombynes), Rabat, 1937: 14-15 (trad.) y capi-
tulo IV, 4 [texto drabe].) Gualquier otro cargo que se arrogue esa potestad incurre en un gravisimo
delito y debe ser sometido por las armas, si no depone su actitud voluntariamente. Por ejemplo,
Muhammad ibn Lubb, que sé6lo era “emir por toma de posesién”, no tenia ese derecho, y al arro-
gdrselo incurrié en un delito gravisimo contra los musulmanes (Ibn Hayyan, Al-Mugtabis III, 15 y
nuestra traduccién critica, en prensa.)

85 Dicha presencia es incuestionable. Por el momento, nos limitaremos a dejar enunciado un
tema que requiere, por si solo, de varios articulos.
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o recuperar a medio plazo su posicién de gran poder
frente al pujante reino de Le6n®.

a) Las pretensiones del emir obtuvieron un formidable
respaldo hacia el afio 899-900 / 286, cuando a la sa-
z6n Ibn Hafstin proclamé piblicamente su conversién
al cristianismo?®”, incurriendo asf en un delito de lesa
majestad castigado por el derecho musulmén con la
pena de muerte®®. En virtud de ese hecho, Ibn Hafsin
se concité la enemistad de todos los musulmanes, sin
distincién de origenes® y cesé de ser un mero insu-
rrecto para tornarse en un enaciado, en un enemigo
por antonomasia de la fe musulmana®, al cual el emir
omeya estaba obligado a aplicar el castigo estipulado
por la ley, en su calidad de legitimo dirigente de la
comunidad musulmana y depositario de facto de la

86 En nuestra opinidn, a partir del primer tercio del siglo IX /III, tanto los emires omeyas como
los reyes de Asturias aspiraron a recoger la herencia de los reyes visigodos: ambos poderes aspi-
raban a reunificar la Peninsula Ibérica bajo su autoridad. El asunto es materia suficiente para otro
articulo, y s6lo avanzaremos que, en al-Andalus, esas pretensiones generaron algunas tensiones
eclesiasticas, determinadas herejias y la Crisis de los Mozarabes, en el mero campo cristiano. En
el aflo 878 / 264—265, la derrota de Polvoraria puso fin a la dicotomia de los objetivos omeyas y
obligé a los emires a abandonar ese proyecto y a revalidar sus aspiraciones al califato, que les
habria permitido gobernar no sélo la Peninsula Ibérica, sino también el resto del mundo, al me-
nos tedricamente. ‘Abd Allah I bien sabia que este dltimo objetivo era quimérico, pero, con la
triple finalidad de asentar la posicién de su dinastia, de neutralizar los progresos de las sectas
heréticas y de rehabilitar su posicién con respecto al rey leonés, orientd su politica hacia ese
nuevo proposito, que fue culminado brillantemente por su nieto y sucesor inmediato.

87La expresién empleada por cierto texto (Ibn Hayyan, Al-Mugtabis III, 127) permite suponer
que la conversién al Cristianismo de Ibn Hafsun tuvo lugar con anterioridad al afio referido. De
hecho, otra fuente muy tardia precisa su conversion tuvo lugar durante el afio 898-899 / 285 (dikr
bilad al-Andalus, 11, 165- 166 [101] y I [130] mds sus notas). La conversién de ‘Umar Ibn Hafsan al
cristianismo ha sido reflejada por otra fuente isldmica en términos muy similares (Ibn ‘Idari: Al-
Bayan al-Mugrib, 39) Es probable su conversion se viera influenciada por la repoblacién de Za-
mora en esas fechas.

88 La pena de muerte para el apgstata musulmén es de obligatorio cumplimento en cualquier
lugar si no se arrepiente en los tres dias inmediatamente posteriores a los hechos. (Lépez Ortiz,
Derecho musulmdn, 96 y 108 — 109, Bercher, L., L’apostasie, le blaspheme et la rebellion en droit
musulman malékite”. Revue Tunisienne (1923): 115 — 130, Kraemer, J. L., Apostates, rebels and
brigands”, Israel Oriental Studies, X (1980): 34 — 73, Milliot, L., Introduction & I’étude du Droit
Musulman”, 1987 (2%): 349 — 350, etc.) “El abandono de esta prdctica por la doctrina ha sido
compensado mediante el asesinato” (Gaudefroy-Demombynes, E., Les Institutions Musulmanes,
1946 (3%): 160.)

89 Ibn Hayyan, Al-Mugqtabis I, 128.

90 As{ lo demuestra la evolucién gradual de los epitetos que los cronistas pro-omeyas aplican al
personaje en el “Muqtabis III".
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reponsabilidad califal®. Asi pues, ‘Abd Allah I se eri-
gié en campedn por antonomasia de los “Derechos de
Ald” y de la “Comunidad Musulmana” y, actuando
como califa de facto, garantiz6 la indemnidad de to-
dos aquellos seguidores del paladin de Bobastro que
se reintegrasen a su gracia®, con independencia de
que fueran musulmanes o cristianos, pues éstos lti-
mos podian volver a la comunidad isldmica si acata-
ban de nuevo un “Pacto de Sometimiento”.

Ibn Hafstin acept6 el riesgo de hacer publica su con-
version —afrontando por ende un riesgo que sin duda
cono-cia perfectamente- porque, probablemente, no
s6lo deseaba asumir el papel de campedén de los cris-
tianos andalusies y zafarse de la estructura religioso-
juridica del Islam, -que frustraba todos sus esfuerzos
por constituirse en una fuerza rebelde dotada de una
ideologia coherente-, sino también porque, a causa de
la politica asimiladora del emir, estaba perdiendo se-
guidores entre los muladies. Efectivamente, su tras-
cendental decisién revela que los muladies ya no le
respaldaban con tanta firmeza como antafio, pues no se
hubiera enajenado conscientemente su apoyo si éste
hubiera sido tan s6lido como en visperas de la batalla
de Poley. Es probable que las medidas del emir —acerca
de las cuales apenas si tenemos algunos indicios, pero
cuyos resultados se dejaron notar durante el gobierno
de su sucesor ‘Abd al-Rahman III%- estuvieran provocan-
do la fuga de muchos aliados muladies hacia la parciali-
dad omeya. Merced a su acto, Ibn Hafsin, rechazaba
conscientemente la autoridad califal y se liberaba de la

91 Por ende, ‘Abd al-Rahman III se limit6 a cumplir con sus obligaciones califales —antes de pro-
clamarse como tal- cuando, tras conquistar Bobastro, en el afio 927-928 / 315, exhumé el caddver
de ‘Umar Ibn Hafsan, constaté que en efecto habia muerto como cristiano y crucificé sus restos,
junto con los de dos de sus hijos (Ibn Hayyan, Al-Mugtabis V, [138 — 142]).

92 Ibn Hayyan, Al-Mugqtabis III, 128.

93 Dichas medidas surtieron efecto progresivamente, y de hecho muchos rebeldes muladies se
incorporaron al ejército omeya con varia fortuna, en la era de ‘Abd al-Rahman III (Ibn Hayyan, Al-
Mugtabis I, 19, 29, etc.)
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tutela del imén legitimo de la comunidad isldmica, pa-
ra otorgar a sus objetivos —hasta la fecha primordial-
mente sociales y econémicos- una nueva dimensién re-
ligiosa y politica. Ya nada le ligaba al emir y podia ac-
tuar en calidad de campeén de la cristiandad, pero sus
antiguos aliados musulmanes comenzaron a com-
batirle. Ibn Hafsin se vio pues obligado a contratar
mercenarios®y a buscar aliados en los reinos cris-
tianos del norte peninsular. Del éxito de esas gestiones
diplomaticas dependia la supervivencia de la revolu-
cién, no del triunfo en una batalla puntual. Su fracaso
sell6 la suerte de la rebelién y la redujo paulatina-
mente a unos limites meramente locales.

Asi pues, en el afio 901-902 / 288, ‘Umar ibn Hafstun
despaché una embajada al rey de Ledn, Alfonso II1% a
la sazén ocupado en la repoblacién de Zamora y en la
consolidaciéon de su soberania sobre el valle de Borja.
Al parecer, el rey leonés retrasé indefinidamente su
respuesta, quizd porque, como sus fuerzas ya estaban
comprometidas en las zonas mencionadas, prefiri6
mantener las treguas firmadas con el emir, que seguian
en vigor durante el afio 900-901 / 287, cuando a la
sazén tuvo lugar la algazia de Ibn al-Qitt contra Zamo-
ra% Como era previsible, los autores musulmanes si-
lencian sistemdticamente la existencia de dichas
treguas”’.

94Ya en el ano de 897 — 898 / 284 se constata la existencia de mercenarios en ambas parcialida-
des (Ibn Hayyan, Al-Mugqtabis III, 121.)

95 Cotarelo, E., Alfonso III “el Magno”, G.E.A., Oviedo, 1991 (2¢), 383 — 384.

96 Acerca de los apasionantes extremos de esta famosa algazia, vide Turienzo Veiga,G., El reino
de Ledn, 106 — 122.

97 Entre otras razones porque revelan que el Emirato Omeya habia dejado de considerar al reino
leonés como “Casa de la Guerra” y le aplicaba el estatuto de “Casa del Pacto” (Dar al-Sulh.) La
mayor parte de los juristas malikies rechazan la legalidad del citado estatuto, pues en la practica
equivale a un estado de paz permanente con los cristianos y el resto de los pueblos que no se
someten al Islam, llamados genéricamente “infieles”, “politeistas”, etc.
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En conclusién: si a corto plazo la batalla de Poley no tuvo
consecuencias materiales irreparables para los derrotados ni
permitié al emir imponer su soberania sobre las regiones in-
surrectas del meridién de al-Andalus, a medio y largo plazo
sf modificé la actitud del emir omeya hacia los muladies y le
permiti6 preparar la rehabilitacién del titulo califal en el
seno de su Casa. El triunfo de su politica de islamizacién per-
mitié a ‘Abd Allah I prevalecer sobre los rebeldes y, en me-
nos de una generacion, facilité la conversiéon de al-Andalus
en un poderoso califato con intereses mundiales.

FIN DE LA SEGUNDA Y ULTIMA PARTE
DE “LA BATALLA DE POLEY”
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RESUMEN

El propédsito de este articulo es analizar las exageraciones
que contienen las fuentes drabes respecto de los tesoros
capturados a los pueblos sometidos por los primeros conquis-
tadores drabes. Nuestro etudio también se ocupa de los proble-
mas que presentan las fuentes drabes en torno a todos estos
asuntos. Se observan divergencias dentro de las propias fuen-
tes drabes acerca de este tema, asi como en lo concerniente al
castigo recibido por Tariq bn Ziyad y Musa Ibn Nusayr cuando
viajaron a Damasco para rendir cuentas ante el califa, y el
andlisis de las mismas constituye el hilo conductor de la
exposicion.
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The purpose of this article is to analyze the exaggerations
containing Arabic sources concerning the treasures collected
from subject peoples by early Arab conquerors. Our study also
focuses on the problems of divergence can be seen in Arabic
sources about this subject, as well as with regard to the
punishment received by Tariq Ziyad and Musa ibn bn Nusayr
when they traveled to Damascus in order to inform the caliph.
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Legends about these facts and historical events, which will be
discussed in this essay, are the main theme of the article.

KEY WORDS: spoils of war; Tariq bn Ziyad; Musa Ibn Nusayr.
INTRODUCCION

Las crénicas, los diversos libros de historia, asi como los
tratados de geografia, describen minuciosamente la conquista
drabe-musulmana de la Peninsula Ibérica. Algunas de estas
obras exageran muchos asuntos como las proezas de los sol-
dados, la valentia de los comandantes y los enormes tesoros
obtenidos. Las distintas narraciones en las diferentes obras
también contienen informaciones contradictorias y en algunas
de ellas con frecuencia se presentan mitos y leyendas como si
fueran verdades histéricas. Asi la leyenda de la posible par-
ticipacién del conde Julidn a favor de la conquista drabe de la
Peninsula Ibérica se describe con detalle y como veridica. De
igual forma algunos tratados narran como una realidad la su-
puesta orden de Tariq bn Ziyad de quemar las embarcaciones
para no tener mds alternativa que conquistar o morir, tras lo
cual se dirigié a sus soldados y les arengé:

ol sSel 5y saal) aSalal

| Frente a vosotros estd el enemigo y tras vosotros el mar]!

Como ya se ha planteado en el resumen que precede, el
propésito de este articulo es analizar las exageraciones que
contienen las fuentes drabes respecto de los tesoros capturados

1 Véanse: Abu Marwan ‘Abd al-Malik Ibn al-Kardabus, Ta’rikh al-Andalus li-Ibn al-Kardabus,
editado por Ahmad Mukhtar al-*‘Abbadi, Madrid, Ma‘had al-Dirasat al-Islamiyya bi-Madrid, 1971,
passim, en especial pp.47-48. Abu al-Qasim ‘Abd al-Rahman b. ‘Abd Allah Ibn ‘Abd al-Hakam,
Futuh Ifrigivya wa al-Andalus, editado por Albert Gateau, Argel, Editions Carbonel, 1947,
passim. También: Abu Hasan Ahmad Yahya al-Baladhuri, Futuh al-Buldan, editado por M.]. de
Goeje, Leiden, E.J. Brill, 1866, segunda edicién, Leiden, E.]J. Brill, 1968, pp.230-235. Para mds
detalles véase también: Roberto Marin Guzman, “Al-Khassa wa al-‘Amma [La élite y el pueblo
comun] en la historia social de al-Andalus. Una aproximacién al estudio de las clases sociales y
la movilidad social en la Espafia Musulmana (711-1090)”, en Estudios de Asia y Africa, Vol.
XXXIV, Namero 3 (110), 1999, pp.483-520.
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a los pueblos sometidos. A esas abundantisimas riquezas ob-
tenidas por los ejércitos conquistadores de Tarigq bn Ziyad se
suma la ma’ida Sulayman (la mesa de Salomén), que no solo
fue de gran relevancia por su riqueza, sino también porque
jugé un papel importante, segin la leyenda o la realidad hist6-
rica, durante la rendicién de cuentas de los conquistadores de
al-Andalus, Tariq bn Ziyad y Musa Ibn Nusayr. En este trabajo
también se discuten los problemas que presentan las fuentes
drabes en torno a todos estos asuntos, asi como alrededor del
viaje de Tariq bn Ziyad y Musa Ibn Nusayr a Damasco para
rendir cuentas ante el califa. Como se analizara en este trabajo,
el problema de las fuentes drabes respecto del viaje de los
conquistadores de al-Andalus a Damasco, empieza desde
quien era el califa que los mandé a llamar, hasta cual Amir al-
Mu’minin Omeya oy6 la rendicién de cuentas de los conquis-
tadores y los castigd. Las fuentes drabes inclusive contienen
informacién divergente respecto de los castigos a los conquis-
tadores. En torno a estos asuntos abundan las leyendas, asf
como asuntos histéricos, que se discutirdn en este ensayo, lo
cual constituye el hilo conductor de la exposicién.

* k%

Las fuentes &rabes describen los tesoros capturados por
Tariq bn Ziyad, entre los cuales se encotraba la ma’ida
Sulayman, la mesa de Salomén, el famoso rey judio de la
Antigiiedad. Esta era una exquisita mesa cubierta de oro, con
incrustaciones de piedras preciosas, de un valor que el
cronista menciona de 200.000 dinares (i <all %), tal como
lo manifiesta Abu al-Qasim ‘Abd al-Rahman b. ‘Abd Allah Ibn
‘Abd al-Hakam (m.871) en su Futuh Ifrigiyya wa al-Andalus, y
que los visigodos custodiaban con gran celo en un lugar se-
creto a las afueras de Toledo.” La obra de Ibn ‘Abd al-Hakam es

2 Tbn ‘Abd al-Hakam, Futuh Ifrigiyya wa al-Andalus, p.94. Véase también: Abu Bakr Ibn ‘Umar Ibn
al-Qutiyya al-Qurtubi, Ta'rikh Iftitah al-Andalus, editado y traduccién al espafiol (Historia de la
Congquista de Espaiia) de Julidn Ribera, Madrid, Tipografia de la “Revista de Archivos”, 1926,
passim, en especial pp.128-129 del texto drabe, (pp.112-113 de la traduccién al espariol) y p.139 del
texto drabe, (pp.121-122 de la traduccién al espatiol).
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una de las mds importantes para el estudio de la conquista de
al-Andalus, dado que fue una de las primeras fuentes y como
tal fue punto de referencia obligatorio de todos los cronistas
posteriores que narraron las hazafias de Tariq bn Ziyad y Musa
Ibn Nusayr en la conquista de la Peninsula Ibérica.

Las descripciones de las riquezas que Tariq capturé en al-
Andalus, tal como lo narra Ibn ‘Abd al-Hakam son de gran
relevancia, aunque debemos sefialar que posiblemente las
cantidades de esos tesoros estdn exageradas y se ubican
principalmente en el nivel de la leyenda por la cantidad de oro,
plata, piedras preciosas y otros bienes, incluyendo las coronas
de los reyes visigodos.® Sin duda la informacién respecto de La
Mesa de Salomén es una leyenda, pues son muy pocas las
fuentes que mencionan este tesoro,* y las referencias siguen
minuciosamente a los primeros cronistas iniciadores del mito.
Por otro lado, solo existen escasas menciones en algunas obras
cristianas, quizd como repeticién de la leyenda. Algunos autores
medievales, inclusive, aseguran que no era la mesa de Salomoén,
sino que era un tesoro de origen visigodo. El hecho de que este
tesoro no haya sobrevivido, ni existan informaciones fiables y
contundentes en las fuentes drabes sobre su paradero, o sobre su
suerte final, nos lleva a la conclusién de que todo el asunto es
una leyenda que sirvié para el propésito de alimentar la codicia
y el interés de muchos por continuar las campafias militares y
las conquistas en Europa.

La leyenda asegura que Tariq le arrancé una pata y la susti-
tituy6 por otra de madera burda® y tras entregar a Musa Ibn
Nusayr los tesoros capturados, le informé de que, desafortuna-
damente asi habfa encontrado la ma’ida Sulayman, mientras
conservaba secretamente en su poder la pata original arranca-
da a la mesa.

3 Para mayores detalles véase: Ibn ‘Abd al-Hakam, Futuh Ifrigiyya wa al-Andalus, pp.94 ss. Véase
también: Roberto Marin Guzmadn, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la Espafia Musulinana,
San José, Editorial de la Universidad de Costa Rica, 2006, passim, en especial pp.86-87.

4 Entre las fuentes drabes que mencionan la mesa de Salomén estd por ejemplo Ibn al-Qutiyya,
Ta’rikh Iftitah al-Andalus, pp.128-129 del texto drabe, (pp.112-113 de la traduccién al espafiol) y
p-139 del texto arabe, (pp.121-122 de la traduccién al espafiol).

5 Ibn ‘Abd al-Hakam, Futuh Ifrigiyya wa al-Andalus, p.94.
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Mientras tanto, Musa Ibn Nusayr con su ejército conquistd
Sevilla (con la ayuda de su mawla Mughith), Mérida y otros
pueblos en su camino a Toledo. Musa y Tariq se encontraron
en Talavera, cerca de Toledo, y juntos en el 714 dirigieron la
captura de Zaragoza, Huesca y Lérida. La meta de los invasores
era adueflarse de la totalidad del reino visigodo. Después de
estas conquistas los musulmanes impusieron varios tributos a
los pueblos sometidos. También se dispuso la confiscacién de
las propiedades y riquezas de los visigodos que hubieran
muerto o huido durante las campafias militares. Los conquista-
dores asimismo se apropiaron de los dineros de algunas
iglesias.®

Tanto el asunto de los tesoros, como el posible poder que
algin gobernador podia adquirir en alguna lejana provincia,
fueron razones para que con frecuencia el califa destituyera a
los gobernadores y nombraba a otros por tiempo limitado. El
propoésito era evitar que alguno o algunos se fortalecieran en
una provincia al punto que inclusive pudieran llegar a desafiar
al Amir al-Mu’minin e independizarse en alguna remota tierra
del Dar al-Islam. Esta parece haber sido la sospecha que se
tenfa de Musa y Tariq, no solo por lo sefialado, sino también,
como indican algunas fuentes, por haber cruzado el Estrecho

6 En las fuentes drabes hay informacién contradictoria acerca del lugar donde Tariq y Musa se
unieron para continuar juntos la conquista de muchas otras ciudades de al-Andalus. Algunas
fuentes afirman que se unieron en Talavera, que parece ser el lugar mds posible donde coin-
cidieron los dos ejércitos para continuar juntos. Esta es la opinién més aceptada por los
historiadores. Sin embargo, hay otras fuentes que sostienen que ambos conquistadores se
unieron en Toledo. Todavia hay otras que aseguran que fue en Almaraz, cerca de Talavera.
Véase: Abu al-‘Abbas Ahmad Ibn Muhammad Ibn ‘Idhari al-Marrakushi, Al-Bayan al-Mughrib
fi Akhbar al-Andalus wa al-Maghrib, editado por Reinhart Dozy, G.S. Colin, Evariste Lévi-
Provengal, Beirut, Dar al-Thaqafa, s.f.e., Vol. II, p.8. También: Abu al-‘Abbas Ahmad b. Mu-
hammad al-Maqqari, Kitab Nafh al-Tib, editado por Reinhart Dozy y Gustave Dugat, Leiden,
E.J. Brill, 1855-1861, reimpresién, Amsterdam, AMS, 1967, Vol. I, p.253. Akhbar Majmu‘a,
editado y traduccién al espafiol de Emilio Lafuente y Alcdntara, Madrid, Imprenta de M.
Rivadeneyra, 1867, p.18. Mustafa Abu Dayf Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus
Hatta Suqut al-Khilafa al-Umawiyya (710-1031), Casablanca, Dar al-Nashr al-Maghribiyya,
1983, pp.42-43. Shams al-Din Abu al-Barakat Muhammad Ibn Ahmad Ibn Iyas al-Hanafi, Kitab
Nashq al-Azhar fi ‘Aja’ib al-Aqtar, manuscrito niimero 2407 (Mixt 1228), en Osterreichischen
Nationalbibliothek, Viena, passim, en especial p.17. Para mas detalles y descripciones de las
distintas ciudades de al-Andalus, a pesar de que algunas de esas descripciones son tardias,
véase: Abu Yahya al-Qazuini, Kitab ‘Aja’ib al-Buldan, manuscrito nimero 4895 gg 32, en la
Biblioteca Nacional de Madrid, passim, especialmente pp.477-478.
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de Gibraltar y haber emprendido la conquista de al-Andalus
aparentemente sin el permiso expreso del califa.” Este tiltimo
asunto podemos ubicarlo mds en el nivel de la leyenda que en
el de la realidad histérica. No hay duda de que el califa era
quien planificaba las campafias militares, nombraba a los co-
mandantes y decidia las conquistas, después de sopesar los
puntos positivos vy los asuntos negativos. Probablemente el ca-
lifa mandé a llamar a Musa y a Tarig a Damasco con el propé-
sito de limitarles cualquier posible poder y/o rebeldia y que al
mismo tiempo rindieran cuentas de los tesoros capturados.
Todo esto parece mds légico que desear castigarlos por con-
quistar tierras sin el permiso expreso del Amir al-Mu’minin.
:No estaria el califa més bien satisfecho y deslumbrado de sa-
ber que sus funcionarios expandian las fronteras del Islam,
conquistaban nuevas tierras, lograban incontables riquezas y
capturaban enormes tesoros?

iQué temian Musa y Tariq? ;La furia del califa? ;Prisién por
desobediencia? ;Castigos por insurreccién? Nunca sabremos
las respuestas exactas a estas preguntas, pero nos parece razo-
nable suponer que quizd la leyenda tenga el trasfondo de que
el califa no solo los suspendia de sus funciones pues quizd no
confiaba en ellos plenamente, sino que tal vez también habia
llegado a sus oidos informacién de que Musa y Tariq tramaban
algo serio, que inclusive podria llevarles a una insurreccién.
Al lado de esto asimismo es posible suponer que tal vez Musa
y Tariq temian que el califa les confiscara sus propiedades y
les encarcelara por sospechas de rebeldia, asi como por deso-
bediencia por haber incursionado y conquistado lejanas tierras
sin permiso del Amir al-Mu’minin.®

La leyenda continua y nos informa de que Musa y Tariq em-
prendieron el viaje hacia Damasco a rendir cuentas. Iban teme-
rosos no solo de las posibles reprimendas del califa, sino de

7 Para mayores detalles véase: Akhbar Majmu‘a, pp.6-7 del texto drabe (pp.20-21 de la traduc-
cién al espailol).

8 Para mayores detalles al respecto y el hecho aparente de haber cruzado el estrecho hacia la
Peninsula Ibérica sin el permiso expreso del califa, véase: Akhbar Majmu‘a, pp.6-7 del texto
arabe (pp.20-21 de la traduccion al espafiol).
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recibir inclusive castigos mayores, como ya se indicaron. El
califa que los mandé llamar fue al-Walid I (705-715) segin un
numero de fuentes,® como se discutird a continuacién, aunque
otros autores y cronistas sostienen que fue el califa Sulayman
(715-717). Cuando Musa y Tariq se enteraron de que el califa
se encontraba muy enfermo, decidieron retrasar el viaje y de-
morarlo lo mds posible con la esperanza de llegar a Damasco
después de la muerte de al-Walid I y que el nuevo Amir al-
Mu’minin fuera mas condescenciente y los castigara con seve-
ridad desmedida.

En estos asuntos es importante tener presente que los califas

9 ‘Izz al-Din Ibn al-Athir, Al-Kamil fi al-Ta’rikh, editado por C.J. Tornberg, Leiden, E.J. Brill, 1869
(reimpresién, Beirut, Dar Sadir, , 1965), Vol. IV, pp.539-540. Para mds informacién especifica sobre
la conquista de al-Andalus, véase: Vol. 1V, pp.556-567. Akhbar Majmu‘a, pp.18-20 (pp.30-31 de la
traduccién al espafiol). ‘Abd Allah Ibn Muslim Ibn Qutayba, Al-Imama wa al-Siyasa, editado por
Taha Muhammad al-Zayni, s.l.e. 1967, Vol. II, pp.69-70, pp.71-77 y pp.82-86. Ahmad b. Abu Ya‘qub
al-Ya‘qubi, Ta’rikh al-Ya‘qubi, editado por Th. Houtsma, Leiden, E.J. Bril, 1883, reimpresi6én Beirut,
Dar Sadir, 1960, Vol. II, p.285. Véase también: Vol. II, pp.294 ss. Ibn al-Qutiyya, Ta’rikh Iftitah al-
Andalus, pp.10-11 (pp.7-8 de la traduccién al espanol). Ibn Iyas al-Hanafi, Kitab Nashq al-Azhar,
p.17. Yasin Ibn Khayr Allah al-Khatib al-‘Umari al-Mawsili, Al-Durr al-Maknun fi al-Ma’athir al-
Madiyya min al-Qurun, manuscrito nimero 2412 (Mixt. 1607), en la Osterreichischen National-
bibliothek, Viena, pp.26-27. También: Abu ‘Abd Allah Muhammad Ibn ‘Abdus al-Jahshiyari, Kitab
Akhbar al-Wuzara’ wa al-Kuttab, manuscrito ntimero 2434 (Mixt. 916), en la Osterreichischen Na-
tionalbibliothek, Viena, p.43 (p.22a). Muhammad al-Shatibi, Kitab al-Jaman fi Mukhtasir fi Akhbar
al-Zaman, manuscrito nimero 4998, en la Biblioteca Nacional de Madrid, passim, especialmente
pp-143-144 para mds detalles acerca de la muerte de al-Walid I y el califato (khilafa) de Sulayman.
Otra fuente, a pesar de que es principalmente shi‘ita y que se refiere sobre todo a la historia del
oriente del Dar al-Islam (al-Mashriq) y que provee importantes detalles es: Ahmad Ibn Yusuf Ibn
Ahmad al-Qarmani, Kitab al-Dawl wa Akhbar Athar al-Awwal, manuscrito nimero 5153, en la
Biblioteca Nacional de Madrid, passim. Véase también el anénimo Ta’rikh al-Khulafa’,
manuscrito nimero 5391, en la Biblioteca Nacional de Madrid, passim. Véase también: Maqqari,
Nafh al-Tib, Vol. I, pp.167-168. Maqqari, Nafh al-Tib, Vol. 1, p.172. Véase también: Maqqari, Nafh al-
Tib, Vol. II, pp.7-8. Ibn al-Kardabus, Ta’rikh al-Andalus, p.50. Ibn ‘Abd al-Hakam, Futuh Ifrigiyya wa
al-Andalus, passim. Crénica Mozdrabe, pp.74-75. Con relacién al califa al-Walid I véase: Al-‘Uyun
wa al-Hada’iq fi Akhbar al-Haqa'’iq, editado por M.]. de Goeje y P. de Jong, Leiden, E.J. Brill, 1869,
Vol. III, pp.2-16. Ya‘qubi, Ta'rikh, Vol. II, pp.283-292. En relacién con las conquistas durante la
época de al-Walid I véase: Ibn al-Kardabus, Ta’rikh al-Andalus, pp.41-43. También el anénimo:
Ta’rikh al-Khulafa’, manuscrito nimero 5391, en la Biblioteca Nacional de Madrid, passim. Ahmad
Ibn ‘Abd Allah al-Baghdadi, Kitab ‘Uyun Akhbar al-A‘yan Mimman Mada fi Salif al-Usur wa al-
Azman, manuscrito ndmero 2411 (Mixt.1608) en la Osterreichischen Nationalbibliothek, Viena,
pp.40 ss. También: Angel Gonzélez Palencia, Historia de la Espafia Musulmana, Barcelona, Editorial
Labor, S.A., 1925, p.9. Reinhart Dozy, Historia de los Musulmanes de Espaiia. Buenos Aires, Emecé,
1946, Vol. I, pp.339-357. Evariste Lévi-Provengal, Esparia Musulmana. Instituciones y vida social e
intelectual, en Ramén Ménendez Pidal, Historia de Espaiia, Madrid, Espasa Calpe, 1965, Vol. V,
pp.18-19. Anwar Chejne, Muslim Spain. Its History and Culture, Minneapolis, The University of
Minnesota Press, 1974, p.9. Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus, p.44 y p.59.
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eran enterrados en el palacio. Ain si morfan lejos durante las
campafias militares, o por cualquier otro motivo, trasladaban
el caddver para sepultarlo con todos los honores en el al-
qasar |alcdzar|. Como el califa omeya al-Walid I murié en la
ciudad de Ramallah, segtin al-Malik al-Mawid Abu al-Fida’,
las autoridades omeyas condujeron su cuerpo a Damasco.'
En el manuscrito titulado Mukhtasar min Ta’rikh al-Bashr,
numero 1641, preservado en la Real Biblioteca de El Escorial,
puede leerse lo que escribi6 al-Malik al-Mawid Abu al-Fida’,
que nos explica que Sulayman asumi6 la dignidad de califa a
la muerte de al-Walid I."* As{ escribi6:

10 Véase: Al-Malik al-Mawid Abu al-Fida’', Mukhtasar min Ta’rikh al-Bashr, manuscrito no. 1641
en la Real Biblioteca de El Escorial, p. 123. También Al-Hafiz Jalal al-Din al-Suyuti, Ta'rikh al-
Khulafa’, Beirut, Dar al-Fikr, s. f. e., pp. 207-209. Roberto Marin-Guzmédn, “Social and Ethnic
Tensions in al-Andalus. The cases of Ishbiliyah (Sevilla) 276/889-302/914 and Ilbirah (Elvira)
276/889-284/897. The role of ‘Umar Ibn Hafsun”, en Islamic Studies, Vol. XXXII, No. 3, 1993, pp.
279-318, especialmente p. 311. Véase también: Roberto Marin-Guzmdn, Popular Dimensions of
the ‘Abbasid Revolution. A Case Study of Medieval Islamic Social History, Cambridge, Massa-
chusetts, Fulbright-Laspau, 1990, passim, en especial pp. 28-29.

11 Al-Malik al-Mawid Abu al-Fida’, Mukhtasar min Ta’rikh al-Bashr, manuscrito niimero 1641
en la Real Biblioteca de El Escorial, passim, especialmente p.123. Véanse también: Ahmad Ibn
‘Abd Allah al-Baghdadi, Kitab ‘Uyun Akhbar al-A‘yan Mimman Mada fi Salif al-Usur wa al-
Azman, manuscrito ntimero 2411 (Mixt.1608) en la Osterreichischen Nationalbibliothek, Viena,
pp.37 ss., y también p.40, donde este autor también explica los acontecimientos en torno a la
muerte del califa al-Walid I. Yasin Ibn Khayr Allah al-‘Umari al-Mawsili, Al-Durr al-Maknun fi
al-Ma‘athir al-Madiyya min al-Qur'an, manuscrito ndmero 2412 (Mixt. 1607) en la
Osterreichischen Nationalbibliothek, Viena, passim, especialmente pp.26-27. Véase también:
Muhammad al-Shatibi, Kitab al-Juman fi Mukhtasar fi Akhbar al-Zaman, manuscrito ndmero
4998, en Biblioteca Nacional de Madrid, passim, especialmente pp. 143 ss. Véase asimismo el
manuscrito anénimo niimero 5391 en Biblioteca Nacional de Madrid. Un estudio detallado de
este manuscrito revela que estd basado casi enteramente en la obra de al-Shatibi Kitab al-Juman
fi Mukhtasar fi Akhbar al-Zaman, con la tnica diferencia de que estd actualizado con las
informaciones de los tiempos mdés recientes durante los cuales vivié el autor anénimo del
manuscrito aludido en lineas anteriores. Esto podria también significar que el copista agregé la
nueva informacién que no contenfa el Kitab al-Juman, pero cambi6 algunas palabras a lo largo de
todo el texto, modificando ligeramente el estilo. Este manuscrito no provee ni el nombre del
nuevo autor, ni el titulo de la obra. La razén de esto puede ser porque la primera péagina del
manuscrito no sobrevivié. Ademads, es también muy dificil poder determinar si este manuscrito
tenifa la intencién de que lo consideraran como una obra escrita por un autor diferente, quizd
bajo un titulo distinto. Lo tnico diferente que contiene, como ya se dijo, es la informacién
actualizada, pero no hay mencién del nombre de al-Shatibi. Para mayores detalles sobre el califa
Omeya Sulayman, véanse también: Marin-Guzmdn, Popular Dimensions of the ‘Abbasid
Revolution, passim, en especial p.21; p.33; p.67; p.101. G.R. Hawting, The First Dynasty of Islam,
Croom Helm Ltd., Londres and Sydney, 1986, passim. Francesco Gabrieli, “Hisham”, en
Encyclopaedia of Islam, (2), E.]. Brill, Leiden, 1971, Vol. III, pp.493-496. Hugh Kennedy, Prophet
and the Age of the Caliphate. The Islamic Near East from the Sixth to the Eleventh Century,
Londres y New York, Longmans, 1986, passim, en especial pp.120 ss. Véase también: Marin
Guzman, “Social and Ethnic tensions in al-Andalus”, p.283; pp.310-311.
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o) Asas day ) ) S g Ll e R 6 5l i W
Ledaay de )l

Cuando [el califa] al-Walid murié en la ciudad de
Ramallah [y Sulayman] recibié la noticia siete dias
después, se apresurd a ir a Damasco, donde entré [pa-
ra tomar el poder como el nuevo califa]

La leyenda continida y nos explica que finalmente Musa y
Tariq llegaron a Damasco y que rindieron cuentas al califa
Sulayman, pues ya al-Walid I habia muerto. Aqui las fuentes
discrepan y contienen informaciones disimiles y contradic-
torias. Abu al-‘Abbas Ahmad b. Muhammad al-Maqgqari, por
ejemplo, en su Nafh al-Tib,** explica, de acuerdo con Abu
Marwan Ibn Hayyan, que fue el califa Sulayman Ibn ‘Abd al-
Malik y no al-Walid I quien castigé a Musa Ibn Nusayr. Sin
embargo, el Ta’rikh Iftitah al-Andalus de Abu Bakr Ibn ‘Umar
Ibn al-Qutiyya contiene informacién distinta y asegura que
Musa Ibn Nusayr entré en la corte del califa al-Walid I antes
de que éste muriera, no obstante lo que explica respecto del
emisario que Sulayman envié a Musa indicdndole que re-
trasara el viaje lo més posible para que, cuando llegara a
Damasco, ya al-Walid I hubiera muerto. Esto con el propésito
de que rindiera cuentas ante Sulayman que asumiria como el
nuevo Amir al-Mu’minin.”® Por otro lado, de acuerdo con Ibn
‘Abd al-Hakam, Musa lleg6 a Damasco poco después de la
muerte de al-Walid I, por lo que tanto Musa como Tariq bn
Ziyad informaron al califa Sulayman de sus conquistas y de
los botines capturados en al-Andalus.* Todo se complica atin
mds cuando al-Maqqgari asegura que el califa al-Walid I ya

12 Maqqari, Nafh al-Tib, Vol. I, pp.167-168, en especial Vol. I, p.172. Véase también: Maqqari,
Nafh al-Tib, Vol. 1I, pp.7-8.

13 Ibn al-Qutiyya, Ta’rikh Iftitah al-Andalus, pp.143-144, del texto drabe, (pp.124-125 de la tra-
duccion al espaiiol).

14 Ibn ‘Abd al-Hakam, Futuh Ifrigiyya wa al-Andalus, passim. Para una versién diferente de estos
acontecimientos, véase: Ibn al-Qutiyya, Ta’rikh Iftitalh al-Andalus, pp.143-144, del texto drabe,
(pp-124-125 de la traduccién al espafiol).
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habfa muerto para cuando Musa Ibn Nusayr y Tariq bn Ziyad
llegaron a Damasco." El nuevo califa era Sulayman Ibn ‘Abd
al-Malik. Abu Marwan ‘Abd al-Malik Ibn al-Kardabus, en su
Ta’rikh al-Andalus, por otra parte, menciona que Sulayman
pidié a Musa que demorara su entrada a la corte y que llegara
después de que al-Walid I, ya muy enfermo, hubiera muer-
to.’s Ibn al-Kardabus, describe que Musa y Tariq llevaron a
Damasco grandes cantidades de oro, plata, zafiros y otras pie-
dras preciosas, ademds de muchas otras cosas y tesoros.'”
También llevaron 400 esclavos aaall & gla (e o) ke o)), 18

Musa ya habfa llegado a Damasco, pero no a la corte.
Sulayman, el nuevo califa, deseaba ser él quien recibiera los
tesoros que traia Musa desde al-Andalus.” Contrario a todos
estos asuntos, el autor anénimo de la Crénica Mozdrabe
asegura, al igual que otras fuentes, como por ejemplo Ibn al-
Qutiyya entre otras autoridades musulmanas, que Musa Ibn
Nusayr y Tariq bn Ziyad entraron en la corte del califa al-
Walid I en Damasco.?® La Crénica Mozdrabe afirma que el
califa al-Walid I castigé a Musa e inclusive le hizo montar en
su burro viendo para atrés.

(Quem et Dei nutu iratum repperit repedando et
male de conspectu principis ceruice tenus eicitur
pompizando).**

De acuerdo con la leyenda, o lo que podria ser la realidad
histérica, una vez en Damasco, Musa y Tariq rindieron cuentas
no a al-Walid [, sino al califa Sulayman, lo que parece haber

15Maqqari, Nafh al-Tib, Vol. II, p.8

16 Ibn al-Kardabus, Ta’rikh al-Andalus, p.50.

17 Ibn al-Kardabus, Ta’rikh al-Andalus, p.50. Para mds informacién sobre los tesoros véase tam-
bién: Ibn ‘Abd al-Hakam, Futuh Ifrigiyva wa al-Andalus, passim. Para mayores detalles al respec-
to, véase: Marin Guzmdn, Sociedad, Politica vy Protesta Popular en la Espafia Musulmana, pas-
sim, en especial pp.84-87.

18 Ibn al-Kardabus, Ta’rikh al-Andalus, p.50.

19 Ibn al-Kardabus, Ta’rikh al-Andalus, p.50.

20 Crénica Mozdrabe, p.75.

21 Crénica Mozdrabe, p.74.
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sido mds posible, no obstante las informaciones contradicto-
rias en las fuentes drabes. Ibn ‘Abd al-Hakam asevera que Mu-
sa rindi6é cuentas ante el califa Sulayman sobre los tesoros
que él habfa capturado en al-Andalus, incluyendo la valiosa
mesa de Salomén, pero que desgraciadamente la habia en-
contrado con una pata menos. A esto Tariq tomé la palabra e
indicé que la historia no era asi, sino que habfa sido él quien
habia capturado ese gran tesoro, en cuenta la mesa de Salo-
moén, pero le habfa desprendido una pata, la que habfa con-
servado, y que en ese momento presentaba al califa. Con esto
se establecfa como evidente la mentira de Musa. En estos
asuntos lo interesante es notar que una importante fuente his-
térica como el Futuh Ifriqgiyya wa al-Andalus de Ibn ‘Abd al-
Hakam presenta todas estas descripciones como hechos his-
téricos fidedignos, cuando en realidad son més bien parte de
una leyenda, la que se transmiti6 de crénica a crénica entre
los historiadores drabes. Entre ellos podemos mencionar a
Ibn Hayyan, cuyas referencias reproduce al-Maqqari,?® asi
como Abu ‘Abd Allah Muhammad Ibn ‘Abd Allah Ibn ‘Abd
al-Mun‘im al-Himyari en su Kitab Rawd al-Mi‘tar,*® que con-
tiene también muchos asuntos histdricos a pesar de que es un
tratado geografico.

Asimismo es importante sefialar, como parte de lo que
puede ocultar entre lineas la mencionada leyenda, la posible
desconfianza de Tariq de que Musa se iba a jactar y adjudicar
la captura de todos los tesoros. Esta narracién también nos
deja entrever que posiblemente eran frecuentes las rivalida-
des entre miembros del mismo ejército musulmén. A lo ante-
rior podemos agregar que lo manifestado de que Tariq hubie-
ra podido ocultar una pata de la mesa de Salomén también
nos muestra lo débil que podian resultar los controles para
que algunos comandantes de los ejércitos no escondieran pa-
ra beneficio propio parte del botin o ghanima capturado en

22 Véase: Maqqari, Nafh al-Tib, Vol. I, p.172 (edicién de Leiden, 1855-1860), passim.

23 Abu ‘Abd Allah Muhammad Ibn ‘Abd Allah Ibn ‘Abd al-Mun‘im al-Himyari, Kitab Rawd al-
Mi‘tar fi Khabar al-Agqtar, editado por Evariste Lévi-Provengal, El Cairo, Dar al-Ma‘rif, 1937,
pp.158-159.
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las guerras de conquista. La leyenda asimismo nos lleva a
pensar que aunque el comandante principal intentaba pre-
servar y dominar todo para entregar al califa, o a sus inter-
mediarios, los mecanismos de supervisién tenian sus fallas
internas y no parecen haber sido muy eficientes. Estos asun-
tos pueden hacernos pensar que asif como Tariq pudo escon-
der y conservar una parte de la ghanima capturada, quizd
otros generales en al-Andalus, en al-Mashriq o inclusive en
Ma Wara’ al-Nahr, pudieron haber hecho lo mismo. Quizd los
llamados del califa al-Walid I y luego la rendicién de cuentas
ante el califa Sulayman, podrian indicar esos temores. Por
otra parte, esta descripcién que explica detalladamente los
grandes tesoros capturados, nos permite reflexionar que con
mucha frecuencia las fuentes exageraban las dimensiones de
los botines y de las riquezas adquiridas. Recordemos la critca
que al respecto hizo el historiador ma-grebf ‘Abd al-Rahman
Ibn Khaldun (1332-1406), quien recomendaba dudar de las
cifras exageradas de tesoros, ejércitos, tribus, etc.,* pues la
ciencia histérica debe entenderse como lo explica:

Mas la ciencia histérica tiene sus caracteres intrin-
secos: que son el examen y la verificacion de los he-
chos, la investigacién atenta de las causas que los han
producido, el conocimiento profundo de la naturaleza
de los acontecimientos y sus causas originales.”

Recordemos que antes de partir hacia Damasco, Musa habia
designado a su hijo ‘Abd al-‘Aziz Ibn Musa Ibn Nusayr como
wali de al-Andalus. ‘Abd al-‘Aziz completé la conquista mu-
sulmana de otra gran porcién de la Peninsula Ibérica, que
inclufa ciudades como Evora, Santarem y Coimbra. También
tuvo gran éxito en el sur con las conquistas de Mélaga, Elvira y
Murcia. Sin embargo, es oportuno sefialar el hecho de que

24 ‘Abd al-Rahman Ibn Jaldun, Al-Mugqaddima, Introduccién a la Historia Universal, traduccién
al espailol por Juan Feres, México, Fondo de Cultura Econémica, 1977, pp. 92-93.
25 Ibn Jaldun, Al-Muqgaddima, pp.92-93.
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diversas fuentes ardbigas explican que varias ciudades se
sublevaron contra la dominacién 4rabe —entre ellas Sevilla y
Murcia fueron las més grandes e importantes — y el hecho de
que fuera necesario reconquistarlas, prueba la fragil domi-
nacién que entonces ejercian los invasores sobre esas urbes.
Para otorgar a los pueblos conquistados los amans y tratados
especiales fue absolutamente necesario garantizar su sumisién
y paz con los nuevos gobernantes.’® Esta fue la razén por la
cual en Murcia los musulmanes y los visigodos firmaron un
tratado de paz entre ‘Abd al-‘Aziz, aiin antes de sustituir a su
padre como wali de al-Andalus y Tudmir (Teodomiro de Mur-
cia) en el 713. Este acuerdo conformé el modelo de posteriores
tratados y establecié el predominio drabe-musulmén sobre el
resto de la sociedad. De acuerdo con este pacto, Teodomiro
permanecié como lider de los cristianos de la zona y goberné,
con reconocimiento de los conquistadores musulmanes, una
vasta regién que se extendia de Lorca a Valencia. Asimismo
los cristianos conservaron sus propiedades, iglesias, negocios,
industrias, etc., a cambio del pago de un fuerte tributo (jizya) a
los conquistadores, ademds de productos agricolas siguiendo
el modelo del Pacto de ‘Umar (634-644). También los
cristianos debian de jurar lealtad al califa y no proteger a los
enemigos de los musulmanes. Debido a la importancia de este
tratado y sus numerosos detalles, leamos el texto completo que
asi dice:

R oomedl jual p uge 0 QS aa i Gea A s
Y oagils aSle e g Y g 3 Vg alaual e Y Y g Al aaa)
O OS9 Y 5 agilud Vg a80Y gl g aetn LAY 5 O s 9 O 58y

26 Akhbar Majmu‘a, pp.12-13. Maqqari, Nafh al-Tib, Vol. I, pp.164-165, y también Vol. I, pp.174-
175. Ibn al-Qutiyya, Ta'rikh Iftitah al-Andalus, pp.9-10. Para mds detalles acerca del
nombramiento de ‘Abd al-‘Aziz Ibn Musa Ibn Nusayr como gobernador de al-Andalus y sus
conquistas, véase: al-Razi, citado por Ibn ‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. I, p.24. Montgomery
Watt, Historia de la Espaifia Isldmica, traduccién al espafiol de José Elizalde, Madrid, 1980, p.22.
También: Cronica Mozdrabe, pp.75-77. Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus, p.43 y
pp-45-46. En relacién con la caida de Murcia, Ahmad cita las principales fuentes cristianas.
Véase p.46.
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En el nombre de Dios el mds Misericordioso, el mds
Compasivo. Pacto dado por ‘Abd al-‘Aziz Ibn Musa a
Tudmir Ibn Gubdush, en el cual Tudmir se somete a este
pacto y acepta la clientela de Allah y la clientela de Su
Profeta (la paz sea con €él) con la condicién de que ningin
dominio le sea impuesto a él ni a nadie de su pueblo. No se
tomard nada de su reino, y no serdn muertos, ni capturados,
ni separados el uno del otro, ni de sus hijos, de sus esposas,
ni a obligarles el cambio de su religién, ni quemarles sus
iglesias, ni se le quitard de su reino mientras permanezca
fiel y sincero y cumpla con lo que hemos estipulado con él.
Este tratado es vdlido también para otras siete ciudades:
Orihuela, Valentila, Alicante, Mula, Bigastro, Eyyo y Lorca,
y que €l no proveerd refugio a nuestros desertores o a
nuestros enemigos, y que él no amedrentard a nadie que
viva bajo nuestra proteccién (aman), y que él no esconderd
ninguna informacién que pudiera tener referente de
nuestros enemigos, y que €l y toda su gente pagard un dinar
al anfio y cuatro amdad de trigo, cuatro amdad de cebada,
cuatro medidas (agsat) de jarabe concentrado, cuatro
medidas (aqgsat) de vinagre, dos de miel y dos de aceite, y el
esclavo pagard la mitad de todo esto. ‘Uthman bn Abi ‘Abda
al-Qurashi, Habib bn Abi ‘Ubayda, ‘Abd Allah bn Maysara
al-Fahmi, y Abu al-Qasim al-Hudhli firmaron este tratado
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como testigos en el dia 4 de Rajab en el arfio 94 de la Hijra.
(5 de abril de 713).%”

El historiador al-Razi en su Crénica describe este pacto con
algunas diferencias en especial las obligaciones que los visigo-
dos tenfan con ‘Abd al-‘Aziz, acerca del tributo que debian
pagar los cristianos a las autoridades musulmanas. Sin embar-
go, en términos generales los contenidos de este tratado son
muy parecidos en ambas fuentes: la gente no seria separada el
uno del otro, ni de sus esposas e hijos, sus iglesias serfan
respetadas y no quemadas, y podian conservar sus leyes y sus
propiedades. Ademds se sefiala que a los cristianos les per-
mitfan el derecho de heredar sus propiedades, un asunto que
aparece en la Crénica de al-Razi pero que no estd especificado
en el documento drabe original preservado en la Biblioteca de
El Escorial.?® A cambio de su proteccién y el privilegio de con-
servar sus propiedades, iglesias y leyes, se demandaba un
severo tributo a todos los hombres, como estd probado en los
términos de la capitulacién. La Crénica de al-Razi dice:

Et Abelagin tomé de aquella gente que su padre le
mandaua et fuese lo mds ayna que pudo, et lidié con gente de
Origiiela, et de Orta, et de Valencia, et de Alicante et de
Denia; et quiso Dios assi que los vencio, et diéronse las villas
por pleitesia, et ficiéronle la carta de seruidumbre de esta
manera: que los defendiesse, et los amparasse, et los non
partiesse los fijos de los padres, nin los padres de los fijos,
sinon por su plazer de ellos, et que obiesen sus heredamientos

27 Gitado por: Francisco Javier Simonet, Historia de los Mozdrabes de Espaiia, Madrid, Oriental
Press, 1903 (Amsterdam, AMS, 1967), p.797, quien cita el manuscrito conservado en El Escorial.
Ibn ‘Idhari en su Al-Bayan al-Mughrib tiene también el documento completo, con unos pocos
cambios, en especial algunas palabras y la existencia de mds testigos que firmaron el tratado.
También: Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabivya fi al-Andalus, pp.46-47. Roberto Marin-Guzmdn,
“Ethnic Groups and Social Classes in Muslim Spain”, en Islamic Studies, Vol. XXX, Ntimeros 1-
2, 1991, pp.37-66, en especial pp.39-41. Marin Guzmadn, Sociedad, Politica y Protesta Popular en
la Espafia Musulmana, pp.88-89. Hemos modificado ligeramente la traduccién de Simonet, para
ponerla mas acorde a los tiempos actuales.

28 Simonet, Historia, p.799 cita el documento drabe original conservado en la Biblioteca de El
Escorial.
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como los abian, et cada home que en las villas morasse diesse
un... et quatro almudes de trigo, et quatro de ordio, et quatro
de vinagre, et un almud de miel, et otro de aceite. Et
jurdndole d Abelacgin que non denostasse d ellos, nin d su fee,
nin les quemasse las iglesias, et que les dejasse guardar su
ley. Et quando esta carta fue fecha, andaua la era de los
Moros en noventa et quatro afos.”

Durante su corta gobernatura (714-716), ‘Abd al-‘Aziz
capturé Tarragona, Pamplona, los Pirineos y Gerona en el nor-
te de la Peninsula.*® Hasta lugares tan lejanos y con tal rapidez
avanzaron las tropas drabes en la Peninsula Ibérica. En el 716
asesinaron a ‘Abd al-‘Aziz Ibn Musa Ibn Nusayr.*' Lo mataron
otros musulmanes supuestamente porque a sugerencia de su
esposa visigoda Egilona, luci6é sobre su cabeza una corona, a
pesar de que aparentemente ésto fue en privado, tal como con-
tiene la leyenda o quiza la realidad histérica.’* Esta practica
iba contra los principios del Islam. Para muchos musulmanes,
segin la leyenda o la realidad histérica —si asf se dio — ésto
constitufa un reto al califa, ya que podia entenderse que ‘Abd
al-‘Aziz estaba reclamando posiciones que no le pertenecian.?
En opinién de Ibn al-Qutiyya, el califa Sulayman mandé a
matar a ‘Abd al-‘Aziz Ibn Musa Ibn Nusayr, porque sospechaba
que se podia rebelar contra la autoridad de Damasco,* no
obstante el hecho de que habia perdonado a Musa Ibn Nusayr

29 Citado por Simonet, Historia, p.799.

30 Maqgqari, Nafh al-Tib, Vol. 1, pp.166-167. Watt, Historia, p.22. Lévi-Procengal, Espaiia, pp.16-
21. Ibn ‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. 11, pp.23-25.

31 De acuerdo con al-Razi, a quien cita Ibn ‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. 1I, p.24, ‘Abd al-
‘Aziz goberné solo un afio y diez meses. Para mds detalles acerca de su corto gobierno en al-
Andalus véase: Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus, pp.37 ss. y también p.59. Para
mayores detalles al respecto, véanse: Marin Guzmadn, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la
Espafia Musulmana, passim, en especial pp.87 ss.

32 Ibn ‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. I, pp.23-24. Véase también: al-Waqidi, citado por Ibn
‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. II, p.24, y al-Razi, en Ibn ‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. 11,
p.24.

33 De acuerdo con al-Wagqidi, citado por Ibn ‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. I, p.24. Parece
que a ‘Abd al-‘Aziz Ibn Musa Ibn Nusayr lo mataron porque rehusé obedecer al califa Sulayman
Ibn ‘Abd al-Malik.

34 Para mayores detalles véase: Ibn al-Qutiyya, Ta'rikh Iftitah al-Andalus, pp.169-173, del texto
arabe (pp.146-150 de la traduccién al espafiol).
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y a sus dos hijos. A ‘Abd Allah, hijo de Musa, le permitié que
continuara como gobernador de Africa del Este, Tanger y Sus,
y a ‘Abd al-‘Aziz que gobernara al-Andalus.’® Para otros
musulmanes él habia traicionado al Islam, ya que por lucir una
corona era sospechoso de haber abrazado el Cristianismo.
Estas descripciones nos revelan que quiza ‘Abd al-‘Aziz Ibn
Musa Ibn Nusayr tenfa muchos enemigos que deseaban matar-
lo y cualquier pretexto, como el contenido en esta narracién,
sirvié de excusa para deshacerse de su presencia y autoridad.
Las sospechas de desobediencia al Amir al-Mu’minin y que
podia rebelarse, como lo contiene la obra de Ibn al-Qutiyya, es
un asunto que debe siempre tomarse en consideracién; o bien
las intrigas que pudieron haber llegado a oidos del califa para
que tomara esa determinacién.

Mientras Musa y Tariq se encontraban en Damasco para
rendir cuentas, y ‘Abd al-‘Aziz Ibn Musa Ibn Nusayr habia
muerto, en los afios siguientes los ejércitos musulmanes
cruzaron los Pirineos y varias incursiones tuvieron lugar en lo
que hoy es Francia, en el tiempo del reino Carolingio.
Generalmente se dividen en cuatro los periodos de la expan-
sibn musulmana a Francia. El primero fue a través de los
Pirineos (Jibal al-Bartat) hacia el Rédano (Rudun o al-Run).
Segun algunas fuentes arabes, la primera expansién musulma-
na a la tierra de los ifranj, o Ghala tuvo lugar en el tiempo de
Tariq vy Musa, quienes segin las crénicas saquearon y
obtuvieron algin botin. Esto es posible notarlo en un famoso
pasaje del historiador Abu Marwan Ibn Hayyan citado por el
historiador Abu al-‘Abbas Ahmad b. Muhammad al-Maqgari,*”
que asegura que durante esta primera incursién hacia los ifranj
(francos) en el tiempo de Tariq y Musa, los ejércitos musulma-
nes conquistaron Narbonne y atacaron Avignon y Lyon. Se

35 Véase: Ibn al-Qutiyya, Ta'rikh Iftitah al-Andalus, pp.169-170 del texto drabe (p.146 de la tra-
duccion al espaiiol).

36 Para mayores detalles véase: Ibn al-Qutiyya, Ta'rikh Iftitah al-Andalus, pp.169-173, del texto
arabe (pp.146-150 de la traduccién al espaiiol).

37 Maqqari, Nafh al-Tib, Vol. I, p.256 (Edicién Egipcia, El Cairo, 1949), citado por Ahmad, Al-
Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus, p.48. Para mayores detalles véase también: Marin Guzmdn,
Sociedad, Politica y Protesta Popular en la Espaiia Musulmana, pp.89-90.
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puede observar ficilmente que en esta primera etapa de la
expansién musulmana hacia Francia, los invasores no lograron
un dominio permanente ni de Avignon ni de Lyon.*® Estos
avances fueron principalmente razzias o como las llaman las
fuentes drabes, ghazat (incursiones, saqueos).

El segundo perfodo se caracteriza por varias incursiones
contra los ifranj especialmente en Septimania (Languedoc)
durante el tiempo del wali de al-Andalus al-Hurr Ibn ‘Abd al-
Rahman al-Thaqafi en el afio 718.%° En este segundo periodo,
los ejércitos musulmanes saquearon varias ciudades en el
Wadi al-Jarun. En el afio 720 atacaron Toulousse, la capital de
Aquitania. Al-Samh Ibn Malik al-Khawlani, el nuevo wali de
al-Andalus dirigi6 varias campafias contra los ifranj, principal-
mente contra el duque de Aquitania. En una de las batallas los
franceses atacaron al wali musulmdn y le dieron muerte. Esto
causé grandes trastornos y decepcién en los ejércitos musul-
manes que entonces se retiraron de Septimania por algin
tiempo.*

El tercer periodo estuvo dirigido por ‘Ambasa Ibn Sahim al-
Kalbi (721-725), que en el afio 724 atacé nuevamente la Septi-
mania. Al-Kalbi empezd por reforzar su propia situacién en la
ciudad de Carcassonne (Qargashuna) y luego otras posiciones
a lo largo del Rédano. Durante este periodo los musulmanes
lograron dominar la regién sureste de Francia. Al-Kalbi tam-
bién tuvo éxito en otros lugares y triunfé en varias batallas.
Inclusive llegé con sus ejércitos a solo cincuenta kilometros de
Parfs.*! Estas distintas incursiones no lograron conquistar estos

38 Maqqari, Nafh al-Tib, Vol. I, p.256 (Edicién Egipcia, El Cairo, 1949), citado por Ahmad, Al-
Qaba’il al-‘Arabiyva fi al-Andalus, p.48. Véase también: Ibn al-Qutiyya, Ta’rikh Iftitah al-
Andalus, passim. Para mayores detalles véase también: Marin Guzman, Sociedad, Politica y
Protesta Popular en la Espaiia Musulimana, p.90.

39 Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus, p.49. Para mayores detalles véase también:
Marin Guzman, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la Espafia Musulmana, p.90

40 Ibn ‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. II, p.35. Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus,
p.50. Para mayores detalles véase también: Marin Guzmén, Sociedad, Politica v Protesta Popular
en la Espafia Musulmana, pp.90-91.

41 Ibn ‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. I, p.36. Véase también: Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya
fi al-Andalus, p.50. Para mayores detalles véase también: Marin Guzman, Sociedad, Politica y
Protesta Popular en la Espaiia Musulmana, p.90.
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territorios. En realidad esas expediciones fueron solamente
razzias de las que los ejércitos musulmanes obtuvieron algin
provecho. Ibn Sahim al-Kalbi regres6 al sur, pero dej6 sus
junud en territorio franco. Los junud eran soldados duefios de
tierras ubicados en las zonas fronterizas, equivalente a los
antiguos /imitanei romanos.

El wali ‘Ugba Ibn al-Hajjaj al-Salluli, fue gobernador de al-
Andalus por mds de cinco aflos y tuvo éxito en extender las
fronteras musulmanas.** Logré conquistar varios territorios:
Narbona, Galicia y otros pueblos cerca de Pamplona, que po-
blé con musulmanes. Después de controlar otra vez Galicia y
lugares aledafios, atacé de nuevo a los ifranj. +

El cuarto periodo de la expansién musulmana hacia Francia
tuvo lugar durante el tiempo del wali ‘Abd al-Rahman Ibn
‘Abd Allah al-Ghatfiqgi y se desarroll6 principalmente en Aqui-
tania en el afio 731.* Gracias a su poderoso ejército de junud,
al-Ghafiqi saqued varias ciudades y obtuvo un botin consi-
derable en Francia.*

En el afio 732 atacé Burdeos y sus junud entraron
exitosamente a la ciudad. Sin embargo, en ese mismo afio
del 732, la batalla de Tours o Poitiers, una decisiva victoria
para Carlos Martel, detuvo a ‘Abd al-Rahman al-Ghafiqi de
conquistar nuevos territorios en Europa. Los derrotados
ejércitos musulmanes se retiraron a Narbonne después de

42 Ibn ‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. II, pp.29-30. Para mayores detalles véase también:
Marin Guzman, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la Espafia Musulmana, pp.90-91.

43 También: Abu ‘Ubayd ‘Abd Allah Ibn ‘Abd al-‘Aziz al-Bakri al-Qurtubi, Kitab al-Mamalik wa
al-Masalik, manuscrito nimero 2404 (Mixt. 779) en la Osterreichischen Nationalbibliothek,
Viena, pp.86-87, p.122 y p.127. Chejne, Muslim Spain, p.11. Watt, Historia, p.22 y pp.28-31. José
Angel Garcia de Cortdzar, La E’poca Medieval, Madrid, Alfaguara, 1974, pp.55 ss. Ahmad, Al-
Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus, pp.47-48 vy también p.57. Para mayores detalles véase
también: Marin Guzmdn, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la Espaiia Musulmana, pp.91-
92.

44 Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus, p.50. Véase también: Marin Guzmadn, Sociedad,
Politica y Protesta Popular en la Espafia Musulmana, passim, en especial pp.89-93.

45 Abu al-Qasim ‘Abd al-Rahman b. ‘Abd Allah Ibn ‘Abd al-Hakam, Futuh Misr wa Akhbaruha,
editado por Charles C. Torrey, Leiden, E.J. Brill, 1920, pp.216-217. Véase también: Ahmad, Al-
Qaba’il al-*‘Arabiyya fi al-Andalus, p.53. Véase también: Marin Guzmdn, Sociedad, Politica y
Protesta Popular en la Espaiia Musulmana, passim, en especial pp.89-93.
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que su comandante ‘Abd al-Rahman al-Ghafiqi muriera en
la batalla.*

Resulta muy dificil conocer con precisién dénde tuvo lugar
esta batalla, si en Tours o en Poitiers. Aparentemente es acer-
tado creer, como muchos académicos piensan, que la batalla
pudo haber ocurrido en ambos lugares, empezando en uno y
prolongdndose en el otro; o en algin sitio intermedio entre
ambas ciudades, ya que la batalla duré diez dias. Las Crénicas
y los libros de historia drabes contienen informacién contra-
dictoria acerca del lugar en el que ocurrié la batalla. Todas
estas fuentes coinciden, no obstante, en llamar al lugar con el
nombre de Balat al-Shahda’, pero proporcionan datos diferen-
tes sobre su ubicacién. También las fuentes drabes difieren en
el afio exacto en que aconteci6 este enfrentamiento. Lo que
ocurre comunmente con las principales fuentes ardbigas es que
repiten casi con las mismas palabras a historiadores anteriores,
que si han incurrido en equivocaciones, igualmente las repi-
ten. Por ejemplo ‘Izz al-Din Ibn al-Athir (m. 1233), que describe
estos asuntos hacia finales del siglo XII y principios del siglo
XI1II, se bas6 en los cronistas y en los historiadores anteriores.*
Lo mismo ocurre con Abu al-‘Abbas Ahmad Ibn Muhammad
Ibn ‘Idhari (m. 1312)* e inclusive con el destacado historiador
magrebi ‘Abd al-Rahman Ibn Khaldun,* que afirma que estos

46 Akhbar Majmu‘a, p.25 (p.36 de la traduccidn al espafiol). Véanse también los apéndices
contenidos en la traduccién al espafiol, pp.236-237. Ibn al-Qutiyya, Ta’rikh Iftitah al-Andalus,
p-13 (p.10 de la traduccién al espaiiol), donde se mencionan brevemente estos importantes
acontecimientos histéricos. Tanto el Akhbar Majmu‘a como Ibn al-Qutiyya, Ta'rikh Iftitah al-
Andalus, evitan dar explicaciones detalladas de las derrotas musulmanas frente a los francos.
Véase también: Watt, Historia, p.30. Chejne, Muslim Spain, p.11. Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya
fi al-Andalus, pp.50-51. Para mayores detalles véase también: Marin Guzmadn, Sociedad, Politica
v Protesta Popular en la Espaiia Musulmana, p.91.

47 Ibn al-Athir, Al-Kamil fi al-Ta’rikh, Vol. V, p.64. Para mayores detalles al respecto, véanse:
Marin Guzmadn, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la Espafia Musulmana, passim, en espe-
cial pp.91-92. Roberto Marin Guzmdn, “Las fuentes drabes para la reconstruccién de la historia
social de la Espafia Musulmana. Estudio y clasificacién”, en Estudios de Asia y Africa, Vol.
XXXIX, Niimero 3 (125), 2004, pp.513-572.

48 Ibn ‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. II, p.39. Para mayores detalles al respecto, véanse: Ma-
rin Guzmadn, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la Espaiia Musulmana, passim, en especial
pp-91-92. Marin Guzmdn, “Las fuentes drabes para la reconstruccién de la historia social de la
Espafia Musulmana. Estudio y clasificacién”, pp.513-572.

49 Ibn Khaldun, Kitab al-‘Ibar, Vol. 1V, p.258, citado por Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-
Andalus, p.54.
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acontecimientos tuvieron lugar en el afio 114 de la Hijra. Fi-
nalmente, también se puede mencionar el caso del historiador
tardio, ya mencionado anteriormente, al-Maqqgari (m. 1631),
que sigue en su Kitab Nafh al-Tib muy de cerca la obra Kitab
al-Mugqtabis fi Ta’rikh Rijal al-Andalus de Abu Marwan Ibn
Hayyan (m. 1076).%°

La razén principal de las contradicciones en las fuentes dra-
bes, en relacién con la descripcién de estos acontecimientos
histéricos, radica en el hecho de que los ejércitos musulmanes
perdieron la batalla y tras la derrota se vieron forzados a
retirarse de Narbonne, donde tenian su fortaleza. Debido a ello
por muchos afios los musulmanes evitaron tratar con detalle
estos asuntos en sus fuentes histéricas, pues este fracaso mili-
tar lo consideraban humillante para la causa del Islam. Con la
derrota en la batalla de Tours-Poitiers los ejércitos musulma-
nes no pudieron avanzar hacia otras direcciones en Europa. Fi-
nalmente, “huyeron silenciosa y vergonzosamente durante la
noche después de la batalla”,’* como lo describi6 recientemen-
te un historiador drabe actual. Debido a la derrota los historia-
dores drabes evitaron hablar de estos acontecimientos.®? Al-
gunos cronistas inclusive intentaron cambiar las cosas,
manipular la informacién y por ello cayeron en grandes
equivocaciones. Estos errores los cometieron, asimismo, otros
historiadores posteriores, que a su vez repitieron, con el correr
de los afios, los mismos yerros, que en parte generaron la
confusién a que se ha aludido.

Solamente dos afios después de estos acontecimientos los
musulmanes intentaron recuperar algunas de sus pérdidas y

50 Maqqari, Nafh al-Tib, Vol. IV, p.15 (Edicién Egipcia, El Cairo, 1949), citado por Ahmad, Al-
Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus, pp.54-55. Véanse también: Marin Guzmén, Sociedad, Politica
y Protesta Popular en la Espaiia Musulmana, passim, en especial pp.89-93. Marin Guzman, “Las
fuentes drabes para la reconstruccién de la historia social de la Espafia Musulmana. Estudio y
clasificacién”, pp.513-572.

51 Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus, p.56. Véase también: Marin Guzmadn, Sociedad,
Politica y Protesta Popular en la Espaiia Musulmana, passim, en especial pp.89-93.

52 Para mayores detalles véanse: Marin Guzmadn, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la
Espaiia Musulmana, passim, en especial pp.90-93. Marin Guzmadn, “Las fuentes drabes para la
reconstruccion de la historia social de la Espaila Musulmana. Estudio y clasificacién”, pp.513-
572.
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obtener algin botin de los ifranj. En el afio 734, Yusuf Ibn ‘Abd
al-Rahman, el soberano de Narbonne, atacé Arles y Avignon.
Posteriormente solo hubo algunas escaramuzas contra los
francos, quienes lograron defender con firmeza su territorio.
Para entonces los musulmanes estaban fuertemente estable-
cidos en al-Andalus, pero no en la tierra de los ifranj.>

Despusés de la conquista de al-Andalus los musulmanes em-
pezaron, como lo habian hecho en otras dreas del imperio, un
gobierno isldmico y el desarrollo de una nueva cultura que
entre otras cosas estaba caracterizada por sus nuevas formas de
legislacién. Los cambios se dieron también en materia social.
Los conquistadores introdujeron en Espafia dos nuevos grupos
étnicos al principio de la conquista —drabes y bereberes— asi
como la religién isldmica. El Islam no es solo una religién sino
también una cultura y un modo de vida que logra permear
todos los aspectos de la sociedad. En al-Andalus el Islam lleg6
a ser, como ya lo era en otras provincias del Imperio Musul-
maén, el elemento mds importante para establecer la separacién
entre los conquistadores y los conquistados. Por esta razén la
clasificacién que se puede hacer de los varios grupos existen-
tes cobra también un cariz religioso. Los elementos religiosos
influenciaban asimismo las relaciones entre los diferentes gru-
pos étnicos y sociales.5®

Los drabes musulmanes en el tiempo de la expansién no po-
sefan ninguna experiencia administrativa y carecian de un
sé6lido conocimiento de las técnicas de agricultura, de indus-
tria y de las ciencias en general. Estaban muy rezagados en el
conocimiento en comparacién con algunos de los pueblos con-
quistados. Debido a estas realidades, no tuvieron otra opcién

53 Ahmad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus, p.57. Véase también: Marin Guzmadn, Sociedad,
Politica y Protesta Popular en la Espafia Musulmana, passim, en especial pp.89-93.

54 Véase: Akhbar Majmu‘a, p.25. Ibn ‘Idhari, Al-Bayan al-Mughrib, Vol. 1I, p.39. También: Ah-
mad, Al-Qaba’il al-‘Arabiyya fi al-Andalus, p.57. Véase también: Marin Guzmaén, Sociedad, Poli-
tica y Protesta Popular en la Espaiia Musulimana, passim, en especial pp.89-93.

55 Para mayor informacién véanse: Lévi-Provengal, Espaiia, pp.15-24. Marin-Guzmén, “Ethnic
Groups and Social Classes in Muslim Spain”, pp.42 ss. Marin Guzmadn, “Al-Khassa wa al-’Amina
[La élite y el pueblo comuin]”, p.498. Marin Guzman, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la
Espafia Musulmana, passim, en especial p.107.
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mas que utilizar el conocimiento, la experiencia, las institucio-
nes y las habilidades de los pueblos sometidos a fin de cons-
truir un imperio poderoso. Los musulmanes copiaron muchas
de las instituciones bizantinas y persas en el Mashriq y en la
Peninsula Ibérica se aprovecharon de las habilidades de los
judios y los cristianos.*® Con el tiempo, el Imperio Musulmén
sobrepasé a los otros pueblos en ciencia, tecnologia, medicina,
matematicas, 6ptica, astronomia, urbanizacién, desarrollo de
técnicas en la agricultura e irrigacién, y se convirtié en un mo-
delo para muchas sociedades. El legado a la humanidad fue
realmente sorprendente en todos los campos. Es oportuno re-
cordar que dos dichos (hadith) del Profeta Muhammad es-
timulaban al musulmén a buscar el conocimiento, a desarrollar

las ciencias: ;

(Busca el conocimiento aunque esté en China)

Y el otro que dice:

aall ) agaall (e alal) il

(Busca el conocimiento desde la cuna hasta la tumba)

Respecto de la conquista drabe de la Peninsula Ibérica, se ha
discutido recientemente tanto la posible ruta, o posibles rutas de
acceso de los ejércitos invasores procedentes del Norte de Africa,
como si realmente hubira habido una conquista de la Peninsula.
En relacién con el primer asunto, el conocido arabista espariol,
Joaquin Vallvé, en su Discurso de incorporacién a la Real
Academia de la Historia en Espaiia, titulado, Nuevas Ideas sobre
la Conquista Arabe de Espaiia. Toponimia y Onomdstica,
aseguro que las tropas drabe-musulmanas pudieron haber entrado

56 Para mds detalles acerca de las instituciones persas adoptadas por los drabes, véase: Reuben
Levi, “Persia and the Arabs”, en John Arberry, The Legacy of Persia, Oxford University Press,
Oxford, 1953, pp.60-88. Garl Brockelmann, History of the Islamic Peoples, traduccién inglesa de
Joel Carmichael y Moshe Perlman, New York, 1960, pp.50-52. Lévi-Provengal, Espaiia, pp.15-24.
Véase también: Joaquin Vallvé, El Califato de Cérdoba, Madrid, 1992, passim, en especial pp.54-
67. Marin-Guzman, “Ethnic Groups and Social Classes in Muslim Spain”, pp.42 ss.
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al reino visigodo de Espafia por muchos otros puntos, y no solo
por Gibraltar.5” Entre los que sefiala estdan Tarifa, Algeciras, e
inclusive Cartagena, entre otros. Para demostrar sus
aseveraciones, Vallvé realiz6 un minucioso estudio de la
toponimia, de los elementos tribales drabes, asi como de la
lingiiistica, asuntos muy importantes que muestran nuevas
hipétesis que nos mueven a la reflexién. Sus planteamientos
son novedosos y originales sobre esta importante materia. El
tema de las rutas de la conquista drabe de la Peninsula
Ibérica muestra también los cuestionamientos que se hacen
los historiadores al respecto hasta el presente. Sus hipétesis
quedaron claramente planteadas, y como tales se mantendran
hasta tanto no se logre demostrar que hubo esas otras rutas de
incursién de los ejércitos invasores a Espafia. El otro asunto
también sobre la conquista drabe-musulmana de la Peninsula
Ibérica es, como se sefiald, el relacionado con la discusién de
si realmente hubo una conquista.

Recientemente algunos intelectuales se han atrevido a
manifestar que los drabes no conquistaron al-Andalus, sino
que lo que se dio fue una convivencia.’® Esta afirmacién
resulta simplista, pero esconde un gran nimero de asuntos que
requieren de una detallada discusién y asimismo de una
refutacion.

La razén que llevé a esos académicos a afirmar lo sefialado
més arriba fue que, durante muchos afios después de la llegada
de los drabes a la peninsula, no habia una evidencia material
que mostrara una conquista, una imposicién, como por
ejemplo la construccién de grandes palacios, de una mezquita,
de puentes, caminos, etc. Para esos intelectuales la ausencia de
obras materiales del afio 711 hasta el afio 780 demostraba una

57 Joaquin Vallvé, Nuevas Ideas sobre la Conquista Arabe de Espafia. Toponimia y Onomdstica,
Discurso leido en el acto de su recepcién puiblica en la Real Academia de la Historia, Madrid, Im-
prenta Taravilla, 1989, passim.

58 Al respecto existen varias discusiones. Entre ellas véanse por ejemplo:
identidadandaluza.wordpress.com

Enrique Iniesta, “Blas Infante, historia de un andaluz”, en:

www.musulmanesandaluces.org/hemeroteca
También: catt69obolog.com/LVI. Los drabes no invadieron Espafia.



LOS TESOROS EN LA CONQUISTA ARABE DE AL-ANDALUS 131

convivencia y no una imposicion.* Esta teoria se cae por si
sola, con solo mostrar las otras evidencias tanto materiales
como ideolégicas, las descripciones que contienen las
diversas fuentes drabes y cristianas, asi como los tratados
entre los drabes y las poblaciones locales; es decir, entre
conquistadores y conquistados, como por ejemplo el
Tratado de Tudmir. La evidencia material que se puede
mencionar en este caso es la de la acufiacién de monedas.®°
Desde los primeros afios de su arribo a la Peninsula Ibérica
los musulmanes acufiaron monedas propias de al-Andalus,
siguiendo los patrones isldmicos. Algunas de estas
monedas de oro estaban en latin y tenfan inclusive en el
anverso la traduccién al latin de la frase &£ Y) i Y (No hay
mds dios que Allah), aunque no incluia la segunda parte

de esa importante expresién musulmana de &) Jsuy 2ana
(Muhammad es Su Profeta). Sin embargo, también se hacia
la combinaba con una parte de 4 ~w (en el nombre de
Dios). Otras se acuflaban de forma bilingiie latin/drabe.®!

Es posible pensar que la traduccién al latin (In Nomine
Domini Non Deus Nisi Deus Solus) de esa frase religiosa y
tan importante para los musulmanes, resulta una clara
evidencia de la conquista, como testimonio de dar a
conocer a las poblaciones sometidas lo que crefan y cémo
lo manifestaban los dominadores, aunque el Islam desde
los primeros tiempos haya sido tolerante con judios y
cristianos.

59 Véanse: identidadandaluza.wordpress.com

Enrique Iniesta, “Blas Infante, historia de un andaluz”, en:
www.musulmanesandaluces.org/hemeroteca

También: catt69obolog.com/LVI. Los drabes no invadieron Espafia.

60 Eduardo Manzano Moreno, Conquistadores, Emires vy Califas. Los Omeyas y la formacion de
al-Andalus, Barcelona, Critica, 2006, pp.63-70.

61 Para mayores detalles véase: Manzano, Conquistadores, Emires y Califas. Los Omeyas y la
formacién de al-Andalus, pp.63-70.
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S6lido de oro con leyendas Sé6lido de oro con leyendas
latinas acufiado en el afio 94 de latinas acufiado en el afio 94 de
la Hégira (712-713 d.C.) . la Hégira (712-713 d.C.).

Anverso: In Nomine Domini Reverso: Margen: Hic Solidus
Non Deus Nisi Deus Solus. Feritus in Spania Annus XCIIII.

En el centro: Indictio XI

Por otra parte, es oportuno recordar que es cierto que de-
bido a las miiltiples dificultades internas, los musulmanes no
construyeron una gran mezquita, simbolo espiritual y al mis-
mo tiempo también material por la edificacién de piedra si-
guiendo las tradiciones del Profeta Muhammad. Las mezqui-
tas deben tener la gibla (nicho que marca la direccién de la
oracién), el minbar (pilpito), la b6éveda o cipula sobre la
qibla, y el al-minar (el minarete) para el adhan (llamado a la
oracién). Este simbolo espiritual, plasmado en una estructura
material, serfa sin duda la evidencia de la difusién de la
nueva religion que se diseminaba entonces por esa gran
entrada a Europa. La existencia material de una gran
edificacién para la prdctica de la nueva fe podria interpretarse
como la prueba de la conquista, pero su ausencia por cerca de
70 afios hasta que ‘Abd al-Rahman I decidié abocarse a la tarea
de construir una gran mezquita en Cérdoba, la capital del
emirato, no puede entenderse como una convivencia y una
negacion de la conquista, pues las otras fuentes, tanto las
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escritas como la evidencia material representada por las
monedas acufiadas, demuestran lo contrario. La conquista se
puede observar también en la tributacién impuesta (jizya)
sobre las poblaciones sometidas en el sistema de la dhimma,
lo que dio origen a una estructura social diferente y original
de la predominante hasta ese momento. A todo lo anterior
debemos agregar la especifica distribucién de las tierras y las
otras riquezas impuesta por los nuevos amos.

Por otra parte, la afirmacién de que hubo una convivencia
porque no huo conquista, es falsa por dos razones:

A- La primera porque la evidencia histérica demuestra
que hubo una guerra, un enfrentamiento que terminé con la
derrota de los visigodos, el fin de este reino y la imposicién
de un nuevo grupo, el drabe, como lo demuestran la
descripcién de los pactos que contienen las fuentes drabes y
las latinas.

B- La segunda porque la convivencia se dio casi desde el
momento de la conquista y la aceptacién de tratados, treguas
y la paz entre vencedores y vencidos. Una evidencia de ello
fue el muy temprano matrimonio de ‘Abd al-‘Aziz Ibn Musa
Ibn Nusayr (hijo del conquistador Musa) y Egilona, viuda del
rey Rodrigo, como lo contienen las evidencias histéricas, las
fuentes, las crénicas y los informes de testigos, con lo cual
conquistadores y conquistados se unfan en matrimonio,
como se refirié mds arriba. Debemos tener presente que ese
fue solo el inicio de esa convivencia y que continué y se
manifest6 en muchos matrimonios entre musulmanes y
cristianas, al punto que el papa Adriano I (772-795), hacia
finales del siglo VIII envié una carta de protesta a los obispos
espafioles, recorddndoles la prohibicién y la mala costumbre
de casarse con no-cristianos, judios, paganos o cualquier otra
persona no bautizada. La carta decia asf:

Porro diversa capitula quea ex illis audivimus partibus, id
est, quod multi dicentes se catholicos esse, communem
vitam gerentes cum ludeeis et non baptizatis paganis, tam in
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escis quamque in potu et in diversis erroribus nihil pollui se
inquiunt: et illud quod inhibitum est, ut nulli liceat iugum
ducere cum infidelibus ipsi enim filias suas cum alio
benedicent, et sic populo gentili tradentur.®

Es necesario recordar que la convivencia entre musulmanes,
judios y cristianos no debe exagerarse y creerse que todo fue paz
y armonifa entre los tres grupos. Hubo momentos de enfren-
tamientos, atin desde los primeros tiempos de la conquista mu-
sulmana de al-Andalus, sobre todo en las regiones meridio-
nales de la Peninsula y en especial en Sevilla. Estos distintos
conflictos indican la existencia de profundas rivalidades y ten-
siones étnicas y sociales en al-Andalus y nos muestran, asi-
mismo, la dindmica politica de esta regién. De acuerdo con va-
rias fuentes drabes, entre ellas por ejemplo al-Bayan al-
Mughrib fi Akhbar al-Andalus wa al-Maghrib de Ibn ‘Idhari, la
primera oposicién cristiana al dominio musulmén de la Penin-
sula empez6 en Sevilla, casi tan pronto como los musulmanes
habifan completado la conquista y sus ejércitos se trasladaban
en otras direcciones para dominar diferentes ciudades y pro-
vincias. Para que los ejércitos musulmanes pudieran empren-
der la conquista de Mérida, los drabes entregaron la adminis-
tracién, control y proteccién de la ciudad de Sevilla a sus habi-
tantes judios. Simultdneamente a estos acontecimientos y ante
la conquista de Sevilla, un gran nimero de los pobladores vi-
sigodos de esta ciudad la abandonaron y se dirigieron a Beja y
a Niebla con la esperanza de encontrar quietud en estas otras
localidades. Sin embargo, casi tan pronto como los ejércitos
musulmanes salieron de Sevilla, muchos cristianos que habian
permanecido en esta ciudad se rebelaron contra el dominio

62 Citado por Thomas W. Arnold, Preaching of Islam. A History of the Propagation of the Islamic
Faith, New York, AMS, 1974, p.136. Véanse también: Marin Guzmadn, “Al-Khassa wa al-’Amina
[La élite y el pueblo comin]”, p.498. Marin Guzmén, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la
Espaiia Musulmana, passim, en especial p.107. Roberto Marin Guzmdn, “Relaciones inter-
religiosas y culturales en la Espafia Musulmana y proyecciones de sus aportes en la historia
contemporanea”, en Lorenzo Agar y Abraham Magendzo, Didlogo Intercultural. Comunidad
Arabe y Judia en Chile, IDEAS, DIJO, Santiago de Chile, 2009, pp.255-281.
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musulmén. Ibn ‘Idhari explica estos acontecimientos con las
siguientes palabras:

Adnd) aae B 3ol Jlasy jual (n ouge Jaid) W el
a3 Cpabusal) (e ) liEs Cpabisall (e lgad IS e e ) galBg ) gl
83 jle id atiu) Lald | juai o omge A el puall alyg Sls ) il
i atial Lo lela) Ji s Leamidld Adnd) ) (a3 el 4l Sy
o pail g Leaiidls Al) ) (s cwge G Juoall ae a8t Al

Ll Ledand b))

Los cristianos (ajam) de Sevilla, mientras Musa Ibn
Nusayr estaba ocupado en el sitio de Mérida se rebelaron,
volvieron sobre sus pasos y se enfrentaron con los musul-
manes que habia en ella, dando muerte a cerca de ochenta
hombres. Enterado de ello Musa Ibn Nusayr, una vez aca-
bada la conquista de Mérida, envio a su hijo ‘Abd al-‘Aziz
con un ejército hacia Sevilla, la tomé y dio muerte a sus
habitantes, tras lo cual se dirigié a Niebla, se apodero de
ella y regreso a Sevilla %.

Estas son opiniones que despiertan un gran interés y llevan
a la reflexion. En primer lugar es necesario comentar lo que
escribe Ibn ‘Idhari, de que ‘Abd al-‘Aziz mat6 —tal como se
desprende del texto arabe— a todos los habitantes de Sevilla,

631Ibn ‘Idhari, Al Bayan al-Mughrib, Vol. 11, p.15, traduccién de Jacinto Bosch Vild. Véase también:
Jacinto Bosch Vild, Sevilla Isldmica 712-1248, Sevilla, Universidad de Sevilla, 1988, pp.17-19. En
las fuentes drabes hay una gran controversia respecto del lider musulmén que conquisté Sevilla. La
mayoria de las fuentes afirman que fue Musa Ibn Nusayr, entre ellas por ejemplo: Ibn ‘Idhari, Al
Bayan al-Mughrib, Vol. 1I, p.14. Akhbar Majmu‘a, p.16. Abu Marwan Ibn Hayyan, Kitab Al-
Mugtabis fi Akhbar Rijal al-Andalus, editado por Melchor Martinez Antuiia, Chronique du régne du
calife umaiyade ‘Abd Allah a Cordoue, Parfs, Librairie Orientaliste, 1937, Vol. III, passim. Ibn al-
Athir, Al-Kamil fi al-Ta’rikh, Vol. 1V, p.564. Maqqari, Nafh al-Tib, Vol. 1, p.269-270. Sin embargo,
Ibn al-Shabbat afirma que fue Tariq bn Ziyad. Por esta razén Ibn al-Shabbat nos ofrece en su obra
un itinerario diferente de las rutas que siguieron los ejércitos musulmanes en la conquista de la
Peninsula Ibérica. Para mayores detalles véanse: Bosch Vild, Sevilla Isldmica, pp.16-17. Emilio de
Santiago Simén, “Los itinerarios de la conquista musulmana de al-Andalus a la luz de una nueva
fuente: Ibn al-Sabbat”, en Cuadernos de Historia del Islam, Ntmero 3, 1971, pp.7-49. Véase
también: Roberto Marin-Guzmdn, “Social and Ethnic Tensions in al-Andalus. The cases of
Ishbiliyah (Sevilla) 276/889-302/914 and Ilbirah (Elvira) 276/889-284/897. The role of ‘Umar Ibn
Hafsun”, en Islamic Studies, Vol. XXXII, No. 3, 1993, pp. 279-318.



136 MANUEL ENRIQUE LOPEZ BRENES

opinién que debe tomarse con cautela, pues probablemente
quiso decir que ajusticié a los que se habian rebelado. En otras
partes de su obra, asi como en muchas otras fuentes &drabes,
hay evidencia de que a la poblacién cristiana de Sevilla no la
exterminaron.

Estos incidentes, que explican las fuentes drabes, son
importantes como prueba de la resistencia cristiana frente a
la conquista musulmana. Se pueden interpretar tanto como
enfrentamientos inter-religiosos como tensiones inter-étnicas.®
Al mismo tiempo estos acontecimientos pueden ubicarse
dentro del contexto mayor de la historia de la presencia
musulmana en la Peninsula Ibérica, en especial en el sur de
al-Andalus. A lo largo de los siglos muchas otras revueltas y
movimientos de resistencia tuvieron lugar: cristianos contra
musulmanes, musulmanes contra cristianos, musulmanes
contra ellos mismos, como se dieron en las luchas entre los
arabes, los bereberes y los muwalladun.

Otro ejemplo que podemos mencionar al respecto es el de
Servando en Poley en el siglo IX. Simonet interpreta la
rebelién de Servando como parte de un gran desasosiego
cristiano y muwallad.%® Esto parece no tener fundamento, ya
que las causas de esta insurreccién han sido explicadas
claramente por Lévi-Provencal.®® Servando era el hijo de
Servando, anterior comes de la comunidad cristiana de
Cérdoba y como comes también tenfa el nombre drabe de
Hajjaj. Servando el hijo, debido a un problema personal, ya
que estaba involucrado en una muerte, dejé la capital y con un
grupo de bandidos atacé y saqued varias aldeas en el sudeste
de Cérdoba y ocupé la fortaleza de Poley (Aguilar) en el afio

64 Para mayores detalles al respecto véanse: Marin Guzmédn, Sociedad, Politica y Protesta Popular
en la Espaiia Musulmana, passim, en especial pp.373-415. Marin-Guzmaén, “Social and Ethnic
Tensions in al-Andalus. The cases of Ishbiliyah (Sevilla) 276/889-302/914 and Ilbirah (Elvira)
276/889-284/897. The role of ‘Umar Ibn Hafsun”, pp. 279-318.

65 Para mads informacion al respecto véase: Simonet, Historia, passim, especialmente pp.553-554.
66 Simonet, Historia, passim, especialmente pp.553-554. Lévi-Provengal, Espaiia Musulmana, pp.235-
236. Para mayores detalles al respecto véanse: Marin Guzmdn, Sociedad, Politica y Protesta Popular
en la Espafia Musulmana, passim, en especial pp.327 ss.
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889.% Esto lo hizo en nombre del caudillo muwallad ‘Umar
Ibn Hafsun. Durante uno de los ataques de Servando a la
campifia de Cérdoba, un poderoso ejército Omeya lo derrotd y
le dio muerte en la batalla. Las tropas reales enviaron su
cabeza a Cérdoba. Segtin Ibn Hayyan, el amir ‘Abd Allah (888-
912) ordend la crucifixién del padre de Servando, que estaba
preso en Coérdoba y colocé la cabeza de Servando cerca del
sitio de la crucifixién, de modo que sirviera de advertencia.
Segtin el cronista esto convencié a muchos otros cristianos de
no sublevarse contra la autoridad central.®® Estos hechos dejan
concluir que los cristianos durante esa época se insubordinaban
contra el poder Omeya aparentemente en nimeros pequefios y
en localidades especificas. Por otro lado, el levantamiento de
‘Umar Ibn Hafsun que duré del 880 al 928, fue un claro ejemplo
de la oposicién por razones politicas y socioeconémicas de los
muwalladun contra la dinastia Omeya. Los triunfos del rebelde
‘Umar Ibn Hafsun un ante los ejércitos reales le otorgaron fama
y prestigio, al punto que un cronista lo describe de la siguiente
manera:

Esta victoria trajo consigo un aumento en el prestigio y
poder de ‘Umar Ibn Hafsun. También le dio (nuevas) alas a
sus ambiciones de destruir el gobierno musul-mdn. ‘Umar
Ibn Hafsun (fue entonces capaz de) manifestar abiertamente
sus pérfidas intenciones.®

67 Véanse: Ibn Hayyan, Al-Mugtabis, Vol. Ill, p.92. Marin Guzmadn, Sociedad, Politica y Protesta
Popular en la Espaiia Musulmana, passim, en especial pp.327 ss

68 Para mayores detalles acerca de todos estos acontecimientos véase: Ibn Hayyan, Al-Mugtabis,
Vol. IIl, p.92. Para la identificacién de Poley con Aguilar véase: Reinhart Dozy, Recherches sur
I'histoire et la littérature de I'Espagne pendant le Moyen Age, Leiden, E.J. Brill, 1881, Vol. II, p.307.
También: Lévi-Provencal, Espafia Musulmana, Vol. IV, pp. 235-236, donde asimismo refuta las
interpretaciones de Simonet y Dozy sobre el papel protagénico de los cristianos en estos
acontecimientos.

69 Ibn Hayyan, AI-Mugtabis, Vol. III, p.51. Véase también: Roberto Marin-Guzman, “Rebellions and
Political Fragmentation of al-Andalus: a study of the revolt of ‘Umar Ibn Hafsun in the period of the
amir ‘Abd Allah (888-912)”, en Islamic Studies, Vol. XXXIII, Niimero 4, 1994, pp.419-473, passim,
en especial p.428, donde se muestran los numerosos casos en que el rebelde ‘Umar Ibn Hafsun
juraba obediencia al amir y se sometia a sus mandatos, pero violaba sus promesas tan pronto como
se le presentara la primera oportunidad. Estas son sin duda las razones por las cuales los cronistas,
en especial Ibn Hayyan, se refieren al caudillo de Bobastro con esas palabras, y lo caracterizan como
el mds sagaz y el mds serio peligro para la dinastia Omeya. Véanse también: Roberto Marin Guzmaén,
“The Rebel Fortresses in al-Andalus: the case of Bobastro”, en Islamic Studies, Vol. XLVI, Numero 1,
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El levantamiento se extendié entre la poblacién en la pro-
vincia de Rayya (Madlaga), generando la posibilidad de una
revuelta general. La situacién era atin méas delicada debido a
los odios, descontento y desconfianzas mutuos entre drabes,
muwalladun y cristianos. Los temores aumentaron en gran me-
dida y exacerbaron los otros problemas causados por las di-
ferencias étnicas y religiosas. Cada grupo defendia sus doctri-
nas, intereses y religién de forma atin mds radical.” Como lo
afirma un cronista, las luchas eran tan intensas que se aseme-
jaban a aquellas del tiempo de la Jahiliyya, cuando hubo cons-
tantes guerras internas y gran derramamiento de sangre. La
violencia alcanzé entonces dimensiones extremas en las kuwar
meridionales de al-Andalus durante esos afios.”

Las cosas se complicaron ain mds cuando, tal como explica
Ibn Hayyan, algunos sectores pacificos de la poblacién se
aliaron con los muwalladun. Desgraciadamente este cronista
no provee ningtn detalle sobre estos sectores de la poblacién,
lo que hace dificil conocer su origen étnico y social. A estos
dos grupos ya aliados se sumaron los cristianos, de modo que
todos se volvieron contra los drabes siguiendo las 6rdenes del
caudillo muwallad ‘Umar Ibn Hafsun.” Estos acontecimientos
reflejan la enorme magnitud de las tensiones sociales y étnicas
en al-Andalus. Los habitantes de otras dreas rehusaron sumar-
se a la insubordinacién de los muladies y permanecieron lea-
les al gobierno central.”

2007, pp.41-71. Roberto Marin Guzmdn, “Rebel Fortresses and local identity in ninth-century al-
Andalus”, de préxima publicacion en Theory in Action, (University of New York), 2011.

70 Ibn Hayyan, Al-Mugqtabis, Vol. III, p.51. Para mayores detalles véanse también: Marin-Guzmdn,
“Rebellions and Political Fragmentation of al-Andalus”, passim, en especial p.428. Marin Guzman,
Sociedad, Politica y Protesta Popular en la Espafia Musulmana, passim, en especial pp.323-328.
71 Ibn Hayyan, Al-Mugtabis, Vol. III, p.52. Véanse también: Lévi-Provencal, Espaiia Musulmana,
passim, en especial pp.200-202. Marin-Guzmdn, “Rebellions and Political Fragmentation of al-
Andalus”, passim, en especial p.428.

72 Ibn Hayyan, Al-Muqtabis, Vol. III, p.52. Para mayores detalles véanse también: Lévi-Provengal,
Espafia Musulmana, passim, en especial pp.200-202. Marin-Guzmédn, “Rebellions and Political
Fragmentation of al-Andalus”, passim, en especial p.428. Véase también: Marin Guzman, Sociedad,
Politica y Protesta Popular en la Espafia Musulmana, passim, en especial pp.323-328.

73 Ibn Hayyan, Al-Mugtabis, Vol. IIl, p.53 Para mayores detalles véanse también: Marin-Guzmén,
“Rebellions and Political Fragmentation of al-Andalus”, passim, en especial p.428. Marin Guzman,
Sociedad, Politica y Protesta Popular en la Espaiia Musulmana, passim, en especial p.324.
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A lo largo de la presencia drabe-musulmana en la Peninsula
Ibérica hubo muchas otras instancias de enfrentamientos e
inclusive de persecuciones contra cristianos y judios, como por
ejemplo durante la época de las Ta’ifas en la Granada Ziri
cuando el pueblo se levant6 contra el dominio de la familia
judia Ibn Nagrela.”® También se pueden mencionar los
incidentes de persecucién contra judios y cristianos durante la
época Almordvide. De igual forma debemos sefialar las
discusiones ideoldgicas, como por ejemplo los ataques de Ibn
Nagrela que inclusive escribi6 un ensayo contra el Qur’an, lo
que molest6 mucho a los musulmanes. Ibn Hazm le respondié y
le refuté su ensayo.”® Sin embargo, Ibn Hazm no fue el inico en
escribir refutaciones contra los cristianos y los judios. Al
respecto existen algunos manuscritos que se han preservado en
la Biblioteca Nacional de Madrid, cuya consulta se recomienda
para profundizar en esta temadtica. Estos manuscritos son,
primero el de ‘Abd Allah al-Katib, cuyo titulo desgraciadamente
no se conservd, manuscrito ndmero 4944, que es una clara
refutacién a las creencias cristianas y judfas. También discute
varios asuntos respecto de Ibrahim (Abraham), Isma‘il (Ismael),
Musa (Moisés), y otros profetas. El segundo manuscrito es
asimismo el niimero 4944, y contiene una refutacién directa a
las creencias cristianas sobre Jests y el dogma de la Trinidad,
asi como a otras cuestiones relacionadas con la teologfa.”® Todo

74 Para més informacién véanse: ‘Abd Allah al-Ziri, Mudhakkirat al-Amir ‘Abd Allah. Akhir Muluk Bani Ziri bi-
Gharnata, editado por Evariste Lévi-Provengal, El Cairo, Dar al-Ma‘arif, 1955, passim, en especial pp.66-68. Marin
Guzmdn, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la Espaiia Musulimana, passim, en especial p.93.

75 Para més detalles véase: Emilio Garcia Gomez, “Introduccién” a la traduccién al espafiol de Tawq al-Hamama.
El Collar de la Paloma, Madrid, Alianza Editorial, 1971, pp.46-47.

76 Para mds detalles véase: Muhammad Ibn Yahya al-Sharif, Kitab al-Kalam, manuscrito nimero 5259, en la
Biblioteca Nacional de Madrid, passim. Respecto del cristiano (mozdrabe) Abu al-Rabi’ las fuentes drabes
contienen poca informacién, no obstante haber estado al servicio de la dinastia Ziri de Granada. Para mds detalles
véase: ‘Abd Allah al-Ziri, Mudhakkirat al-Amir ‘Abd Allah. Akhir Muluk Bani Ziri bi-Gharnata, pp.66-68. Para mas
detalles acerca de los intelectuales y fildsofos judios y cristianos, véase: Jamal al-Din Abu Hasan ‘Ali Ibn Yusuf al-
Kifti, Kitab Ta’rikh al-Hukama’, manuscrito niimero 4903 en la Biblioteca Nacional de Madrid, passim. Existe otra
copia de este manuscrito en La Real Biblioteca de El Escorial, mimero 1778. Véase el anénimo Ta'rikh al-Hukama’,
manuscrito nimero 4889, en la Biblioteca Nacional de Madrid, passim, especialmente pp.202-203, respecto de
varios fildsofos judios en al-Andalus, y pp.242-265. Respecto de Maiménides véase: pp.301-303. Para més detalles
acerca de los fildsofos cristianos véanse: pp.217 ss., pp.339-340, pp.344-345, p.381 y p.406. Sobre la labor
intelectual de los judios en la Espafia Musulmana véanse: Joseph Pérez, Historia de una Tragedia. La expulsién de
los judios de Espatia. Barcelona, 1993, pp.14-19. Haim Beinart, Los Judios de Espaiia. Madrid, 1992, pp.49-75.



140 MANUEL ENRIQUE LOPEZ BRENES

esto es importante, pero de igual forma debemos tener presente
que el Islam fue tolerante con judios y cristianos en la Peninsula
Ibérica, como lo demuestra su participacién intelectual y
politica en diversas instancias, como por ejemplo el judio
Hasday Ibn Shaprut, médico de cabecera del califa ‘Abd al-
Rahman III (912-961). Ibn Shaprut también fue embajador del
califa ante la reina Tota de Navarra, quizd uno de los mayores
ejemplos de convivencia de las tres religiones, donde un judio
representaba en una misién diplomética a un califa musulmén
ante una reina cristiana.”” Hubo otros judios que pudieron dar
sus aportes culturales, como por ejemplo Maiménides e Ibn
Gabirol, entre otros. Algunos cristianos asimismo pudieron
destacarse debido a la tolerancia musulmana. Por ejemplo se
puede mencionar, entre muchos otros casos, el de Abu al-Rabi’,
quien fue funcionario en la Granada Zirf en la época de las
Ta’ifas.”

La tolerancia del Islam hacia judios y cristianos fue un hecho
durante la presencia musulmana en la Peninsula, pero tam-
poco debe exagerarse, pues la evidencia histérica prueba que
hubo momentos de tensién, persecuciones y revueltas contra
las autoridades musulmanas. La idea de que la convivencia
fue siempre pacifica y armoniosa ha dado origen a otra le-
yenda o mito, que de igual forma debe discutirse en el estu-
dio de la realidad histérica de la conquista y presencia drabe-
musulmana en la Peninsula Ibérica.

77 Para mayores detalles al respecto, véanse: Marin Guzman, Sociedad, Politica y Protesta Popu-
lar en la Espafia Musulmana, passim, en especial pp.93-100. Marin-Guzmaén, “Ethnic Groups and
Social Classes in Muslim Spain”, pp.37-66.

78 Véanse: Ibn Yahya al-Sharif, Kitab al-Kalam, manuscrito niimero 5259, en la Biblioteca
Nacional de Madrid, passim. ‘Abd Allah al-Ziri, Mudhakkirat al-Amir ‘Abd Allah. Akhir Muluk
Bani Ziri bi-Gharnata, pp.66-68. También: Ibn Yusuf al-Kifti, Kitab Ta’rikh al-Hukama’,
manuscrito niimero 4903 en la Biblioteca Nacional de Madrid, passim. Véase el anénimo Ta’rikh
al-Hukama’, manuscrito ntmero 4889, en la Biblioteca Nacional de Madrid, passim,
especialmente pp.202-203, pp.242-265, pp.301-303, pp.217 ss., pp.339-340, pp.344-345, p.381 y
p.406. Pérez, Historia de una Tragedia, pp.14-19. Beinart, Los Judios de Espaiia, pp.49-75. Para
mayores detalles al respecto, véanse: Marin Guzmadn, Sociedad, Politica y Protesta Popular en la
Espaiia Musulmana, passim, en especial pp.93-100. Marin-Guzmaédn, “Ethnic Groups and Social
Classes in Muslim Spain”, pp.37-66.
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CONCLUSION

1. Las fuentes drabes contienen numerosas y detalladas
descripciones de la conquista drabe-musulmana de la Penin-
sula Ibérica. Sin embargo, existen profundas diferencias entre
muchas de ellas, asi como contradicciones e insondables di-
vergencias. En este ensayo se mostraron algunas de esas di-
ferencias, tanto en las descripciones de algunas batallas, en
los tesoros capturados, entre otros muchos problemas, como
el analizado de si Tariq bn Ziyad y Musa Ibn Nusayr llegaron
a la corte del califa al-Walid I, o si fue en cambio que rin-
dieron cuentas ante el califa Sulayman.

2. En varias fuentes drabes se describe la ma’ida Sulayman
(Ia mesa de Salomén) como un verdadero tesoro de increible
valor. Ibn ‘Abd al-Hakam le adjudica un valor de 200.000 di-
nares. Las fuentes drabes consideran esta historia como veri-
dica y la presentan como un hecho histérico fidedigno. Los
cronistas narraron esas descripciones de la mesa de Salomén
sin preguntarse si todo lo relacionado con ella era més bien
una leyenda. La presentan como realidad histérica.

3. Otro problema que tienen las fuentes drabes es el con-
cerniente a la exageracién en las descripciones de los tesoros
capturados como botin de guerra (ghanima). Los cronistas
seflalan, sin cuestionar, las dimensiones de los tesoros, en
cuenta la existencia de la mesa de Salomén, como se explicé
en este ensayo. Con frecuencia los cronistas posteriores repi-
tieron los mismos errores y exageraciones. Quiza la razén de
estas exageraciones era para mostrar la importancia de las zo-
nas conquistadas y las riquezas adquiridas para bien del Is-
lam y de los valientes soldados que las capturaron. Es com-
prensible el impacto psicolégico que estas descripciones po-
dian tener entre las tribus drabes para que mantuvieran viva
la llama del valor y emprender nuevas conquistas que les
traerfan grandes beneficios en lo particular y enormes ganan-
cias para el Estado.
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4. Las fuentes arabes sefialan repetidamente que todos los
tesoros conquistados debian repartirse entre los participantes
en las guerras de conquista, con excepcién de la quinta parte
que se reservaba al Estado. Los lideres militares deseaban
controlar todos los tesoros; en otras palabras, que nadie roba-
ra nada, para enviar al califa lo que correspondia al Estado Is-
ldmico. El Amir al-Mu’minin a su vez exigia que todo llegara
puntualmente a su destino oficial. La leyenda de la mesa de
Salomén y lo referido de que Tariq arrancé una pata que con-
servo en su poder, nos revela que los mecanismos de control
de las riquezas capturadas tal vez no eran tan eficientes. El
contenido de la leyenda nos permite observar que en el con-
trol del botin de guerra habia grandes fallas.

5. En este ensayo también se discuti6 y refuté la idea que
algunos académicos han sefialado de que los drabes no con-
quistaron la Peninsula Ibérica, sino que lo que se dio fue una
convivencia. Aparte de la discusién que se desarrollé en este
trabajo respecto de la convivencia, la refutacién de que no
hubo una conquista de al-Andalus, requeria de mayores deta-
lles, como explicamos en este ensayo. La conquista se dio y
las fuentes, tanto drabes como cristianas, la describen. La
conquista se manifesté en la imposicién de tributos, en espe-
cial el jizya sobre las poblaciones sometidas y que conserva-
ban su religién, cristiana o judia. Para ello se desarrollé, si-
guiendo el modelo trazado en las conquistas del Mashriq, el
sistema de la dhimma. La nueva distribucién de las tierras
que impusieron los drabes dominantes, los diversos impues-
tos, y las monedas que se acufiaron todos forman la evidencia
de que hubo una conquista, una imposicién. La escasez de
una prueba material que discuten los académicos que niegan
la existencia de una conquista, se puede también refutar mos-
trando los tratados de paz, los tributos impuestos, la acuiia-
cién de moneda y posteriormente también la construccién de
la gran mezquita de Cérdoba hacia el afio 780 en adelante.

6. El llamado que recibieron Tariq y Musa de viajar a Da-
masco a rendir cuentas de las camparias de conquista y de los
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tesoros capturados, nos muestra la politica administrativa de
la época. El califa destituy6 a ambos lideres militares de sus
posiciones castrenses y de su participacién en la admi-
nistracién politica de al-Andalus. Estos dos asuntos muestran
los posibles temores del califa de que algunos de sus funcio-
narios, sobre todo aquellos ubicados en las provincias mads
alejadas de Damasco, podrian rebelarse contra la autoridad
central e inclusive independizarse y administrar para benefi-
cio propio esas lejanas tierras.

7. También se discutieron en este trabajo los problemas,
diferencias y contradicciones en las fuentes drabes respecto
del viaje de Tariq bn Ziyad y Musa Ibn Nusayr a rendir cuen-
tas ante el califa en Damasco. Las contradicciones llegan al
punto que algunas obras aseguran que los dos conquistadores
de al-Andalus informaron sobre sus actividades y sobre los
tesoros capturados al califa al-Walid I, mientras otras sostie-
nen que lo hicieron ante el califa Sulayman Ibn ‘Abd al-
Malik.

8. La convivencia pacifica, los matrimonios y las relacio-
nes cordiales que los musulmanes practicaron con judios y
cristianos en la Espafia musulmana fue producto de la tole-
rancia del Islam. Sin embargo, se ha exagerado y se ha queri-
do dar a entender que siempre, durante toda la presencia del
Islam en la Peninsula Ibérica, todo fue paz y armonia entre
los tres grupos religiosos, desarrolldndose un mito al respec-
to. A pesar de que predominé el pluralismo y la tolerancia,
también hubo momentos de persecuciones, rebeliones, dispu-
tas y enfrentamientos, como se explicé en este ensayo.
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RESUMEN

El presente trabajo pretende aportar algunas reflexiones
sobre el problema de la propiedad de la tierra en al-Andalus
urante los primeros siglos de su existencia. Se trata de un
problema capital, sobre el que apenas existen datos, pero que
ha generado en la historiografia un importante debate a raiz
del proceso y las formas de la conquista drabo-beréber y que
afecta a la caracterizacién de la sociedad andalusi. Para ello
creemos que puede ser importante tener en cuenta los textos
de naturaleza juridica sobre los contratos de arrendamiento y
aparceria, que ayudan a cualificar las formas de relacién so-
cial establecidas en las medianas y grandes propiedades co-
mo meramente mercantiles, sin que sea posible hablar de
formas de dependencia o de mecanismos extraeconémicos
que hubieran favorecido la aparicién de elementos de tipo
feudal.
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ABSTRACT

This article aims to highlight some ideas about land
property in Al-Andalus during the first centuries of Anda-
lusian era. Although the sparse information regarding this
subjet, we can confirm that has generated a historical debate.
The discussion refers to the process and the forms of Arab-
Berber conquest, which affected the characterization of An-
dalusian society. On order to analyze this topic we consider
important to study legal texts concerning to leases and share-
cropping, which help to qualify the established forms of so-
cial relations in medium and large properties as purely mer-
cantile.These documents show a merely commercial relation-
ships, therefore can not be seen as forms of dependence or
extra-economic mechanisms that have favored the emergence
of feudal elements in the ownership of land.

KEY WORDS: Al-Andalus, land property, large states, rental,
tenant farming, conquest, and contract.

1.Introduccioén :

La agricultura es la base principal de la economia de las
sociedades preindustriales. La importancia de las transforma-
ciones agricolas en al-Andalus son de sobra conocidas, espe-
cialmente en lo referente a la gestién de las plantas y usos del
agua. El desarrollo y aumento de la produccién agricola y la
aparicién de nuevos cultivos en al-Andalus son algunos de
los aspectos mds llamativos. Como consecuencia, se produjo
el desarrollo del resto de sectores econémicos, sociales, ad-
ministrativos, urbanos, etc. Los habitantes de al-Andalus su-
pieron aprovechar para la agricultura los principales recursos
a su alcance: agua, tierra y clima. Estos factores condicio-
naron los métodos de explotacién, pero al mismo tiempo, las
estrategias y opciones de esta sociedad modificaron en mu-
chos casos las précticas anteriores, marcando numerosos te-
rritorios de manera indeleble y creando condiciones nuevas.
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Las més conocidas y llamativas son las practicas de riego. Los
métodos, conocimientos y précticas serdn variados. Algunos
quedardn reflejados en la documentacién escrita. Otros,
probablemente la mayoria de los practicados por las comuni-
dades campesinas, no.

Hablar de la revolucién agricola en al-Andalus supone, en
buena medida, hablar sobre la agricultura irrigada. Sin em-
bargo, no acaban aqui las innovaciones técnicas y los saberes
campesinos aplicados en esta revolucién. Su base, ciertamen-
te, es el aporte artificial de agua, que permite modificar las
condiciones naturales de crecimiento de las plantas. Pero
unido a esto se produjo un importante avance en las técnicas
de cultivo, en el manejo y en los insumos aportados en la
agricultura, que incluyen la introduccién de nuevas plantas
importadas desde climas lejanos y ajenos al Mediterrdneo y
también otros procesos de intensificacién de los cultivos.

Ha sido mucho lo que se ha escrito e investigado sobre este
tema desde las obras de T. Glick? y A. Watson®. El interés, po-
demos decir, se ha centrado en tres ejes fundamentalmente:
por un lado el tema de las plantas traidas por los nuevos
conquistadores desde zonas lejanas de Oriente, de climas
ajenos al Mediterrdneo; por otro, el de las innovaciones tec-
nolégicas introducidas desde fuera y/o desarrolladas en la
peninsula y que tienen su médxima expresién en la escuela
agronémica andalus{; por tltimo, el que creemos es la mds
interesante, que estudia los procesos de trabajo de los cam-
pesinos a través de la construccién de espacios de regadio
por parte de los nuevos pobladores llegados a partir del afio
711, tanto drabes como beréberes, y que ha desembocado en
el desarrollo de la conocida como Arqueologia Hidrdulica.

La primera se encuentra representada fundamentalmente
por el propio A. Watson en su fundamental obra Agricultural
innovation in the Early Islamic World. En ella, como en otros

2 GLICK. T.F.: Irrigation and society in Medieval Valencia. Cambridge, 1970. Trad. Esp. Regadio
y sociedad en la Valencia medieval. Valencia, 1988.

3 WATSON, A.: Agricultural innovation in the Early Islamic World. Londres, 1983. Trad. Esp.
Innovaciones en la agricultura en los primeros tiempos del mundo isldmico. Granada, 1998.
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trabajos, no se limita a realizar el estudio de la difusién de
esos nuevos cultivos y las vias de expansién, sino también
los elementos que influyeron en tal propagacién en los pri-
meros tiempos del islam. Entre éstas destacarfan la disponibi-
lidad de agentes de difusién procedentes de una gran vaiedad
de clases sociales; la receptividad general de este mundo a
las novedades, particularmente a aquéllas procedentes de
Oriente; la extensién del regadio a nuevas tierras, lo que, du-
rante varios siglos, conllevé la preferencia por las explota-
ciones pequefias y medianas, que eran mds apropiadas para
algunos cultivos (esto dio lugar a la ampliacién de la oferta,
lo cual, a su vez, gerneré una competencia para los grandes
terratenientes que se vieron obligados a estimular la innova-
cién); la aparicién concomitante de distintos tipos de propie-
dad de tierra y de formas de trabajo agricola practicamente
nuevas; y, finalmente, el papel destacado de los jardines “bo-
tdnicos” y de otro tipo en este proceso*.

La segunda linea, estrechamente relacionada con la cues-
tion de las nuevas plantas, es la de los estudios llevados a
cabo por escuela agronémica andalusi que se ha dejado cons-
tancia de las innovaciones desarrolladas, recogiéndolas en
una monumental produccién cientifica que fue especialmen-
te protegida e impulsada por los gobernantes andalusies des-
de época omeya.

Los libros de agronomia facilitan mucha informacién so-
bre los métodos de cultivo; los tipos de tierras; las semillas;
las temporadas de arado y de plantacién; los modos de ferti-
lizacién de la tierra; el cuidado de los cultivos y la cosecha;
las operaciones de injerto e incluso, la conservacién de los
productos. Todos estos textos revelan, en principio, el nivel
de sofisticacién y conocimiento técnico de la agricultura an-
dalusi, pero plantean sin duda el problema de su validez y
aplicabilidad en los &mbitos campesinos.

Los principales representantes de este tipo de estudios son

4 WATSON, A.: Innovaciones..., p. 16 y del mismo: “Botanical Gardens in the Early Islamic
World”, en ROBBINS, E. y SANDAHL, S (ed.), Corolla Torontensis. Studies in Honour of Ronald
Morton Smith. Toronto, 1994, pp. 105-111.
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L. Bolens® y E. Garcia Sanchez®, que es una de las cabezas
visibles de un grupo més amplio de investigadores dedicados
a los estudios de agronomia y botdnica. Ambos abordan el
tema desde la perspectiva de las Ciencias de la Naturaleza en
el mundo andalusi, en relacién también con la medicina y la
alimentacién.

Por iltimo, el estudio de los sistemas de riego como es-
pacios de trabajo campesino ha sido abordado principalmen-
te por M. Barcel6 y su equipo, especialmente H. Kirchner y
C. Navarro, pero también por P. Cressier, M. Bertrand o A.
Bazzana’. Ya Th. Glick en su momento, y posteriormente el
resto de los autores, asociaron el andlisis de los espacios agra-
rios al de la sociedad andalusi. En este sentido, el impacto de
la obra de P. Guichard sobre las estructuras sociales de tipo
oriental en al-Andalus serd fundamental para comprender la
relacién entre ambas. Serdn el propio P. Guichard y A.
Bazzana, los que pondran de relieve la estrecha relacién entre
los espacios agrarios irrigados y el poblamiento estructurado
en alquerias que se integran dentro de distritos castrales.

Ya desde entonces aparecié la polémica entre el origen
oriental o magrebi de las técnicas de irrigacién y formas de
reparto del agua. En realidad, como lo expresé el propio M.
Barceld, el problema no estriba tanto en determinar los orige-
nes de determinadas técnicas o espacios irrigados, sino en
estudiarlos en relacién a la sociedad que los construye y los
utiliza. En este sentido, serdn las comunidades campesinas
organizadas por sus lazos de parentesco las que difundan y
consoliden la construcciéon de los espacios irrigados y las
nuevas plantas asociadas a ellas®.

5 BOLENS, L.: Agronomes andalous du Moyen-Age. Ginebra, 1981. Trad. Esp. Agrénomos andaluces de la
Edad Media. Granada, 1994.

6 Es responsable entre otros de la edicién de la coleccién Ciencias de la Naturaleza en al-Andalus. Textos
y estudios. I-VII (1990-2004), publicados por el CSIC.

7 Ver especialmente las obras colectivas: El agua en la agricultura de al-Andalus. Barcelona, 1995; El agua
en las zonas dridas: Arqueologia e Historia, I Coloquio de Historia y Medio Fisico. Vol. 1. Almeria, 1989;

8 BARCELO, M.: “La qiiestié de I’hidraulisme andalusi”, Les aigiies cercades. Els qanat(s) de I'illa de
Mallorca. Palma de Mallorca, 1986, pp. 9-36; del mismo: “El disefio de los espacios irrigados en al-
Andalus: un enunciado de principios generales”, El agua en las zonas dridas: Arqueologia e Historia, I
Coloquio de Historia y Medio Fisico. Vol. 1. Almeria, 1989, pp. XV-XLXL
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No vamos, sin embargo, a centrarnos en esta ocasién sobre
la importancia del agua y de la agricultura intensiva de re-
gadio en términos de produccién o productividad, ni sobre la
extensién que estos espacios productivos pudieran haber al-
canzado en al-Andalus o su importancia cualitativa. Lo que
pretendemos es analizar otra cuestién igualmente importante
en relacién a la produccién agricola: la propiedad de la tierra,
el regimen de apareceria y las condiciones laborales para su
cultivo en época omeya y durante el periodo de los reinos
taifas.

2. La conquista y la propiedad de la tierra

Es territorio comun entre los historiadores el lamento en
torno a la escasez de fuentes escritas andalusies, sobre todo
de tipo archivistico, y generalizable practicamente a todas las
épocas y territorios peninsulares. Como afirmara entre otros
P. Guichard, “la lastimosa pobreza de las fuentes que afecta
al periodo musulmdan en lo relativo a los aspectos econémi-
cos y sociales debe incitar a una particular prudencia en el
tratamiento de todos estos problemas. [...] Hay muchos as-
pectos en que, ciertamente, no podemos ir mds alld de una
simple verosimilitud, establecida solamente con unas pocas
briznas de textos drabes, una documentacién indirecta de
época cristiana y, a veces, el silencio absoluto o relativo de
una u otras fuentes”.

Este hecho es especialmente trdgico en algunos aspectos
como el de la propiedad y distribucién de la tierra o la fisca-
lidad derivada de tal distribucién. El propio proceso de con-
quista de la Peninsula Ibérica resulta problemadtico y con-
tradictorio. Para seguir el relato y su interpretacién se ha con-
vertido en imprescindible la obra de P. Chalmeta'. Los acon-
tecimientos de la entrada e instalacién de drabes y beréberes

9 Guichard, Pierre, Al-Andalus frente a la conquista cristiana. Los musulmanes de Valencia
(siglos XI-XIII). Trad. J. Torré. Valencia, 2001, p. 304

10 Chalmeta Gendrén, Pedro, Invasién e islamizacion. La sumisién de Hispania y la formacion
de al-Andalus. Jaén, 2003.
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marcardn en buena medida los primeros tiempos de formacién
de al-Andalus.

E. Manzano destacé igualmente la polémica sobre el pro-
ceso de conquista y ocupacién del territorio en al-Andalus a
partir de las fuentes escritas. Las diferencias entre unos textos
y otros reflejarfan una diferente concepcién que responde
también a intereses respecto a la legalidad y al tipo de reparto
de las tierras a partir del 711:

“Las opiniones en un sentido o en otro tenian una gran
trascendencia: las normas del derecho isldmico establecfan
que en territorio donde los musulmanes habfan encontrado
una resistencia armada y, por lo tanto, habfan tenido que
conquistarlos por la fuerza de las armas (‘anwatan) la tierra
debia ser considerada como un botin indivisible en manos de
la comunidad de los musulmanes (umma). Estas tierras
podian ser después entregadas como concesiones (igtd‘at) a
particulares, pero su dominio eminente seguia correspon-
diendo a la umma. Obviamente, donde se dice umma hay
que leer el poder politico de turno, la dinastfa gobernante en
cada territorio que se presentaba a si misma como encargada
de salvaguardar los intereses de la comunidad musulmana.
Segin el derecho isldmico, este poder también podia recla-
mar una quinta parte (jums) de las tierras as{ conquistadas
que debian estar bajo su administracién directa. En cambio,
alli donde se habfa establecido un tratado de capitulacién
(sulh) las cosas eran bien distintas, porque no cabfa hablar ni
de un botin indivisible, ni de un quinto (jums) deducido del
total, ni de un supuesto derecho de la umma: amparadas por
las condiciones del pacto, las poblaciones conquistadas ha-
bian seguido disfrutando plenamente de sus propiedades vy,
por lo tanto, habfan podido disponer de ellas sin restriccién
alguna, vendiéndolas, legdndolas a sus descendientes o en-
tregdndolas de una forma u otra”"*

11 Manzano Moreno, Eduardo, Conquistadores, Emires y Califas. Los Omeyas v la formacion de
al-Andalus. Madrid, 20086, pp. 36-37; ver también paginas siguientes en relacién a los textos



174 MOHAMED ALI SAMARA AL MAZAWDAH
Y JOSE M? MARTIN CIVANTOS

P. Chalmeta dio anteriormente una explicacién a esta
compleja cuestiéon del reparto del botin y del quinto corres-
pondiente a la umma. Las tierras que tomaron por la vio-
lencia los drabes fueron consideradas por estos como fay’,
botin de bienes raices, de las que por tanto solo habia que en-
tregar al Estado un quinto. Sin embargo, legalmente solo el
botin mueble (ganima) tendra esta consideracién, mientras
que los bienes muebles debian pasar a manos de la umma*.

El propio Miisa ibn Nusayr fue llamado a Damasco por el
califa para dar explicaciones por las irregularidades cometidas
durante la conquista de Hispania. El gobernador al-Samh habria
sido nombrado por el califa ‘Umar ibn ‘Abd al-‘Aziz en el afio
718-719 con el cometido de regularizar la situacién de las tierras
y otros bienes raices conquistados mediante las armas dedu-
ciendo la parte correspondiente al Estado. Estos bienes, no obs-
tante, debieron ser poco numerosos a juicio de P. Chalmeta y M.
Barceld, ya que la mayor parte del territorio debié de rendirse
mediante pacto garantizando a sus habitantes®s.

La forma en la que se desarrollé la conquista, instalacién y
reparto del botin (fundamentalmente de bienes inmuebles),
condicionard obviamente la estructura de la propiedad de la
tierra. Pero sin duda no serd el unico factor. La situacién pre-
cedente a la conquista en términos sociales y econémicos
unida a la confusién afiadida por la conquista arabo-beréber
dard como resultado un panorama de mdas que dificil inter-
pretacion.

Hay que tener en cuenta pues, en primer lugar, el contexto
anterior a la llegada de 4drabes y beréberes. La situacién en la
que se encontraba la gran propiedad y la aristocracia en épo-
ca visigoda sigue siendo objeto de discusién. Resulta en cual-
quier caso obvio que estas grandes propiedades existian. No
se puede negar su presencia, como en el caso de Artobas o

12 Chalmeta Gendrén, Pedro, “Concesiones territoriales en al-Andalus (hasta la llegada de los
almorédvides)”, en Revista Espafiola de Historia, Vol. 35, N° 6 (1975), pp. 1-90, pp. 18-21.

13 Chalmeta Gendrén, Pedro: “Concesiones...” pp. 15-16 y 26 y Barcel6, Miquel: “La mds tem-
prana organizacién fiscal de al-Andalus segin la ‘Crénica del 754" (95/713(4)-138/755)”, en El sol
que salié por Occidente. Estudios sobre el Estado Omeya en al-Andalus. Granada, 1997, pp. 23-
54, p. 36.
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Teodomiro, pero probablemente también en el de otros per-
sonajes que aparecen posteriormente durante el periodo de la
fitna y cuyos detalles se nos escapan. Conocemos igualmente
los nombres de familias drabes que debieron acumular un
importante nimero de propiedades fiduciarias, como los
Bant Hay § en Sevilla, a la que pertenecia de Ibn al-Qutiyya.
O el caso del traspaso de parte de las fincas de los dominios
de Artobas o Teodomiro a manos de familias drabes®®.

Pero el problema de la gran propiedad, en sf mismo, no es
el de su existencia, sino el de su contextualizacién en térmi-
nos cuantitativos y, sobre todo, su importancia cualitativa.
Determinar su peso desde el punto de vista cuantitativo im-
plica hacerlo tanto de manera absoluta como relativa, en
relacién, por ejemplo, a la proporcién de tierras de regadio.
Intentar analizarla desde el punto de vista cualitativo implica
no solo determinar la calidad o calidades y caracteristicas de
esas explotaciones, sino también y sobre todo, su influencia
en la caracterizacién de la sociedad andalusi. En este sentido,
no es lo mismo que estas grandes propiedades fueran tierras
de secano, pastos o incluyeran zonas regadio intensivo que
comienzan a implantarse y expandirse a partir del s. VIIL
Cabria preguntarse entonces, por ejemplo, si dentro de las an-
tiguas propiedades de estos latifundistas también se habrian
desarrollado estos espacios o si habrian estado solo ligados a
la gestién de las comunidades campesinas auténomas de base
u origen clédnico-tribal.

A nuestro juicio, han de cobrar especial importancia el
andlisis de las relaciones sociales de produccién dentro de
estas grandes propiedades. ;Quiénes trabajan estas tierras y
en qué régimen? ;Qué condiciones laborales y relaciones so-
ciales se establecen? ;Hay algin tipo de dependencia perso-
nal mds alld de un contrato de arrendamiento? ;Se trata de
campesinos sin tierra o también pueden tener algunas pro-
piedades y usar el arriendo como complemento?

14 Véase por ejemplo la bibliografia ya citada. Chalmeta Gendrén, Pedro: “Concesiones...” .
Chalmeta Gendrén, Pedro, Invasién...; Manzano Moreno, Eduardo, Conquistadores...; Barceld,
Miquel: “La més temprana...”
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Evidentemente nos aparece de nuevo el problema de las
fuentes escritas. Algunos estudios sobre la propiedad de la
tierra en alandalus han puesto el acento sobre el predominio
de la pequefia y mediana propiedad. Este predominio parece
especialmente claro en muchas zonas rurales, pero también
en los dmbitos periurbanos, a pesar de que existan diferen-
cias evidentes y en algunos casos notables entre los propie-
tarios. Nuestras noticias son, no obstante, mucho m4s tardias,
a partir del s. XIII y, en muchas ocasiones, ya de final del pe-
riodo nazari o posteriores a la conquista castellana's. Este
hecho nos hace sin duda reflexionar, en primer lugar porque,
como afirma C. Trillo, cabria haber esperado en un momento
tan tardio y en zonas cercanas a los nicleos urbanos un
mayor peso de la gran propiedad®®. En segundo lugar porque,
entre otros, plantea de nuevo el problema del papel de la
gran propiedad en al-Andalus a lo largo de su Historia.

Si, como a veces se ha planteado también, la gran propie-
dad podria haber tenido un importante papel durante el pri-
mer periodo y la formacién de al-Andalus, siendo incluso
predominante en muchas o en amplias zonas, jqué habria
sucedido en el periodo intermedio?

Segin Pedro Chalmeta, la forma en la que se llevé la ins-
talacién de los conquistadores drabo-beréberes no debié de
diferir mucho del sistema de hospitalitas ya aplicado tres
siglos antes por los propios visigodos, por el que se habrian
apropiado de 2/3 de los grandes latifundios de la poblacién
indigena: “Estas grandes propiedades son las que excitan la
codicia de los visitantes de Artobas. Estos no piden tierras
pertenecientes a garya sino fincas/day’a”". Dichas fincas les

15 Trillo San José, Carmen, Agua, Tierra y Hombres en al-Andalus. La dimensién agricola del
mundo nazari. Granada, 2004, pp. 67, 219 y ss.

16 Manzano Martinez, José, “Aproximacién a la estructura de la propiedad musulmana de la
tierra en la Huerta de Murcia (siglo XIII)”, Castrum 5. Archéologie des espaces agraires médité-
rranéens au Moyen Age. Madrid, Roma, Murcia, 1999, pp. 61-75 y Trillo San José, Carmen,
Agua... Véase ademds la lectura que hace C. Trillo de los datos ofrecidos por ]. Manzano en pp.
185-188.

17 Chalmeta Gendrén, Pedro, Invasion..., p. 227.
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serdn entregadas segin Ibn al-Qutiyya “con sus bueyes, ga-
nado y esclavos”®.

Esta solucién serd de nuevo aplicada segin el propio P.
Chalmenta por ‘Abd al-Rahman I a las tierras de los herderos
de Teodomiro: “Razén que explica la similitud existente en-
tre formas de propiedad ‘arabo-andalusi’ y las de los grandes
terratenientes indigenas. Circunstancia que debié contribuir a
facilitar la asimilacién de las ‘grandes familias” locales con
las andalusies, acelerando el proceso muladi. Una diferencia
si existiria y es que los siervos visigodos pasarian a ser con-
siderados como muzari’, es decir, evolucionarian a un status
de colonato parcial, de aparcero™.

El propio P. Chalmeta plantea la existencia de varias for-
mas de propiedad. Inicialmente propone tres, que posterior-
mente pasan a ser cuatro, sin que quede claro en ningin caso
cudles son exactamente?®. Esta confusién es, de nuevo, fruto
de la falta de informaciones minimamente precisas al respec-
to v de la mezcla de las formas de implantacién de los con-
quistadores, unido a su distinto origen étnico, sobre un terri-
torio que aparece igualmente confuso.

El mismo autor sefiala la importancia de conocer la manera
en la que se articularon las formas de propiedad descritas por
él. Aunque afirma que “resulta obvio que tuvieron que darse
algunos casos de desalojo”, estos “serfan numéricamente es-
casos y la situacién real fue esencialmente la de la sustitu-
cién de un terrateniente hispano-visigodo por otro drabo-
musulmédn”'. En este sentido, P. Chalmeta argumenta que
probablemente la “fuerte contraccién demogréfica” junto con
la “desorganizacién del sistema de apropiacién del suelo (de-
saparicién de la pequefia propiedad, drastica reduccién de la
mediana) por la aristocracia visigoda”, debieron de facilitar
este proceso. E insiste en que “no debian faltar tierras libres,

18 Abu Bakr Mihammad bin ‘umlr bin ‘abld al - ‘azlz Ibn al-Qutiyya, Ta'rij iftitéh al-Andalus.
Ed. y trad. ]. Ribera, Historia de la conquista de Espafia de Abenalcotia el cordobés. Madrid,
1926, pp. 38-40

19 Chalmeta Gendrén, Pedro, Invasién..., pp. 227-228.

20 Ibidem ..., pp. 223-230.

21 Ibidem..., p. 230.
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circunstancia que pudo disminuir las posibles tensiones, en-
tre los diversos grupo étnicos y socio-econémicos, provo-
cadas por el “reajuste’ que hubo de efectuarse entre el 712 y
el 720722,

Los procesos de sintesis a los que ya hicieran referencia
autores como P. Guichard o M. Barcelé desde el punto de
vista social y cultural debieron, en realidad, ser més com-
plejos. En ellos influirdin numerosos factores de los que no
nos ocuparemos tampoco en este momento.

La imagen que ofrece en este aspecto la obra de Chalmeta
resulta poco clara. No es de extrafiar teniendo en cuenta la
parquedad de las fuentes existentes y el desconocimiento de
la situacién inmediatamente anterior a la conquista.

La presencia de estas grandes propiedades en los primeros
tiempos de al-Andalus parece obvia, bien porque provienen
de las grandes propiedades anteriores de época visigoda en
manos de la aristocracia que alcanzard pactos con los con-
quistadores o bien en manos de los conquistadores que se ha-
rdn con ellas como parte del botin o bien a través de una poli-
tica de pactos y alianzas matrimoniales con esa aristocracia.
Otra cuestién distinta e independiente es si se llevé a cabo el
quinteado del botin. La polémica sobre si las tierras debian
pasar completamente a manos de la umma (por tanto del Es-
tado Omeya) o solamente el quinto, parece que, en la practi-
ca, probablemente deberia resolverse a favor de la segunda
opcién, lo que habria provocado la llamada de Musa y los
posteriores conflictos hasta el nombramiento de al-Samih
como gobernador.

Sin embargo, a nuestro juicio, es bastante plausible que es-
tas tierras pasaran a manos de los drabes a través de sus
sheik, representantes y cabezas visibles de grupos familiares
extensos entre cuyos miembros debié producirse a su vez un
reparto cuya naturaleza desconocemos. Es ese grupo familiar
el que actida y tiene capacidad no solo militar, sino también
politica, y por tanto ha de entenderse como el beneficiario

22 Tbidem..., p. 230.
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colectivo de ese botin y, posteriormente de las concesiones
(igta’) del Estado. Otra cuestién es si el reparto internamente
se habria llevado a cabo de manera igualitaria o proporcional
al peso que dentro del grupo familiar hubiera tenido cada
uno de sus integrantes, generando desigualdades dentro del
clan o de los clanes o, incluso provocando su dispersién por
el territorio.

Creemos que ésta podria haber sido la situacién, por ejem-
plo, del episodio de la donacién dos de las propiedades de
Artobas, hijo de Witiza, a clientes omeyas. Abl ‘utmén
‘ubayd Alldh ibn “utmén y ‘Abd Alldh ibn Jalid se vieron
beneficiados respectivamente de las fincas rurales (diyd‘a) de
Turrush y al-Funtin entre los afios 741 y 755%. El desembarco
de ‘Abd al-Rahmén I en Almufiécar en el 755 confirma el
hecho de que ambos vivian en las respectivas fincas que eran
sus residencias®*. Al menos al-Funtin pasard a ser una alque-
ria todavia ocupada en época nazari, mientras de Turrush se
ha reconocido un asentamiento fortificado calificado de altu-
ra, y que podria haber sido la cabecera del yuz’ del mismo
nombre mencionado por al-‘Udri?°.

En este sentido, la obra de M. Jiménez Puertas®® es bastante
esclarecedora, y debe de ser completada con la argumenta-
cién de C. Trillo San José”. Tanto Abli ‘utmén ‘ubayd Alldh
ibn ‘utmén como ‘Abd Allah ibn Jalid actuaron como jefes de
sus respectivas familias y, probablemente en representacién
de un grupo atn mads extenso en tanto en cuanto jefes de los
clientes omeyas llegados en el marco de un ejército con una
composicién tribal. Con toda probabilidad la donacién se
hace a un grupo familiar extenso, dentro del cual, sin duda,
hay personajes que podrian haber salido beneficiados de un

23Ibn al-Qttiyya, Ta’rij..., p. 31.

24 Tbn al-Qfitiyya, Ta’rij..., p. 16 y Ajbdr Ma*ymii‘a. Ed. y trad. E. Lafuente Alcédntara, Crénica
anénima del siglo XI. Madrid, 1867, p. 76.

25 Jiménez Puertas, Miguel, El poblamiento del territorio de Loja en la Edad Media. Granada,
2002, pp. 114-119 y 195-198, del mismo, Linajes v poder en la Loja islamica. Granada, 2009, pp.
70-75 y Manzano Moreno, Eduardo, Conquistadores..., pp. 110-113.

26 Jiménez Puertas, Miguel, Lingjes... esp. pp. 70-82 .

27 Trillo San José, Carmen, Agua...
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reparto no necesariamente igualitario, sino proporcional. Por
otra parte, no sabemos si habia también en el territorio “otros
propietarios ajenos al linaje”?*.

Esto, de nuevo, no quiere decir que no existiera una gran
propiedad (que puede ser relativa) ni, obviamente, que hubie-
ra propietarios que, o bien eran absentistas o bien no tenfan
suficiente capacidad para cultivar por si mismos la tierra.

3. Condiciones de arrendamiento y aparceria

Nos aparece asi el problema tan comentado hace unas dé-
cadas de los aparceros, denominados en ocasiones exdricos o
también muzari’, que serfa muy interesante poder esclarecer,
aunque es probable que permanezca siempre irresoluto.

La palabra viene del drabe <L & (sharik), que designa una
especie de aparcero. Para la mayoria de los autores, la con-
dicién de sharik o, de un modo mads general, el estatuto del
tenente que debe entregar una parte de la cosecha al propie-
tario de la tierra (que eventualmente puede ser el Estado o el
soberano, aunque suele ser un latifundista) representa la si-
tuacién mds habitual de las explotaciones agricolas en al-
Andalus”®. Asi, Glick inspirdandose en Lacarra, Burns, Reyna
Pastor y, también, aunque mds remotamente, en Lévi-
Provengal, escribe que “los estudios sobre el valle del Ebro y
la regién valenciana muestran que el sharik o exaricus era el
tipo social predominante en el mundo rural isldmico”. Ad-
mite que la documentacién propiciadora de tal conclusién es,
casi exclusivamente, cristiana, pero ello no obsta para
llevarle a formular la idea de que “la aparceria era la forma
universal de explotacién agricola en la Espafia musulmana”®°.

De nuevo, el acento creemos que ha de ponerse sobre to-
do en la cualificacién de esa gran propiedad. En realidad
carecemos prdcticamente de datos al respecto de las formas
de explotacién de estas fincas, independientemente de su

28 Jiménez Puertas, Miguel, Lingjes..., p. 82.
29 Guichard, Pierre, Al-Andalus..., p. 304-305.
30 Glick, Thomas, Islamic and Christian Spain, 1979, pp. 151-153.
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tamario, cuando el propietario ha de recurrir a terceros para
el cultivo de las mismas. Para ello podemos fijarnos en los
tipos de contratos recogidos en época omeya principalmen-
te. La principal compilacién es la de Ibn al-‘Attar, jurista
andalusi del siglo X cuya obra fue editada por Pedro
Chalmeta y Federico Corriente®.

Obviamente, los textos juridicos no reflejan por si solos la
realidad social, y desde el punto de vista histérico resultan
cuando menos problemadticos a la hora de extrapolarlos e in-
terpretarlos. Somos conscientes de esas limitaciones. En este
caso, sin embargo, pueden no solo resultar necesarios ante la
falta de otras fuentes, sino también interesantes en tanto en
cuanto ofrecen de manera clara y undnime una imagen bené-
vola de las relaciones mercantiles y que se establecian entre
propietario y arrendador o aparcero en todos los casos. Lo
mismo ocurrird en otros casos posteriores, donde aparente-
mente se seguirdn aplicando unos modelos y disposiciones
similares. Asi, como repite en varias ocasiones C. Trillo, “las
leyes que regian los arrendamientos y los préstamos parecen
ser especialmente condescendientes con los que se veian
obligados a tomarlos, pudiendo llegarse a la rescisién si se
daban determinadas circunstancias. El plazo de los contratos
de arrendamiento era preferentemente corto, lo que parecia
aludir mds a situaciones ocasionales que permanentes”*.

En ningtn caso se deduce que haya algtn tipo de relacién
més alld de la estrictamente econémica. Por supuesto, no hay
ninguna forma de relacién o de dependencia personal de los
arrendatarios o aparceros respecto de los propietarios de la
tierra. Es mds, el hecho de que se trate de contratos muy
acotados en cuanto a las obligaciones y derechos de propie-
tarios y arrendatarios, y de que en ellos se estipulen dura-
ciones por lo general cortas, supone, en cierto modo, una es-
pecie de garantia que evitaria, desde el punto de vista juridi-
co, la creacién de este tipo de lazos extraeconémicos.

31 Ibn al-‘Attar, Formulario notarial hispano-drabe por el alfaqui y notario cordobés Ibn al-
‘Attdr. Ed. Chalmeta Gendrén, Pedro y Corriente, Federico. Madrid, 1983
32 Trillo San José, Carmen, Agua...p. 190.
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En la mayor parte de las modalidades, los propietarios de las
tierras han de poner parte de los medios para el desarrollo de la
actividad, lo cual a su vez supone una garantia. En la mayor
parte de los casos, ademads, el arrendatario no debe hacer una
inversiéon en dinero, sino que se limita a poner su trabajo vy,
segun la ley, a hacerlo lo mejor posible. Resulta especialmente
llamativo el primero de los contratos, el de al-mugarsah, en el
que el agricultor que arrienda la parcela puede incluso ser pa-
gado -en una de las modalidades- al finalizar el contrato, con
una parte de las tierras junto con sus drboles. Esto le darfa ac-
ceso a la propiedad en caso de no tenerla.

3.1. El contrato de plantacién (Al-mugarasah)

Se trata de un contrato que aparece registrado en aldandalus
por primera vez en Ibn al-‘Attar, jurista andalusi del s.X. Con-
siste en un acuerdo entre dos partes: el propietario de la tierra y
el agricultor, que se compromete a plantar arboles en la tierra a
cambio de quedarse con una parte de los frutos. Puede ser la
mitad, la tercera o la cuarta parte, segin las condiciones acorda-
das en el contrato®. Las condiciones concretas tienen que ser
mencionadas en el contrato, comenzando por el tipo de arboles
plantados: olivares, vifiedos, granados o de cualquier otro tipo
porque son muchos y varian las temporadas de recogida®.

Mediante el contrato de plantacién el propietario deja su
tierra a alguien para plantarla de drboles, pero segin el alfaqui
al-Garnati (s. XIV), puede hacerse de tres maneras: La primera
por precio, es decir, el agricultor cobra un importe fijado al
plantar la tierra de drboles. La segunda se realiza a través de
un acuerdo por el cual el agricultor se queda con una parte

33 ‘Ali ben Ahmad ben Sa‘id Tbn Hazm, al Mihala bil Atar,vol.7, dar al fikIr, Beirut,p.66;
Mihammad Ibn Ahmad Ibn al -‘attar, Kltab Al Wtalq w Al SIplat. Chalmeta, Pedro y Corriente,
Federico (ed.), Formulario notarial hispano-drabe. Por el alfaqui y notario cordobés Ibn al-‘Attar
(s. X). Madrid, 1983, p75; ‘ali Ibn Mihammad Al Yahwri, Risalh fi Al Miagarlsa (microfilm de la
biblioteca de la Universidad de Jordania n® 464, p. 2); Mahmuld Hasin al - Hlagnah, 41 WdI* 4l
ZIra‘i fi Al-Andalus mind Al fath Al Islamy hata Suqalt Dawllt Al Mdralbtin, al Jai‘h al Ardwnih,
Amman, 1989, p. 69.

34 Ibn Hazm , al Mihala,..., vol.7,p.66; Ibn al -‘attar, Kltab Al Wtalq....p.76.
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de los frutos cuando los drboles estén crecidos. Por tiltimo, la
tercera consiste en que el agricultor que planta la tierra se
queda con una parte de los frutos y pero también de la tierra
al finalizar el contrato®.

Una de las condiciones del contrato es que la plantacién
no puede realizarse en una tierra de secano®. El propietario
de la tierra tiene que comprometerse a aportar los drboles que
van a ser plantados por el agricultor®”. No se puede aplicar el
contrato de plantacién sobre cultivos agricolas estacionales
como el trigo y la cebada u otros cereales y hortalizas, sino
solamente sobre los arboles frutales que duran varios afios®.
El contrato no permite la divisién de los drboles o de parte de
la tierra, sino que ha de afectar a toda la parcela y sus drboles.
Tampoco permite la divisién de la tierra sin los drboles, ni
que el agricultor se quede con una parte de los frutos sin que
obtenga una parte de la tierra. El propietario de la tierra tiene
que encargarse de las tareas relacionadas con el cercado de la
tierra o la perforacién de pozos®.

El agricultor tiene que cuidar los drboles y regarlos hasta
que produzcan, de esta manera comparte la tierra y los drbo-
les con el propietario siguiendo las condiciones del contrato.
Si la tierra o los arboles sufren un incendio, una plaga o una
sequia antes de florecer, el propietario de la tierra tiene que
asumir la responsabilidad, pero si eso ocurre después del flo-
recimiento de los drboles, la responsabilidad recae sobre el
propietario y el agricultor. El contrato requiere también que
el agricultor se esfuerce al mdximo para permitir el éxito
productivo del proyecto y que sea responsable en su trabajo?.

35Ibn al- GasIm Ibn Ahmad Ibn YazI al- Grnatl, 41 Gwanln Al Fghlah, vol. 1, matb‘Tt ¢l sanha al
mhmadaha, El Cairo, 1956, p. 185.

36 Ibn Yazl al- Grnatl, 41 Gwanln..., vol. 1, p. 186.

37Mihammad bin Abi GasIm al- Grnati, 41 Tay wa Al AKalll LImjtasr Yalll, vol. 6, dér Al katlb al
‘lmTah, 1994, p. 518.

38Mihammad bin Ahmad bin Mihammad al- Mallki , Minh A4l YIIl wa Sarh MijtasIr Y1, vol.
7.dar ¢l fkIr, Beirut, 1989 , p. 418; al- Yahwri, Rlsalah..., p.32A

39Ibn al- ‘ttar, Kltab Al Wtalq..., p. 79; al- Mallki , MInh Al YIII..., vol.7.P.419-422; al - Hlagnah ,
Al Wda® al Zera'y..., p.70.

40Ibn al- ‘gt r, Kltab Al Wealq..., p. 79; al - Mallki , MInh Al V1II..., vol.7, P.425 ; al - Hlagnah , Al
Wl 41 ZIrd4... ,p.70.
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A modo de ejemplo, reproducimos la traduccién uno de
estos contratos de Ibn al-‘Attar:

“Fulanito ibn fulanito ibn fulanito ibn fulanito” (el
nombre) dejo la totalidad de su tierra (no estd cultiva-
da), situada en “tal” pueblo en “tal” provincia, en
manos de “Fulanito ibn fulanito ibn fulanito ibn fu-
lanito”, cuyos lindes son con “tal” al este y “tal” al
oeste, para la plantacién en ellas uvas del tipo “tal”, e
higueras del tipo bardali o dancal o sahili. Se com-
promete el agricultor a plantar cada cepa de uva y
cada higuera en un hoyo de cinco palmos.

El agricultor tiene que estercolar la tierra y traba-
jar en ella y, después de la produccién de los drboles,
el propietario de la tierra se queda con la mitad de
las frutas, mientras que el agricultor se queda con la
otra mitad. El trato se establece segiin lo que dicta la
sunna musulmana en lo que se refiere a la plantacion
correcta de las tierras.

“Fulanito ibn fulanito ibn fulanito” y “Fulanito ibn
fulanito ibn fulanito” son testigos de la firma de este
contrato en “tal” mes y “tal” afno por “tal” periodo. Es-
te contrato tiene dos copias*.

3.2. Contrato de siembra (Al-muzara‘ah)

Se trata de un tipo de contrato entre el propietario de la tierra
y el agricultor por el que éste tiene que trabajar en la tierra a
cambio de quedarse con una parte de la produccién que varia
entre la cuarta, la tercera parte y la mitad*?. Segtin el jurista bag-
dadf del siglo VIII Ya‘qib, el contrato obliga la mayor parte de
las veces al propietario de la tierra a aportar las semillas*3.

41 Ibn al - ‘ttar, Kltab Al Wealg..., pp.73-74

42 Tbn Hazm , @l Mihala..., vol.7,p.67; Ywad ‘ali, A1 Masall fi Tarlj Al ‘rab qalbl Al Islam, vol.13,
maktablt Al nhadha, Bagdad, 1971, p.217.

43 Ya‘qwb Ibn TbrahIm Abu Yasaf , Kitab 4l jaray, dar 6l m‘arlth 1TtTba‘h w &l nger, 1979,p.50-51;
Mallk bin Anas bin Mallk al - Sbahi, A1 Mi@dunah,vol.5 ,dar @l katlb @l ‘almIhas, 1994,p.4 .
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Aparentemente, este tipo de contrato se extendié en las
tierras andalusies en las fincas grandes y medianas. En él se
hacen explicitas una serie de condiciones, como la obligacién
por ambas partes en muchos casos de aportar la misma can-
tidad de semillas: trigo, cebada, habas o cualquier otro culti-
vo. Conservamos no obstante uno de los ejemplos de contrato
de Ibn al-‘Attar en un pueblo de Cérdoba en el que el trabaja-
dor pone un cuarto de las semillas. La unidad usada para
medir la cantidad de semillas en Cérdoba es el Kafiz (equiva-
lente a 33 litros)** .

Por su parte, el agricultor se compromete a arar la tierra,
cultivarla, cosechar, limpiar y dividir la produccién de una
forma equitativa entre él y el propietario. El agricultor estd en
la obligacién de aportar todo lo necesario para el cultivo de la
tierra, incluyendo los animales y los trabajadores®.

A modo de ejemplo, reproducimos la traduccién uno de
estos contratos de Ibn al-‘Attar:

Se encarga “Fulanito ibn fulanito ibn fulanito ibn fu-
lanito” (el nombre) de sembrar la tierra de “Fulanito
ibn fulanito” (no estd cultivada) situada en “tal” pue-
blo en “tal” provincia. El propietario de la tierra tiene
que llevar los dos tercios de las semillas mientras que
el agricultor tiene que traer la tercera parte. El agri-
cultor “Fulanito” se encargard de trabajar en la tierra
y sembrarla él mismo junto a su familia durante un
afo, a partir de “tal” mes de “tal” afio. El agricultor se
compromete a trabajar la tierra con dedicacion y co-
brard a cambio de su trabajo la tercera parte de la
cosecha. El trato se establece segin lo que dicta la
sunna musulmana en lo que se refiere al cultivo
correcto de las tierras®.

44Tbn al - ‘ttor, Kltab Al Wtalg..., pp. 18 v 67; Levi Provencal,Tarlj Isbanlha Al Islamiy-
yah,vol.2,TR ‘ali Al Bmny wa Ajarwn, Al maglls Al a‘lha ITtqafh, El Cairo,2002,p.233. Traduccién
de la obra original en francés:

45‘al’ @l- Din Abi Bakir ben Mas‘ud al- Kasanl, Kltab Bada ‘Al suna‘ fi Tartib Al Sara‘vol.6,dar al
kItab al ‘arabl,Beirut,1910,pp.177-178;Lévi-Provencal, E. Tarlj Isbaniha..., p.233.

46 Ibn al-‘Attar, Kltab A1 Wealg..., p. 66
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3.3. Contrato de riego (Al-musaqah)

El trabajo se realiza en los huertos a través del cuidado de
los arboles frutales y el regadio. El agricultor debe cercar la
tierra y cuidarla mientras que el duefio de la tierra tiene que
aportar los utensilios de trabajo y traer el agua. Ibn al-‘attar,
el bagdadi Abi Yusuf y Sbbahl, jurista siglo medinés del si-
glo VIII que parece ser la fuente original, recogen exactamen-
te el mismo tipo de contrato en Oriente y Occidente practi-
camente al mismo tiempo*.

Ambas partes se han de poner de acuerdo sobre la propor-
cién con la que se quedard el aparcero, que puede ser un
cuarto, un tercio o la mitad, segin cada contrato*. Las condi-
ciones del contrato de riego son:

1. El acuerdo sobre una parte de la produccién que se que-
dard el agricultor, que puede ser la mitad, la tercera o la
cuarta parte.

2. Acuerdo sobre el tipo de cultivos y sobre la duracién del
contrato.

3. El duefio de la tierra tiene que construir los canales de
riego y perforar los pozos si fueran necesarios.

4. El agricultor debe aportar los animales para arar la tierra.

5. El duefio de la tierra tiene que aportar los fertilizantes
mientras que el agricultor tiene que esparcirlos en la
tierra y abonar.

6. El agricultor tiene que cuidar de tierra.

7. El arado de la tierra es la responsabilidad del agricultor*.

A modo de ejemplo, reproducimos la traduccién uno de
estos contratos de Ibn al-‘Attar:

“Fulanito ibn fulanito ibn fulanito ibn fulanito” (el
nombre) dejé su tierra con todos sus drboles compuestos

47 Ibidem.., p. 187; Abu Ywsef , Kltab...,p.88.
48 Ibn al ‘Attar, Kltab Al Wealg. .., p. 84; Abu Ywsef, Kitab..., p.88; al-Sbahi, 41 Midunah, vol.5, P.2.
49al - Sbahi, 4] Miidunah..., vol.5, P.2.
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de vides y olivares situada en “tal” pueblo en la provin-
cia de Cérdoba, en manos de “Fulanito ibn fulanito ibn
fulanito ibn fulanito” para hacer en ella las tareas de
esparcir estiércol, hacer hoyos alrededor de los drboles
y regarlos con el agua de “tal” fuente situada en “tal”
pueblo, y cuidar los drboles. La duracion del contrato es
de cuatro afios a partir de “tal” afio. El agricultor tiene
que trabajar con todas sus fuerzas y honorablemente.

El trato se establece segin lo que dicta la sunna
musulmana en lo que se refiere al riego correcto de
las tierras. La mitad de las frutas de esta tierra se las
queda el propietario y la otra mitad se las queda el
agricultor.

“Fulanito ibn fulanito” y “Fulanito ibn fulanito ibn”
son testigos sobre la firma de este contrato. Este con-
trato tiene dos copias®.

3.4. Contrato de arriendo (Al daman)

En este caso se trata de un contrato de arriendo por el que el
arrendatario se compromete a pagar una determinada can-
tidad en metdlico al duefio de la tierra y los drboles tras la co-
secha de lo producido. El contrato termina con el final de la
temporada de recogida de frutos segiin el jurista de Bagdad al-
Qasim, siglo IX®' .

Hay razones que pueden provocar la rescisién del contrato o
la eliminacién algunas cldusulas. Entre estas se encuentra la
sequia, las inundaciones, la escarcha, la nieve, la langosta, los
parésitos y los perjuicios provocados por los pdjaros u otras
plagas. Asi sucedié en época de taifas (1016-407 AH), a prin-
cipios del reinado de Ali Ibn Mahmoud en Cérdoba, cando el
juez de Cérdoba Abu Al Matrif ‘Abd al-Rahman Ibn Bishr reci-
bié una querella por parte de los agricultores que trabajaban
por arriendo en varios huertos y tierras. Se quejaban de haber

50 Ibn al - ‘tt r, Kltab Al Wtalq..., pp.83-84
51Al - QasIm Ibn Salém Abu ‘ubid, Kitab Al Amwadl, vol.1, ed. Jalil Al Hras, maktabIt Al ki 1T t Al
azhryah, 1968, p.90-91; al Granati, 41 Taly wa Al Kallyl, vol.6, P.404.
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sido perjudicados por las langostas que se extendieron en sus
tierras a causa de las grandes cantidades de lluvia que cayeron
en el mes de marzo, y también por los conejos que arruinaron
sus huertos situados al norte y al oes-te de Cérdoba. A raiz de
eso, v después de que los expertos certificaran la veracidad de
la queja puesta por parte los agricultores, recomendaron que
éstos estuvieran exentos de pagar una tercera parte de lo
estipulado en unos casos y la cuarta parte en otros® .

4. Conclusiones

Como ya hemos dicho, el uso de los textos juridicos a la
hora de hacer una interpretacién histérica presenta dificulta-
des méas que evidentes. No sabemos el grado de extensién y
aplicacién de estos contratos presentes en la recopilacién de
Ibn al-‘Attar, pero recogidos también por otros autores como
Ibn Hazm o juristas posteriores como al-Garnati.

La primera conclusién a la que podriamos llegar es que
parecen ser tipos de contratos habituales a lo largo de la His-
toria de al-Andalus sobre los que merece la pena continuar
trabajando. Su existencia ademds tanto en Oriente como en
Occidente, con las mismas caracteristicas, los hace especial-
mente interesantes a la hora de ayudar a caracterizar a la so-
ciedad drabo-isldmica.

Los formularios para los contratos de arrendamiento y
aparceria recopilados por los juristas reflejan un elevado ni-
vel de detalle y sofisticacién en cuanto a las casuisticas y
parecen reflejar un hecho destacable desde el punto de vista
econémico. Dan sin duda una imagen muy dindmica de la
actividad agricola y de la sociedad andalusi. Se trata de con-
tratos relativamente simples, pero completos en cuanto a los
elementos a tener en cuenta, los tipos de cultivo, formas de
reparto, etc. La duracién suele ser corta, lo que obligaria a la

52 Abi &l- Asbi“isa ben Sahll ben ‘bIdallah &l - AsadI 1- Yi¢nI,Dinan 4] AHkam Al Kuabrah ,ED.
Yhia Mirad ,dar ¢1 hadit,El cairo,2007,pp.605 — 606;Lévi-Provencal, E. Tarlj Isbanlha..., p.234.
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renovacién continua de esos contratos o a su cambio para el
mantenimiento de la actividad.

Su existencia ademds como formularios da la idea de que
se podrian haber extendido como préctica habitual en las ex-
plotaciones medianas y grandes o, simplemente, en los casos
en los que los propietarios no podian llevar a cabo el cuidado
de sus campos, sin que esto supusiera el establecimiento de
una relacién a largo plazo o implicara otros elementos més
alld de los puramente econémicos.

Efectivamente, en ningiin momento se aprecia la existencia
de estos elementos o mecanismos extraeconémicos que pu-
dieran haber generado relaciones entre propietario y arren-
datario/aparcero estables y que pudieran haber desembocado
en la aparicién de relaciones de dependencia. Esto no quiere
decir que no existieran de manera excepcional o que no hu-
biera fincas explotadas directamente por los propietarios a
través del uso de jornaleros sin tierra o con necesidad de tra-
bajar como braceros como complemento econémico.

Obviamente esto no nos resuelve el problema de la impor-
tancia cuantitativa de la gran propiedad en al-Andalus ni en
términos relativos ni absolutos, pero si contribuye a caracte-
rizar una sociedad en la que, desde el punto de vista juridico,
se establecen formas de trabajo de estas tierras que, desde
luego, no son feudales, y no tienen un caracter explotador en
términos de relacién asimétrica entre propietario y trabajador.

No creemos en cualquier caso que esta fuera la forma ha-
bitual ni mucho menos “universal de explotacién agricola en
la Espafia musulmana” tal y como afirmara Glick y una parte
de la historiografia hace algunas décadas. Nos inclinamos a
pensar que hay elementos suficientes como para argumentar
que m4ds bien se trate de lo contrario y que hay que enmarcar
las formas de propiedad y explotacién de la tierra en el con-
texto general de la estructura social de los conquistadores
arabo-beréberes y la forma de relacién social establecida en
al-Andalus. En este sentido, por ejemplo, en la linea de los
trabajos mencionados de C. Trillo San José y M. Jiménez
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Puertas, muchos de estos personajes que aparecen como gran-
des propietarios, actuaron en realidad como jefes de sus
respectivas familias y, probablemente en representacién de
un grupo aun mads extenso, en el marco de un ejército con
una composicién tribal, dentro del cual habria de producirse
a su vez un reparto que no necesariamente habria de ser
tampoco igualitario.
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estado, afectando principalmente al territorio como elemento
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na conoce profundas modificaciones, existiendo tres califatos
en competencia por representar la Umma en las relaciones
internacionales. Desde el siglo XV los turcos asumieron el
poder califal y, desde entonces, la Sublime Puerta adopté gra-
dualmente un enfoque secular del Estado. La introduccion del
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ABSTRACT

Initially, the structure of the Islamic state as a homogeneous

group facilitated the link between political power and re-
ligious power, with the following fusion between the two.
However, the need to consolidate power among the Ummah
from the Abbasid period, the mid-eighth century, introduced
major changes in the Islamic conception of the state, primarily
affecting the territory as a material element of the state and
admitting its division into autonomous territories. From the
tenth century Muslim political reality known major changes,
having three caliphates competing to represent the Ummabh in
international relations. Since the fifteenth century the Turks
assumed the caliphal power, and since then, the Sublime Door
gradually adopted a secular state approach.
The introduction of the nation-state in its present context
inculcated a nationalistic ideology, a political order and so-
vereign authority with closed borders and rigid systems, in-
troduces new forms of relationships in Dar al- Islam.

KEY WORDS: Islamic state, caliphate, nation, international
relations.

INTRODUCCION

La consideracién del Estado en la concepcién isldmica es
esencial para conocer el papel de aquél en las relaciones
internacionales. Como otras religiones, el desarrollo histérico
del Islam ha tenido un impacto claro en la historia politica,
econémica y militar de las dreas dentro y fuera de lo que se
considera sus principales zonas geograficas de alcance. El
concepto de un «Estado isldmico» puede ser mds o menos ttil
al observar diferentes periodos de la historia. Una corriente
importante de la cultura isldmica alienta la identificacién con
la comunidad cuasi-politica de creyentes o Umma, y este
componente se refleja en el comportamiento de una variedad
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de actores y formas de Estado en la historia del mundo
isldmico.

El Islam surgié en la peninsula ardbiga en el siglo VII con el
mensaje del profeta Mohamed. Un siglo después de su muerte,
el Estado islamico se extendia desde el Océano Atlantico en el
oeste hasta Asia Central en el este. Este imperio no se
mantuvo unido por mucho tiempo; el nuevo sistema de
gobierno pronto derivé en conflictos y guerras internas. Mds
tarde, dinastias rivales reclamarian el califato, o liderazgo del
mundo musulmdn y muchos estados e imperios isldmicos
ofrecieron s6lo una obediencia simbélica al califa, incapaz de
unificar el mundo isldmico. En los siglos XVIII y XIX, Dar al
Islam cay6 bajo la influencia de las potencias europeas,
posteriormente, la Primera Guerra Mundial dejo dividido el
Imperio Otomano en protectorados luego como Estados
nacionales.

Después de muchos siglos, el actual “mundo isldmico”,
afectado por varias ideologias politicas y nuevas estructuras de
Estado, estd inmerso en la bisqueda de un “modelo de Estado”
valido para la actual sociedad internacional y competitivo en
un “nuevo orden internacional”.

1. La Ciudad-Estado de Medina.

La sociedad isldmica, como otras sociedades, comenzd su
desarrollo desde la ciudad-estado en Medina para extenderse,
en primer lugar, a las regiones cercanas y, posteriormente,
conquistar amplios territorios en Asia, Africa y Europa. Sin
embargo, como en otras sociedades, la isldmica reinicia, en
etapas posteriores, su desintegracién y divisién en unidades
politicas soberanas e independientes.

El Estado que el profeta Mohamed establecié en Medina
cuando la goberné durante los diez tltimos afios de su vida
refleja la demanda del Cordn de un gobierno consultivo: se
basaba en la llamada Constitucién de Medina que respetaba a
las minorias y gobernaba por consentimiento. Resulta muy
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ilustrativa para conocer el talante del Profeta en la gestién de
los asuntos politicos de la comunidad musulmana. La Shifa o
Constitucién de Medina, que data del primer afio de la Hé-
gira, afio 622 de la era cristiana, cuyo texto ha llegado integro
hasta nuestros dias, se refiere a los creyentes como una comu-
nidad (umma) que debe actuar colectivamente para imponer el
orden social y la seguridad, asf como para enfrentarse a los
enemigos en tiempos de guerra y coordinar relaciones de
cooperacién en tiempos de paz. El documento establece las
bases de una comunidad transtribal y nacional, no niega las
subdivisiones, ni tampoco excluye a los no musulmanes del
dominio politico. De hecho, algunos autores consideran a di-
cho texto como una fuente de la tradicién corporativa basada
en la unidad y diversidad que caracterizaria el Estado islamico
durante los siglos siguientes.’

La lectura de su articulado pone de manifiesto la compa-
tibilidad real entre Estado constitucional y Estado islamico.
Quedaba constituido con ella, y por voluntad popular, una
Comunidad de naturaleza revolucionaria, cuyos rasgos mds
destacables serfan: una gran autonomia para los grupos (mu-
sulmanes, judios y paganos); una concepcién integradora de
la ciudadania; centralizacién de la administracién de justicia;
libertad de religién; un sistema de seguridad social, el re-
chazo de la opresién y la libertad de cada comunidad de vivir
segiin sus normas. Tanto los musulmanes como los no mu-
sulmanes tienen iguales derechos y deberes, y todos son
llamados a participar en la shura o asamblea, entre otras co-
sas. El Pacto, la Sahifa o Estatuto de Medina tenfa como fina-
lidad codificar las relaciones entre las diversas comunidad de
la ciudad de Medina, determinando sus derechos y deberes.

1 Es un instrumento piblico para la sociedad politica, otorgando al Profeta una autoridad legis-
lativa constituyéndose él de este modo en la instancia suprema de aplicacién de la Ley isldmica.
El Pacto o Sahifa estaba principalmente dirigida a organizar las relaciones entre los grupos que
estaban viviendo en ese momento en Medina con e | fin de que todos defendieran su ciudad
contra la invasién externa y los asaltos. Al elaborar esta Constitucién, todas las partes interesadas
aprobaron que Medina serfa un Estado colectivo, cuyo presidente serfa el Profeta Mohamed y
cuya referencia principal serfa la Sharia Isldmica. Todos los derechos humanos se garantizarfan,
como las creencias, ritos, igualdad y justicia.
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Inicialmente, la estructura del estado isldmico como con-
junto homogéneo facilité la vinculacién del poder politico con
el poder religioso, con la siguiente fusién entre ambos. Esta
estructura inicial se perpetué después de la muerte del Profeta,
en el ideal de un estado politico-religioso cuya realizacién fue
confiada a los califas. El poder politico hace respetar la sharia
e impone su aplicacién en todos los territorios del Estado
isldmico. Sin embargo, la necesidad de consolidar el poder en-
tre la Umma desde el periodo abasi, a mediados del siglo VIII,
introdujo algunas modificaciones en la concepcién islamica
del estado, afectando principalmente al territorio como ele-
mento material del estado y admitiendo su divisién en terri-
torios autébnomos.

2. El Califato como sistema de organizacién politica.

El Califato es un sistema politico inico que no se parece en
nada a ninguno de los gobiernos musulmanes existentes en la
actualidad. El Califato se basa en el concepto de ciudadania,
sin importar la etnia, género o credo y se opone a la opresién
de cualquier grupo religioso o étnico. Del drabe jalifa, sucesor,
es el titulo que se dio a los sucesores del Profeta Mohamed.
Pese a que el mundo occidental ha interpretado el califato co-
mo un poder espiritual, su significado es mucho més amplio y
nace de la peculiar concepcién que Mohamed tuvo del Islam.
La misién de Mohamed fue doble: de un lado venia a culminar
el mundo de la profecia que habia abierto Abraham, la fe
isldmica; al tiempo que, de otra parte, era el creador de la
Umma, la comunidad y la sociedad isldmicas?.

En teoria, el califa es el sucesor del Profeta, con poder de-
legado de éste para gobernar espiritual y temporalmente la co-
munidad musulmana. Para ser Califa es preciso ser nombrado

2 El concepto de sociedad es mucho mds amplio que el de comunidad y comprende a todos los
ciudadanos del Estado isldmico tanto musulmanes o de otras confesiones.
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por consenso del pueblo creyente, al menos en la forma negati-
va de no rechazarlo abiertamente y por la fuerza.?

La desaparicién del profeta, en 632, desembocé en la "gran
discordia”, la fitna.* Después de su muerte, los creyentes de-
cidieron institucionalizar el liderazgo de la comunidad, creando
un califato. Los primeros califas, literalmente los "sucesores",
fueron elegidos por consenso.® Pero, cuando hubo que nombrar
a los siguientes califas, la comunidad pronto se dividié. Los "le-
gitimistas", hoy conocidos como chiitas, pensaban que el li-
derazgo de la comunidad debia recaer en un miembro de la fa-
milia del profeta. Los herederos debian ser en primer lugar su
primo y yerno Alf, y luego los hijos de éste, Hasdn y Husein.
Pero la corriente que acapar6 el poder desde el 661, y que dio
origen a los sunitas, descartaba la descendencia biolégica como
criterio. La tinica exigencia era que el califa perteneciera a la tri-
bu del profeta. La dltima corriente, compuesta por los jariyies

3 Para ser nombrado califa es preciso ser musulmén; poseer la ciencia precisa para interpretar y
ejecutar la ley divina; ser honrado, para obrar en justicia; con aptitud para hacer cumplir las
penas legales; estar en posesién de su pleno juicio y no padecer defecto fisico en sus miembros y
sentidos.

4 Fitna es una palabra drabe que puede traducirse como conflicto o guerra interna. Tiene conno-
taciones religiosas en tiempos del califato, y contiene un juicio negativo y una interpretacién
moral, ya que es deber y sefia de identidad de la umma mostrarse unida y cohesionada. Histé-
ricamente, el término se utiliza en referencia a las guerras civiles que tuvieron lugar durante las
luchas de poder desde el Califato de Omar hasta el Califato Abasi. También expresa situaciones
de grave crisis politica y la guerra civil en etapas posteriores.

5 Abu Bark (573 - 634) fue nombrado califa a la muerte del profeta, cerrando en la crisis suceso-
ria. Sus funciones no estaban muy definidas aunque su autoridad diferfa bastante de la del an-
tiguo jefe tribal. Era un caudillo con poderes ejecutivos y un ejército, dotado de la suprema au-
toridad politica y militar. Omar ibn al-Khattab (581-644), sucede a Abu Bark, transformé el
sistema tradicional drabe en un imperio teocrdtico, poniendo en marcha un profundo cambio
administrativo y una actividad militar dirigida a extender el Islam a los territorios adyacentes.
Durante su califato el Islam alcanza Siria en el afio 635 y cuatro afios mds tarde Tesifonte, en
Persia. Palestina serd en 638 y, en 642 la regién persa de Neharend. Utmdn ibn Affan (574 - 656)
a la muerte de Omar le sucedi6 al frente del califato Utman. Continuaria la politica de su ante-
cesor ampliando las fronteras del Islam, pero los dos afios que goberné se caracterizaran por las
luchas internas que motivaron su muerte en una revuelta. Los vencedores de la pugna abierta tras
la muerte del califa no serdn los mas fieles defensores de la ortodoxia sino los miembros de la
familia omeya, dirigidos por Muawiya. Ali ibn Talib (602-661) era primo del Profeta y uno de sus
primeros fieles. Alf alcanzaba el califato en el afio 656 tras la muerte de Utmadn, al ser considerado
como el legitimo sucesor del profeta por sus seguidores, los chiitas. Su reinado no fue muy duradero
va que el poder omeya combatié su legitimidad, consiguiendo derrocarle antes de ser asesinado.
Tras su asesinato, sus partidarios se reagruparfan en torno a sus hijos Hasan y Husayn, reforzando su
disidencia politica con otra religiosa, el chiismo, que estaba llamada a ser la mds duradera e im-
portante en el seno del Islam.
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("los salientes"), pensaba que el califato tenfa que volver al mejor
de los musulmanes, independientemente de sus origenes. Los
sunitas y los jariyies cuestionaban por tanto la legitimidad de
Alf como califa, porque su nominacién obedecia a una nego-
ciacién entre clanes, mientras que los tres primeros califas eran
comparieros de viaje del profeta, y por ello, sucesores naturales.
Muawiya, gobernador de Siria, acusa a Ali de complicidad en
el asesinato de su predecesor y se levanta en armas contra él.
Ambos ejércitos se enfrentan en la batalla de Siffin, acon-
tecimiento de gran importancia pues es el que marca el ori-
gen de las grandes divisiones doctrinales del Islam. Ali es
derrotado y se retira a su plaza fuerte de Kufa (Irag)), mientras
que Muawiya se proclama califa en Damasco, trasladando de
este modo la capitalidad del Estado isldmico de Medina.

Los cuatro

primeros Califas
electos
1

Abu-Bakr Omar al-katab Uthman Ali
632-634 634-644 644-656 656-661

A la muerte del cuarto califa, mientras los chiitas sostenian
que el Profeta deleg6 en Ali - es decir, abogaban por la trans-
misién del califato a través de los descendientes directos del
profeta- los sunies, ortodoxos, se oponian a la delegacién ver-
bal del califato, considerando, por tanto, que la transmisién
debia realizarse por eleccién undnime o baya de la comunidad,
si bien en la practica esta eleccién undnime se reducia a una
aceptacién pasiva o consenso general.

3. El Califato Omeya
A partir del acceso de Mu'dwiya al poder, aunque de dere-

cho el Califa conservase la primacia espiritual, se convierte en
un jefe fundamentalmente politico. El Califato omeya acaba con
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el sistema de eleccién del califa por un consejo de notables y da
paso a un sistema puramente hereditario, convirtiéndose de este
modo los omeyas en dinastia.

En términos generales, se podria decir que los omeyas em-
prendieron la tarea de organizar administrativamente un terri-
torio considerablemente mayor que el que controlaron sus
predecesores, y con una poblacién mayoritariamente no drabe,
formada por no musulmanes o por personas recién convertidas
al islam, caracteristicas que no tendrd cuando pase a manos de
sus sucesores abasfes un siglo més tarde. Los califas omeyas
tuvieron tendencia a actuar mds como reyes, es decir, a preocu-
parse de la administracién, que como lideres religiosos.

En un plano de politica interior, los omeyas tienen muchos
enemigos. Los partidarios de Ali, asf como la rama de los
jariyies,® escindida de los alfes, siguen muy activos en varios
lugares y especialmente en Basora, foco de disidencia jariyf,
empeflada en combatir a los que llaman califas ilegitimos,
mientras que Kufa sigue siendo bastién de los alifes (més
tarde llamados chifes). Muawiya logra apaciguar la situacién
negociando con Hasan, hijo mayor y sucesor de Ali, quien
habifa muerto en el afio 661, evitando asi una nueva guerra
civil. La muerte de Muawiya marca el inicio de un nuevo
contlicto, pues se abre otra vez la cuestién sucesoria. Aunque
habfa nombrado heredero a su hijo Yazid, esta transmisién
familiar del cargo es contestada y muchos vuelven sus ojos
hacia Hussain, hijo menor de Ali. Hussain y su ejército per-
dieron la batalla de Kerbala en el afio 680. Con la muerte de
Husayn queda establecida definitivamente la linea sucesoria,

6 La palabra jariyi significa "el que se sale", en referencia a la desercién que protagonizaron en el
657 los partidarios de Alf al aceptar éste en la batalla de Siffin un arbitraje entre él y su adversa-
rio, Muawiya. A diferencia de los sunnies, que consideraban que el califa debia ser miembro de
Quraish, y de los chifes, que consideraban que debia ser Ali o un descendiente directo suyo, los
jariyies pensaban que la dignidad califal emana de la comunidad, que debe elegir libremente al
mads digno. Los jariyies provocaron grandes rebeliones contra los omeyas, debiliténdoles y facili-
tando su sustitucién por la dinastia de los abasies. Fue un jariyi quien asesiné a Ali en el afo
661. Los jariyies fueron en su momento un grupo importante cualitativa y cuantitativamente.
Después se dividieron en numerosas grupos. Hoy en dia los pocos jariyies que quedan pertenecen
a la rama de los ibadies y viven en el sultanato de Omaén.
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que serd reconocida por la mayorfa de los musulmanes. Alies
y jariyies seguirdn sin embargo su labor de oposicién y a la
larga contribuirdn a la caida de los omeyas.

El Califa Muawiya consciente de las debilidades del sistema
electivo da una nueva orientacién al califato al que dota de
una autocracia politica descuidando su primacia religiosa. Pa-
ra ello refuerza su poder absoluto asegurando la sucesién poli-
tica dentro de su mismo clan.” Traslada la capital a Damasco y
recoge la influencia de la antigua administracién bizantina en
Siria para reforzar los vinculos politicos en el gobierno y
alejarse del centro religioso en la Meca. Administrativamen-
te, se establecieron cinco grandes gobiernos con unos emires,
gobernadores, que gozaban de gran autonomia. Eran respon-
sables del poder politico y militar pero debian obediencia to-
tal al califa del que eran representantes personales. El Amir
era el funcionario del que dependia la hacienda y respondia
directamente ante el Califa. En cada provincia se desarrollaba
un esquema parecido dependiente del Emir local.

De cara al exterior, los omeyas prosiguieron las conquistas
de la época precedente. Es durante este periodo cuando se dan
las grandes expansiones. Los ejércitos drabes, cohesionados
por el fervor religioso, asi como por incentivos politicos y
econémicos, tomaron Siria e Irak (638), Irdn (641) y Egipto
(642); hacia el este, en direccién a Asia central, y hacia el oeste
a través del norte de Africa, y para el afio 732, el mundo
isldmico se extendia desde Espafia a las fronteras de India y
China. Més tarde lograron otros avances territoriales en Africa,
Asia central, India y en especial Turquia, con la caida, en
1453, del Imperio Bizantino. En el desempefio de esta funcién
unificadora, el Islam transmitié su cultura, que demostré ser
crucial para el desarrollo de la civilizacién occidental. A pesar
de los muchos problemas planteados por la complejidad social
del territorio que gobernaban y de la oposicién incesante de

7 Los califas omeyas: Muawiya I 661-680; Yazid 680-683; Muawiya II 683-684; Marwan I 684-685;
Abd el-Malik 685-705; Walid I 705-715; Sulayman 715-717; Omar Ibn Abdel Aziz 717-720; Yazid
II 720-724; Hisham 724-743; Walid II 743-744; Yazid III 744, Ibrahim Ibn al Walid 744; Marwan
11 744-750.
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alies y jariyfes, durante la época omeya no se registraron ni
grandes problemas locales ni tampoco choques entre comuni-
dades religiosas ni entre las comarcas y el poder central. Hacia
el afio740 el califato omeya se hallaba debilitado debido, por
un lado, a las luchas internas en el seno de la propia familia
omeya; y por otro, a la presién constante de jariyies y alies.
Fueron estos ultimos quienes iniciaron una revuelta en Irdn
que pretendia restituir el poder califal a los omeyas. A la cabe-
za de la revuelta se puso Abu al Abbas, jefe de los abasies, otra
rama de los hachemies. Su ejército entré en Kufa en el afio
749. El califa omeya, Marwan II, huyé a Egipto y Abu al Abbas
se convirti6 en califa. Muchos omeyas fueron asesinados, sin
embargo, Abd al-Rahman, consiguié escapar de la muerte y
reaparecié mds tarde en Al Andalus.

4, El Califato Abasi

El califato abasi fue la segunda dinastia de califas, 750-1258,
sucediendo a la de los Omeyas. Los Abasis basan su pretensién
al califato en su descendencia de Abbas ibn Abd al-Mutalib, uno
de los tios del profeta. Mohamed ibn Ali, bisnieto de Abbas,
comenz6 su campaiia por el ascenso al poder de su familia en
Persia, durante el reinado del califa Omeya Omar II. Durante el
califato de Marwan I, esta oposicién llegé a su punto culminan-
te con la rebelién del imam Ibrahim, descendiente en cuarta
generaciéon de Abbas, en la ciudad de Kufa, y en Jorasdn. La re-
vuelta alcanzé algunos éxitos considerables, pero finalmente
Ibrahim fue capturado y murié en prisién en 747. Continto la
lucha su hermano Abd-Allah, conocido como Abu al Abbas al
Safah quien, después de una victoria decisiva en 750, aplast6 a
los Omeyas y fue proclamado califa.?

8 Los califas abasies: Abu al Abbas al Safah 750-754; al Mansur 754-775; al Mahdi 775-785; al Hadi 785-
786; Harun al Rashid 786-809; al Amin 809-813; al Mamun 813-833; al Mutasim 833-842; al Wathig 842-
847; al Mutawakil 847-861; al Muntasir 861-862; al Mustain 862-866; al Mutaz 866-869; al Muhtadi 869-
870; al Mutamid 870-892; al Mutadid 892-902; al Muktafi 902-912; al Muktadir 912-932; al Qahir 932-934;
al Radi 934-940; al Mutaqi 940-943; al Mustakfi 843-946; al Muti 946-974; al taj 974-991; al Algadir 991-
1031; al Qalim 1031-1075; al Mugtadi 1075-1094; al Mustazhir 1094-1118; al Mustarshid 1118-1135; al
Rashid 1135-1136; al Muktafi 1136-1160; al Mustanjid 1160-1170; al Mustadi 1170-1180; al Nasir 1180-
1225; al Zahir 1225-1226; al Mustansir 1226-1242; al Mustasim 1242-1258.
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El nuevo califa cambia de orientacién y se convierte en
Imam, jefe religioso que delega el poder politico en un Visir,
primer ministro, que en la practica detenta el poder politico.
La capital se traslada a Bagdad reforzando la administracién
con las estructuras del antiguo imperio sasdnida y reforzando
las ciudades como nticleos econémicos y culturales.

La pretensién de que los Abasies eran miembros de la fa-
milia del profeta legitimé totalmente la dinastia; asi, no fue-
ron criticados por la sucesién dindstica y solo se tuvieron que
enfrentarse a los partidarios de la rama de Ali, que se sentian
decepcionados con la forma de gobernar de los califas y anu-
laron el pacto firmado con los Abasies. Hay cambios poli-
ticos de marcada influencia persa: los califas abasies ostenta-
ron la jefatura religiosa y politica

Al-Mamun intenté poner fin a los descontentos chifes re-
novando el pacto con los chifes y nombrando al imam al-
Rida su heredero. No gusté en Bagdad esta decisién y el
pueblo se sublevé, proponiendo como candidato a Ibrahim,
hijo de al-Mahdi.

Las conmociones sociales y politicas del siglo IX trajeron
también el debilitamiento del ejército jurasani que habia lle-
vado al poder a la familia abasi. El califato de al-Mamun pre-
senci6 la subida de un miembro de la familia abasi que fue
quien mejor supo darse cuenta de estos cambios, al Mutasim.
Este personaje alcanzé notoriedad gracias a su habilidad de
rodearse de un ejército privado compuesto por unos pocos
millares de soldados, en su mayoria turcos procedentes de
territorios més alld de las fronteras del imperio.

En este califato aumentaron las rebeliones internas y la in-
seguridad. Su guardia personal de confianza estaba formada
por esclavos turcos que fueron subiendo en la escala de la ad-
ministracién, lo que causé la protesta de la poblacién de
Bagdad. Por ello se hizo construir una nueva capital, Sama-
rra. Pero al contrario que ésta, no tuvo éxito. Los oficiales tur-
cos fueron adquiriendo mdas poder, hasta el punto de que la
vida del califa y el gobierno llegaron a depender de ellos. Al-
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gunos oficiales turcos (emires) se hicieron independientes y
crearon sus propios estados.

Como consecuencia de la debilidad de poder abasi, la si-
tuacién de los territorios del Islam cambié radicalmente. El
proceso de desintegracién era ya irreversible.

Pese a tener todos estos elementos en contra, durante los
30 udltimos aflos del siglo IX, el califato abasi experiment6
una fugaz recuperacién de la mano de al Muwafaq, quien
logro aglutinar en torno a si a los principales jefes del ejército
turco. Su hijo al Mutadid (892-902) fue proclamado califa.
Sus afios de gobierno estuvieron marcados por luchas en to-
dos los frentes. Pese a todo esto, a comienzos del siglo X, el
califato abasi parecia haber recuperado sus tiempos de es-
plendor; incluso los samanies, gobernadores independientes,
tenfan que reconocer la soberania califal. Con todo, este mo-
mentdneo resurgimiento se debié al buen gobierno de unos
pocos califas.

A partir del S.X se inicia el debilitamiento politico del
mundo isldmico causado por el crecimiento de las disensio-
nes politicas y religiosas en las zonas méas alejadas del &rea
iranf donde se sitda el poder central. El emirato sunni de Cér-
doba se declara independiente; las disidencias religiosas de
jariyistas y chiitas encontrardn los apoyos necesarios en el
norte de Africa para crear califatos independientes frente al
poder politico y religioso de Bagdad; el califato fatimi en
Egipto y el posterior de los almordvides en el Magreb repre-
sentan una renovacién y radicalizacién del islam que en-
cuentran decadente al califato unico. El califa abasi, que cada
vez se apoyaba mads en las tribus turcas, pidi6 ayuda a los sel-
yucidas para expulsar a los buyies de Bagdad. En 1055 los
selyticidas conquistaron la ciudad y se aliaron con los aba-
sies. El califa, cuyo poder era nominal, nombré al jefe turco,
Tugrul Beg rey de oriente y occidente, y los turcos pasaron a
ser soberanos del imperio.

La época de maximo esplendor correspondié al reinado de
Harun al Rashid, 786-809, por aquel entonces comenzé la



EL ESTADO ISLAMICO, DEL CALIFATO AL ESTADO NACIONAL 203

decadencia politica que se acentuaria con sus sucesores. El
ultimo califa al-Mustasim fue asesinado en 1258 por los mon-
goles, que habian conquistado Bagdad. Sin embargo un
miembro de la dinastfa pudo huir a Egipto y mantuvo el
poder bajo el control de los Mamelucos. Esta tltima rama de
la dinastifa se mantuvo hasta 1517 cuando los turcos otoma-
nos conquistaron Siria y Egipto.

5. El Califato Fatimi y el Califato de Cérdoba

El Califato Fatim{ goberné el Norte de Africa del afio 909 al
1171. El nombre Fatim{ deriva del nombre de la hija del Pro-
feta Mohamed, Fatima al Zahra, y su esposo, Ali, primo del
Profeta. La dinastia y sus seguidores pertenecian a la corriente
ismaili dentro de la rama de los chifes. La dinastia fue fundada
cuando un dirigente local en Argelia se declaré el Mahdi, el
"gufa” y el imam. Legitimé su pretensién como descendiente
del Profeta. Al poco tiempo, su control se extendié a todo el
centro del Magreb.

En el 922 se incorpord el emirato idrisi de Fez, hasta su
independencia en el 937.

Los fatimies entraron en Egipto en 972, donde fundaron
una nueva capital en El Cairo. Siguieron conquistando las
areas circunvecinas hasta que gobernaban de Tiunez a Siria, y
hasta llegaron a Sicilia.

A diferencia de otros gobiernos del area, el ascenso fatim{
en cargos de Estado dependia mdas del mérito que del linaje.
Los miembros de otras ramas del Islam, como los sunnfes,
tenian tantas probabilidades de ser nombrados a puestos de
gobierno como los chifes. El imperio siguié creciendo y flo-
reciendo bajo el califa al Hakim, cuyo reinado empezé con la
construccién de la gran mezquita entre Bab Al-Futuh y Bab
An-Nasr en El Cairo, la Mezquita de al Hakim.

Después de aproximadamente 1060, el territorio fatimi fue
reduciéndose hasta que apenas lo componia Egipto. Con la
enfermedad y muerte del dltimo califa fatimi, en 1171, Salah
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al Din al Ayubi sumé Egipto al Califato Abasi y Egipto vol-
vi6 a la rama sunni del Islam, con lo que tocé a su fin la di-
nastia fatimi.”

Con ello quedé ademads destruido el gran centro de poder
ismaili, dejando el protagonismo en la historia posterior de
esta tendencia isldmica a la rama de los nizaries, asentada
principalmente en Irdn y Siria.

Simultdneamente al Califato fatimi, Al-Andalus fue un
emirato dependiente del califato de Damasco. Abd al-Aziz
ben Musa ben Nusayr (714-716), fue su primer emir musul-
mén. En 755 Abd al Rahman I, sobreviviente de los omeyas,
desembarca en Almufiécar y al afio siguiente vence al gobier-
no de los abasies y es nombrado emir por sus partidarios. Al
Andalus se hace asi politicamente independiente. A su muer-
te, Al-Andalus es un Estado totalmente estructurado. Le
sucederdn otros cuatro emires antes de que el pais se inde-
pendice también en el plano religioso, dando lugar al califato
de Cérdoba (929-1031). Es Abd al Rahman III quien rompe
con el califato de Bagdad proclamandose califa en 929, recu-
perando con ello, parcialmente, el poder de los omeyas. Este
hecho tuvo gran importancia pues al nombrarse califa, con-
centraba no s6lo el poder politico en su persona sino el reli-
gioso, desligdindose definitivamente de Bagdad y alcanzando
una soberania absoluta sobre sus tierras y un prestigio enor-
me entre sus subditos.

Con Abd al-Rahmén III la situacién de Al-Andalus mejoré
en todos los 6rdenes. Hay unanimidad en considerar a este
primer califa como el mds notable de los gobernantes omeyas
de Espafia. Es la etapa politica de mayor esplendor en la
peninsula Ibérica, durante el periodo de la presencia islami-
ca, aunque la misma durard poco tiempo ya que, en la précti-
ca, su apogeo acaba oficialmente en 1031, afio en el que fue

9 Los Califas fatimies son: Abdullah al-Mahdi billah 909-934, fundador de la dinastia fatimi;
Mohamed al Qaem-biamrilah 934-946; Ismail Mansur Bi-Nasrillah 946-952; Mad al-Muiz Lidinil-
lah 952-975; Abu Mansur Nizar 975-996; Husein al.Hakim 996-1021; Ali al-Zahir 1021-1035;
Maad al Mustansir Billah 1935-1094; Al Mustali 1094-1101; Al Amir Bi Ahkamillah 1101-1130;
Al Hafiz 1130-1149; Al Zafir 1149-1154; Al Faiz 1154-1160; Al Adid 1160-1171.
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abolido como consecuencia de la guerra civil provocada por la
posesiéon del trono entre los partidarios del udltimo califa
legitimo, Hisham II y los sucesores de su primer ministro, Al
Mansur. El final del califato dio paso a la fragmentacién de
Al-Andalus en diversos reinos conocidos como reinos de
Taifas.'® Tras la desintegracién del califato de Cérdoba, el
linaje de los omeyas se diluye lentamente en la poblacién de
Al-Andalus.

6. El Imperio Otomano

El Califato Otomano fue una potencia imperial, ubicada en
su mayor parte alrededor de la ribera del Mediterrdneo, y
cuya existencia temporal abarcé el periodo entre 1299 y
1922. Las posesiones del Imperio se hallaban situadas entre
Oriente y Occidente por lo que a lo largo de su historia de
mds de seis siglos sus relaciones internacionales estuvieron
influenciadas por ello.

Dentro del Califato Abasi ya los oficiales turcos tenian po-
siciones en el ejército y la administracién. Como consecuencia
de su lenta pero ininterrumpida penetracién, surgieron varios
poderes politicos turcos en el califato. Uno de ellos fue cono-
cido como Sultanato de Rum, fundado por un miembro de la
familia Selyuki en 1071. Este sultanato sobrevivié a multiples
contingencias rivales.

En 1243 un cuerpo del ejército mandado por Batu, el Jan,
sometié el sultanato a la soberania mongola. A partir de ahf el
poder del sultdn se eclipsé ante la dominacién ejercida por los
mongoles y la aparicién de pequefios principados independien-
tes regidos por cabecillas locales. El Estado Otomano era el
més pequefio e insignificante de los principados turcomanos
que habian surgido de las ruinas del imperio bizantino y de

10 Los califas de Cérdoba: Abd Al-Rahman III 929-961; Al-Hakem II 961-976; Hisham II 976-1000 y
1010-1013; Mohamed II 1009; Sulayman al-Mustain 1009 y 1013-1016; Ali Ben Hamud al-Nasir
1016-1018; Abd Al-Rahman IV 1018; Al Qasim al-Mamun 1018-1021 y 1023; Yahya al-Muhtal 1021-
1023 y1025-1026; Abd Al-rahman V 1023-1024; Mohamed III 1024-1025; Hisham III 1027-1031.



206 NAJIB ABU-WARDA

los selyuquies de Riim. Sin embargo, el bey Ozman (1300-
1324) se independizé de los selytcidas e inicié una politica
de expansién. No obstante, los otomanos no conseguirian su-
ficiente poder como para eliminar a sus enemigos inmediatos
y establecer un verdadero estado hasta el gobierno del hijo y
sucesor de Ozman, Orhan (1324-1360).

A partir de 1354 los cuerpos de expedicién otomanos
dirigidos por Sulaiman establecieron una base permanente en
la peninsula de Gallipolis, una pequefia peninsula al sur de
la parte europea de Turquia. Este tltimo tuvo que abdicar por
haber sido el responsable de que los turcos se introdujeran en
Europa. Bajo el mandato de su hijo, Murad I (1360-1389) se
hicieron las primeras conquistas estables en Europa sudorien-
tal. Fue uno de los sultanes mds importantes del Imperio Oto-
mano por su triunfal campafia militar en Tracia y en los Bal-
canes, que acompafié con tacto y prudencia pactando con la
Iglesia Ortodoxa. También fue el primero en ser nombrado sul-
tdn, ya que los anteriores ostentaban el titulo de emires.

La derrota otomana a manos del conquistador mongol de
Asia Central Tamerldn en 1402, demostré ser el tnico con-
tratiempo para los otomanos, quienes rdpidamente recons-
truyeron, consolidaron y aumentaron su poder. En 1453 el
sultdn Mehmet II conquisté Constantinopla (Estambul) v la
convirtié en la tercera y ultima capital otomana. Las conquis-
tas continuaron durante el siglo XVI. Bajo el reinado del sul-
tdn Selim I fueron derrotados los Safawies persas de Irdn en
1514), los mamelucos de Siria y Egipto en 1516, para llegar a
la Peninsula ardbiga, el mar Rojo y el océano Indico.

El hijo y sucesor de Selim, Solimén I el Magnifico, nor-
malmente es considerado como el mejor de los gobernantes
otomanos. Durante su reinado Irak fue afiadido al Imperio en
1534, estableciendo el control otomano al Este del Mediterra-
neo, y, a través de la anexién de Argel el dominio otomano
fue empujado hacia el oeste del Mediterrdneo. También So-
limén llevé a los ejércitos otomanos hasta Europa, Belgrado y
Hungaria fueron conquistados.
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La administracién central estaba compuesta por tres partes
fundamentales: la extensa casa del sultdn; los departamentos
gubernamentales agrupados bajo el control del visir, suplente
del sultdan en todos los asuntos de Estado; y la institucién re-
ligiosa musulmana compuesta por funcionarios musulmanes
responsables de la educaciéon y la legislacién, agrupados bajo
la jefatura suprema isldmica.

La poblacién del Imperio otomano era una mezcla cultu-
ral, lingiifstica y religiosa. Con fines sociales la poblacién se
organizaba en comunidades religiosas que posteriormente se
denominarian millas.

Durante la mayor parte del siglo XVII el Imperio otomano
fue territorialmente estable pero durante los dltimos afios del
siglo, el Imperio sufrié una sucesién de derrotas militares,
primero a manos de Austria y posteriormente de Rusia en las
Guerras Turco-rusas.

Con el Tratado de Iasi (1792), los otomanos, que ya desde
1774 habian perdido Crimea en favor de Rusia, perdian sus
territorios al norte del Danubio y todos los territorios al este
del Dniéster también a manos rusas. En los demds territorios
europeos, y en Asia y Africa, habfa muchos gobernantes mas
o menos auténomos sobre los que el gobierno central tenia
poco control.™

Mahmud II intenté reformé el antiguo Ejército dando lu-
gar a una fuerza armada, disciplinada y reclutada que se con-
virti6 en el principal instrumento de centralizacién politica
durante el ltimo siglo del Imperio otomano, y también en la
principal inspiracién para la modernizacién de otras institu-
ciones. La centralizacién fue el principal asunto tratado du-
rante el Tanzimat, nombre dado al movimiento de reforma

11 El surgimiento de Estados fuertes econdmica y politicamente en Europa se sumé a un factor
de mucha relevancia a la hora de la caida otomana. El imperio era una maquina militar que fun-
cionaba a base de guerras cortas y victoriosas que permitian la expansion territorial, su fuente de
prosperidad. Cuando los otomanos se empezaron a encontrar con ejércitos mejor preparados y
con armas desconocidas, el imperio llegé a sus limites de expansién y empezaron a retroceder.
Fue en el siglo XVII cuando el Imperio Otomano empez6 a perder territorios a un ritmo constante
en Austria, Rusia y en otros poderes europeos expansionistas, territorios que eran perdidos en
largas e infructuosas guerras.
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entre 1839 y 1878, reformas que provocaron importantes po-
liticas. En 1876, los ministros reformistas promulgaron una
Constitucién, aunque fue anulada en 1878. Siguieron una
serie de rebeliones organizada por los “J6venes Turcos”, que
culminaron en una revolucién militar en 1908, con la caida
del gobierno del sultdn Abdiilhamid II y la restauracién de la
Constitucién. Los conspiradores militares estaban relaciona-
dos con un grupo de oposicion denominado Comité de
Unién y Progreso, que en 1913 tomé el control del Imperio y
comenzd a introducir nuevas reformas més radicales.

El dltimo siglo de su existencia, se caracteriza por la de-
cadencia y fragmentaciéon de sus dominios. Gradualmente las
provincias se hicieron auténomas: Grecia (1829), Serbia (1830)
v los principados de Moldavia y Rumania. Grecia se inde-
pendiz6 en 1830, Serbia, Rumania y Montenegro en 1878, asf
como parte de Bulgaria. Hacia 1885 los territorios otomanos en
Europa se redujeron a Macedonia, Albania y Tracia, y todos
ellos, exceptuando Tracia, dejaron de pertenecer al Imperio
como resultado de las Guerras Balcdnicas de 1912-1913.
También los otomanos perdieron el control del norte de Afri-
ca: Argelia fue tomada por Francia en 1830 y Tinez en 1881.
Inglaterra ocupé Egipto en 1882 e Italia se anexiond Libia en
1912. Pero los otomanos conservaron las provincias asiéticas e
incluso aumentaron su poder en Arabia.'?

En 1876 fue preparada e introducida una constitucién en
respuesta a las demandas de reforma social y promulgada por
el nuevo sultdn poco después de su ascensién al trono. El
sultanato y la clase dirigente se veian ahora sujetas a la su-
prema autoridad de la constitucién, pero aun asi todo depen-
dia de la buena voluntad de él.

12 A pesar de los largos siglos de decadencia y descomposicién y de las serias derrotas sufridas
frente a los enemigos europeos, cuando Selim III (1789-1807) subi6 al trono, el imperio todavia com-
prendia toda la peninsula de los Balcanes, en sur del Danubio, toda Anatolia y el mundo drabe desde
Iraq hasta el norte de Africa. La era de reformas del siglo XIX de puede dividir en tres fases
diferentes: A) un periodo de transicién y preparacién (1789-1826); B) un periodo de accién intensiva
(1826-1876); C) un periodo de culminacién, desde el 1876 hasta la primera guerra mundial.
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El colapso y la extincién del Imperio otomano fue conse-
cuencia de la I Guerra Mundial. Las ofensivas aliadas en Oriente
Medio desplazaron las fuerzas otomanas dejando abierto el
camino para la aplicacién de los acuerdos Sykes-Picot. Los
otomanos se vieron obligados a firmar el Tratado de Sevres
(1920), a través del cual no s6lo perdian las provincias drabes
sino también sufrian la divisién de Anatolia. En oposicién a
los planes aliados, y en concreto a la invasién de Izmir por
Grecia en mayo de 1919, surgi6 un movimiento nacionalista
bajo el liderazgo de Mustafd Kemal Atatiirk; este movimiento
llevé a cabo la resistencia armada hasta que en 1922 los
griegos fueron derrotados y expulsados de Anatolia y del este
de Tracia. Como consecuencia de la guerra, el 1 de noviembre
de 1922 se abolié la dinastia otomana y el Imperio lleg6 a su
fin. Un afio después fue sustituido por la Repiblica de Tur-
quia. Kemal Ataturk, primer Presidente de Turquia abolié el
califato en 1924.

7. De los Califatos a los Estados nacionales

Antes de considerar la naturaleza de los estados musulma-
nes en la actual sociedad internacional es preciso referirse a la
teorfa isldmica cldsica y conocer sus efectos en la historia
contemporanea.

Los juristas distinguen dos categorias de territorios: Dar al-
Islam y Dar al-Harb, divisién que se impondria gradualmente.
Desde el siglo X ambas casas desarrollaban relaciones de co-
existencia que algunos autores califican de periodo de
"guerra fria" entre los territorios isldmicos y Dar al-Harb.

La opinién extendida entre los musulmanes vincula la
religién al estado (din wa dawla), opinién que reflejan las
tesis de los islamistas. En su periodo inicial, el Estado
isldmico tenfa como jefe un profeta que aunaba lo politico y
lo religioso.®

13 BAYDUN, Ibrahim, Al-hijaz wa al-dawla al-islamiyya, Beirut 1983 pp. 106-108.
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En el Islam cldsico no habia distincién entre religién y
Estado, el cuerpo politico y el poder soberano estdn ordenados
por el mismo Dios para fomentar su fe y conservar y extender
su ley. La Sharia abarca todo tipo de actividades y se preocupa
de la gestién del gobierno en todos sus aspectos. Sin embargo,
dada la naturaleza limitada de las estipulaciones politicas que
se hallan en el Cordn y la sunna, los musulmanes han tenido
que imitar a otros o improvisar en el desarrollo de sus sistemas
politicos, inspirados por el Cordn y la Sunna, por las tradi-
ciones del profeta, por las tradiciones drabes y por la herencia
politica de los territorios que conquistaban. Los musulmanes,
en opinién de Frank Tachau, han sido constructores de esta-
dos, en el sentido practico, en campos como la expansién mili-
tar, las disposiciones de gobierno y las técnicas administra-
tivas.’ Pero, como es evidente, no eran Estados en el sentido
moderno del término, sino sistemas imperiales y dindsticos.

En la misma linea Ghunaimi escribe que "los primeros
constructores isldmicos del Estado no diferfan basicamente en
su organizacién del viejo marco tribal. Su labor consistié en
expandirlo y reformarlo de manera que diera respuesta a las
necesidades de la mayor comunidad que suponia el Islam".'5

Muchos escritores, tanto drabes como europeos, hablan de
la teorfa isldmica del Estado. En principio, la ley islamica, tan-
to en politica como en otros asuntos, se basa en la revelacién
y, por tanto, no estd sujeta a cambio, sin embargo, posterior-
mente aparecieron entre los juristas diferencias de interpre-
tacién que reflejaban el impacto de nuevas ideas. Segtn la pri-
mitiva teorfa isldmica, el Estado no crea la ley, sino que se crea
a s mismo y se mantiene por la Ley de Dios y es interpretada y
administrada por los gobernantes.

Aunque los autores cldsicos no solfan establecer la distin-
cién moderna entre Estado y gobierno, si desarrollaron térmi-
nos técnicos para hablar del Estado, de la politica y del poder.

14 TACHAN, Frank, States and Burezucracies in the Middle East, ponencia en el 13° Congreso
Mundial de la International Political Sciencia Association, Paris 1985.
15 GHUNAIMI, The Muslim conception of International Law and the Westen Approach, pag. 64.
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Existian diferentes escuelas y corrientes politicas en aquel
contexto histérico en el que surgié la teorfa del califato como
sistema de gobierno.

Inicialmente, Abu Bakr y Omar, los dos primeros califas ha-
bfan recalcado el elemento de la legitimidad a través de la
Shura (consulta), Aqd (acuerdo) y Baya (declaracién de leal-
tad), método que fue abandonado gradualmente por los
siguientes califas.

Durante el perfodo abasi, se hizo evidente la contradiccién
entre la legitimidad del gobierno y la unidad de la Umma; para
salir de la situacién se opté por la unidad de la comunidad por
encima de la legitimidad del gobierno. A partir de entonces el
énfasis en la teorfa politica se dio sobre la autoridad, como
organizacién politica del Estado, v sobre la unidad de la
Umma como base humana del mismo.'®

Escritores y juristas de la época, como Al-Mawardi, Ibn
Harm, entre otros, tratan de ilustrar este énfasis. Mds adelante
comenz6 la desintegracién de Dar al-Islam y dinastias separadas
gobernaron sobre varias partes del territorio isldmico quedando
cuestionada la unidad politica y humana del estado. A partir
de entonces, se desplazé la Sharia como base para la unidad del
estado, quedando la defensa militar de los paises musulmanes
como la principal fuente realista de legitimidad y de unidad.

Es evidente que el inicial Estado isldamico resaltaba dos
elementos esenciales: el politico y el social, umma o pueblo,
considerando a todos los musulmanes, independientemente de
cualquier soberania de dmbito territorial a través de la "baya™”
o juramento de lealtad, que no incluye referencia al territorio,
con lo que se asume que la lealtad al soberano no se haya
condicionada por la integracién territorial o geogréfica, de
modo que el califa representaba a toda la comunidad musul-
mana a nivel de Dar al-Islam y a nivel internacional.

16 AL SAYYID, Raduzn, Al Umma wa al-jama wa al-sulta (Comunidad, grupo y autoridad), Bei-
rut 1984, pags. 122-142.

17 La “baya”, es el acto por el cual el califa es proclamado y reconocido como jefe del Estado
musulmadn. El efecto de la baya es personal y vitalicio, mds si el soberano no se atiene a las
prescripciones de la sharia, los que han hecho la baya quedarian desligados de su promesa.



212 NAJIB ABU-WARDA

Es en el periodo abasi cuando el territorio toma mayor rele-
vancia como elemento esencial del estado, fue consecuencia
de la conquista de nuevos territorios v la necesidad de coor-
dinar sus relaciones interna y externamente. Desde entonces,
la teorfa isldmica del Estado contempla la divisién del mundo
en dos territorios: Dar al-Islam y Dar al-Harb, reconociendo los
juristas y analizando desde nuevas perspectivas el elemento
del territorio en la estructura del Estado. De hecho, es a partir
de entonces cuando el término "dawla" se extiende gradual-
mente a todas las regiones del imperio musulmaén, y es practi-
camente la palabra universal para designar al estado. En el
siglo X autores como Al-Farabi, Ibn Taymiyya e Ibn Jaldun,
entre otros, escriben sobre el estado y la sociedad. El enfoque
sociohistérico de Ibn Jaldin merece especial atencién entre
todos los pensadores islamicos a causa de su aproximacién
sociolégica, y es quien mds sitiia al estado en el centro de sus
escritos. El Estado segiin Ibn Jaldin es una mezcla compuesta
de un factor dindmico natural que es la solidaridad de grupo,
al cual se afiaden elementos que resultan de la existencia del
propio Estado. Algunos elementos son materiales, otros psico-
légicos. En sus escritos sobre el realismo sociolégico distingue
entre la sociedad némada y la sociedad sedentaria, y seflala
que la evolucién de la sociedad-estado comprende tres fases o
periodos: el de la formacién y el crecimiento, el de la madurez
y el apogeo, y el de la decadencia y la desintegracion.’

En el dmbito practico, a partir del siglo X la realidad politica
musulmana conoce profundas modificaciones, existiendo tres
califatos en competencia por representar la Umma en las
relaciones internacionales: los omeyas reconsolidados en Al-
Andalus proclamando su propio califato en el afio 909; los
fatimies en Egipto en 929; y el califato de Bagdad. Desde el
siglo XV los turcos asumieron el poder califal y, desde enton-
ces, la Sublime Puerta adopté gradualmente un enfoque secu-
lar en politica exterior y el nacionalismo comenzé a extender-
se en todo el territorio isldmico como consecuencia del

18 NASIF, Nassar, El pensamiento realista de Ibn Jaldin, México, 1979 pag. 199.
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proceso de colonizacién y descolonizacién que llevé al
surgimiento del actual panorama del Estado-nacién existente
en las regiones islamicas.

La introduccién del Estado-nacién en su contexto actual
inculcaba una ideologia nacionalista, un orden politico y
autoridad soberana con sistemas rigidos y fronteras cerradas,
introduce nuevas formas de relaciones en Dar al-Islam, en
cierto modo extrafias a la tradicién isldmica de una comunidad
internacional con fronteras abiertas. La ideologia del Estado
nacional, impuesta por el expansionismo occidental y adop-
tada por las élites del poder, y sobre la que siguen funcionan-
do el sistema de las relaciones internacionales y las Naciones
Unidas, oculta una relacién de desigualdad y dominacién,
hace creer que el hecho de reconocer la igualdad entre todos
los Estados en materia de soberanfa implica automdticamente
que todas las comunidades pueden por igual dominar su des-
tino, y disimula la realidad objetiva del sometimiento intrin-
seco de las sociedades del Tercer Mundo a las reglas de las
relaciones de fuerza internacionales. El Estado nacional sobe-
rano, en realidad, no es mds que una soberania ficticia, es el
reflejo del actual sistema internacional. De ahf que el resurgir
isldmico del siglo XX sea planteado no sélo como medio para
restaurar la Umma, sino también para retornar a un sistema
politico excluido del actual sistema de organizacién interna-
cional. Los movimientos islamistas que pretenden la vuelta a
las fuentes de la sharia, discuten su estrategia a seguir entre la
tradicién y la reforma. Estos movimientos se dividen en dos
grandes tendencias: la primera, favorable a la toma del poder
mediante la violencia, generando unos grupos radicales como
Yihad isldmica o Hizbolah. La segunda tendencia es de caréc-
ter pacifico, sigue una doble tictica para desestabilizar a los
regimenes existentes, ejerciendo una presién creciente con el
fin de obligar a los gobiernos a hacer concesiones y a aplicar
progresivamente la ley isldmica como en los casos de Egipto,
Jordania, Sudan, etc.

La linea tradicional reflejada en pensadores como Al-Gazali
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e Ibn-Jaldin, que plantean la vida como vida pendiente de la
salvacién y ordenacién al servicio de la verdad, se enfrenta
con el renacimiento del pensamiento reflejado en Al-Afgani y
Abdu, que representan una tesis reformista segtin la cual la po-
litica, la economia y el desarrollo tecnolégico que en Occiden-
te dieron un cambio positivo hacia la transformacién, podrian
ser tenidos en cuenta para su aplicacién en el mundo isldmico.

La Nahda, o renacimiento impulsado por Abdu insistia en
la necesidad de cambio en funcién del desarrollo y la moder-
nidad, recordando que el Islam de los siglos VII al XII estuvo a
la cabeza de la civilizacién.

Un tercer sector de autores empezé a plantear una alter-
nativa intermedia entre la tradicién y la modernidad. Entre es-
te grupo, destaca la tesis de Mohamed Igbal, quien estim6 no
pocos valores positivos en el pensamiento occidental, defen-
dié el estudio de las nuevas ideas junto a los bienes culturales
isldmicos con el fin de conjugar y conseguir una participacién
activa del mundo isldmico en la actual sociedad internacional.

La proclamacién de la Republica Isldmica de Irdn en 1979
produjo una gran conmocion tanto en el mundo isldmico como
en Occidente. El ejemplo iranf es significativo para entender la
compatibilidad entre el Islam y el Estado-nacién. La Reptblica
Isldmica o de Irdn es un sistema popular en cuanto estd basado
en una organizacién parlamentaria y se ajusta al principio de
la separacién de poderes para la administracién del pais, pero
opera dentro de una estructura legal isldmica existiendo un
sistema "velayat e Faqih" que supervisa al gobierno para garan-
tizar que sus métodos y funciones se ajustan a los preceptos
isldmicos.

De hecho, el Estado se define como Repiiblica Isldmica, y
su articulo II hace referencia al término Umma en su doble
sentido: religioso-politico, al establecer que "todos los
musulmanes constituyen una comunidad y el gobierno de la
Reptiblica Isldmica debe hacer reposar su politica general

19 El capitulo I de la Constitucién establece las caracteristicas isldmicas de la Republica. El ar-
ticulo 4 afirma que todas las leyes deben basarse en los principios islamicos.



EL ESTADO ISLAMICO, DEL CALIFATO AL ESTADO NACIONAL 215

sobre el fundamento de la unién y la solidaridad de las
naciones islamicas, demostrando sus continuos esfuerzos para
la concrecién de la unidad politica, econémica y cultural del
mundo isldmico".?°

La Constitucién iranf no se opone al nacionalismo, aunque
s se opone a dar importancia al mismo como fundamento de
legitimidad para su existencia.

En las relaciones internacionales, los articulos 152, 153 y
154 expresan que la politica exterior de la Republica Islamica
se basa en la negacién de toda dominacién o sumisién, la
preservacién de la independencia e integridad territorial, la
defensa de los derechos de todos los musulmanes, el rechazo
de todo compromiso con las potencias dominantes y las rela-
ciones pacificas reciprocas con los estados no beligerantes. La
Republica Isldmica de Irdn aspira a la felicidad del hombre en
el conjunto de la comunidad humana. En consecuencia, se
abstiene completamente de toda intervencién en los asuntos
internos de las naciones, y reconoce como un derecho para to-
dos los pueblos del mundo la independencia, la libertad y un
gobierno de justicia y verdad.

El ejemplo de la Repiblica Isldmica de Irdn es especial-
mente significativo en la concepcién isldmica del Estado,
porque en ello no sélo se refleja la compatibilidad entre tradi-
cién v modernidad, entre Estado-isldmico y Estado-nacional,
sino también porque toma en consideracién tanto los precep-
tos islamicos como los principios del Derecho internacional
actual y de las relaciones internacionales del siglo XX.

Turquia, el inico Estado musulmén con sistema politico lai-
co, es otro ejemplo de compatibilidad de modelos politicos de
Estados en la concepcién isldmica. La creacién de un sistema
multipartidista a finales de la década de los cuarenta propici6
la aparicién de partidos politicos de tendencia isldmica, su
auge en etapas posteriores permitié su consolidacién y llegada
al gobierno. Asi, partidos como el Partido Democrético (DP), el
Partido de Orden Nacional (NOP), el Partido de Salvacién

20 Articulo 11 de la Constitucién irani.
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nacional (NSP), el Partido del Bienestar (WP) o el Partido de la
Virtud (VP), entre otros, son ejemplos de adaptacién al sistema
laico del Estado. Finalmente, en el 2002 el Partido de Justicia y
Desarrollo (AKP) liderado por Erdogan obtuvo la mayoria ne-
cesaria para gobernar con mayoria absoluta.

La Turquia democrética y el Irdn isldmico, desde hace dé-
cadas, han actualizado el debate teorico-préctico, tanto en la
sociedad isldmica como occidental, sobre la concepcién isla-
mica del Estado.

En la actualidad, desde comienzos de la “primavera drabe”,
el debate estd siendo reactivado en la bisqueda de nuevos
modelos de Estado que tengan en consideracién las diversas
sensibilidades y particularidades nacionales, asf como la adap-
tacién de los sistemas politicos drabes o isldmicos a las exigen-
cias de las estructuras de Estados democraticos.

Es dificil comprender la actual crisis del Estado drabe sin
salir del estricto y estrecho marco del Estado y sin reanudar el
andlisis de las transformaciones del movimiento socio-politico
que fue la causa de la legitimaciéon de este Estado moderno.

Con todo lo expuesto sobre el Estado islamico, podemos lle-
gar a la conclusién de que la teoria isldmica del Estado recoge
los elementos materiales del Estado-nacién; a saber: territorio,
pueblo y organizacién politica o gobierno, aunque ofrece una
matizacién especial de los mismos en funcién del desarrollo
socio-politico de la sociedad islamica. Ademads, el Estado con-
tempordneo en el mundo isldmico ha aceptado el actual siste-
ma mundial de naciones participando activamente en él, sin-
gularmente como estados nacionales, o colectivamente a través
de organismos interisldmicos que, mientras mantienen las di-
visiones territoriales, fomentan la unidad espiritual y cultural
de la umma.
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