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La Semana Sania, o Semana Muvor o de Fenitencia co-
na la denowmingba la Igiesia, es un perivdo de Hempo en el
guee los cristignes vivent con especiol interés lus lradicisnales
conmemoaracicnes de la Pusion de Cristo, (radicionales en la
maayoria de los casos, pues la organizaciin ¥ preseraciin de
Tos detuy corre o carpo de antiguas cofradias cuya reciente
agrupucidn en “junias” ha permitids la renonacion y actia-
lizacivn de alyunay furmes jol vez superadas.

La funcion de esas Junlds e delicada, pues de sus dect-
stumes depetide gue no se desvirtie éf simbolizsmo de Jos vo
lusivs extatutos pers tamthign que las nueras geporaciones se
stentan niegradas en lo tarvea de conservar ¥ valorar e pa-
trimonia, tanto el de fqs creencias como ef ariistico ) mon-
mental. No es ajeno al proceso de entrega de la tradicion el
¢ue guien la reclibe efectile un acto de seleccidn; rampoco fo
€ gie esd enirega suponda Nnd continuidad con la costiem
ore. Del sann equilinvio 2 del fecundo interés pueden deri-
varse sol heneficins para que la cultura radicional perdure
¥ sea conpanientemenie resperads en la sociedad del fuivro.
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ESTRADILLO O SOLDADESCA: UNA PANTOMIMA
COMICO-BURLESCA DEL §. XVI.

Fl mes de septiembre, en Tordesillas. es el mes por
excelencia, es el mes de los meses, el mes gue ninglin
tordesillang, por desarraigado que se haya visto obliga-
do a estar por circunstancias de la vida, jamds podrd ol-
vidar: Septiembre es el mes de la fiesta de las ficstas, cl
mes de sus fiestas patronales.

En ellas, une de [os festejos tradicionales v dnicos,
sin parangoén en muchas ieguas a la redonda, por su ori-
ginalidad, colorido, tradicién y crigen es el denomina-
do Estradillo o Soldadesca.

Un hallazgo reciente ha sido el culpuble de haberme
embarcudo en este estudio, mezely de etnoldgico ¢ his-
tdrico, cuyo gusanillo me ha enganchado durante algin
tiernpo hasta haber concluido, con toda To que al dia de
hoy puede concluirse, esta aproximacidn al origen, evo-
lucién, desarralle y pervivencia de este fendmeno cul-
tural en la Villa.

La Soldadesca era una representacitn comico-sativi-
co-taurino-burlesca, persenificada por el pueblo para
solas de sus menarcas, cuye desarrollo argumental de
lo mds simplista, sc loma de la propla vida de la corte,
relajada, colorista, desordenada, con grandes dosis de
critica social en clave de humor, de la que ellos, el co-
miin, eran testigos de excepcian,

En ella apurecen los siguientes personajes: El ey en
su trono, prolegido por su geardia personal de alabarde-
roy; la reina en su sitial, rodeada de su corte de damas;
ia Fregona, persongje femenino de modales despropor-
cionados ¥ lamativos, provista de nna escoba y una
chocolatera; dos personajes mds que representan al hi-
dalgo de la Triste Figura y su rollizo escudero, en sus
respectivas cabalgaduras; ¢l oporluno don Tancredo; y
por supuesto el protagonista; un hecerro,

Necesariamente habia de cstar ambientado en ima
escena cuya decoracidn habia de simular a una de las
amplisimas dependencias de los reales palacios, para
que el protagonista pudiera desenvolverse a su anlojo
entre tan adusta excelsitud.

Pero vavamos por partes y no adelantemos aconieci-
micntos.

Del Libro det Corregimienio, ¢n la sesidn corres-
pondiente al 13 de junio del afio de 1548, cuyo extrac-
to se reproduce, se explicita lo siguiente: “L! Castillo
para guando viniere su alteza £ gue per la benida del
principe nuestro sefor se haze una fiestn de soldades-
cu e se ha de fager un castilio, se huge a costa de {o
villa comu a loy seivres Luis Vazguez de Cepeda ¢ xp-

NMariano Garcia Garcia

tobal Rodrignez giron Regidores desta vifla les
paresciere .

Poco pero jugosisimo.

Para el dia de San Juan junio de 1548 se espera que
el principe, el que afios mis tarde scerd Felipe IT, venga a
Tordesillas a visitar a su abuela la reina dofia Juana. Co-
ma luege veremos no es una visita ds cortesfa propia-
mente dicha, sino una entrevista de Estado, una toma de
contacio con Jas realidades y problemas del Reino.

Con amativa simplicidad se comisiona a los regi-
dores mds influyentes en la corte, don Luis Vazquez
de Cepeda v Cristébal Rodriguez de Girdn (al prime-
ro puede vérsele en el palacio de la reina como asen-
tador mayor del reino de Castilla; €l segundo, por su
parte, estd ligado por linea colateral con el marqués
de Denin), regidores también de la Villa, para gue
manden construir un castitlo, un decorado escénica
que lo simulara, sin {{mite presupuestario conira lo
preceptivo en todas las comisiones municipales seme-
jantes.

El casillo ha de entenderse como un montaje do
madera decorada que en ocasionas constituia verdadera
obra de artesania, como las que se montaban para orna-
to y magnificencia de las procesiones del Corpus Cristi,
Su vida, cvidentemente, era efimera. (Castillo? 81, por-
que la escena ha de representar el patio de armas del
misimo. Se colocaria en la pequcila plaza cXistcnte de-
lante del palacio real (corte-prisién de la reina D.* Jua-
na T de Castilla), con vistas al Duero, Mds tarde deriva-
ria y toda la parafernaiia se sitnaria en la Plaza Mayor
de 1a Villa, pero, coma es obvio, con un montaje escé-
nico meunos ampuloso mas no por ello menos colorista
y alegérico.

De Ip misma manera, en ¢l geuerdo municipal, se
hace referencia a unu ficsta de Soldadesca come algo
tan comon, fan conocido. que no precisa la mds minima
explicitud para loy organizadores.

Dada la importancia del personaje visitante, el festc-
jo no sdlo tiene que parecer, sino gue ha de contar con
todos Tas condimentos ¥ garantias de ¢xito e interés por
cuanto se trata de agasajar, de halagar, al futuro rev de
Castilla (llamativa fecha €sta de la visita el afio [548
del principe Felipe a su abuela la reina; en unas fechas
en que su padre, Carlos 1, ya habia redactade ¢l testa-
mento politico siete afios antes de proclamar la abdica-
cidn del padre en el hijo. La visita a la abuela no es,
claramente. de cortesia).
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Se aprecia, por tante, que el fesiejo de la Soldades-
ca, ni s novedoso, meontade sdie para ¢l moemenio, si-
no que €5 sobradamente conncido por todos, patrocina-
dores y actores (no se comisiona la contratacidn de nin-
guna compunia de comicos ambulantes o lileres o teatro
dc las que, como residencia palacicga, henos de pensar
pudiera haber alguna, para justificar la participacion de
actores profesionales).

‘I'ras este dilatado pera necesario predmbulo, hemos
de preguntarnos: ;A qué fechas nos retrotraerernos paru
aproximarnos lo mas posible a la de la aparicion del te-
némeno como tal ?

Hay un dato tan insignificante y simple que por sf
mismo puede, sin embargo, aportarnos, i no la clave
definitiva, si la de su existencia previa. Nos referimos
al hecho siguiente: Sabido es que la reina ha de salir a
cscena acompafiada de las “madamas”. Pues bicn, cn
Castilla jamas se utilizé tal vocablo, tal galicismo (de
origen francés), sino tan $dlo durante un corto pericdo
de tiempo. Siempre habia de decirse: dofia, duma (del
latin dominal, duena, sciiora, ama, doncella, criada,
erc., pere nunca madama.

El afia 1304 muere la reina dofia 1sabel. Don ler-
nandoe, por razenes de Estade se casa con la hevedera al
trono de Navarra, dofia Germana de Feoix, de origen
Trancds, el aio 1509. El nueve matrimonio viene a Tor-
desillaz ¥ ... madama Germana...” como se la nombra
en todos los citculos corlesunos, sociales, populares ¥
cronisticos del momento, conoce a la “saturnina” hija
de su marido. Los tordesillanes, que mantienen vive al
recuerde de su sefiara doila Isabel, no aceptaron de gra-
do ningunao a la nueva sefiora.

A la muerte de dviia Germana nadie vuelve a acor-
darse de ninguna madama sine en el espectaculo satiri-
co-coémico-hurlesco de Tordesillas que, jocosy, despec-
tiva y suspicazmente, 1o habia incorporado a la figura
dc Ta reina y su cortejo de acompaiiantes. Mdas alld de
tal afio de 1509 todo entra en el resbaladizo campo de
las suposiciones. ¥ sin el refrendo de documentacidn
me veo abligado a dejarlo ahit Ta Soldadesea, cono
festejo satirico-comico-burlesco-taurino, ya se celebra-
ha en Tordesillas en el afia 1509,

En cuanto al personaje de la Fregona, personaje en
dparicncia un tanto guimérico, para comprender su pre-
sencia aqui habriamos de adentrarnos ¢n la Espaita de
La Celestina, exquisitamente retratada por ef autor de la
obra, Fernando de Rojas, Tal personuaje, cémico v cnig-
matico a la vez, 1an abundante en una sociedad medie-
val como la de entonces, en una sociedad cemo Iz tor-
desillana. acostumbradi a ser parada y fonda de reyes
reings, condestables v duques, condes, marqueses ¥
prelados de alte rango, tan observadora como muda, an
impasible como critica con la relajada vida cortesana.
no podia dejar de totroduciv su cdmica flgurin, satiticn
y mardaz en la farsa del divertimenlo cortesano.

La Celesting, la alcahueta, la que con la escoba (que

ha de ser da matas silvestres verdes y lampifias de tlo-
Tucién varig, porque la de palma ateda sl extremo de un
pale ain ne se ha pensado cn inventar). barre aqui y lle-
va alld, simula barrer de entre las madamas para llevar
haeia el sector del rey v su guardia, o viceversa, con in-
disimuladns aspavientos, lo que hemos de entender 1o
més intimo ¥ personal de la vida de todos. Pero, eso si,
atenta a los mil 0jos ocultos y perspicaces de la Inqui-
sicidn, De ayui que sus gestos 1o sean con la intencidn,
con la gue pretenden distraer, como es evidente en la
simbologia de la obra, la verdadera actividad de su rol
social.

Hasta hicn entrado el s. XV no se introducird en
los signos celestinescos la chocolatera; la toma del ¢ho-
colate fue, sin duda ninguna, el argumento mas socotri-
do entre las disculpas que los amantes 0 sus caberteras
ulilizaren para conscguir sus descos amaiorios. A Lal
extremo llegd esta “inocente™ costumbre de la invita-
cion a la toma de chocolate, que en el “Libro de acuer-
dos de los Intercapitules de la Provincia de Santo Do-
mingo de N.° P San Francisco de los franciscos meno-
res” gue wienalmente sc celebraban aqui, en Tordesi-
llas, las altas jerarquias de la Provincia franciscana, in
sistian reiterada y severamenlc en la prohibicion de sa-
lir ningan fraile a tomar choceolate fucra del cenobio co-
rrespondiente, por razones de clare riesgo disciplinario,
relajacion de la moral v las costumbres,

La Fregona, la comadre, ha de tratar de hacer tomar
vechementemente chocalate al becerro, en prescncia e
unos y otros sectores cortesanos. Clarisimo lenguraje de
sarcdstica insinuacién,

Ortros dos de los personajes dentro de la pantomima
camico-burlesca de la Villa, son los correspondicntes a
Don Quijote vy Sancho Panza. A comienzos del s, XVI,
comao estamos. hace mucho tiempo ya que los crientos
y sunguinolentos lommcos medicvales, entre nuobles,
principes ¢ tncluso reves, habian ido cayendo en desuso
vy dado paso, de manera paulatina, a otra variante con
menos riesgo de accidente mortal: Ahora el linajudo se-
fior y el desocupada hidalgo habiun de vérselas con un
cornipela de mayores 0 menores proporciones o bravo-
ra, a quien tendrian que abatir con sus propias armas y
sobre su cabulgaduras, Es el trdnsito del tornco medie-
val, del hombre contra el hombre, al festejo taurino. del
hombre contra la bestia, al que se pretendid dotar de to-
da una seri¢ de leves y normas como las tuvieran las
primitivas lizas.

Por I que tengo comprobado, Tordesillas gusto
siempre de la inclusion de alguna pieza teatral entre los
divertimentos de sus fiestas, bien patronales v organiza-
das por cuilqguiera de las numerosas cofradius; no es
extraiiv. pues, que a medida que pasa el liempo, sobre
todo a partir de 1a polémica suscitada en torno a la auto-
ria de la segunda parte apacrifa del “Quijote”, por la re-
lactdn del autor con nuestro puchlo, sus protagonistas,
el eémico ¢ hilarante don Quijote y su no menos walral
escudero Sancho Panza, sustitnyveran a los ya caducos y
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olvidados palaciegos de la corle. No seria descabellado
estahlecer la cranalogia de este hecho, entre los afios
1615 a 1620, momentas en los que la erisis ccontmica
¥ social, que sumirdn a Castilla en la mas absoluta de
las miserias, justamente cuando, con estos ingredientes,
el ingenio v la satira mordaz mas se agudizan.

El papel de estos personajes no se reduce mads que al
de instigar al novillzjo en los momentos en los que pre-
tendiera embestir a cualquiera de los miembros de la
corte real. Lu lunzu del primero, de faclure guebradiza
v endeble, asi como la torpe intervencidn del orondo
escudero, consiguen el general regocijo de los especta-
dores,

Con la transmutacion de cslos persongjes y sus im-
previstas quijotadas, se habia conseguido por encima de
tode mantener vivo, en la memoria del pueblo, el espiri-
tu caballeresco, comprametido y primigenia de la defen-
sa del rey y la reina cuande, el mds bien asustado bece-
e {simbolo de cualquicr olro enemigo) pudicra poner
en peligre la integridad fisica de ©... sus magestades...”
{Tordesillus fue celosy cn la guarda y respeto asi como
el la exigencia y cumplimiento de los privilegios que,
desde 1293 a 1474, le habfan concedido diversos monar-
cas de no enajenar nunca la villa y permancecr sicmpre
dentro de la condicidn de villa de realengo. ni establecer
en efla hombres de guerrs permanentes —acuarlelamicen-
to militar—, a cambio de ciertos compromisos militares v
defensa de las personas reales). He aqui, parodiados, ta-
les privilegios v tal detensa de los mismos.

Para terminar: ¢n el personaje de Don Tancredo no
pueda por menos de ver en &l mds que al “bufdn”, que
de una u otra manera no faltaba en ninguna corte euro-
pea. Su misidn en ellas, como en la escenificacion sati-

rico-¢émico-burlesco-tavring, de todos es bien sabida,

Las referencias documentales a la Soldudesca, sobre
todo en Jos Libros de Actas del Ayuntamiento, son es-
poradicas; en alguna ocasidn se realiza de manera ripi-
da y fugaz, conio cosa conocida, coinoe algo que no pre-
cisara mayores atenciones, de la misma manera gue se
especifica la celebracion de woros el dia de San Rogue:
51T Thdn.

De 1o gue si tenemos evidencia, aunque bastante re-
ciente, es la periodicidad de su celebracidn. A diferen-
cia de cualguier otra, €sta se acosturnbra representarla
cuatrienalmente. Hemos de relacionarlo con el tiempo
de duracion del Corregimicnlo, tricnal, v la prelension
de agasajar al nuevo “funcionarie”, o el mismo motivo
v la misma pretension para el nuevo alcalde, tras la de-
saparicion de aquellos, v cuyo periodo de mandato serd
cuattienal.

Como en todo fendmeno social, esta celebracidn tie-
ne sus altibujos, su desnaturalicacion y su genuina
pussta en escena; pere en cualquiera de los casos la ce-
[ebracién de “La Funcién”, “El Estradillo” o “*Solda-
desca”, que de las tres maneras se la conoce, es un fe-
nomeno cultural celebrado ya a comienzos del s. XVI.



UNA COSTUMBRE REFERENTE AL MONTE PALACIO (FE-
LECHAS, LEON): REFLEXIONES SOBRE UN DESPOBLADO

Ne¢ cabe duda que la conservacion por escrito
de las costumbres ¥ leyendas no es ¢l mejor modo
de que perduren. C. Aitmatov ha escrito que 1a na-
rrativa oral “se marchita en et papel como una flor
que se seca enlre las pdginas de un libro” (1), lo
cual cabe aplicarle en general a las manifestacio-
hes culturales gue han ido desapareciendo ¢ pue-
den hacerlo. Sin embargo, entre su desaparicién,
ya consumada ¢ futura, ¥ su recopilacién en papel
hemaos de optar por el mal menar, 1o cual justifica
la existencia de no pocos trabajos de Etnografia,

Lo dicho anteriormenta es perfectamente apli-
caple a nuestras tierras. Es sahido céme en Espa-
fia la evolucidn socio-histdriga ha prodycido ruptu-
ras culturales bruscas y rapidas. El misma Julio
Caro Bargja lo describe claramente en las “Pala-
bras preliminares” a {a tercera edicién de su obra
Los vascos:

“Este libro que aparece en 1971 en su lerce-
ra edfcidn, fue escrito de una sentada y se pu-
biicd por primara vez en 1948, Despuds, cor al-
gun capftule afiadido v bastantas erratas mafte-
riales, volvid a imprimirse en 1857 [...]. Pero io
que mas le ha chocado al releer sus pruebas al
cabo def tiempa no es que él haya cambiado
desde que tenia entre Ireinta y treinta y cinco
arios a hoy fen que ya anda en fos cincuenta y
sefs), sino que fos que aqul da como hechos
aun comprobablas v estacionarios en bastan-
tes casos han pasado a sor pura Historia o pu-
ra Arqueologia. Apenas terminada la segunda
gueria mundiai no se podia tener idea cabal de
la que para (a vida de los pueblos habian de
ser fos afos siguientes, de 1945 a 1955 {.. .}
éxodas rurales, crisis de desarralio, desequili-
brics de crecimiento...” (2).

Dicho esto, a modo de introduecién y un poco
también como justificacidn, vamos a ocuparmaos de
una tradicién relacionada con el Monte Palacio, en
Felechas, municipio de Bofiar, en la montana de
Ledn {3). Perc mejor que nuestras palabras son
las de una "Escritura de Qrdenanza” fechada e
24 de Marzo de 1813, que constituye la fuente de
informacion mas importante que conacemos sobre
el tema {4). En este case estos escritos no hacen
que la costumbre se deteriore “en ef papel como
una flor que se seca entre fas pdginas de un libro”
puses no se trata de Etnohistoria, sino de instru-
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mentos gue recogen la cosiumbre reglamentando-
la para un correcto ejercicio de la misma. Extrac-
tando las paries mas interesanies, Comenzaremos
por ésta:

“...fos cinco puebios def Valle de Colle que
son Vozmediano, Felechas, Colle, Grandoso y
ilama tienen ei aprovechamiento de iefias del
monte Palacio radicante en término del puebio
de Felecfias en of cual éste ftiene desde tiempo
inmemorial ef derecho al aprovechamiento de
fos pastos, siendo obligacion de dichos cinco
pueblos de hacer las hacenderas necesarias
para la consitruccidn v conservacion def camino
denominado de! Valle ¢ sea desde la Tejera
hasia el alto de fa Colla (5} de Sotillos” (6).

A continuacion se hace referencia al modo de
administracion de la lefia del Monte Palacio: de to-
do esto entresacamaos Io siquiente, por su especial
iterés:

“1.2 Que lodos los vecinos de los cinco pue-
bios en canjunto tienen daracho al aprovecha-
miento de leflas del reforido monta FPalacio.

2.7 Que las referidas lefias serdn subasta-
das como se wviene haciends desde tempo in-
memorial ef martes de ia Flor 0 sea el segundo
martes despues de Fascua de Resurreccion, y
rematadas en el mejor ficilante el que tiene
obligacién de dar participacion def apravecha-
miento de las lefias 4 tados los vecings de los
cinco pueblos que lo soliciten, sin alterar el lipo
do subasia.

7% Tados los vecinos y casados de los cinco
pueblos estan obtigados 4 hacer fa prestacion
personal para las hacenderas del caminao. ..

8.% Quedan exceptuados de asistir tanto a
las reuniones que se convoguen para tratar de
fa lefia def monta camg para fa reconstruccicn
del camino £...] los vecines que se hallaren au-
santes del términe municipal antas de entrar en
miga el Domingo de la Flor.

8.7 A la reunidn gue de tiempo inmemaorial
se viene haciendo el martes de la Fior en el si-
tio de Santa Marina & las ocho de la mafana
tienen obiigacion de asistir todos los vecinos
de fos cinca pueblos sin prévio aviso. ..



10.¢ La reunion, segun previenen las dos
condiciones anteriores, se hard en el sitio de
Santa Marina segun costumbre...”.

Antes de entrar a analizar toda esta informa-
cign, diremos que también han llegade a nuestras
manos unos folios mas, donde se encuentran las
actas de algunas de las reuniones celebradas en
el lugar de Santa Marina (7). Todas comienzan de
igual forma: “En el sitio de Santa Marina”, a conti-
nuacion indicandose la fecha. En algunas de ellas
se contienen topénimos menores de fa zona, ¢o-
mo “canto de la pefia Marimamide&” (8) o “canto
Pelao —sic—" {9}. La referencia a lo inmemonial de
la costumbre también se reitera en las actas. Asi,
&n un acta fechada en Abril de 1926 (10) leemas
(1): *Y como desde tiempo inmemorial se venfa
haciendo...”. Y en otra, datada el 26 de abril de
1927: “Como desde tiempo inmemorial se benia
haciendo [a subasta ds la ofa segun of canto gue
le correspondiara por su turno v en este dia no se
hace mencion de ella por aflarse dicho monfe en
liticio —sie="(12).

Visto lo anterior cabe mencionar otras informa-
ciones gue, sumadas a lo anterior nos serviran pa-
ra intentar recconstruir el procese histérice que ori-
gind esta costumbrs.

Sobre la etimologia del Monte Palacic cabe in-
dicar la siguiente:

"Muchos de los PALACIO, PALAZUELD leo-
noases estan en zona momafigsa y al lado de
un rio, por io que no habria que descartar total-
inente la raiz hidro-oronimica PAL [...]. Extrafia
que varios Palacios, en plural, se refieran a al-
deas pequefas, mucho mds pequenas atin en
la Edad Media. ;En estas pequefias aldeas
existieron varios PALACIOS?, ;Son el resulfa-
do de i3 fusion de varias villas proximas llama-
das PALACIO?" (13).

Mas interesante si cabe es esto:

“E términe PALACIQ no siempre tenia el
significado que hoy tiene, Sefiala Piel que pala-
cio alterné con otros términos como «villa, villa-
re, castro, castiilfo» para significar la «propie-
dad rural» y mds tarde «puehio»" {14).

En el caso que analizamos en estas lineas la
existencia de poblamiento no séio se deduce de la
toponimia. El testimonio siguiente es suficiente-
mente revelador:

‘Entre Felechas y Secadas existe un térmi-
no conocido come Santa Marina, donde se han
podide contemplar tumbas medievales y gue
muy bien puede corresponder a olic poblade
desaparecido, pero esle términc ha sido absor-
bide por Felechas” (15).

Con todos gstos datos podemaos intentar la re-
construccion hipotética del procese que derivd en
Ia formacitn de la costumbre inmemorial. Partimos
de la existencia de un rdclea de poblamiento, mas
¢ mencs pequefa, o una disposicion de habitat
mas o menos disperso o concentrado en una épo-
ca indeterminada pero probablemente medisval,
camoe se indica en el gltimo texto aducido y posi-
biemente también por el \opénime cristiano “Santa
Marina”. Este poblamiento podria justificar el topd-
nimo “Palacio”. Ademas, los restos encontrados en
el pago de Santa Marina son suficientes para justi-
ficar la existencia de poblamiento, del tipo que sea.
Incluso, cabria preguntarse si podria referirse a la
advocacian de una posible iglesia. Por cierto que
es exiragrdinariamente significativo, en nuestra
epinién, que la reunidn sea en el lugar denominado
Santa Marina. El siguiente gaso del proceso as
claro: la poblacion desaparecs. Y, finalmente, como
consecuencia tdgica, los pueblos de los alrededo-
res proceden a ocupar los terrenos de los despo-
blados, fenémena al que se ha dado el nombre de
“tierras ontradizas” {(16). En esie caso los cinco
pueblos del vaille de Colle llegan a un acuerdo de
explotacion de las lefias (puesto que los pastos
scn privativos de Felechas), quiza como forma de
solucionar presuntes conflictos que surgirian por el
choque de intereses. Y la flecha de unién de los
representantes de 05 cinco pueblos afectados, el
Martes de la Flor, da al asunte econdmico una nota
poetica y hermosa.

Far dltimo, cabe realizar una consideracion so-
bre la vertiente religiosa de la cuestian. Antes cita-
mos, en nata, un caso del Paramo leonés del que
se dice que uno de los pueblos cercanos a un
despcblado “se apropiod el santo”, Pues bien, he-
mos pedido documentar gue a mediados del siglo
XVII uno de los gastos comunales de Felechas
era la realizacion de “ttres misas bottibas, los dias
de San Marcos, San Benito y Santta Marina® (17).
Que el pueble de Felechas pague una misa votiva
el dia de Santa Marina podria ser una especie de
tributo espiritual por la apropiacion de las tierras
del despoblado que nos ccupa, o bien la absor-
cion de un culto que en el despoblado ya no per-
sistiria. Sea como sea, probablemente estemos
ante el recuerdo dsl culto, de la advocacion guse en
el despobladoe existid. Mas ejemplos de este tipo
de “anexicnes” religiosas en relacién con despo-
blados se encuentran en otras partes de Castilla y
Ledén (18).

Segun nuestras informaciones, la reunidn sigue
realizandose. ;Cuanto tiempo perdurara la cos-
iumbre? Esperemos que mucho.

Y hasta aqui estas lineas sobre la costumbre
n_aferida al monte Palacio v 1a reconstruccion hipe-
tetica del proceso histdrico que la origind.
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NOTAS

U1 Ta frase sparece en RICHITER, M.: The one! Sradition in
the Harly Middie Ages, Tuenbout- Belgium, 1994, p. 19,

(2} CARO BAROTA, Julion Los sascos, Madrid, 1971 43.% edi-
Lidnd, g il

(3 1a documentacion notarial ¥ de acras que a conlipaacion
citaremios Legd g nuesTras manos gracius a la genceusidad de 1.
Nindana Sinchez Gongdlez, de Celie, D, Niniano, hombre culta,

as lizo llegar {oocopias de 1a documentacitn citada, Puesio
yue lamenablemente ha fallecida recientemente, scan estas -
ncas 0o sl un teibuto de grativud v homncenaje sino amhién de
afectunso recuerdo.

) La escritura ostenwm el ndmero de proreeolo 46, v Fae re-
alizada wnte Don Gil Serrano v Sefrana, "Nowario del Hustte Co-
legio de Valizdolid. Con residencia en Lu Vecilla®, Ly focha es,
como va irdicamos, 24 de Maree: de 1513,

(33 Asl en ol ducumento. Evidenremente s¢ e de “collada®,

(4 Teniendo en cucnta gue se rrata de dovomenzsaon de
£31¢ MISMO Sk, respelaremos Ta ortogralia que aparcee, repro-
duciéndal t! cunl,

(7) Concrctamente las de 1914, 1023, 1924, 1920 v 1927,
(33 B acsa Yeva fecha de 21 de abrit de 1914,
(91 ¥V acta Neva fecha de 10 de abeit de 1923,

{10) El dia no To podemos leer por vslar cncima de donde
ae indica la parte infurior du wna poliza.

{110 Comea anteriormente. seauinmos respotando lu orroeralia
aorlginal.

(12) En {2 misma esentura se lee: = gue sun jondos existen:
125 3 pstidn por cobraz, los seriores presidentes de esta corporacion
[rotestaron el hacerse cargo de las mencionadas peselas por uo
ester cobraday, pevo si entran con @l cargy como prestdenites [ R
v litigarias

(13) GARCIA MARTINEZ, Javier: BT signgficado de lus pushics
da Lecn, Ledn, 1092, pp. 260-261,

(14) dbfdent, p. 261,

{19) DE PRAIXO REXYERO, Julio: L engje Listdrico por el aito
Eshu, Salamnanca, 1994, po 122, Secadas es oo despotladae.

L1 La desaparician de un nideo de poblacién corlleva,
coma es sabido, que los lugares vecinos se aproplen de su tezn-
Tl

Perc adewds, Ta apropiacion no g2 limita o L tetas, Mode-
mos Clar 4l respectu varios ejerplas. Sicve U Ccomo wuesita
El Peof. Ferndnder Flérer escribe con wespecio a un despalblade
dei Piramo leonés 1o siguionte: "l drec donde conflven luy co-
rrteras gque desde Arddn v Fedn ve divigen bacia Santa Meriy
ded Pdraann {apraximadmenty un Bilomatra al NT. Jde este 1#lii-
mu pravblog e Hama San Miguel, Todaria bemas podidu recoger
en Bercianos del Pdramo una trediclon segida la cual, v refi
rigndose @ San Miguel se dice que Sercianos se e las campi-
wes. VEidria s¢ abropto del santo, y 1os de Sania Mar se queda-
rok con el campie”. (FERNANDIEZ FLORTY, José Antonio: *El
Becerro de Presentaciones. Codice 13 del Archiva de 1a Catedral
du Ledn. Un parrequial leongs de o siglos XIT-XY", Ledn ¥ S
Historia ¥, Ledm, 1984, pp. 460-361).,

{170 Catasico del Marcués de la Ensenadu, Felechas, Folin
30z de s Respuestas al nlerrogalorio. L pregunta 2.” 25 dice
asit "Qud qustos debe sotistacer ef Cromiin, com Selurio de fist-
vler, v Regldores, Flesteds de Curptts o otras: Empedradn, Fuowtes,
Sirvientes, etc. do quie se debvrd pediv Relacion guibsntica .

La respuestd de 1a siguiente: "d lu veintie v circo svespondic
v qua los Casiins grie dine saiitiucer el Corin an cadd o a¥io
son diec rreales e Hene do costte unee lbra oo zera para alum
brar ef Sannikssin ol dits de fuehes Sanin. Doze yrealos por fires
a8 hottibas, fos efins de San Marcos, San Bewitti ¥ Santta Ma-
ringd " (LN €80 wrarsaripeidn acentuamos al modo acial, respe-
tandcr en casi fodo o dewds la ortogralia orginal).

Desgraciadamenie ol ejemplar del Catasiro del Marqués de
ia Bnsenacha referenwe o Felechas guzrdacda en el Archive Histdri-
oo Mrovineial du Ledn se encuertr: wn estade pricticamenre ile-
gible por su deterions exdrerne. La leorura la hemes realizado so-
hie un microfilm Jde la copia conservads en el Archive de Si-
fencas que amablements nos permitienon consultar en ol Archi-
vu Histdricn Trovineial de Ledn.

(L&) el norie de la provineia de Palencia publicamos un
case: MARTINEZ ANGEL, Lorenzo: “Sabre San Saluador Je Ca-
brosax (Palencial”, Pubifcaciones de le Institacicn “Teilo Tallex
e Moneses”, 67, 1990, pp. $51-955. En oste caso la levenda ba-
bla del infenro de vaslacion de wng imagen marana desde lu

iglesia de un despoblalo hasta un puebhs vecing,
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EL TANGO ARGENTINO EN ESPANA

«... Si se quiere un tango eferno, hay que
admitir un tango cambiante, porque la sus-
tancia del tango no reside en el dos por
cuatro ni en ef cuatre por oche, sino en ef
cambio. Y el cambic permanents exige la
permanente busqueda, la experimentacion
permanente. Si se quiere un tango eterno,
hay que admitir /a fatalidad de no banarse
dos veces en & mismo fango, como ef tan-
qo debe admitir la fatalidad de ng expresar
dos veces al mismo portefio. Ef portefio, el
tange —diria Herdclito— no son, devienen.
£l devenir es su sustanciar». {José Gobe-
lo)

1. ,DESDE CUANDO ESTA EL TANGO EN ES-
PANA?

Se han escrite muchas paginas sobre e tango
en Faris. Pero muy pocas del tango en Espana.
Afirmaciones pequefias y vagas. Sabemos dea los
exitos de Gardel en Barcelena y Madrid. Pero Gar-
dei hace su primer viaje a Espana en 1923, Estu-
diando el tange, surgia inevitable la pregunta ; el
tango de la primera epoca, hecho en su mayoria
por los descendientes de espanoles e italianes na-
cidos en Argentina —«criollos»—, no tiene repercu-
siGn en Espafia?

Al ver que los trabajos tedricos ne nos aporta-
ban mayor luz a la cuestion decidimos buscar di-
rectamente en las fuentes primarias: partituras. Y
alfi encontramos abundante material que confirma-
ba nuestra idea: en gran medida la trayectoria del
tango estd aun por esludiarse. Mucho antes de lo
que podiamos pensar {a industria editorial se ocu-
paba del tema «tange argentino-, incluse podemos
afirmar que antes de que Paris lo hiciera. Y no sola-
mente ediciones en Espafia, sinc producciéon y
arreglos de tangos hechos por misicos espanoles.

2. PARIS, REFERENCIA DE PRESTIGIO.

Siguiendo la teoria de Carlos Vega, 1a referencia
de prestigio estaba dada por Paris. Es la cultura
francesa la dominante y predominante en la Argen-
tina, v si Paris da su acuerdo hasta el prostibulario
tango os prestigioso.

En la abundante bibliografia gue hay sobre tan-
go sdlo se encuentra: Paris.{1} Y algunas pequefias

Marta H. Norese

El tango en Paris

BERNARE SIMARA en 1913, profesor de Tango en s,
referencias a Espana, como por ejempla:

«La clasica vinculacion de Barcelona con Paris
hizo llegar el tango de la capital francesa a la catala-
na Linda Thelma... se presentt en la Ciudad Condal
en 1912, mezclando en su repertaric cuplés, roman-
zas de zarzuela y algun tango tonadillero de aque-
lios tiempos primitivos. Se instald en la Peninsula
duranta cierto tiempo, combinande sus actuaciones
espafiolas con otras en Nugva York (con la orquesta
de Francisca Ganaro)y en el Moulin Rouge de Pa-
r's...)» «Las orquestinas de baile de la Granja Royal
(Rambla de log estudios), y. mas tarde, de la Maison
Doree en ia elegante terraza del Cluk de Poco, don-
de se organizaron unos thés tango a la moda de Pa-
ris incarpararcn pdginas portefias a sus repertarios.
Ciertos nifios pera de Barcelona, entre ellos Rafagl
Maragues, quizés instruida por algan andhimo ar-
gentino, se marcaron algunos pasos arrabaleros, sin
sl empacho que todavia estaba inhibiendo el tango
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en Ios salenes e Buenos Aires», «El bailarin Ber-
nabe Simara, que habia hecho cierta carrara en Pa-
fis y Venecia, recald en Barcelona y empezo a ense-
har el baile sudamericano, al cual afiadia el doble
exotismo de su aspecto aindiado» «... La boga bar-
celonesa del tangao se prueba tambign con el hecho
de gue algunos catalanes componen piezas del gé-
nero como Duran Vila, Samper, Jofre y sobre todo,
Viladomat, autor del semitango Fumando Espe-
ra...»(Blas Matamoros)

La orquesta de Canara viajo a Paris en 1924.
A qué época se refiere el autor de la noticia?. Se-
gun naticia de la revista Caras y Caretas de Argen-
tina del 28 de febrero de 1913, Bernabé Simara es-
taba viviendo un momento de fenomenal éxito en
Paris. Su afirmacién por lo tanto, zes posterior?.
.Cuando se afirma «habia hecho cierta carrera. »
se tiena en cuenta la informacién da su éxito en la
gpoca? Juan Viladomal escribe este tango «Fu-
mando espero» ( surge ademas la pregunta ;qué
es un semitango?) que estuvo en el repertorio de
grandes cantantes de este género como Tania ~la
esposa de Discepolin—, Corsini , Argentino Ledes-
ma, Huga Marcel entre otros. Su estreno fue en
1923.

Y refiriendose a Madrid, el mismo autor nos di-
ce: «El primer factor de querencia es el constante
trasiego de companias leatrales argentinas que ile-
gan a la corte...» «Los madrilefics aficichados al te-
atro se habituaron a oir habiar en argentino y escu-
char, seguramente alguna miisica de tal origen,
concurriendo a las funciones... en los afos diez y
veinte...» «Varios factores influyeron para que a co-
mienzos de los afios veinte, se establezea una fuer-
te moda del tange en Madrid» Y da como ej. de
asos factores: el exotismo americano, el gran auge
de los Estados Unidos y su musica de jazz. (las co-
millas son nuestras).

Simoén Collier nos informa que «En Espaiia, el
frivolo Alfonso X, adoraba el tango, ante el escan-
dalo de los miembros mas conservadores de la cor-
te. Curinsamentie se repitid |a batalla que habia te-
nido lugar duranie el reinado de Carios IV a finales
dal siglo XVU| cuando una poderosa faccion tratd
de prohibir el fandango, hasta que &l decidié a favor
de ladanza».

Mas escueto todavia, Farrer nos dice gue «...
Paris ha sido cautivado par el Tango, y goza antes
de la guerra de! 1914 con creacicnes coma el color
«langd» y las soirées |lamadas «champagne tan-
go», cuande literatura y pintura empiezan a alboro-
tarse con la juventud de los ganios cubistas y surre-
alistas y el fango asoma en Espafia, en Ha%ia, en in-
glaterra y, naturalmente, en toda Iberpamérica»
{ las comillas son nuestra).

Los espancles conaocen y cantan tangos. En el

curso de una investigacion sobre rogativas en el
Centro Etnografico Joaguin Diaz de Urueha, Valia-
dolid, analizando material de campo que aili habia,
encontramos una giabacion «Padre Nuestras. Al
citla se verifica que la posible rogativa cantada por
una mujer mayar no era otra que el tango «Padre
Nuestro» de Enrique Pedro Delfino «Dealfy». Se
conservaba su letra y bastante de su melodia, e! rit-
mo era lo gue més habia variado.

Es un tango escrito luego de 1920. Habia llega-
do ¥ se habian «apropiado» de éi hasta ser consi-
derado creacidn popular, pedia tratarse de un he-
cho aislado, pero también podfa sar un indicio de la
aceptacién que el tangoe habia tenide en el pueblo.

En les estudios sobre el tango en Espafa, como
dijimos antes éste no aparece hasta casi terminada
la segunda decada del sigio. ¢ Porgué se daba esta
particularidad?.

Una de ias posibilidades era gue las investiga-
ciones sobre tango, generaimenie hechas por ar-
gentinos hubieran mantenido la idea de que Parfs
habia sido el foco cultural que habia sacralizado la
especie (porque los argentinos ya habiamos sacra-
lizado a Paris) y por lo tanto no se hubietan tomado
an cuenta otras realidades, o bien efectivamente e
tango no habia aparecido en Espana, sino como re-
flejo de la actividad parisina.

Encontramos que las editoriales en Espafia se
interesan en &l tango como asf también los musicos
y airegladores desde lo que se considera la primera
elapa en la Argentina, «la guardia vieja=. El material
que hallamos es abundante y seguramente al conti-
nuar con nuestra investinacion lo serda mas.

Entre 1913 y 1815 podemos citar los siguientes
tangos, todos ellos de autores espafoles gque —sal-
vo el caso de Mufioz Maninez— no son conocidos
en Argentina, pero cemo veremos, todavia habra
constancias bastante anteriores:

-Agarrate {2} (tango argenting) letra de Carlos
Herrera y Francisco de Salas.. Musica de Carlos
Herrara Huete y Francisco de Saias Rodriguez. Ma-
nuscrito,

..Bah(a Blanca (tango argentina) de Santos Las-
piur y Abad. Madrid, Antonio User editores, 1914,

..Bribonazo!! ( tango argentino) de Felipe Orején
Garrido, masica, y letra de Manusl| Garrido Cente-
ne, Madrid, Casa Dotesio, 1914,

.Celito (nuevo y verdadero tango argentine) de
5. Hardy (seuddnimo de D. Carlos Schumann
Hardy. Barcelona. A. Boileau y Bernasconi, 1914,

..Danzas cosmopolitas para piano de A, Sarda.
No. 1: En la Pampa {tango argentino), Madrid,
Faustino Fuentes, 1914. (completan el dlbum un
Two-step un vals y un pasodoble).
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..El' Argentinito (tango argentino) de Agustin Bor-
gufo Garriga, Madrid, Enrique Duran 1915,

..El bonaerense (tango argentino, de José Maria
Mufioz Martinez. Madrid, Lit. Soc. de Autores,
1914.{3)

EL MATE
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..El mate. {tangn argentino) de F. Moreno Torro-
ba, Madrid, Unidn Musical Espafiola, 1913

..EY Pampero (tango) de Hugo Nézard. (4), Bar-
celona, Boileau v Bernasconi, 1915,

EL PAMPERO ’
Tango

HUGO NEZARD

Muderate
%

..El zapallo criglo {tango argentinc), de José
Gordo y Alonso de Miranda, Madrid, Umion Musical
Esparicla, 1915.

..Espania (tango argentine) de Dominga Fernan-
dez Cafiadas y Francisco Santamaria y Morales.
Manuscrito. 1914,

..Gemellis, Brasserie Palace Hotel. Tango, de A.
Sanchez Jimenez, Barcelona, A. Boileau y Bernas-
coni, 1914,

.Guanajo {tangc argentino) de Pabic Amalio
Fernandez Lantero, Madrid, Unidn Musical Espafio-
la, 1915

Lea hora del The

Tanze Arpinting
Lt de A HITAXA Muzicn ab BV s
T erwn 10N FERE N o - S 4 e -
% —t 3 t LE%
Fia :‘v.j Fo 3 B =

= S35
.

..La hora del The (tango argentine) letra de Alva-
ro Retana, Mdsica de Ricardo Yust, Madrid, Unién
Musical Espanola (casa Dotesio) 1915.

..La Marguesina, Album Musical Cuadermnc Ng.
9: Sancho Pefia (tangoe argenting) El Colonial (tan-
go argentina), El Futuro (tango argenting) de Cami-
lo Peraz v Perez, Manuscritos. 1914,

..La Marquesina, Album Musical Cuadernc No.
10: Flor de pifia (tango argentino, Anda gue maca-
nude {tango argentino), El Automatico (galop)} de
GCamilo Perez y Perez, manuscritos. 1914,

..Las Delicias del Tango (tango argentino) letra
de Alvaro Retana, musica de Ricardo Just, Madrid,

LINDA VIDALITA

5. BARICLI

Tange Argentinc

FRAKW

Ei{"Zammbala,

FANCA 4 RGETTING

Soc. Anon. Casa Dotesio, 1914 (5).

..Linda Vidalita (tango argentino) de S. Bartoli.
Barcelona, Soc. Anon. Casa Datesio, 1914.

..Los chicos de la calie (tango argantino) de En-



rique Gareia Alvarez, Madrid, Casa Dotesio, 1914.

..Los enamorados {tango argentine) de Alejan-
dro R. Canepa, Madrid, Unién Musical Espafola,
1915
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..Pica Flor (tango argentino) de José Fernandez
y Alonso. Madrid, lidefonso Alier, 1914.

..Que curda...? {tango argentino) de Luis Salva-
dd, Madrid, Unidn Musical Espanola 1915,

..El «Zdmbala» {tangc argentinc), de Ricardo
Yust, letra de Ricardo Yust, Madrid, Soc. Anon. Ca-
sa Dotesio, 1913,
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Pero nuestra gran sorpresa fue encontrar que
aln antes: 1911, 1910 y 1909 el tango habla estado
en Espana, impreso en Esparia y con apsllidos de
los compositores y arregladores, totalmente espa-
fioles.

.. Quiéreme pronto (Aime moi vite) {tanga criollo
argentino) de Bernardo Ruiz de Diego. Soc. Andni-
ma Casa Dotesio, 1910

..El Chocio (tange argenting} de Manuel Sarra-
blo v Clavero, Madrid, Soc. Anénima Casa Dotesio,
Rdéder, 1909.

Mimi Boheme, sur la melodie populaire argenti-
ne «La Morocha», letra de Leo Lelievre Arreglo de
Manuel Sarrablo y Glavero.Madrid, Soc. Andnima
Casa Dotesio, 1909.

3. LOS TANGOS ARGENTINOS Y ESPANOLES
DE LA EPOCA.

¢ Esas primeros tangos —tan primeros que tam-
bién lo eran para i Rio de la Plata— se correspondi-
an con el modeio «argentino», que es como se lla-
man todos estos tangos encontrados?

Salvo unos pocos y datados ya en 1914/15 que
tienen letra, todos los demds no la tienen. En un
primer momento —y si bien el tango desde el princi-
pio pudo ser cantado— se privilegio I1a danza sobre
la poesia. Y cuando ésta aparacia, en general no
era lo mas importante, son las que se suelen llamar
letrillas o letras cupleteras y mas propias del género
chico (dentro de esta categoria entran también |e-
tras como las de «La Morocha», «<El Portefitas y
ofras) todavia poesias livianas, risuefias, pegadi-
zas. Las verdaderas letras de tango, las que van a
hacer oir el lamento de una ciudad triste, torturada
e hibrida, como la llama Ernesto Sébato, van a ha-
cer su aparicion en forma sistematica en la segun-
da Guerra Mundial, y puntualmente en 1916 cuando
se estrane «Mi Noche Tristes.

Se conoce ya el tango en Espana? Las indica-
ciones de: Tempo di tango, Ailegrettc no mucho,
Tempo comodo, Moderate, Allegretto moderato,
Bien ritmade y muy lento (°), Tempo de tango me-
derado, nos indican que si. Se lo conoce ademds,
con las Oltimas modalidades que se estan dando
en su region: los primeros tanges apicarados y rapi-
dos, aquellos que todavia justifican el «dos por cua-
trof estdn quedando atras, y dando lugar a una mu-
sica mas atormentada vy ienta que se terminard le-
yendo en «cuatro por ocho». Hay una sola excep-
cign en el corpus que hemos encontrado y trabaja-
do: «Mim» Boheme, sur la melodie populaire Ar-
gentine «La Morocha» « tiene como indicacion de
movimiento : Tempo di Habanera. Plenamente justi-
ficada, ya que «La Morocha» tiene todavia mucha
relacion con la habanera o el cuplg, aunque intente
ya un tiempo de tango.

Los titulos indican de igual manera conocimien-
to de una cultura compartida, pero también distinta:
a)iLinda Vidalita»: vidalita es una cancién amorosa
y triste del folklore argentina.b} «Pica Fiari, voz
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americana para designar el colibri, y que en Argen-
tina quiere indicar al hombre que va de mujer en
mujer, coma el colibri va de flor en flor. ¢) <El Pam-
peros>: regién y provincia del centro de la Argentina
—-La Pampa- y viento que suele soplar en la mis-
ma. d) «El Bonaerense»: originaric de la provincia
del mismo nombre, pero que no es tan comun que
Se CcOnozZea —CoOMma tampoco 1o &5 salmanting, o va-

El Boaaercase
TARGY ARAINTING,
Bisn rfitawdc 7 muy Lento.
¥
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llisoletano—, e} otra vez mas: <En la Pampa»; vy las
dos perlas de |a coleccion f) <El Mate» de Federico
Mcreno Torroba, por o que significa el interés de un
musice de sdlida formacién académica por la hueva
especie, el nombre quea le pane a su cbra y que co-
rresponde a una de las costumbres mas tipicas, tra-
dicionales en la regidn: una infusion hecha con la
«yerba mate (ilex paraguariensis) y bebida de una
manera abscluiamente original. La poeriada de su
partitura es un prodigio de conacimiento de la zona
pampeana bonaerense: un patio de un tipico rancho
de campo, con el caballo («al pingo=) atado afuera,
una pareja gozande del frescor del alero, con un ami-
go £on su guitarra... «tomando mate» y g) «El Cho-
clo»: es una palabra de origen guechua, indigenas
del norte de la Argentina, gue designa la mazorca
tierna de maiz. Ese tango que tiene el copyright de
casa Dotesic de 1908 y que no es «El Choclos ar-
gentino esta escrito por M. Sarrablo, musico espa-
fol. Para que no quede duda de que 52 sabe a qué
se esta aludiendo, en la portada se consigna el dibu-
jo del fruta a que hace referencia.

4. LA FORMA DEL TANGO:

En esta primera etapa del tango -la llamada
GGuardia Vieja— el mismo se confarma en la mayoria
de las ocasiones de tres partes o secciones { es de-
cir que tienen un comienzgo y un fin en si mismo, un
pensamientc musical completc o de dos que se
complementan) con una duracion promedio de 16
compases cada una. Es mas dificil gue encontremos
dos secciones y muwly raro que aparezcan cuatro.

En los tangos compuestos en Espafia y por es-
pafoles que hemos analizado esto se cumple an
general, aunque debemos reconocer que hay mas
lihertad en su composicion que los originales del
Rio de la Plata.

Encontramas respetado el esguema de tres sec-
ciones, por ejemplo en «Celitos,»Mim: Bohemes,

«E| Bonaerense», «Los enamoradas», etc. Pero in-
cluso en algunos de estos y en otros mas el compo-
sitor necesita ««entrar» en tema con una Introduccion
de cuatro U ocho compases, introduccidn ésta qua
no es para nada tan comun en el Ric de la Plata.

Hay otros que parecen necesitar atirmarse an
una de los temas, transformandeo el esquama en
un pequefio rondé: «Qué curdal», «Pica Fler»,
«Quiéreme pronto» ( esquema A, B, A, C) o una
reiteracidn del A al final: «Gemellis», «En la Pam-
pa» (A, B, C, A), para encontrar otros que han gi-
do trabajados con mucha mas libertad, «El Pam-
pera» por eiempla gque presenta seis seccionaes A,
B, C. D, E, F; ola obra de Moreno Torroba, «El
Mate» que es un auténtico rondg, sdlo que el es-
tribillo, el tema recurrenta, es el B: A, B, C, B, D,
B y coda.

NLITA

10 En T aetuadicd v ove desde Sace algunos anos se esld -
brajanddes e conceer ¢l caming que ¢l ange recorsio con otros
destings, por cjemplo las mvestigacionss dlevadas a cabo en Itaia
poc el D, Enrigue Carars del aue conocemas el trabajo apuireci-

daen Trane vl 2 de octubre de 1995
CZ) R angertine sevin Aga e

(3 Eate e el Guico ausr del gue podemes tecer dudas con
respects 4 su posible aelividad ea Argentina: Josdé Martinez <El
Cralicgon (1H89— 1539 dpurecy COIme autor on Argenting, poro en
1 porizda de T panime dec <José M Mohor, comprsiror o rgen-
Lirw

G ) fsedsnime de Trincisco Goolnez v Gueia

133 s ot conlireando o epocay ¢ problema gue la dival-
guciom el tinge b maide en cieros cieealos muy conservado-
reA, dice « ¢ Boma dicen guo ol prelacde stroz scomecsts con el
tngo mn lerozo gus ha asegursdo que os grar pecads saborear
s laguidez, Redics!, o
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LA COMARCA DE SAYAGO

A LA COMARCA DE SAYAGO.

Sayago evupa la parte suroeste de la provincia
de Zamaora. Son tierras de penillanura, marcada
por el grunito y 1a omnipresente encina, o en su
defectlo, el roble. Ningin curso de agua importan-
te surca sus tierras, sdlo regatos vy arroyos, 4pro-
vechados desde siglos por 1ns aldeanes para cons-
irulr en ellos molinos de ribera ¥ algunos bate-
nes, satisfaciendo cen ellos la eseasy demanda de
sus vecines.

La pobre¢a de sus tierras se plasmd en sus
consbrucciones tradicionales, de piedra mam-
puesta; ¥y en sus edificios religioses, sencillos v
austeros, lejos de la grandiosidad de otras comar-
cas,

Forma parie, junto a Aliste y Sanagbria de ta
zynu mas deprimida de 1a provineia, y ain de to-
da la regidn, con una poblacidn escaga y envejeci-
da. que hace peligrar su futuro a medio, v en al-

Jasé Lorenzo Fernandez Fernandez

gunas casns, a corlo plazo. Sus 58 pueblos, agru-
pados en 24 municipins, ocupan unos 1.359,6
km?2, represcatando el 12,8% de la provineia,
aungue 2u poblacion, 9,500 habitantes en 1,998,
apenas representu el 4,6% del total.

B.- METODOLOGIA Y FUENTES.-

Lus fuentes utilizadas para el presente estu-
dio, han sido, sobre todo los Libros de Fabrica y
Vigitas de un numero aleatorio de parroguaias, no
todas, de los siglus XVI, XVII v XVILl, También
se han cansultade log Likrog de fundaciones, so-
bre todo de Cofradias, asi como los Sinodos de 1a
Dideesis do Zamara, de 1 584 v 1,768.

Las Visitag, realizadas periddicamente a cada
parraquia, aportan rica deocumentacién para el



cstudic etnografice y sociolégico de las gentes que
cran visitadas. Con sus prohibiciones revelan el
comportamiento de sus feligreses, ravano, mu-
chas veccs, cn 1a m4ds estricta heterndoxia.

En Jos libros de eofradias, sobre todo en sus
ordenanzas y cn sus cuentas, se plasma la vida
de csas hermandades mitad religiosas, mitad

aristenciales, que van a ir declinando desde me-
diados del sigle XVIIT, al ir perdiendo su cardcter
originzl, ¥ por los ataques de la corrienie ilustr-
da, tanto desde [a iglesia, al ir adquiriendo éstas
mayor autonomia, como del poder civil.

Fruto de esas ansias de reforma, son los Sino-
dos, en los que se atacaran los comporbamientos
algjados de la ortodoxia, eslableviendo laz nor-
mas por lus que se ha de regir la iglesia catodlica
en cada Didcesis.

El siguiente trabajo no es més que un pequefio
esbnzo que puede ser ampliado desde diversas
dplicas y planteamientos: socioldpico, histdrico,
antropologico, Cuben multitud de interpretacio-
nes 4 un mismo hecho: el comortamiento volecti-
vo de un pueblo, el sayagués, en los dificiles afnos
dc los albores de la llamada Edad Meoderna.

C-TUS0S Y COSTUMBRES COTIDIANAS.
C.1. Nacimiento.

Tras el embarazo, Uegaba el momento del na-
cimientv de un nuevo miembro al senc de la co-
munidad. Rare era el afie en que no s¢ produecian
8 0 10 partos en cada puchlo, partos que sc pre-
semtaban con muchas dificaltades para 1a madre
v para el futuro hijo. Malos embarazos, en los que
la madre seguia haciendo las labores hahituales,
ajenas a cualyuier cuidadoe; malas condiciones sa-
nitarias. Todo ello provocaba partos dificiles. An-
te cl temor que ¢l nific se quedara sin bautizar, sc

echaba maneo del llamado “bautismo de necesi-
dad”, que cualguiera la podia hacer, sobre toda
las NMlamadas comadres, pronunciande las pala-
bras KGO TE BAPTIZO IN NOMINE PATRIS &
FILIS & SPIRITUS SANCTI. AMEN, mieniras
sc echaba ¢l agua sebre 1a cabeza del infante. Si
el nino salvaba y se le habia bautizadn correcta-
mente en casa, Bl Sinodo de 1.584 mandaba que
no se velviera a bautizar, sino que el cura le haga
la cruz, alpunos “exorcifmos, v le ponga el olio v
chifma” {(Sinodo de 1.584).

Si el pifio nacia en buenas condiciones, se de-
bia bautizar en un plazo de ucho dias, poniéndole
nombres de santos y santas, asistiendo a la igle-
sta log padrinos, un hombrs ¥ una mujer, los cua-
les tenian en sus manos al nifle mientras se le
echaba «l agna bendita; si ze hacia el hantismo
por inmersién, lo recibian de manos del cura o
bautizante, Hasta avanzado el siglo XV1I, sc
acostumbraba a bautizarlos por inmersidn, susti-
tuyéndolo, mas adelante, por €l de aspersién u
oblucién, ya que en crialuras tiernas se podian
producir Foturas en el momente de meterlos en la
pila bautismal. El ritual del bautismoe por inmer-
sidn fue condenado en el Concilio de Arlés, del
afio 524; &l min se seguia practicando en el siglo
XVII era consecuencia del apego del pueblo pur
sus anceslrales costumbres. La pila, debia estar
en capilla particular, cerrada con llave; donde no
la hubiere, tapada con madera v ccrrada, guar-
dando la llave el cura del lugar. El dia del bautis-
mo, 12 {familia hacia una ofrenda a la iglesia, con-
gistente, en muchos silios, en una corta cantidad
de pan, vino y alguna vela.

En algunos Tugares estaba extendida la creen-
cia de que si los padres asistian al bautizo del hi-
jo, lo hacian infeliz, por lo que sc abstenian de ir.
Las madres s¢ quedaban en casa, cumpliende la
caarentena; caando acabada ésta, acudian a la
iglesia, acompafiadas del pequetio hijo, ITevaban
una ofrends, consistenie en una gallina para
cura,

C.2, Matrimonio,

La unién de la parcja para procrear y tracr hi-
jos a la iglesia era la conelusion normal del no-
viazgo. Pero para vivir juntos, antes dehian des-
posarse delante del cura v los tesligos, cosa que
nou siempre ocurrid, ya quc convivian como ¢spo-
g0s antes do recibir las hondiciones del sacerdote,
scgiin un abuso que se habia introducido en algu-
nos sitiog alld per 1.674, convidando a mucha
genle y dando colaciones cuando haecfan [os con-
tratos de future. Nueve anos antes, en 1865, en
la Visita que se hace a Fermoselle, sc manda a
los curas que no consientan que los easados estén
ginn velarze mds de dos meses desde la Gltima
amopnestacidn, ya que muchos de ellos, en ese



ticmpo, viven juntos, haciendo vida maridahble, cn
easa aparte, de lo que se derivaban grandes esédn-
dalos. En 1.739 se vuelve a tratar sobre lo mismo,
mandando que se casen 15 dias despuds de las
amonestaciones. va que dejaban pasar mucho
tiempo, causindose escdndalos por “... lag conti-
nuas eniradas y salidas el uno en casa del otre. "
(Fermogelle, 1739). En 1.584 sc habia instituido
gue para ¢asar a la parcja, ésta doebia saber las
cuatro oracioncs, los aacramentos ¥y mandamien-
tos de la Iglesia. Estaban prohibidas las velacio-
nes dezde el primer dfa de Adviento hasta ¢l dia
de Reyes, y desde el primer dia de Cuaresma has-
ta el domingo de Quasimodo, el cura debia adver-
tir a sus feligreses, con 14 dias de antelacién, un
dia de fiesta, antes de empezar estos dos perio-
dos.

La época del verano, debidoe a las faenas agri-
colas, era el segumdo punto de inflexiin pura con-
traer nupecias. Primavera y otofio, marcaban los
maximos de nupeialidad.

Otra costumbre muy cxtendida por fodo el
Partide era la de tocar a muerto cuands una mo-
za se 1ba a easar con un mozo forastero v éste la
levaba a vivir a su pueblo, Se interpretaba eomo
un hecho luctueso, ¥a gue para su comunidad ha-
bia dcjado de cxistir.

En aguellos liempos, con altas cotas de morta-
lidad, la viudedad era un estado bastantc nermal
en hombres ¥y mujeres aun jévenes, por o que 1o
mds normal era rehacer sus vidas junte a olra
pareja. Cuando la vinda era la mojer, las amo-
nestacicnes leidas en la iglesia eran seguidas con
irrigian v burlus, con gestos, patadas y otros rui-
dos, indignos en ¢l templo de Dios. 81 los dos con-
trayentes eran viudos, andaban solieros v casa-
dos por lag calles del pueblo, haciendo sonar los
cldsicos cencerros del ganado, en ademan de mo-
fa; sobre lodo alrededor de la casa de los desposa-
dos, de 1o que se seguian disturbios ¥ pendencias,
que pudian llegar a provacar muertes

Otra costumbre perseguida por la iglesia, era
lz de convivir en la misma casa, la mujer vinda y
¢l mozo scoltero, empleado para el cuidado de la
labranza y otros menesteres doméslicos, causdn-
dosge cseandaio entre los vecinos. Muchas de estas
relaciones, en principio, profesionales, termina-
han en mairimonio.

C.3. Muerte.

Al fin, llegaba el postrer momento, Las cam-
panas de la parroguia anunciaban la nmuerte, con
distincién de sexo, o 81 cra parvule o adulto. En
éste caso, ¥ &1 pertenecia a alguna de las muchas
cofradias que habia en cada pueblo, cra velado
por dos hermunos cofrades, nombrados por el
juez de 1a hermandad, la cual, se encargaba de

todos los gastos. A cambio, la tamilia de] finado
conceidia a los colrades una colacion de pan y vi-
no. Para suber ue iban 4 egtar “totalmente aten-
didos” en ese allimo momento, muchos se haefan
hermanos poco antes de morir; no se le negabu la
cntrada, pero debian pagar una cuota que cubrie-
Ta practicamente las honrag. Se aconsejaba que
al difunto se le enterrara cuando se le decia la
miss, para svitar cualgquicr asomo de ostenta-
cign. Se reulizaban, también, las ofrendas a la
iglesia, asi camo las “honras fanebres”, ofrecidas
a los familiares, vy, en muchos casos, a los pobres
del lugar, y yue habian sido establecidas, con an-
terioridad, en muchos testamentos. Segun algu-
nos testimonios, se scguian desdrdenss e inconve-
nientes ¢n las Juntas o Caridades de los entie-
rros, honras y cabog de ainn, ya que “... se consu-
me en ellas lo mds principal de la hacienda que
dejan los difuntos por sus animas pribanduse de
lnos més principales sufragios que =on el sacrificio
de las misas..” (Wermoselie, 1.665). Se mandan
que se hagan con mds moderacion, y siempre foc-
ra del lugur sagrade. Los testamentos se van a ir
vtorgando con mds prodigalidad 2 medida que
nos acercamos a mediades del siglo XVII, ins-
tande los visitadores a los médicos para gue
cuando vieran en peligro a algun parroquiann lo
conminaran a hacerle, aunque apenas tuviera
qué testar. En ¢l 8inodo de 1,768, se prohiben las
caridades que se daban, generalmente de pan y
vino, pues en ellas “no ze ha logrado otra cosa
mas que los desdrdenes, que la embriagusz v dis-
pendio de los herederos del difunte”. La inlencidn
de la iglesia era sustituir esos gaslos profancs
por misas, en heneficin del alma del difunte v de
las arcas parroquiales.

A finales del sigle XVIT se manda que no se
cnticrren los difuntos hasta las 24 horas de ha-
ber muerto, salvo si habia muerte de muerte na-
tural ¥ no de aceldente repentine, ya quc sc podi-
an dar casos de aparentar muerto v no estarlo, El
cirujano o barbero que lo atendid debin haecer una
declaracidn jurada de haber {allecido de muerte
natural.

A la hora de conducir ¢l caddver haciu la igle-
sia, repicaban las campanas para que los parro-
quianos cncomendaran el alma del difunte a
Dins; las muajeres tban Lras el cuerpo de sus deu-
dos lorande, con exelamaciones gue causaban
irrisién entre cl publico, impidienda la celebra-
ciém de los sufraging; una ver en la iplesia, hacian
imposible, con sus lloros ¥ quejidos, el desuarrollo
de la misa. Ante ello, se aconsejaba, sahia deei-
sidn que se quedaran en sus casas. En muchos lu-
gares se estilaba, por parte de los hambres, el
asistir 2 log entierros cubierta (a cabeza, cun
maonteras, ¥ cop vestimentas extranas a dichos
Actos, asf como ir, habitualmente, con el pelo ata-
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do ¥ cubierto per una red, a los oficios religiozos.
Para la iglesia nunca fue hien visto, prefiriendo
gque asistieran con €l rosiro descublierto y con los
vestidos habituales.

En algunas iglesias sc ponian sobre las sepul-
turas sepulcros, lo que impedia a los ficles oir
bien los oficios divinos, se ordenaba que éstas
fueran llanas e iguales con el suclo, prohibiéndo-
ge a los curas o clérigos vender sepulturas, “...tra-
tando del precio deellas como de cofa prophana”
Sinodo de 1.584, Libro 111, Constitucién V),

El color del lule, en nuestrz cullura, ha sido
siermpre el negro, no ohstante, a finales del siglo
XVIT, en Villamor de Cadozos, lus mujeres que
enviudahan, ihan el dia del entierro y mientras
“no mudaran de estado” con capasz blancas a Ja
iglesia, cosa indecente y digna de poner remedio.
Sc manda que utilicen las “mantillinas negras”
como prenda hahitual para entrar en la iglesia,
de lo contrario no serdn admitidas. §Qué signifi-
cado podian tener csas capas blancag?, jreaso
eran las tunica que sc ponian los maridos en las
procesiones de dizciplina, intentando con ello
alargar la presencia del difunto en esta vida?,

Las viudus teniun por costumbre, cn ¢l afio de
vinedad, permaneccer sentadas durante la cele-
bracion de la misa cuande el sacerdote levantaba
el Santizsimn, en vez de hincarse de rodillas y re-
zar la oracion debida.

La mortalidad de parvulos era muy alta ¥ has-
ta entrado el siglo XVII apenas se regisiran, cn
algunos lugares, sus entierros, haciéndose de
cualquier manera. En 1.838, en Muga ze tenia
noticia que en los enlierras de los nifios, los leva-
ban a la iglesia “gqualquier hombre, dehaxo de un
brazo ¥ el agcadon en otro™

C.4 Ficstas
C.4.1 Bailes

Los bailes serdn una de las manifeslaciones
populares mAs perseguidas por las autoridades

eclesidslicas durante los siglos gue nos ocupan.
La Iglesia consideraba que la composicién exte-
rior del cucrpoe era sefial de la interior del alma,
por la que los reguichros, saltos v demads movi-
mientos de danza *descomponian” la armonia in-
terior. Se persiguieron, sobre todo, log que se cele-
hrabun de noche, mucho mds propicios al roce v
al desenfreno de los dos sexos, ya que solo condu-
cian a indecencias y alborotos, que podian deri-
var en hechos luctuosos. Por tanto, se prohibiran
a partir del rezo del rosario. La reiteracion da fe
del caso miniso que hacian los fieles, por lo que se
conmina a las justicias y alcaldes de log pueblos,
implicando con ¢llp al peder eivil, a hacer eumplir
dichos mandaios. Pero los parroquianos no sdlo
no ehedecian, sina que se reunian en casas parti-
cularas, a deshorag, a bailar, ¥ adn en el campo o
cerca de alguna ermita, en ritos ascentrales cen-
trados ¢n los cquinecios y solsticios, de vicjos sa-
borcs cosmogdnicas, Curiogamente, en Carhelli-
na, sdlo se permitian les bailes nocturnog en el
dia de san Antonio y en san Juan.

Todavia en 1.829, se manda a los alcaldes v al
parroco de Luclmo, que desticrren los bailes v
juntas necturnas, In que da le de lo dificil que es
acabar con usos y coslumbres, prolundamente
arraigados en el pueblo, a través de prohibicio-
nes.

C.4.2 Las funciones de Agusdas,

La iglesia catdlica celebra el 5 de febrero a
Santa Agueda, santa siciliana que sufrié martirie
et la persecucién de Decius del afio 2561, Las mu-
jeres, sobre todo casadas, la adaptaron camo su
patrona, surgiendo cofradias, exclusivamente de
mujeres, para festejar a la santa. En Muga de Sa-
¥ago, la imagen se cneontraba cn la ermita de
san Miguel, alrededor de la cual procesionaban el
dia 5 de febrero, la imagen era llevada por lus
mujeres, lo que contravenia muchos mandatos
epizeopales, tendentes a prohibirles Hevar las an-
das en las procesiones, asi como todo tipo de in-
gignias de cofradias o parroquigles, que no vistie-
ran las imAgenes aohre loa altares, ni las sacaran
fuera de la iglesia para vestirlas. Después de mi-
s, “tengamos nuestro juntorio como en las de-
més cofradias ¥ en el se den hueves o sardinas ¥
dos veces de vino a cada cofrada”.

En la Visita de 1.733 a Moraleja de Sayago, ss
dice “en esta Billa Visperas y dia de Sta. Agueda
las mugeres Que se dicen Cofradas de dicha Sta
van a la Igla entrage difcrente del que les toca,
llevando puestas las Capas q.Pertenecieron a los
Ombres ¥ con titula de Comunidad se juntan en
los Vaneos con sus cirios ohelas ¥ ynsignias Cau-
sando esto grande yrreberencia y Yrrisién En e!
templo de Dios™,



Era, v sigue siendo en algunos lugares, un rito
de aguncién de las funciones masculinas por par-
te de las muyjeres. Fge mismao afio, en Escuadro
las cofradas iban con disfraces a la iglesia, Lo-
mando las varas de los alcaldes ¥ haciends ridi-
culcees durante la misa, provocando la risidn en
loz fieles. Aprovechan un dia al afie para subver-
tir el orden establecido, entre otros poderes, por
la iglesia,

Dehido a estos desdrdenes vy revuelos, en ] Si-
nodoe de 1.768, se encarga a los parrocos procuren
evitarlos, prohibiendo & las mujeres hagan el ofi-
cio de sacristanas, asi como hacer de justicia el
dia de santa Agueda, llevarla en procesion, ¥
otros varios abusos,

C.4.3 lomerias.

Las romerias y procesiones estaban extendi-
das por toda la comarca, ¥a que multitud de er-
mitas salpicaban su paisaje cn aquellos afos.
Unas eran de caracter rogativo (en las que se pe-
dia agua para lus campos en anos de sequial,
otras llamadas de Voto de Concejo, de celebraciin
de cofradias, ete. Cualquier pretexto era bueno
para acercarse hasta la ermila y comprar los ar-
ticulos necesarios en las ferias que, junto a varias
de ellas, se hacian, Renombradas eran las que sc
celebraban en la ermiiu de Nuestra Sefora de
Gracia, en Villamor de Cadozos, los dias de san
Bernahé, 11 de junin, y las Nieves 5 de agosto. Si
en un principio fueron actos devotos, el tranzcur-
80 del tiempo los convirtio en diversiones profa-
naz, vrigindndose en ellas alborotos, quimeras v,
algunas veces, haata mueries. En 1.768 se prohi-
ben todas estas manifestaciones, incluso las de
Volo de Concejo, sustituyéndolas por misa cn la
iglesia parroquial y procesion alrededor de slla,
Solo en casos muy justificados, y previa licencia
de 8u Iustrisima, se podian celebrar,

C.4.4. Festivos.

Los dias de fiesta cstaban consagrados a Dios,
eztando prohibido cualguier trabajo. No obstante,
en ticmpo dc siega, sobre todo, el Concejo pagaha
cierta cantidad a la iglesia, para iluminar la ldm-
para del Santisimo, con lo que se permitia labo-
rar csos dias, siempre después de haber aida 1a
misa mayor. Se prohibe, incluse, en Tudera, en
1.739, que el dia de fiesia haya “parada” para las
caballerias, ya que sc considcraba actividad inde-
corosa en tales dias,

Ademads de las fiestas religiosas, muy abun-
dantes, estaban las instauradas por el poder ci-
vil, llamadas de Voto de Concajo ¢ Voto de Lugar.
Se entabla asi una dispula entre ambos poderes
por la supremacia de uno u otro. En el Sinodo de
1.584 se manda que en estas fiestas civiles se pa-
re de trabajar hasta oir la misa mayor, una vez

oida la miza, el ritmo laboral era el habitual. Tos
concejos se van a gponer a esta medida, solicitan-
do ignal trato para sus fiestas que para las ins-
Lauradas por la iglesia. Antes las posibles multas
que log concejos pudieran paner a lus gque no
guardaran enteramentle sus fieslas, |a iglesia les
amenaza con cxcomunidn mayor, arma coactiva
por excelencia del poder eclesiastico,

Estos dias de fesla lus aprovechaban algunas
cofradias, previa licencia del cura del lugar, para
allegar fondes para la hermandad o para ayudar
a algun cofrade enfermo que no tuviera posibles
para hacer gus labores, sobre todo en tiempo de
sementera ¥ en la sicga.

Todo aquel que no guardara las fiestas de la
iglesia, debia ser Hamado a penitencia por el cu-
ra, pagando una mulla, segin su falta, aplicada a
la Iglesia.

C.1.5 Tabernas y juegos dc naipes.

La taberna, en cuando lugar dc rifias y pen-
dencias, va a ser perseguida en toda la Didcesis
zamorana. A ella se achacan males como ] aban-
dono de la familia y de las labares diarias; va que
muchos vecinos se pasan en ellas la noche entera,
de lo que se originan digpulas, que acaban mu-
chas veces en peleas y, en el pera de los casos, en
muertes; consccucncia todo cllo del consumo ex-
cesivo de vino. Para solucién de estos malces, en
1.628, en Villamor de Cadozos, se manda no le
den vine los taberneros a los parroquiancs en
cantidad tal, que pueda trastocarle los sentidos,

En 1584 se prohibia abrir la taberna, en los
dias de fiesta, hasta después de la misa mavar, ya
que era habitual gque se reunieran en esas horas
muchos hombres de mala conciencia, bebiendo y
jugandao, de lo que =e derivaban rifiag y murmu-
raciones.

Inclusive en esas horas se hacian otras cosas
poco devotas: “Indecente cofa eg, ¥ que arguye po-
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ea deuocio to que cada dia vemos paffar, mayor-
mente n [ugares pequenios que entretanto fe di-
ze miffa, o vifperas fe haze jucgos, dancas v olros
ruydos ¥ catares en los milmos pueblos, v aun al-
gubas veses Lan cerca de la Lyrlezia que impide al
facerdote deella...” Sdlu se podria servir vine a los
caminantes que estuvieran de pase. Los clérigos
tenian prohibida la entrada a beber o conversar,
exceplo siiban a administrar los Sanitos Sacra-
mentos 0 a impedir algun disturbio. Bn algunos
sitios s¢ manda al cura que entre en la taberna

los domingos ¥ [esiives, poco anles de dar co-
mienzo a la miga y eche de ella a log que alli estu-
vierdan.

Este atdn, que hemos visto, de intrommsidn del
poder eclesidatico en el munda civil, leva a orde-
nar ¢l horario de estos eslablecimienties; en ticm-
po de invierno se cierra a las acho de la noche, v
cn verano a las nucve, por ser horas a partir de
las cualcs no acude nadie a ellas, exceplo gente
viciosa. También debian permanccer cerradas
cuando el Santisimo fucra a visitar a algin en-
fermn, se¢ dijera el rosario o hublera sermén o
funciin zehalada.

Los juegos mas practivados en las tabernas
erall los naipes, pero tumhbién sc jugaba a los bo-
los y a los dadoes, apostando dinero en cllos.

Incluso comer en tabernus o bodegones se te-
nia pur Ignominiose.

En la mayoria de pueblos sayagucses, la ta-
berna pertenecia al Coneejo. que la arrendaba
por upn o m#Ag anos. Era obligacidn del gue la
arrendary, surtir de vino a la iglesia para las mi-
sas a celebrar on e] afio. Si no tuvicra taberna, ¢l
Concejo le daba, en metdlice, 1a cantidad que se
consideraba oportung para tal gasto. A mediados
del sigle XVII sc contribuia con 1,5 ducados.

Las Lubernas se utilizaban, como lugar de reu-
nign que era, para cerrar ciertos trateos. En Pala-
zuelo, en 1.752, a¢ tenia por costumbre arrendar
las posesiones de la cofradia de Animas en la ta-
berna del lugar, 1o que es reprobade por el Visita-
dor.

Otro lugar de juegos cran las casas de los ma-
vordomos de las cofradias, en las que estaban,
nuichas veees, Loda la noche, juguanda v hebiendo,
en el dia de eleccicn de dicho cargo. Muchos de
estos padres de familia se hacian acompafiar por
sus hijos, ensenandoles “desde sug tiernos afios
log Vizios desus maieres” e invitandu a vino a los
furasterus hasta que les sobraba, de lo que se se-
guia en algunos pueblos hasta ] horrendo eri-
men del homicidio por la *nolloria destemplanza
en el Beber ¢ inmoderazién en los Jueges”,

No obstante la postura del clevo antes estos
comportamiento, ¢! pueblo continuaba con sus
pricticas, heredadas de generacidn en genera-
cidn, ajenc a las amenazas de excomunion gue le
lanzaban desde el pilpito cada vez que un Visita-
dor aparecia por su pucblo.

C.4.5- Corridas de toros v novillos.

Kl torn ha estads v estd presente en buen ni-
mero de celebraciones de la comared sayaguesa,
relacionadas, en la actualidad, con las flestas ma-
yores. En los siglos comprendidos en este trabajo,
se celebraban aprovechundo romerias, ferias o las
festividades de ciertas eofradias. Asi en la ermita
de la Virgen de Cracia, en Villamor de Cadozus,
se corrian toros en el (Mertorio de san Gregorio, a
velebrar el dltimo dominge de agosto, alla por ¢l
siglo XVIL Il toro, o toros, era ofrecido por algin
devoto, ¥ una vez corrido/s se vendia la carne v la
piel, engrosando los eandales de la cofradia,

Fin el vecino lugar de Muga de Sayago, era el
15 de apgosto, lestividad de Nuestra Sefiora de
Fernadicl, ¢l dia clegido para tales eventos, ven-
digndnsce con posterioridad 1a carne, al igual que
en Villamor.

En Fermoselle, se tenia la costumbre *de
tiiempo Inmemorial® de festejar varias cofradias
al santo patrén con “corridas de Novilles, ¥ uno o
dos toros, ¥ fuegns de Coettes con funzisn de [gle-
sia”, cuyos pagtos corrian, generalmente, 4 cargo
de los Mayourdomos; lo quc provocaba gran concu-
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rrencia de gentes a tales funciones, aumentando
con ello el comsumo de abastos.

Die 1a poca observancia de los mandatos, da te
que ya en el Sinodo de 1.584 s¢ habian prohibida
lalea festejos por considerarlos “superfticion de
gentiles” ajenos a cualquicr obra de verdadera re-
ligion, no obstante, el pueblo siguid con sus prac-
ticas, cargadas, en no pocos casos, de cultos pri-
mitivos.

D. CONCLUSIONES.

Como se ha podido ver, a lo largo de esta corta
exposicién, el pueblo guardd, hasta no hace tan-
tos afios, en lo mds hondo de su ser colectivo,
comportamientos, usos, costumhres, que se re-
montaban a muchos afios, siglos, atrés, ¥ que los
habia heredade de generacién en generacién. Mu-
chas de estas manifestaciones chocaran con el po-
der de la Iglesia, produciéndose, desde mediados

del siglo XVII, un “solapado enfrentamiento”.
Ello se vera en sus intentos de reglamentar la vi-
da cotidiana de los feligreses en lodos los érdenes
de la vida. No obstante, el pueblo continué con
sus préacticas, mds o menos artodoxas, ajeno a las
continuas reprimendas que la autoridad espiri-
tual le echaba. Bajo el reinado de Carlos III, v
con el triunfo de la Ilustracién, se produce una
alianza entre el poder civil ¥ el cclesidstico, para
acabar con practicas ajenas a dicha ideologia. Pe-
ro el puebio sc aferrd a ellas, y muchas han pervi-
vido hasta bien entrado el siglo actual, favorecido
por ¢l asilamiento y la pobreza de los pueblos sa-
yagueses,

Hoy, Sayago esconde entre sus piedras, ¥ nun-
ca mejor dichoe, un tesore etnogréfica, cultural, de
primer vrden, gue hemos de ir desenbriendo poco
a poco, sin prisas, para reivindicar el lugar quc
realmente le corresponde en este mundo ajeno a
lo que no sea riqueza y progreso.

o s}
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PUEBLOS SIN IDENTIDAD Y SIMBOLOS RELIGIOSOS

La religién es un lugar donde existe rmucha inter-
pretacion. Hay ideas sobre |1a divinidad, ¢l poder,
gobre cdmo funcionan las cosas, y diversas perso-
nas interpretan astos simbolos segun el contexto.
No existe una religién sino practicas sobre unos
signos, unos significantes, que cada persona inter-
preta diferenciadamente. Lo que la religion sugiere
a primera vista a cualquier etndlogo ss que tiena
que ver con una certidumbre radical: existe una co-
herencia, un sentido, una sistematicidad; la creen-
cia gue el mundo no es cadtico, que hay principios.

Uno de los niveies de andlisis que me planteo
desde la antropologia hacia las expresiones popu-
lares de andalucismo en Cataluna es el de la inter-
conexidn de fenémenos sociales que podrian pare-
cer, a primera vista, independientes. Mi reflexion
parte de una serie de cuestiones sobre la Herman-
dad Rociera Pastora del Alba de San Adrian de Be-
s0s (1), ciudad fronteriza con Barcelona, y con otras
dos grandes ciudades del 4rea metropolitana, Ba-
dalena v Santa Celoma de Gramanet. ;,Como es
posible que una Hermandad Rociera se implante
de forma exitcsa en una ciudad desprovista de se-
fias de identidad “fueries™? ;Par qué una Herman-
dad Rociera se establece an el centro de una ciu-
dad que se distingue por estar profundamente divi-
dida en barrios centrifugos al centralisme adminis-
trativo? 4, Come es pasible que aglutine a individuos
de procedencias diversas, como andaluces, extre-
mehos, castellano-manchegos, ete.? ¢ Por qué a di-
ferencia de 'a otra hermandad de la ciudad se insti-
tucionaliza a través del tutelaje de la Iglesia?

San Adrian es una ciudad de contrastes que du-
rante el siglo XX sufrid un perenne déficit de identi-
dad. En |la segunda década de siglo a punto estuva
de ser absorbida por sus vecinos poderosos, Bar-
calona y Badalona. San Adrian se sitla espacial-
meante en los margenes de la capital. Es una ciudad
construida a partir de un ndcleo pequeno de pobla-
cién autéctono que fue creciendo con las oleadas
migratorias de andaluces, extremefios, murcianos,
castellanos, etc., que vinieron a trabajar a Cataiunia
en la primera mitad de siglo y, en concreto, con des-
tino al area de influencia de Barcelona. Su condi-
cién de ciudad periférica la aboc6 a convertirse en
una ciudad receptora de los detritus contaminantes
(la ciudad es conocida en al exterior precisaments
par aguello que la ha afeade mas, la arguitectura
industrial, ejemplificada por las tres grandes torres
de una compania de electricidad. otra central térmi-
ca -mas contaminanie- y una planta incineradora

David Lagunas Arias

de basuras) y también de culturas (el barrio-gueto
de La Mina construido para alojar los nicleos de
barraquistas que la Gran Barcelona deseaba "lim-
piar"). Su condicion de espacio de frontera se expli-
ca par su propia configuracion espacial-comunica-
cianal: el término municipal esta atravesado par va-
rias vias rapidas de comunicacidn (autopistas, ron-
dag, ferrocarril) y por un rio que divide la ciudad.

La hermandad rociera Pastora del Alba es fun-
dada en el 1994 por una pareja, Antonio y Maravi-
llas. de origen onubense, que ya pertenecian a otra
hermandad de la ciudad vecina de Santa Coloma,
junte con otros amigos v conocidos. El grupe se
constituye por varias persanas que trabajan y tie-
nen un huece en su tiempo de ocic y daciden agru-
parse para fundar su propia hermandad en la ciu-
dad donde viven. En la formacién da la hermandad,
la cultura del bar v la amistad que a través de ella
se genara, juegan un gapel muy importants. La her-
mana maycr de la hermandad es una albacetena
gue regenta el bar donde se solian reunir los ahora
miembros de la hermandad. El bar es uno de los
espacios de sociabilidad seleccionados que el habi-
tante de la ciudad dispone como medio de trascen-
der 1a débil solidaridad vecinal, a causa del caracter
de ciudad-dormitcric de San Adrian.

El nexo de union prestigioso con los origenes
andaluces se expresa a través del gusto por lo au-
téntico, identificado aqui con los prestigiosos talle-
res andaluces de tallas y berdados, a los cuales
se encarg® la confeccion del icona de la Virgen y
del sinpecao (2). Su relacion con Andalucia, sin
embargo, a nivel juridico es inexistente. Son her-
mandad porque ellog se piensan y se dicen her-
mandad, institucionalizada a través de una argani-
zacion catalana, la FECAC (3), de caracter laico.
La paradoja significativa reside en que, si ellos se
piensan como hermandad, para el aparato de ofi-
cializacién del Rocie andaluz ellos son una aso-
ciacién. Sin embargo, para los miembros de la
hermandad, las definiciones no son un problema:
lo importante es gue hacen e Rocio aqui porque
estan en Catalufia, y son una hermandad, aqui,
donde viven.

Aungue pueda parecer accesorio, la preccupa-
cion por ser institucionalizada, en o civil v la religio-
$0, simboliza que una hermandad no es hasta que
atras instituciones la instituyen:

La otra hermandad de la ciudad funciona de
una manera... pero it te lienes que mover..
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ellos nunca han salido con su coro rociero,
yo sin tener heymandad ya iui al ayuntamier-
lo, ‘hay que hacer esto’ les dije... ios olros
hacen su misa eh el local. Yo dife que mi gru-
pe aqu’s, en el Jocal, no haria nada, porgue I
a la parroquia es mds de Igfasia, es mds bo-
nito, mas fe... no mAs fa sino mds sefiorial...
no sé... es ofra cosa estar un sinpecac en
una iglesia, no es como estar agui, eflos 1o
tienen en su local.

Asi se expresa el beneficio que comporta institu-
cionalizaise a través de la Iglesia, expresando co-
mo la hermandad vecina de la ciudad no ha conse-
guide promocicnarse mas alla del barria. Comao re-
fleja la informante, na 25 tanto cuestion de fe como
de, a lo Bourdiel, acumulacién de capital simboli-
<, en competencia por el prestigio y cradito social
con fa hermandad vecina. Par olro lada, refleja asi-
mismo ja certidumbre del poder 1aico en su apre-
piacién de los lugares de culo, en principio, inacce-
sibles si ne bajo el control v decisidn olicial. Asi, el
papel de ta lglesia, en principio reticente respecto a
tormas no hegemanicas {no homclogadas) de reli-
giosidad, pasa por ser &f caracteristico de la moder-
nidad segin sefiala Balandier (1993:212), donde en
el interior (y exterior) de ias |glesias establecidas
operan fuerzas que compiten y rivalizan por ia inter-
pretacisn y el manejo de Ins simbolos sagrados. En
este caso con la abertura, no exenta de ambigie-
dad, hacia otras exprasiones de religiosidad, mas
fervorosas y vivificantes respecto a la fe, pero, en
todo caso. y el sjermplo local es significativo, esta-
bleciendo un acuerdo, precario, entre dos tenden-
cias opuestas y, en apariencia. irreconciliables en &l
panorama cultural cataldn: el nacionalismo canfe-
sional catolico catalan v \a religiosidad popular an-
daluza, tal como apunta Delgade (1998), guien
muestra como 1a lglesia oficial catdiica catalana ha
desautorizado ciertas tormas de expresion religio-
sas popularss {(andaluzas) por ser poco “espiritua-
ies” y en demasia sensuales y extroverlidas, en la
linea del modelo de piedad interior y privado tipico
de la Reforma. En suma, una colisidén entre una
iglesia establecida que se piensa como moderna,
reformista y civilizada, y una religiosidad popular
andaluza que desde esas mismas instancias de
podar s& descalifica camo subdesarroilada cultural-
mente, pre-modera y alejada del Progeso y la Civi-
lizacidn (Delgade, 1998:57-58). La oposicion se ma-
nifiesta asi entre una iglesia catdlica catslana pro-
reformista, es decir, cautivada par ia blsqueda de
la pureza, de 1o espiritual, y un catolicismo popular
que enfatiza 1a liturgia, to formal v el barroquismo.

Es importante que la fundadara tanga concien-
cia de que ha estado viviendo en una ciudad donds
la identidad nunca ha sido “fuerte”. Era en la peri-
feria, en los barrios, donde esta identidad se rapro-
ducia pero an &l ¢entro, en el micieo del pueblo,

existla un vacio identitario: fanios ancs viviendo en
San Adridn... la oira hermandad de {a ciudad estd
mas retirada, en un barrio... no 88, aquf en el centro
no hay nada v veo gue hace falta. Las caracteristi-
cas urbanas de San Adridn, la han hecho una ciu-
dad poco integrada a partir de un certro comiin,
presantando una estructura de red en forma de es-
trefla {en 1&rminos del analisis de redes), sin un
centro bien conformade. Esa no-centralidad es la
que en ios Ditimos ahos se ha querido conjurar, con
ig ravitalizacion de la Fiesta Mayor, importando
charangas de otros pughlos que dinamicen los ac-
tos, creando dos gigantes (4) para el baile de fiesta
mayor 0 hermanéandose con otros pueblos, para asf
aumeniar la paricipacion de los ciudadanas. Una
tentativa fallida de dotar de identidad propia al mu-
nicipio fue el trastado de ubicacién del pértico de
entrada de una vieja iglesia gética, que se encon-
traba semiderruido y abandonado en un descampa-
do de la ciudad, colocandogse en una de |as vias de
entrada de la ciudad desde Barcelona, con la espe-
ranza de servir de elemento de identidad comunita-
ria emblematico. Sin smbargo, pocos adrianenses
conoGen el origen de esae portico y nadie io reivindi-
ca como simbelo identitario.

Pero es en 1a Fiesia Mayor cuando &l poder mu-
nicipal intenta integrar y asimilar a los diversos ba-
rrios de la ciudad. Durante este tiempo festivo, al
centro de la ciudad es el lugar de mayer celebra-
cién festiva. El resta del afo, los otros barrios cele-
btan sus fiestas mayores particulares. Y no es ca-
sual que la hermandad tenga un protagenismao im-
partante en la Fiesta Mayor de la ciudad. De hecho,
la hermandad se funda en plenc centro del puehio,
allf donde las manifestaciones cullurales son casi
inexistentes.

En San Adrian fa gente era muy reaclta pero
ya hace cuatro afios que salimos en la plaza
de fa vila, antes de la Diada. Pastora del Alba
ha rofe barreras, fia roto barreras. Hace dos
aflos que se hace un dia para el folklore an-
daluz de lodas las entidades de San Adridgn:
de baile, bares, danza, ol restaurante Rincon
extremefia, otros bailes de ofros... para ef fol-
klore andaluz. Lo organiza ! ayuntamienta y
fa Pastora ha abierto {a lucecHa porque aguf
no habia nada.

Es asi como se atribuye a la Virgen el mérito de
haber traido la unidn al pueblo, de agrupar a gentes
diversas, de crear sociedad donde antes no existia.
El milagro no se sitda como e milagro fundador de
una hermandad, sinc a posteriori, es un milagro cu-
ya eficacia se atribuye a la Virgen, despuss que la
hermandad se constituya, v es significativamente
un mikagro social y urbano tangible. Lo cual, refleja-
rfa un grincipio subyacente (ideoldgice) que esta-
blece pedagogias v ensefianzas, proporciona una
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imagen del mundg y muestra como actuar en él;
Dios esta de nuestra parte.

Lo transcendente en este proceso, es que la ac-
tividad de la hermandad se convierte, asi, en un es-
pectdculo, integrandose en el calendario festive de
la ciudad, Esta idea de la espectacularizacion de
los eventos, no sdlo sagradoes sino también secula-
res, no hace sino ahondar en la idea ya apuntada
por Crain (1992) respecto a la influencia que los
media, el poder municipal y las agencias de turismo
han tenido sobre la romeria dal Rogio andaluz, en
suma, de como se transforma un ritual religiose en
un espectaculo de consumo de masas. La complici-
dad deseada con la implantacion de la Hermandad
Rociera en pleno centre de la ciudad, apoyada y fi-
nanciada por el poder municipal, constituye un in-
tento de recuperar esa centralidad de la que la Giu-
dad carece, consiguiende la participacion ciudada-
na, y contrarrestando, asi, el poder segmentador de
los barrios de San Adrian, y en definitiva, creandao
sociedad.

Por otro lado, los fundadores y socios provienen
de origenes diversos, son ¢ han sido miembros de
otras agrupaciones rocieras, pero también de otras
asociaciones seculares. Esto parece estar en con-
sonancia con este ir y venir generalizado en el con-
texto social actual, en que se busca una opcién reli-
giosa, moral, transcendental, y/o ludica en funcién
de sus resultados, si esta proporciona tranquilidad,
comodidad y/o placer. Cuanda los efectos no son
satisfactorios, el supermercado simbdlico es tan
amplio que sdlo es cusestién de velver a probar con
ofra cosa. Esta aliliacion mercurial quizas responda
a la necesidad de buscar nuevos sentidas en el
contexte perturbador dal pluralismeo actual en el gque
ne existe una cosmovisién Unica sino la presencia
de creencias y valores que compiten entre si (Ber-
ger,1994), refiejando una vuelta hacia la religién pri-
vada, colmanda el vacia interior qus no pueden col-
mar las antafio ideolegias hegeménicas. La bus-
queda de sentido en &l espacio de la modernidad
se presenta como una necesidad estructural. La
idea es que estas agrupaciones en el espacio urba-
no se consideran las custodias de un patrimonio
cultural que proviene de un lugar de arigen. En este
sentido, el hecho que sea una hermandad Rociera
de |la que hablamaos agui, ne es sino una entre tan-
ias opciones disponibles en las revitalizadas expre-
sionas de fidelsmo secular y sagrado. La moderni-
dad no consiguid acabar con las formas anteriores
de produccidn de sentido. En este sentido, ia tea-
fralizacién de los procesos simbélicos permite un
amplio espectro de experiencia participativa, en el
que las diferancias culturales, el origen y el bagaje
diverses de cada uno de los miembras de la her-
mandad no constituye una traba para la integracién
sing, al contraric, senala el caracter multiforme, vi-
tal, creativo de las afiliaciones identitarias moder-

nas en el contexte urbane. Esta dominacién simbé-
tica en el interior del barrio, al que &l poder politico
asiste cautivado por la ficcidn romantica, pero atil a
sus intereses, dal pueblo depositario de esencias
(a salvo de la amenaza moderna), reifica mitos, le-
yendas y musicas como expresion paradigmatica
de la identidad de un grupo. La Hermandad vendria
asi a materializar ese espiritu de comunidad {ese
ideal de Comunidad de Tonnies) que el Poder local
ansia. Censtituiria una expresian paradigmatica de
cAmo un conjunto hetercgénec de sujetos urbanos
adaptan materialas culturales de una sociedad de
origen {la andaluza), que reconstruidos en un nue-
vo contexto cultural gjercen de poderosos simbolos
de identidad comunitaria. El &mbito urbang se arti-
cula asi, al igual que clras dreas parifaricas metro-
politanas de Catalufia, como el espacio privilegiado
donde desarrollar expresiones simbélicas de anda-
lucismo frente a los embates uniformadares de la
cultura y sociedad catalana mayoritaria,

Es asi como lo sagrado se introduce en el Ambi-
1o secular, va no desde un autoritarismo eciesiasti-
€0, sino a través de la sociedad civil, sefialando la
nueva oriertacién de los movimientos religiosos. En
aste contaxto, la religién se ve sometida a 1a ley de
la concurrencia, debe hacerse creible y deseable,
ya gue es incapaz de imponerse autoritariamente;
es preciso venderla a una clientela que no estaba
obligada a comprarla (Balandier,1988). Es en este
contexto, donde es dificil que el poder secular se
sustraiga a la tentacidn de manipular estas nuevas
afiliaciones identitarias. esencializandalas como ex-
presiones del sentir popular y comunitario, que son
los verdaderos goznes donde la experiencia indivi-
dual se conecta con la sociedad. El interés del po-
der politico local por promocionar estas expresio-
nes de religiosidad popular enmascara su preten-
sion de reforzar asi su propia legitimidad y, por otra
lado, trascender las divisiones de un municipic his-
téricamente fragmentade y carente de una identi-
dad "fuerte” respecto a las metrépolis vecinas. Es
esta una de las diversas actuaciones del poder poli-
tico local que se alimenta de cualquier puesta en
escena ciudadana para constituir un centro gue
irradie y atraiga lo fragmentario de su periferia. Las
formas de religiosidad popular que aparecen en la
ciudad soh esos reservorios de sentido, donde se
realiza una rslectura de la tradicién, emergiendo
nuevas formas de expresitn identitaria. En el espa-
¢io de la ciudad, las expresiones de religiosidad po-
pular mantienen un caracter abierto, versatil, adap-
tado a la fluidez del tejido urbano. La posicidn de
los ciudadanos ananimos en el mercado de bienes
simbdlicos se transfarma: de simples espectadoras
0 consurnidores pasivos se canvierten en producto-
res simbdlicos.

Estas expresiones de piedad popular se enten-
derian, a lo Durkheim, como el lubricante social cu-



ya funcién transcendental serfa la cohesidn social,
agilizando los engranajes sociales, La funcidn so-
cial e integradora de la religion, gue aleja ef riesgo
de anomia y evita una sociedad absurda. seria pa-
raleta & la funcion politica, la cual, también husca
orden en la sociedad. Si al poder politico en un am-
bito local concreto le resuliaria imposible imponer
ordanamientos sceiales por encima de los raligio-
s0s, ¥ ni tan siquiera copiarlos, si, al menas, la
prescribiria 2 mantener una relacién de parasitismo
respacta a loa simbolos religiosos manipulados v
recreados por la ciudadania.

Por otro fado, 1as relaciones entre el poder politi-
co y raligiose con los ciudadanos se definirian, no
por medio de una concepcidn del poder vertical vy
bipolar sino por su “ablicuidad”: las relaciones se
entretejen unas con otras, ¢ada una logra su efica-
cia en la medida en gue por si solas no la alcanzari-
an (Garcia-Canclini, 1990-323-324). La trama gue
une las viejas oposiciones entre 1o culto y 1o popu-
lar, o hegemdnice v lo subalterno, daria cuenta, no
slo de 'os hechos observables en un nivel micro-
social sine de la hetaroganeidad que caracteriza a
la contemporaneidad en su glabalidad.

Sin embargo, serfa una mistificacién pensar que
el catalicistme, aunque sea de extraccian popular en
nuasiro case, fundamente, explique © transcienda
e! orden social como ocurre en ofras sociedades
estudiadas por los antropdlogos. Si la religidn es un
discurso, un sistema de representacian, que prevé
la transcendencia, que tiene que ver con una per-
plgjidad del hombre frente a la vida, en nuestra so-
ciedad esia ¢competencia parece haber sido susti-
tuida por la ideclogia econdmica, que es (@ gue in-
dica cdmo se han de hacer las cosas. Asl, el hecho
religioso no deberlamos busearlo tanta en {a plega-
iia como an ofras farmas contemparaneas de fe,
como por ejemplo, los juegos de azar, un hecho re-
ligioso construida por la aconomia.

Bl

NOTAS
(1 Municipio de 90,000 habitanies.

(2) Bl sinporan se identiliea von e viggen, ey nuds, e la Vier-
gt L imdpe o Jodnicn no solo representa nuna exlateneciz ino e

la inceepord.
(30 Vedleracutn cle Enridedes Culmiriles Ancamizas oo Caralifa.

(41 Tmer ez los giganres Neva s un nifio a hombros v repre-
senti 2 os antiguos habinntes guee subin o hombros o todo g8l
que guerta croar en rio. B signiticaiive guo un ser aue 2skd en
rrinsb, que attavicsa franteras, sea simbole icdnico widnee qne

reIESENNE ese CATICIED FANCIonaL, ronterizd, de 1a ciuaack.
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LA HUELLA DEL LOBO EN EL REFRANERO FSPANOL

vl
O mate mala ponzoiiz
a pastor de 1al manera,
que tienc cuerno ¢on micra
¥ N0 les unta 1a rofa:
Ve los lobos entrar,
y los ganados balar,
e €l, nsadas en oillo,
nin por esto ¢l caramillo
nunca cesa de tocar.

(Coplas de Mingo Revulgo, siglo XV}

INTRODUCCION

A lo largo de la historig, las gentes del comuin. han
utilizado las ensedanzus que les ha proporcionado la ob-
servacion directa de los animales salvajes, condensando
estas cualidades en las breves ¥ sustanciosas palabras de
un dicho o de un sentencioso reftdn. Su naturaleca fol-
kidrica. 1a condicidn de saher popular gqne se le concede
v el hechr de atesorar en su enunciado costwinbres pasa-
das. le confieren un gran valor en la reconstruccion de la
forma de pensar, sentir, componarse, inlerrelacionarse y
vivir Jos individuos de una colectividad determinada.

Los refranes han surgido en todos Jos paises, unos (o-
mados de fabulas v de los cuentos; otros de hiechos histg-
rieos, de anliguas leyemdus: y Ia mayuor parle, interpre-
tando 1as costumbres de los pueblos, con sus vicios y sus
virtuegdes, Tl vey su raiz, suigicra en 1a prohistoria, a po-
¢o de descubrirse el lenguaje articulado, fundamento de
loda cultury universul. Quirzd s¢ remonte o lu época de
aquellos clunes prehistdricos, reunidos en pareja por gru
pos que tenfan la loable costumbre de visitarse anual-
mente, En esos encueniros, en Ins que tomaban pare
personas de diferentes edatles v condicidn social, solfan
furmarse grepos para gogar del placer de la charla, ¥ en
€stos no era raro que alguien propusiera como distrac-
cidn narrar las costumbres de los animales gue los demas
£rupos desconocian. Lo cual no parece extraflo que se
plasmyran en breves sgntenctas que aumentarian ¢l acer-
vo cultural de los propos gesténdose un fondo de sabidu-
ria popular.

Madie pone cn duda que los refranes sobre los anima-
les han prevalecido w través de los siglos por la verdad
que contienen, recordando algdn rasgo psicoldgico del
animal, costumlwes, alimentacidn, vida u otra coalidad
comparartiva con las del hombre,

El pueblo llano en & refranero zoolgico compara las
costumbres e instintos de los antmales a las virtudes y

Miguel Angel Charro Gorgojo

Fig. 1~ Seoretos noultos debajo de wn velo deinterprenacionss
oeullas: ancmal sangoinicio, enemnige de los bombres v de ns re-
bafic, companero Jd2l harabre.,

vicius de los hombres por medio de refranes y prover-
bios, de ¢sta forma se ofrece un cuadro distorsionado o
caricaturizade de la sociedad o de los diversos scetores
dc la misma que pretende censurar © Tustigan Los lobos
no son stno las figuras de nuestras virtudes v de nuestros
vivios, erranies anle noestros gjos, los fantasmas visibles
de nuestras almas, Aungue 1o frecuente s que al lobo se
le asignen cualidades negativas.

Numerosos refrancs populares van ligados 1 las lesti-
vidades v santos del calendario, que peomiten jocalizar
cronolégicamente muchas actividades biologicas como
el momente del parto ¥ la épaca en yue hay suficiente
alimento para la loba y los lobeznes. En el mundo agra-
rio el conocimiento del santoral, acompaiiade de la ob-
servacion que le rodea y de la expericncia, permite cono-
cer los principales hibitos y comportamientos de estos
canidos,



Les grandes nmaestros de la paremiologia recopilaran
los refranes ordenados por criterio alfabético, la mayoria
de las veces con lu simple transeripeion del mismo y
otras agregando una lacdnica explicacidn de wna voz o
ung mas detallady glosa explicativa, apareciendoe en sus
obras todos los proverbios y dichos sentenciosos populi-
res de la época.

La presencia del labo en el refranero popular v otras
manilestaciones culturales nos permite rcerear la huella
indeleble que ha dzjado el cdnido en el imaginario colec-
tivo de todas las épocas. Los vinculos entre el hombre v
el lobo quedan patentes cuando analizamos el contenido
del refranero, donde tenemos la oportunidad de rescatar
datos sobre estos carnivoros ¥ sus andanzas.

SECULAR ANTAGONISMO ENTRE HHUMANOS Y
LCBOS

Las relaciones enire los lobos v los humanos debie-
ron estar presididas durante mucho tcinpo por un muotus
respeto y un prudente distanciamiento, pues las presas
cran abunduntes pary ambos cuzadores sociales, Pode-
mos repraducir con cierta verosimilitud los enfrenta-
mientos entre los primeros cuzadores y las manadas de
lobos dispuldndose los mismos restos de animules [es-
cos matados.

Desde los ttempos prehistéricas, el inicio de Ia autén-
tica rivalidad surgiria, probablemente durante la revolu-
cidn neolitica, cuando algunos grupos humanos camhia-

ron el secular estilo ndmada de cazadores y recolectores
por una forma de vida sedentaria, domesticando determi-
nadas cspeeies vegetales vy animales que o partir de en-
tances constituirfan su fuente de alimentacidn. Pero, el
hombre con ¢l advenuniento del rebaiio doméstico o la
parcela cultivada se transformé en feroz detensor de sus
propiedudes, El dnico animal gue de una manery lenayg le
hacia pagar un cuantioso tributo en sus rebafios era ¢ lo-
bo, que agotadas sus presas naturales durante milsnios,
se hizo purdsito del horabre en amplias zonus de su hibi-
tat, ejerciendo una permanente depredacién sobre ungu-
lados tan ficiles de cazar come las ovejas, los bovidos o
los caballos domdstices. EL Tobe compite por una caza
exclusivamente reservada para el hombre; £ste se siente
directamente amenazado en sus bienes, puesto que tonia
a sus rebafos, a loy cugles consagra en adelanie 1o esen-
ctal de sns actividades. Este antagonismo le vale al lobo
ser designado por los paslores indoguropeos bajo el
nomhbre de varka. el raptor, el ladrdn por excelencia, que
se encuentra en el vk checo, ¢l fupus latino, el wolf ger-
minicoe e incluso el bleis galo. Estas son las sociedades
de pastores que, sin cesar de dirigir ruegos e invocacio-
nes a las divinidades susceptibles de liberarlos, tienen
los primeros perros adieslrados ¢ invenlan armas con cl
tin de detenderse contra el lobo.

A priori. podriamos imaginar una guerra tria entre
ambos pradadares. Pero desgraciadamente, comparten los
mismos gustos, persiguen la misma caza, muestran rela-
ciones de rivalidad v llegan a molestarse mutuamente. El
loho preficre las presas poco combativas o algunas cabe-



zas de punado mal prolegidas. Por lo que respecta al
hombre, po come el lobo ya que la carne demasiado co-
ridcen v mauseabunda, le repugna; solamente la piel espe-
3d Yy #ruesa gozard de numerosas virtudes: Llevar wna go-
rra de pelo de lobu impedia el hechizo, llevar una tira dc
cuero alrededor del cucllo ascguraba cl éxile en el amor,
y en Sicilia ¥ en Fapafta nn troen de piel preservaba a los
nifins de las enfermedades. Ts a partir de Ja Edad Media,
cuando nuestros anlepasados, le declararon una enconada
guetra a muerte que perdura hasta nuestros dias.

La escasez de alimentos en 1os pericdos invernales ha
obligado al lobo a cenirar sus capturas en los animales
domésticos de una forma mds continuada, La sagacidad
del cdnido. capaz de salvar los mds inverosimiles obstd-
culos con lal de saciar su hambre, queda reflejada en el
popular romance de Lu loba parda. Segin Menéndez Pi-
dal nacié en Lxtremadura v los pastores irashnmantes 1o
difundieron por ambas Castillas y por Ledn dando origen
a nuevas versiones recogidas pur notables folkloristas,
ctiya deseripeion realista evoca el secular enfrentamicnto
emre cl pastor y el lobo. Los pastoregs saben gue ¢l lobo
siguc los pasos de las grandes concentraciones de gana-
do para aprovechar el extravio de una cria o la nscuridad
de la noche. En cada migracidn scrdn vurias las caberas
dc ganado que se perderin por Ya weeidn de los canidos.
La alencidn de los ganaderos debe ser total, ¥ se estable-
cerdn guardias nocturnas para evitar pérdidas. Cualguier
descuido serd aprovechado por el lobo para diezmur el
rebafio. Un refrin casteliano es suficienterente explici-
ta: “Rewrlin de pustores, oveja smuerta"”.

La admiracién que el hombre ha sentido desde siem-
pre por dicho animal, la fascinacidn que ésie ha cjercido
sobre las gentes de towdas las épocas, proviene de la pru-
pia condicidn del lobo, representante supremo de lu asa-
dia. de la fuerza v del pader gue lo confiere su aurcoly
mitica. Este carnfvoro ha caytivado a generaciones de
guereros, que vefan en €l la encarnacion de 1a fuerza, de
la bravura ¥ de un realismo sin concesidn, Ha side du-
rante mucho ticmpo ¢l emblema de las legiones rimanas.
Al principio de 1a era cristiana, los soldados germanos se
comian el cora«in de los lohos para tener sus virtudes
combutivas y su virilidad. En las primeras civilizaciones,
el lobo representaba a menudo el arguetipo del macho v
la loba de Ia fecundidad, incluso los dioses nacian de los
lohos.

El luba ha dejado una amplia cstela de cyltura a tra-
vés de la histloria. Numerosas expresiones o palabras re-
lacionan al 1obo con el animal salvaje que ha marcado
nuestra ¢ivilizacién desde la Grecia antigua hasta la ac-
tualidad. Los romanos vefan a los jubos comao simbolo
dis amor y sacrificio maternos, para los griegos encarna
hu el valor y la fucrea v en la milologfa nérdica alcanza
la maxima expresidn de ferocidud.

El lobo es la representacion de ia gran bestia, eneni-
ga acérrima del género humano, voraz, rdpida, astuta y
difivil de vencer. En casi todas las culturas de los paises
europens n los que abunda este animal, su figura ha te-

nido consideracion maligna y ha side asociado a talems
de tal cardcrer.

Los cazadorcs, aunque le reconocen el coraje v la as-
tuciy, Henen wna Vision lun esquemitica de esla bestia
sabia ¥ falsa que le suponen todos los vicios que ya le
atribuian los autares antiguos o ¢l folklore occidental,

Pura el hombre, ¢l lobo es el enemigo peligroso y or-
ganizudo contra c cual es necesario proweger a los reba-
fns y victimas marginales, que inspira temor por su as-
pectir y sus fechorfas ¥ contra el cnal se nos advierte que
a mejor defensa es la destruceidn total.

El Toba en gl cursa del dltimo serd objeto die una lu-
cha u mucrte, porgue ¢l humbre consciente de su tuerza
na tolerard en lo suecsivo ni las agresiones contry sus
apriscos, ni incluso cuando se le disputa la caza que co-
tre por los montes y los Hanos. Todavia menos quec se
cierna sobre €l o sus hijos la menor amenaza. Desde en-
tnnces ¢l lobo es condenada ¥ ejecutado,

Loy cazadores han podido si no apreciar, al menos,
aprerder a (emer ¥ 4 conocer las cnalidades de esta bes-
lia poderosa dirigida por 1a fuerza de un grupe estruciu-
rado. Ellos han podide temerle mucho como rival mejor
armado ¥ como raptor, pero también admirar algunas
virtudes, para tomarlo por tétem, divinizarlo y pedir su
ayuda para cazas abundantes, implorarlo para que multi-
plique 1os animales codiciados o los rebafios congrega-
dos y criados con trubajo. La actitud del hombre hacia el
labo es durante este periodo ambivalente: detestado o re-
verenciado.

LA CRUZADA CONTRA EL LOBO

Demasiade ligado a ciertos mitos v cullos del paga-
fizmo, el lobo cs temide en el mundo cristiano que pre-
dica el orden doméstico ¥ se consagra a la ganaderia y a
la agriculrura. Tiene la evidencia de que es la bestia que
envia Dios para castigar a los hombres y degollar a 1as
ovejas privadas de su buen pastor. Su cardcler demonia-
ce y maléfico se refuerza, u esto se anade que esie ani-
mal con rabia transmite lu funesta enfermedad por mor-
dedura. Los aldeanos medievales ven morir de atroces
sufrimientos, en el limite de la locura a su vecino, su cs-
posa ¥ su hijo. En el transcurso de 1os sialos estos terro-
res reposan mds tiempo sobre ¢l mito gque sabire la reali-
dad. ¥ van a ser reforzados por hechos tangibles. A decir
verdad, sin duda, el lobo no salamente se ha alimentado
de los caddveres de Yos cubaltlos en los eampos de bata-
1, sino que ha comido carne humana en los periodas
mds negros de la historia, cuando [{as epidemias y el
hambre dejaban por tos caminos mujeres y hombres ago-
nizando, Se¢ confundia la causa v la consceucncia, y el
leho devorando sc convirtié cn la méxima imagen de la
desgracia. Es ol punto de partida de su exterminio,

La amenaza aviva el combate coma da testimonio de
ello la hagingratia, el folklore y lu historia documentada y
datxda. ¥u cnel siglo V1 a.C, se ofrecia co Alenas cf valor

— 99—



de un buey a quien llevara la piel de un lobo. Los encuen
trus ¢on el hombre son mencionados a partir de las gran-
des invasiones de la €poca burgundia, nego merovingia v
sobre todo durante el reinado de Carlomagno. en cuyo ca-
pitular del afic 813 prevé para cada condado la creacion
de una nueva categoria profesional, los luparii o cazado-
res de lohos. [.lego también al exmremo de exigirles a sus
caballeros no sdle la lucha contra los sajones sino tambign
canira Jog lobos salvajes. En la Edad Media un rey inglés
autorizd a sus sibditos a pagar sus impuesios con pieles
de luho, el resullado no se hizo esperar, en el siglo XV ¢l
lobo desaparecia de las tierras de Inglaterra.

En determinados paises de Europa la caza del Tobo se
convirtio en deporte, ¥ era practicado por [y monarquia y
la nobleza. Jaime VI y la reina Maria de Escocia se en-
treguban g dicha setividad en las postrimerias de la Edad
Media cuando ya el loba se encontraba abocado al exter-
minio en Gran Bretafia. E rey [rancés Lois XIIT v los re-
yes espafioles Carlos 1 el Hechizado v Fetipe IV fueron
algunos de los protagonistas de tales lances cinegéticos.

En ¢l Libro de Horus del duque de Berry (siglo XTV)
aparecen miniaturas con representaciones de cacerfas de
lobos en las que son ulilizados perros y cabalios, modali-
dad que perdur6 hasia finples del Renacimiento.

En Portugal fueren instituidos los ojeos en le siglo
XV bajo el reinado de Juan HI. Por orden suya, todas
las personas se hallaban obligadas a participar en las ba-
tidas a los labos, u partir de Ja octava Pascua, con inter-
valos de gquince dias v hasta el mes de Junio.

Dicgo Gelmirez, obispo feudal de Santiago de Com-
postela, cs el primer personaje que incitd a la gnerra con-
tra el lobo. En el sfoodo XV del Concilic Compostelano
de 1114 se especifica el Gipe de castign en que inewrrdan
quienes se abstuvieran de participar en Ja multitudinaria
caceria. Ni siguiers quadaban exentos de tal obligacidn
los preshiteros. Orro mandato posterior, fechado en 1386
en la Rocha de Santiago, y lirmado por el arzobispu Be-
renguel de Landoira, exigia a los feligreses de las parro-
quias que acudicran una vez por semana, desde el primer
sdbado de Cuaresma hasia el 24 de Junio, v con el cura a
lu cabeza, o cazar los lubos acosdndolos hacia los fosos.

En 1338, en la Corles de Tolede se reeogly la si-
guiente peticidn al Emperador Carlos I (Peticién 92):
" Algunas ctlades destos raynos har dado noticia en
estas Cortes gue los lobus se multiplican wucho v hazen
muy grand dafio en los ganados. Suplicamos a Viesira
Majestad mande gue se nereciente ol premio que se da 4
fox gue ey materen € gu ge puedan matar con escopeia v
arcabuz v con todo linaje de verba”

Entre los siglos XVI v XVIII proliferaren en toda Es-
paiia acuerdos municipales y ordenanzas de todo tipo
que obligaban a los habitantes de las zonas pobladas por
lobos que participaran aolivamente en [as batidas contra
éstos, asi como en la construceidn ¥ mantenimiento de
fas tradivionales trampas.

Para cowbatir a estos carnivoras e han empleado to-
dos los métodos, desde las jaurias y las armas de fucgo
que acabaron con ellos en las Islas Britdnicas y buena
parte de Europa. hasta el veneno, las trampas, los heli-
chpteros v lus Tamasay dguilas reales mhiesiradas por los
kirguises para la caza.

Y para completar este decorado Lan adverso, en a Jé-
cada de 1os 50 se crearon las Juntas Provinciales de Bxtin-
cign de Animales Daiinos, que colocaron 4l borde de la
extincion ne s6le 4 los lobos. sino a otros muchos preda-
dores ibéricos de incaleulable valor cealdgico v eultural.

JUEZ O VILLANO

Un grupo de leyendas presema al 10bo como justicie-
ro, pues en ¢l afio 617, segiin Baronio, una manada de lo-
bos se presentd en un monasterio v devord a varios frai-
les herejes. Los lobos enviados por Los despedazaron a
los ladeones sacrilegos del ejéreito del dugue de Urbino
que habian venido a robar el tesoro de la Casy Sanla de
Lorciv. La cubeza de Sun Edmundo el mirtir, rey de In-
glaterra, era guardada y defendida por un lubo de las
hestias salvajes. San Noberto abligd a un lobo a dejar Ii-
bre a una oveja tras tenerla entee sus fauces v posterior-
mente a cuidar todos los dias del rebaiio.

Los ejemplos de santos cristianos lupinos son tan ni-
mensos que sdlo mencionaremos unos poces, Entre log
eslavos San Pedro es el pastor de los Iobos v el 17 de
enero relne a todos los de 1a comarca y reparte enire
cllos los alimentos para ol aito que sigue, San Francisco
de Asis hace con ¢! lobo de Gubia ua pacto de amistad
gue ambos respetardn y que va a permitir al lobo recibir
su abimento de mane de los habitanies,

Ortras narraciones nos presentan al lobo como descu-
bridor de causas criminales. Sirva de cjemple una leyen-
da de Olivensa (Badajor) recogida por Dominguez Ma-
IEN0 que cucnta la muerte por asesinalo de tn buhoncro
& munos de dos jévenes camino de Alconchel, Unos lo-
bos presencian desde o alto de una sierra el homicidio, y
ct huhonero tos pone por testigo ante sus verdugos. Los
asesinos disponen todo de tal forma que paresca que el
desgraciado fuc victima de la furia de los Tobos. Pasan
lres afios ¥ los jovenes asisten a la romeria de la Virgen
Muestra Sefiora de los Santos. Durante la wmisy se escu-
chin unos Fuertes aullidos ¥ uno de [0s mozos, con sor-
na, le dice al compaiicro: “Campadre. gue nos reclaman
fos testigos de la mucrie del buhonera”. Las palabras
fueron escuchadas por el hijo del asesinado, que sicmprc
dudé de las extrafias circunsiancias del Callecimiento de
su padre, v 1os criminales fueron detenidos.

En dilerentes lugares del viejo continente se registran
relatos truculentos sobre personas mucrtas por lobus, Un
pocina de Gabriel v Galén titulado Elegia, - basado en un
hecho real acurrido hacia [880- nos refiere [os paseos dia-
rios de una nifia de trece afias desde el caserio de Casa-
blanca hasta la majada en 1a que unos pastores cuidan los
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rebaiios de su familia pura llevar las viandas, regresando
va anochecido. Una de las noches sucede la tragedia:

La cabrerilla

de Casablanca

por fieros lobos,

ay, deverada!
iSangre en las pefias,
sangre en las matas,
la virgencita,
desbaratudal

Analizado retrospectivamente el macabro relalo, po-
demos asegarar que se trataba, como en tantos otros ¢a-
so0%, de simular una muerte por los lobos para ocultar un
caso de violacion ¥ asesinaio de una adolescente. Esta
opinidn viene respaldada por declaraciones de expertos
alimafivros que afirmaban que nuncy lobns adultos les
atacaren cuando les arrebatahan los lobeznos. Es muy di-
ficil que el lobo ataque a un ser humaiio, dado que soinos
un enemigo ancestral v nos teme en su conducta innata
heredada. Las historias que se cuentan en las zonas lofu-
nas de Luropa respecto a la existencia de lobos devori-
dures de hambres tienen su soporte en ia pervivencia de
crecncias ancesirales,

Para comprender 1a funcidn de chive expiatorio por
parte de este canido basta reedrrir a la novela picaresca
de Cervantes, Ef roloquio de los perros, retrato costum-
brista quie pado wner como madekr cualquier majada del
solar espaiiol y que actualmente sigue ocurriendo. Ber-
ganza cuenta a si compaiero el perre Cipidn las wistes
expericncias de su vida perruna al cuidado de un hato de
ovejas. “Vigue dos pastores asieron un carnero de los
mefjores del aprisco. v {e mataron, de manera que pure-
cith a lu madana gue habia side su verdugo el loba".
Grande del Brie nos ofrece un testimonio de csta précti-
ca contando que el o Santa, pastor de la sierra de las
Quilamas, periddicamente variaba su mondtona dieta,
dande cuenta de alguna cabra y ante su amo schacaba al
lobo la culpa de tal lance

En efecto, de dios o compailera de los dioses, ¢l lobo
s¢ conyvierle poco d puca en un apimal aborrecida y te-
mido, una alimafia maligna a la que hay que desirair. Es
ahora el enemigo, el diablo, el agente de Satdn, provee-
dor del Intierno. ; De dénde surgié este odio que adn
subsisie en noestro subeonsciente, si el labo nos es fami-
liar gracias a los cuentos, las historietas ilustradas o las
pelicolas fantisticas?

No sabemos cxactimente lo que ocurria. Pero pode-
mos tratar de comprender las causas del cambio de acti-
tud. Resulta curioso constatar gue el hombre prehistori-
co, que tan magistralmente representaba a otros anima-
les, sdlo raras ocasiones dibujo Nguras de loho en las pa-
redes de sus cavernas. Sin embargo, el lobo existia en
esa dpuca, como nos lo demoestran los numerosos restos
descubierlos en las osarios. También se han encontrade,
especialmente en las tumbas de nifios, dientes caninos de
jabali y de Iobo gue probablemente servian de dijes col-
gantes 0 de elementos collares. Esos caninos tenfan un

poder de proteceion contry lus enlermedades y el mal de
ofe, poder que volveramos a ver mds tarde e la magia v
en la medicina popular. Estos dutos demuestran que
nuestra anlepasado primitiva ne e tenie micde al loho.

Pero fue la inroduccion de 1a ganaderia v la agricul-
tura lo que desaté una hostilidad mortifera enire el hom-
bre y el lobo, que compartfan los mismos territorios y 1e-
nian los mismos comportamienlos. Como consecucnela
de Ja roturacion de los bosques v estepas, el Jobo tieng
que retirarse a zonas cada ver menos abundantes de ci-
za, lo que hace que deba depender del hombre para so-
brevivir. Ln Occidente su victima principal es el ganado,
presd fdcil ¢ abundante. Ef hambre y (a rabia e obligan a
salir en ocasiones de sus guaridas para atacar al hombre,
su perseguidor. De ahf el odio y el miedo, que agravan
aun més las auerras, las invasiones y 1as hambrunas.

A partir de ese mnpnento la guerra es incesante entre
ambos protagonistas. Todos los medios son vilidos para
¢l hombre: la caza tradicional, las trampas de los mas va-
riadas tipos, fog venenos y las ammas. Su empeifio es des:
truir &1 lobo por los efectos nefastos que su accidn lieng
sobre la economia, sin que le preocupe el papel ecoldgi-
co que el animal desempefa ni su utilidad médica.

La Hleratury cristiang no se conlenta con hacer del lo-
bo un ser fundamental malvado v temible, le calimnia
de forma ultrajante, le atribuye tratos aberrantes que
tienden na sotzmente a hacerle mds odioso sino mds des-
preciable, se venga v consolida el miedo que le inspira
ndiculizdndole, En ef occidente cristiano {a imagen del
loba es negra. es la encarnacion del mal. del desenfreno,
de Ia lujuria, puede acostarse COIL uny MUjer para engen-
drar al hombre-lebo. Es la maldicion suprema, una de las
mids antiguas pesadillas de la humanidad, hombre de dia
rehujado a rango de besta de noche capar de todos Tos
hotrores v de todos los crimenes,

Ll iobo ha sido fa encamacion por excelencia del mal,
de las fuerzas obscuras, del pecado, va que devora el cor-
dero mistico, simbole de Crislo. En [as leyes hititas se de-
¢ia de un proscrito que s¢ habfa convertido 2u lobo; esa
asociacidn con Tos fugitivas al vez se deba a la figura hui-
diza que suelen adoptar csios animales, La mitologia anti-
gua lo hacia proveedor de los infiernos o el guardidn del
reino de los muertos con Hades cubierto con un casco de
piel de loho; en el caso de los etruscos surgiendo de una
caverna engullia a los hombres vives; en las levendas ger-
méanicas y escandinavas se ve el lobo camicero, finebre,
comedor de muerlos, encmige infernal y lemible.

La bestia ha muerto, ¢l micdo sobrevive censurado
por el imaginario de los hombres, que habri hecho mas
ue su ciencia o su espiritu de observacidn durante mu-
chos siglos. Aunque nada es cierto, los zodlogos han re-
petido en sus compilaciones todas las fébulas nacidas in-
clusc antes de Anstiteles, Al final del siglo XVIIL, los
naturalistas 1l lado de los resnltados de sus prapias in-
vestigaciones, rechazaban la incomprension total del
hombre respecto del lobo, su emotividad gue deforina
los pocos detalles anatdmicos que posee. Bufon tlustra
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bicu este aspecio que se ha cliado cientos de veces: D
sagradable en rode, la cara haja, el aspectn salvaje, la
voz espaniosa, el olor ingoporiable, el natural perverso,
las costumbres fervoces, perjudicial en vida, ind@til des-
piics de sy muerte .

[INA OPORTUNIDAD PARA EL 1.OBRO

El rice legado de las fabulas, cuentos y leyendas nos
ponen en guardia contra gl lobo sobornador, fuerte, astu-
Lo ¥ tuin, los pcligres de la conversacidn con las gentes
que no se le conoce, 1a imprudencia v la desobediencia a
los sabjos conscjos de los padres.

Sin embargo, los cuentos han sido viclimas de ided-
logos y propagandistas, Asi, en Alemania, los tebricos
del Tercer Reich convirtieran a Caperucita Roja en un
simbolo del pueblo alemdn, sulvado del maligno lisbo ju-
dio, Al final de 1a Segunda Guerra mundial, las autorida-
des aliadas prohibieron la publicacion de los cuentos de
Grimmn en Alemania por creer que habian contribuido al
salvajismo nazi. Que tales historias hayan sobrevivido a
la desaparicidn del lobo na es debida dnicamente al fun-
cionamiento de nucsiro folelore y a la rica inconscicnciy
colectiva de la cual es un reflejo,

Nuestra tradicidn es rica en alusiones a la supuesta
perversidad v agresividad del lobo. La influencia catdli-
ca ba hecho ademds que se haya considerado al lobo co-
mao una criatura de las tinieblas, incluso vinculada al de-
monio, Este wiedo ha side transmitido de generacion en
gencravion por rolatos y cuenios, (que nos cnsghun a
odiar ¥ a temer un animal pretendidamente devorador de
nifios ¥ mujeres indefensas, abandonando la manada pa-
T2 atacar al pastor acompafiado de perros y tambign se-
guramente hien armade. Fsta bestia padia devorar varias
personas por dia recibir sin dificultades varias heridas,
corriendo por la noche con los vjos brillantes, ers un pre-
texto corriente que no necesitaba ninguna explicacion
para la desaparicion de personas o animales. Todos los
perros errantes atacados por la rabia fueron inmediata-
mente lomadoes por lohes, los medios de comunicacisn
de la €poca obtenian pinglies beneficios hablando de
pueblos de la lejana Siberia asediados por un centenar de
lobos, y ante cllos una intervencion armada de algunas
personas |lenas de valor dispuestas 2 combarir a esta bes-
tia demaniaca.

No podenios negar la evidencia de rebafios atacados,
aungue la mayoria de las veces morian al precipitarse
por los abismos, enleguecidas de espaato, dada la talta
de adecuados apriscos que pudieran contener e impidiese
la entrada a los lobos. Asi, pues, ¢l lobo no es culpable
de esc dafio a los recursos humanos, porgue fue primero
el hombre quién le arrebaté el espacio v la carne al gran
depredador. Los humanos fuimos quicnes provocamos
csta situacion, al aniquilar los herbivoros salvajes ¥ sus-
tituirlos por ovejas. El excese de presién cinegética dio
logar a que los lobes na dispusieran de alimento tenien-
do que recurrir a 10s apriscos.

Las talus masivas en los montes de la Penimsula Yoé-
rica provocan alteraciones del ecosistema v obligan al
lobo a mediiicar continuamente sus territorios, con las
graves consecuencias que esto supone para la especie. La
mids inmediata es la escasez de cobijo, segnida de una
disminucidn del alimento disponible gue incrementa la
frecuencia de los ataques a [u cabafia gunadera,

Para que tengan €x1t0 los atagues de 1os lobos a los
rebaiios tienen que darse unas condiciones fuvorables en
las que interviene la experiencia del pastor y de los pe-
rros, lo acuciante que sea obtener comida, [a zona donde
se encuentra pastande el rebaiie v las condiciones meleo-
roldgicas imperanies. Debido a lu escuser de grandes
presas los hdbitos carrofieros son muy frecucntes cntre
los lobes ¥ son habituales las visitas nocturnas a los ba-
surcros rurales y a las pranjas. Subemos que en los dias
con fuertes vientos, luvias o nieblas son mds probables
que se produzean las temidas lobadas.

Paraddjicamente el lobo ayudé a que sobrevivieran
los animales mas dotados, cazando los débiles ¥ enfer-
murs, gque no podian scguir la marcha del rebaiio, dando
origen 4 ung seleccidn de aptos repreductores. Sin em-
bargo, el hombre mata los mejores gjemplares para gue
sus hermosas cahezas adomen sus salones contribuyendo
a ampliar la senda de so exlincion.

La idea de que 21 animal gctha con instinte cruel v
sanguinario deriva de la costumbre que tiene el lobo de
atacar a los rebafios domésticos ¥ matar reses de torma
masiva cuando puede. Los etélogos aducen que sc trata
de un atavismo gue tendria su origen en el periode de las
glaciaciones del Cuaternario, en que el lobo sacrificaba
abundantes presas gue entérraba en la nieve, y que se
conservaban congeludas para ser devoraday en épocas
cuva disponibilidad de alimento era menor. Gil Cubillo
segiere gque |a causa de esta irretrenable conducta es que
no ha desarrollado un mecanismo fisioldgico cspecitico
de inhibician de agresividad on el lance venatorio pars,
detener su actitud de depredador frente a presas faciies o
confinadas en espacios reducidos.

Los lobos han suscitado los mis arraigados temores,
ha provocado los odios mas encarnizados v ha sido ohjeto
de las mds fantasticas leyendas. Acusados do rodas tas
desgracias posibles ¢ imaginables, nosotros lug hemaos he-
cho sufrir. Cazados en todos los continentes desde la Edad
Media hasta mediados del sigle XX, los lubos han estado
a punio de desaparecer de la Taz de L derra. El odio que el
lobo ha despertado en ¢l hombre ha generado la persecu-
cidn y exterminio més implacables y deliberades que se
cohocen sobre fa Tierra. Se trata de 1a Tucha contra uno de
los mds ancestrales enemigos: el lobo, nocturno, esquivo,
frio ¥ furtivo, que despiertan un temor sabrenatural que
hace surgir de las profundidades del incounscienie toda cla-
se de monstruos. Asi se 1o asocia con el hombre lobo, de-
vorador de eriaturas indefensas, con la brujeria, el demo-
nie y lo infernal, y representa todas las cosas que el hom-
bre ne acepta de si mismo plasmandose en el refrancro.

Sin embargo, el hombre se ha dade coenta del papel
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que este cdanido desempefia en la naturaleza v de la in-
Muencia ¢n la historia de 1a humanidad. Por todo ello te-
nemos la obligacién meral de conservar al lobo como es-
pecic zonldgica reclamando su derecho a la existencia,
asi como el rico patrimonio cultural desarrelladoe en tor-
no a su nuitica figura. Ne no hacerln serfa un rriste epilo-
go para un simbolo de la salvaje Tibertad.
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APENDICE

L. EL LOBO
1.1. Repruduccidn

Cuando ias jaras estdn floridas, lus lobas estédn pari-
das v por Santa Cruz, & lobo ve la lua.

Per I Ascension los Hobos paridos son.

Per San Fernando la loba parida o rabexeandoe {Mo-
viendo ¢l rabo por dolor del parto).

Per Santa Cruz de mayo la lloba parida ¥ €] munic
pesllau (cerrado) ,

Quieres ver 1a loba parida, casa a la hija.

1.2, Alimentacidn

Bueno le fuera al lobo pegarse con torrezno.
Caldos de nabos, ni tos lobos los guieren.
Come mas que un lobo.

Corazdn de leon, iripas de lobo, paso de buey vy aire
de bobo.

Cuando el lobo no va por su pie, no come lo que
quiere.

el Izbho 1a hartnra tres dias dura.

E! lobo come de todas las carnes, pero 14 suya 1a la-
me.

Toda carne come el lobo, menos la suya gue la lame,

QQue no se junten tantos lebos a la carne, gue no que-
PAMIOK 4 presu (lajada).

1.3, Comportamiento
1.3.1. Admiracién

Si el escarpicn viera y ¢l loho olfateara, no habria
cosa gue se salvara.

81 la vibora overa, el escorpidn viera y el lobo tu-
vicra olfalo, no habria hombre que saliera al campao,

Tiene pasos de lobo,
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1.3.2.Meteorologia
Dia lobero, noche de cnero.

El verano no se lo conle el lobo; ni el invierno tam-
poco.

Est el mes de enero, lobos siete a siete en ¢l carrero
(camino).

Noche de labos.

Primer dia de mavo, corre el lobo v el venado.

1.3.3. Rubo
Cuando el lobo va a hurtar, lejos de casa va a cazar,

La loba parida, tado lo gue pueda robar trae al nido.

£.3.4, Costumbre

Después de los afios mil, vielve el lobo a su cubil.
El inbo do mane (permancce), daiio oo hace.

El lobo no hace carne de donde yace.

i 05 labos no hacen carne en i camada.

Quien lobo nacid, iobo murid.

1.3.5, Instinto

Bien se huelga el lobg con bz vaz de la ovefa.
El polvo de la oveja, alcohol es para el Jabo.
El polvo del ganado, al lobo saca cuidado.

El polvo del ganade no tace mal 2l loba,

El polvo de las ovejas, nunca al lobo hace mal,
La vaca bramadora, llama al lobo que la coma.

Tantos por tanlos, vanse los lobos a los asnos.

1.3.6, Hambre

Cuando e] lobu andu & grillos, ni hay para €l ni pa-
ra sus hijos.

El hambre echa al lobo al/del monte.
Fl hambre mata al loba en el poblado
El hambre mete al lobo en poblado.
El hambre saca de la selva al Inbo.

El lgba no cume de la carne que muere /guiere, si-
no de la que por su pie hubiere/quicre.

El lobn no come de 1a carne que yuiere, sino de la
que puede.

Lobo con hambre, esquilos ove por todos los va-
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Hes.
Lobo hambriento, no tiene asiento.

Lobe que presa no halla, come la tierra con rabia,

4. Vejee

1.4.1. Experiencia
E! lobo viejo a la tarde atlla.
Ellobo viejo caza a la espera,

El lobo vizjo no busca tripas i sesos, sino higados
tiernws.

Liba vigjo no cae en la trampa.

1.4.2 Desprecio

Al lebu que se hace vigjo, le toman el pelo hasta
los corderos.

Del lobo viejo se burla el perro.

Castiga el perro, castiga el Jobo, y no castiga el
hombee cuno,

S, Virtudes

L.5.1. Arrepentimiento
Elloho harto de carne se mete fraile

El Inbo sin dientes a enmitafio se mele.

1.5.2. Astucia

A cerdo que es prara boca del Tobo, ne hay San An-
Lon gue 1o guarde.

Ganado gue el lobo ha de llevar, ni San Antdn lo
sabria guardar,

Burla burlando, vase el lobe at asno.
Con cabeza de lobo gana el vaposa.

Con una caheza de lobo, come un 2io el que no es
bobo,

Cuenta v no come el amo de las ovejas, y el lobo
COMe v NO cuenta.

De la abundancia comie el lobo.

De lo contado como el lohn,

De lu contado come el lobo v anda gordo.,
Ducha cs Ta laba de Ta soga.

L] lobo come dei cuento.

El que entre ciento mete una, o es del lobo o es de
la fortuna.



Ly conciencia del Tobo, que por Hbra y media lleva
al asno v dice gue va engufiado,

L.a oveja que ha de ser del laho, fuerza es que 1o
sed.

Mis hace el lobo callundo, que ¢l perro ladrando.
(2 tarde o prontuy, gl asno es de los lohos.

Puciencia, no grujiais/grufiatis, dijo el lobo a las/los
cabrasfcochines.

“Palabra”, dijo ¢l lobo a la cabra.

Una oveja, y comidla el loba.

1.5.3 Confianza

Bien va la oveja coja, como el lobo no Ta coja.
Comprar del loho carne.

Drar carne al lobo.

La ptel vendida y comida, ¥ el lobo en la guarida.
LocaTonta es la oveja que al labo se confiesa.
Mientras el perre duerme, come cl lobo

No soy cordero bobo que me deje comer del lobu,
Oveja que ¢l lobo lleva, cindida va.

Por fiarse del perro duerme el loba en el pajar.

Quien se fia dcl Tobo entre sus diencs muere.

1.5.4. Prudencia

Caballo que ha de ir a la guerra, ni le come ¢l loba,
m le aborta la yegua.

En el hato esta ¢l lubo,

El lobo anda en el rebaiio.

L1 lobo esta en la conseija,

1.5.5. Valor

A perro de cabaia, échale un lubo.
Dos lobos a un can, bien le morderdn.

Mejor es ser lobo que oveja, v caballo que busy
mManso,

Muchos gritos caben en el cule del lobo, la res ¥
todo.

Muchos gritos caben debajo de la cola del lobo,

Muchos ladridos caben del labo en el oido.

1.6, Vicios

1.0.1. Codicia
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Ll que al lobo enviu, a te, carne espera.

Quien al lobo envia, carne espera.

Quiers ganar como con cabeza de lobo.

1.6.2. Gula
A carne de lobo, diente/salsa de perro.
Ama el Tobe al cordere para eomnerha,

El lobo no cuenta las ovejas: come cualquiera du
ellas,

Es mas camicero que un lobo,

La raposa ama engafos, el lobo curderos, la mujer
loores.

Lobo que presa topa, aungue se le vea vigja uo cie-
rra nunca la boga,

Mas crudo 1o come el lobo y anda gorda,
Mas crude 1o come el lobo ¥ bicn e presta.
Por amor del buey, lame el lobo el yvugo.

Por amor del buey, el lobo al arado lame,

1.6.3, Influencias negativas

Lu amistad del lvbo con ¢l mal perro, la paga el
cordero

Junta de lobos, muerte de oveja.

Juntose el lobo a la oveja, v le comid hasta la pelle-
ja

La vveja que se aparta de su rebaito, a peligro se



pone de ser tomada de lobos. Es pastor muy descuidado, el que no siente el lobo en

. .. X su ganado.
Mientras rifien entre si los perros, se come ¢l lobo el

al cordero. Ganade mal puardado, mds 25 del lobo que de su
oo amo,
Por 1as malas compafifas, el perro s& vuelve lobo al
cabo de pocos dias, Pasior caravero, have al lobo carnicero.
Ll que con lobos anda, a aullar aprende, Pustor cucharera y lector, hace al loba grauw sefior.
Cuien con lobos anda, o aullar se ensefa. Entregar la oveja v corderos al loby, notorio desatine
¥ rubo.

Quicn con lobos se ajunts, pronto aguiia.
Encomendar la oveja al 1obo.

JQué prudencia, soltar 1os lobos ¥ atar las piedras?
1.6.4. Maldad $Qué g !
- ) $i dices a la eveja donde estd &l lobo, guerrd conocer
Aumgue mil afios tengas @ un lobe por cordero, e
nunca hards cordero del jobo, .
o Soltar af lobo entre Jas ovejas,
D visila, husta los lobos parecen corderos.

Debajo de la piel de oveja. estd el lobo robador.
2.1 Desconfianza
El lobo muda el pelo. mas no el celofvezo, .
Cuidate de los lobos con piel de cordero.
El lobo troca e] pelo v las mafias no.
. Del lah, un pelo/repelan..
Loha con piel de oveja no preparu cosa bueny.
. . . Del lobe un pele, y esc de la frente,
Mudu/picrde ¢l lobo los dicntes, y no las mienles,
i ] ] Ninguna loba pare corderos.
50 la piel ovejuna, traes dientes de lobo.

] 2.3, Proteccidn,
1.6.5. Mispginia ] )
) Buenos perres, del Tobo amengua el riesgo,
A muller e a loba do miis feo se namora.
Cuando cstd el ame con sus ovejus, ui la motriia ol

Con Iobos ¥ con muijeres, topards mds gue guisie- al lobo vienern 4 &lios.
res. . . . .
] ) El pastor que no quiera pelleja, no quite el ojo a la
[e Tobos y mujeres, o que viercs., oveja.
(Guarda 2] cabrero las cabray de muychos 10‘[105, hiE:) Quien Irard ¢on lUbUS, traiga &| perro al lado.

st mujer no puede de un hombre solo. - ) )
St no hubiera perros, no pabria lobos,

Laloba y la mujer, iguales en cl escoger.
La mujer, es como la loba en el escoger. ..
2.4 Tovoeacion
Lu loba en el escoger ¥ 1a ungnila en retencr, .

Nunca oo lobo venga o mi ganadn.
3 EITPULBLO

3.1. Mentalidad popular

La loba escoge, v al fin toma lo mds cuin,

Mujer joven, pan tiemo y lefia verde, son en casa
lobos que se muerden.
311 Clasismao

7 Gl BASTOR, Cacda lobo por su senda.

2.1, Ieresponsable Cada lobo en su senda ¥ cada pallo en sy mudadar,

Avisad al lobo y echad el ganado s6lo. Cada loco con su tema. ¥ cada [obo por su senda.

. . . . Ll lobu grande siempre comid al pequediu,
Ll pastor que a sus ovejas, deja arriesgadas al robo, = P ped
esto €5, mds que pastor, lobo.

El gue lobos apacenta no quiere paz con ovejas. 3.1.2. Bienes comutnales

En el rebaiio el loho, v el pastor dermiendo con otro, Asna de muchos, Iobos seflo comen.
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El ganado baldic o de muchos amos, pronto en-
cucnira al Tobo.

La vaca baldia o de muchos amos, pronto se la co-
me ¢l Toba.

Ganado de mmchos, el lobo 1o come.
Hacienda de muchos, la come el lobo,
Muchos lobos a un pan, mal pago e dan.
Ovejas de todos. comenla lobos.

Ovejas de muchos, lobos 1o comen,

Tal para tal, acomete el lobo al asno.

Tantas por tantos, vanse los lohos a los asnos,
3.1.3.Castigo

El lobo hace entre semana porque el domingo no
vaya d misa,

No hace tanto ¢l lobo enire semana como payga cl
dfa de fiesra.

Mucho dafie hace ¢l lobo, pero en una hora lo paga
toda.

Tanie hace el Tobo cnlre semana, que el dia de fies-
{a no osa ApArioeT

3.1.4. Temeridad
Arremetié Morilla y comierdnle lobos.
Arrimarse a la boca del lobo, es de hombre bobo.

Cuando un lobo come a otro no hay que comer en
cl salo.

El dnsar de Cantimpales, que salid al lobo al camino.
La gansa de Cantimpalos, que salia al lobo al camino.
En las vfias del lobo.

Estar como cordero entre lobos,

L4 yegua que arremetié. comiéronla lobos.

El que parece ledn ¥ no llega a lobo, es hobo.
Guardaos de la loba cuanda se enoja

Harta cs hoba, quien no distingue un perro de un
lobo.

Tr a matar lobos no es para bobos.
Meterse cn la boca del lobo.

No pace cordero a vista de lobo.

No se ha de llegar ¢l lobo hasia 1a mata.
No se puede tener al lobo por la oreja.
Obscuro como la boca del lobo.

Salio ¢l lobo al camino, como el dnsar de Cantim-
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palos,
Sigue ¢l lobo, mas ne hasta la mata.

Tener al lobo por las orejas, ¥ el perro por la cala.
som daos malas cosas,

Tn cordero entre dos Tobaos.

Ver las orejas al lobo.

3.1.5. lncredulidad

Acometer la oveja al lobo.

Aqui no ay bosque de do salga lubo.

Na ay mata de do lobo no salga.

Brenos son los corderos tenicndo por guarda al lobo.
Come la cabra que parié para ¢l lobo,

En la muerte del asno no pierde nada el lobo.
«Eso me decis; que en el monte ay lobos?

El lobe harto ¥ 1a oveja entera, ;De qué manera?
oLa oveja entera v el lobo harto?;Gran milagro!
Julidn, pica en el lobo y pidele pan.

Hase comido un lobo ¥ torna por otro.

Menos lobos irian en la banda.

No necesita el cordero el besamanaes del lobo,
Quicn ha hecho al lobe sacador de espinas.
Mueren los asnos v entierran los lobos.

Ya legi el lobo a la mata, a ver guicn lo saca.

3.1.6. Intereses comunes.

Aullar con los lohos,

Con un lobo no se mata a otro.

Cuanda el lobo come con ¢l can, de acuerdo estdn.
El lobo v la oveja, todos una negra conseja

Ll Iobo y la oveja, vienen en una conseja.

El lobo y 1a vulpeja, lodos/ son de una conscja.
El lobo v la vulpeja son de la misma conseja,

Fl loho y 14 vulpeja, ambos son de vna conseja.
De! mal que el lobo hace, al cuervo aplace.

El hijo de la loba v lobe, que ha de ser sino loho.

El ladrén conoce al ladrdn, comeo el lobo conoce al
labo.

El lobo es arisco, pero a oiro lobo no da mordiscas.

Lobo no come lobo,



Lobo come con loba.
Ln que la loba hace, al lobo le place,
Pillos y lobos no se muerden unoes a otros.

Lobos de la misma cami, ni se muerden ni se mor-
derin.

[.abos de unad camada no se hacen nada.
Ser lobos de la misma camada.

Todos son lobos de una camada,

Los lobas no s¢ comen unos # oros.

Si entre Johos vives, adlla, y si enre burros, rebuz-
na.

Un lobo no maerde a orro.

No eatramos dijo a zorra al lobn.

Con un lobo nu se mata otro.

Un tobo a ofre lame y no se come su carne.
Un lobo a otro ao se muerden.

Un lobo 4 otre no se muerden, un hombre a otro,
mi] veces.

Un Jobo 4 oiro nunca se muerde.

Quien convee a vk lobo, conoce a tados las lohos;
quien convce 4 un hombre, sdlo a uno cunoce.

Cien lohos son como un lobo, méds ¢ien hombres
desemnejan unos de otros,

Un loho a oiro no se muerden; un hombre a otro,
mil veces.

A un Toba, con verlo lo conoces, ¥ na en diez. afios
de trito a un hombre.

3.1.7 Maldicién
Alld vas, comante lobos,
Cuan que Jobos muca, lobos le matan.

Doy at diablo el mejor de eflos, como el que cena-
ba con los lobos.

(El) pastor que no cura la rofia. lobo le mate el ga-
nado v rahiy le coma.

Lobado molide y plomeo derretido.
Lobos de Codera.

Lobos de Croy le arremetan,
Lohos malos Jo coman.

Los de Duentes de Leda, lobas son.
Pais de extranjeros, pais de lobos.

Quien mal ha de hyeer, 2 su puerta lo comen lobos,
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Tiene dentro el lobo gue le ha de comer,

308, Muerte

A laluny, el lobo al asno espulga.

Al dinero, al lobo y al aire, darles calle.

Algo es cuando todos dicen: “al lobo, al Inho™.
Al que sc hace oveja, lobos se la comen.

Amarrando la burra donde manda €l amo, como si
Ia comen los lobos,

Atar el caballo donde mande su ducfio y cémanlo
lobos.

Cuando el loboe nata, mata para todos.

El hombre es oveja que madruga a pacer v Wi ner-
tz ! lobo que lu come.

La mucrie del lobe es 1a vida de los corderns.

Mata al lobito cuando es chiguitito,

3.1.9 Miedo
El lobo ha miedo del hoyo.

En viendo la oveja al labo, sc e queda sin sebo el
lomao.

Ovea descarriada, del lobo huye.

Perro cobarde, no guiere ver lobo.

3i el cabalio tiembla, €l loha se acerca.

Si se erizan los pelos, corca catdn los Yabos.
3.1.180. Seguridad

El campa para los lobos, pueblo quicro a cualquier
costa,

Lz noche para los lobos y 1os ladvones.

O por hombre, o par perro, o por lobo, llévate esa
espada en ¢ puiio.

Segurp esti el cielo de lobos, y de ladrones y ro-
bos.

3111, Supersticién

Cuando el lobo da en la dulajGuay de quien no tic-
ne mds que una!

Donde se menciona al loba, allf s¢ le cncyentra.
Mencionar al lobo y lobo en la puerta.
Ovejas conladas, el lobo las ataca.

Si 1os lobos vienen al havo, pobre del que tienc cuatro,






