PERSILESY LA POETICA DE LA SALVACION CRISTIANA

David A. Boruchoff

Dentro del acervo intelectual legado a la cultura medieval europea por los
griegos y romanos, se destaca la asimilacion del orden y la bondad a la certi-
dumbre de verdades respaldadas por el uso, autorizadas por leyes naturales o
consagradas por la revelacion de Dios. Esta tendencia es aun mas marcada
cuando nuestra preocupacion es ubicarnos en un mundo de nuevos horizontes
y perspectivas, como el de los Siglos de Oro en Espafia y Europa. No es por
acaso, entonces, que cuando Jacob Burckhardt describe las primeras manifes-
taciones del Renacimiento en ltalia, se sienta obligado a reconocer que las
libertades accesorias al individualismo eran de hecho una espada de doble filo,
porque, al derrumbarse los hitos que orientaban o encauzaban el pensamiento
en la Edad Media, se les impuso a los «hombres singulares» la necesidad de
valerse cada uno de si mismo, de modo que «les fue forzoso conocer todos los
recursos, efimeros o permanentes, en el interior de su propio ser».

A pesar de este vinculo aparentemente ineludible entre autonomia e intros-
peccion, la tradicidon y sus verdades colectivas seguian pesando durante siglos
sobre el intento por comprender el lugar del hombre en el universo. Asi, en el
Ensayo sobre el entendimiento hum&b@90), John Locke aconseja a los que
aspiran a «una tranquila y segura posesion de la verdad» que se atengan a los
preceptos de Dios y de la naturaleza, para que, asi advertidos, no se pierdan en
lo que Locke llama «el vasto océano de la existencia, como si toda esa exten-
sién sin confines fuera el natural e incuestionado sefiorio de nuestros entendi-
mientos»? Echando mano a una metafora bien conocida por su uso en la
exégesis biblical ocke insiste que la actividad intelectual es provechosa soélo
si nos atrevemos a navegar en las aguas que nos convienen, evitando las «pro-
fundidades» donde es probable que nos ahoguemos. Sin descartar la pretension
a nuevos hallazgos, Locke propone, por lo tanto, que nos sirvamos de la intros-
peccion para conocer nuestras virtudes, los limites de nuestros intelectos y los
instrumentos con los que pretendemos sondar el mar, porque, «aunque no se
puede medir todas las profundidades del océano, es importante que seamos
capaces de tocar el fondo en aquellos lugares que sean necesarios para orien-
tentar nuestro viaje, y para prevenirnos contra los bajios que podrian ocasionar
nuestra ruina%.Con esta precaucion, Locke insiste que podemos aprender a
distinguir entre las verdades al alcance de nuestro entendimiento, y las que
debemos aceptar y respetar sin comprender:

Por haber extendido sus pesquisas mas alla de sus capacidades, y permitir que sus pen-
samientos erraran en profundidades donde no pudieron hallar una base cierta, no es de
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extrafar que los hombres susciten preguntas y multipliquen disputas, las cuales, nunca
resolviéndose, sirven soélo para perpetuar y aumentar las dudas, y al fin confirmarlas en
un escepticismo perfecto. En cambio, si consideraramos bien las capacidades de nuestos
entendimientos, si tantearamos los limites de nuestros conocimientos, si localizaramos el
horizonte entre las partes iluminadas y oscuras de las cosas, es decir, entre lo que siy lo
que no es compresible a los hombres, a lo mejor confesariamos con menos reticencia lo
que ignoramos, y empleariamos nuestros pensamientos y discurso con mayor ventaja y
satisfaccion en otra cosa.

No es por casualidad que aqui se equiparen las verdades desconocidas y a
menudo incomprensibles con los peligros ocultos e insondables del océano, ese
mar que «rodea el orbe terrenal como un circulo y bordea sus confines», de
acuerdo con la definicion de San Isidéroos peligros del océano son en
efecto un lugar comdn de una época en la que las tierrasbdeterrarumno
solo se situaban en el centro del universo, sino que formaban una entidad a la
vez triple y una, segun los preceptistas medievales cristianos, gracias a la con-
tigliidad y coherencia de sus tres partes (Europa, Asia y Africa), que iban dila-
tdndose con nuevos descubrimientos geograficos, sin llegar a disgregarse. Asi,
en contraste con la tierra que «esta fija, fuerte, y tan recia y bien fundada sobre
si misma, que nunca faltara ni flaqueara», segin explica Francisco Lépez de
Gomara, el océano es a priori mas alla de lo cierto y estable, como indican
Isidoro e incluso autores mas modernos, como Sebastian de Covarrubias, al
citar su fluidez, la variabilidad de sus mareas, olas y aires, y sobre todo el
hecho que «la profundidad de sus aguas es diversa, a pesar de ser una constante
llanura su superficiebPor este motivo, pensando en lo que podria esconder en
su seno, llamaban al océano «el mar tenebroso» durante la edad media,
haciendo hincapié en el verso de la Vulgatenebrae erant super faciem
abyssh (Génesis 1: 2.

Dadas estas coordinadas mentales, es logico que se hable de descubri-
mientos y no de hallazgos, es decir, de encuentros con verdades que se igno-
raban y que la providencia ha querido revelar en el momento oportuno, como
asevera de nuevo Lépez de Gomara al decir: «Quiso Dios descubrir las Indias
en vuestro tiempo y a vuestros vasallos, para que las convirtiésedes a su santa
ley, como dicen muchos hombres sabios y cristiaitdsste proceso conferia
un valor espiritual a las embarcaciones maritimas de la edad media y el Rena-
cimiento, porque con ellas la sociedad cristiana se veia realizar el perfeccio-
namiento del cuerpo de Cristo en la Iglesia, urgido por San Pablo en su
Epistola a los Efesios, y por San Agustin eiCawdad de Diog! No es por
acaso que Jerusalén fuera literalmente el ombligo del mundo en la cartografia
y la iconografia medievalésy que las crénicas de Indias hablaran de la nece-
sidad de «incorporar» a las tierras y gentes recién descubiertas, porque sélo asi,
asimilandolas a la coherencia de un cuerpo y una ley consagrados, seria posible
«sacarlas de las eternas tinieblas y el antiguo caos, y traerlas a la luz que
tenemos en comun», segun anota Angelo Poliziano en 1489, después del
primer viaje alrededor del Cabo de Buena Esperé&nza.

A pesar de nuevos y mas frecuentes descubrimientos en los primeros
decenios del siglo dieciseis, este modo de hablar de las tierras y gentes del
tenebrosoera tan habitual que, cuando Pedro Martir de Angleria dedico la
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cuarta de suBécadasal papa Ledn X en 1520, él censur6 las mal concebidas
pretensiones de sus contemporaneos con las siguientes palabras:

Leianse a diario en nuestro Regio Consejo de las Indias cartas llenas de ambages
enviadas por gente necia, de las cuales no me era posible extraer ningln jugo. Este se
jactaba de haber hallado un dedo de la mano antes descubierta, y aquél una de sus
falanges; otros muchos escribian de novedades a grito herido y con mayor ampulosidad
que los primeros descubridores de aquel mundo que esta revelandose, imitando a la
hormiga que se cree oprimida de grave peso cuando lleva a su madriguera un grano de
trigo sustraido de los grandes montones de la era y sembrado por el ajeno esfuerzo.
Llamo «dedo de la mano antes descubierta» y «granos de trigo» a cuantas islas adya-
centes a la Espafiola, a Cuba y al supuesto continente que bordea al océano, ya que el
numero de las situadas a sus espaldas, por delante y por ambos costados, a la manera de
polluelos alrededor de la gallina, es infinito.

Por una parte, es logico que se designe con los palabras «isla» y «barbaro»
a toda tierra y persona ajenas#lis terrarumy sus valores, porque, desde los
mas remotos tiempos, la palabra «barbaro» connota la carencia de usos, capa-
cidades o atributos que otra persona, quien los posée, considera p&dis/0s.
en estos términos, por ejemplo, que Poliziano evoca los beneficios que han
adquerido los pueblos de Africa gracias a su descubrimiento por los Portu-
gueses:

Yo podria conmemorar cémo, desdefiados los confines del mundo fijados por las
columnas de Hércules, [Jodo Il de Portugal] ha traido consigbial terrarumlas

tierras barbaras que iba entresacando de las olas del tumescente Océano. Estas, que no
conociamos antes ni siquiera por rumores, eran fatuas, salvajes, incultas, sin moralidad,
sin ley, sin religion, entregadas a ritos casi ferinos, y son restituidas ahora a la huma-
nidad, ahora a la vida, ahora a la docilidad y a la cultura, e incluso ahora a la‘piedad.

Es evidente, sin embargo, que lo que Pedro Martir desaprueba no es el afan
por ensanchar los horizontes del mundo europeo, sino la poca inteligencia con
que esta actividad se ha llevado a cabo; los descubrimientos seran insignifi-
cantes —«islas», «dedos» y «granos»— hasta que se integren en un designio
que trascienda los intereses mundanales que hasta el momento los han gober-
nado. Echando mano otra vez a la analogia entre polluelos e islas, Pedro Martir
insiste que este designio es el perfeccionamiento y la unidad de la fe, puesto
que, como él explica: «gracias a estos descubrimientos, la religién cristiana
extendera sus brazos al infinito, y tu sanctidad [Ledn X] abrigara muchos
millares de hombres bajo tus alas, cual cria de polluelos,... y todas las demas
amplias regiones de aquella tierra seran traidas poco a poco de la ferocidad y
el salvajismo a los usos civilizados y la verdadera religibAbsometer la
expansion debrbis terrarumal ideal de «destino manifiesto» o «expectacion»
promulgado en la teologia cristiana, este prondéstico no sélo coincide con la
perspectiva de los que veian la mano de la providencia en el descubrimiento de
América, sino que remite a la ensefianza, de Gregorio Magno, que el poder de
la religion es tal que puede reformar la expresion de los béarbaros, haciéndola
comprensible y racional, y, es mas, calmar los movimientos desordenados del
océano:

Mire cémo la palabra de Dios ya ha penetrado el corazén de casi todas las gentes; mire
cémo ha reunido los limites del oriente y del occidente en una fe; mire como la lengua
de Bretafia, que no rendia hada mas que un rechinar barbaro, comienza a resonar después
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de tanto tiempo con aleluyas en hebreo en alabanza de Dios. Mire cémo el océano,
antes tumido, ahora se prostra y yace bajo los pies de los santos, sus barbaros movi-
mientos, que los principes de la tierra no pudieron domar con la espada, los sujetan las
bocas de los sacerdotes con sencillas palabras, por temor de Dios; y el que contemplara
sin la menor aprehension las huestes de los adversarios infieles, ahora teme las lenguas
de los humildes fieles, porque la fuerza del divino conocimiento se ha vertido en ellos
con preceptos, celestes palabras y relucientes milagros, refrenandolos con el terror de
Dios, para que teman comportarse rial.

Si bien es cierto que el océano mantiene su importancia como simbolo
del caos y de la infidelidad en la iconografia cristiana del Renacimiento y
después, es tal vez menos de esperar que la literatura no religiosa coincida en
atribuir un fin no sélo heuristico, sino normativo y a menudo espiritual a las
embarcaciones reales, imaginarias o metaféricas en alta mar, como lo hace
Pedro de Medina en ®egimiento de navegaci¢h563) al decir que «por la
navegacion se preveen las tierras: y se socorren las géritasndecision, los
casos de conciencia y el arrobamiento o angustia amorosos también se
expresan —se ponen de manifiesto— en los vaivenes del mar en los siglos de
oro: «No se atrevié el Inca a hacer la conquista por su persona, aunque lo
desed mucho, porque su mal agiero... lo traia sobre olas tan dudosas y tem-
pestuosas, que de donde le arrojaban las del deseo lo retiraban las del temor»,
escribe Garcilaso de la Vega, el Inca, en Gamentarios reale$1609)2°
mientras Lope de Vega preguntalenhermosura de Angéliqd602):

¢Adonde iré? que si los ojos vuelvo

al mar, no hay lefio de mi nave fuerte;

y si a buscar la tierra me resuelvo,

no hay huésped méas humano que la muerte.
Pues si la historia de mi amor revuelvo,

no hay esperanza que al remedio acierte,

ni pena sabe el mundo mas temida,

que disponer de una confusa vigla.

Es, efectivamente, para hacer constar la pervivencia de la dicotomia entre
la certidumbre debrbis terrarum y la desorden y los peligros del mar, que he
citado a Locke, Poliziano y Pedro Matrtir, quienes participan en la vertiente que
hoy llamariamos «seglar» del humanismo, y no a otros autores mas o menos
contemporaneos, como John Milton, quien nos ha legado esta descripcién
«maritima» del infierno en sBaraiso perdido(22 ed. de 1674): «Ante sus
ojos, de repente se asomaron los secretos de esa antigua profundidad: un
oscuro e inconstrefiible Océano sin confines, sin dimensiones, en el que se
pierden las medidas, la longitud, la anchura, la altura, el tiempo y el sitio;
donde la mas vieja Noche y el Caos, precursores de la Naturaleza, sostienen la
eterna Anarquia entre el ruido de guerras interminables, y persisten en confu-
sion»22

Es tal vez superfluo afiadir que la expansion o, mejor dicho, la liberaciéon
del orbis terrarumtras el descubrimiento de América dio pie a la revision del
topospoético de «los cabos de la tierra», o «los fines del mundo», sin que se
deje de hablar de los azares del océano, y la deformidad de las regiones y
gentes hasta hace poco desconocitl&n la Jerusalén liberadgq1575),
Torquato Tasso critica a Hércules por haber «fijado los limites del mundo, y en
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demasiado estrechas medidas restringido el ardor del ingenio humano», aunque
espera, por otra parte, que la voluntad de Dios se realice con el celo de
modernos navegantes, quienes desafian el «incégnito curso», el «inhdspito
mar», el «océano voraz» y el «dudoso clima», para que las diversas partes y
gentes del mundo, con sus «diversos ritos, costumbres y lenguas», accedan
todos juntos a la fe cristiana y «toda arte civil». A pesar de insistir en la nece-
sidad de romper con las pautas de una tradicion que él censura, llamandola
«una vil fabula para navegantes industriados», Tasso usa conceptos y epitetos
que indican la vigencia de la misma tradicion retérica e intelectual: «tentar
I'alto oceano», «ignote isole mille e mille regni asconde», «questo mar che non
ha fine», etc24

Sin aducir mas ejemplos, es evidente que los primeros dos libtasde
trabajos de Persiles y Sigismun@517) empalman con unas convenciones
mas duraderas que las que se divulgaron a mediados del siglo dieciseis con los
modelos literarios con los que la critica moderna suele asociarlo gracias a su
subtitulo «historia setentrional». Esta herencia se manifiesta, por una parte,
en la repeticion casi mecanica de proposiciones y aforismos consabidos. Por
ejemplo, cuando nuestros personajes arriban a la «isla nevada» del primer
libro, el narrador comenta en palabras que pudieron haberse tomado del ya
poco originalArte de marea(1539) de Antonio de Guevara: «Miserables son
y temerosas las fortunas del mar, pues los que las padecen se huelgan de tro-
carlas con las mayores que en la tierra se les ofrezddn>hace falta explicar
por qué la navegacion depende de la fortuna, pues ya lo sabe el lector, para
quien eltoposy la compasion tal vez afectada del narrador son a lo mejor
reconfortantes. Las invectivas en contra de los caprichos del mar y de la
fortuna son de hecho tan comunes en la literatura de los siglos de oro que se
burla de ellas Erasmo en el cologiNaufragium(1523) —«Cosas horrendas
narras. ¢Esto es navegar? Por Dios, que no me ocurra tal idea nunca.... {Oh
insanos, los que se fian al ma#s», y recurren incluso en manuales practicos,
como el de Pedro de Medina, quien no vacila en decir: «en las cosas humanas
ninguna es mas terrible ni mas peligrosa que aventurar el hombre su vida en un
flaco madero: y poner su persona en la furia de los tempestuosos vientos,
arriscar lo que tanto quiere y ama entre las fortunas y tormentas de & mar».

De otro indole son las descripciones del escenario en el que se ubica la
accion delPersiles porque con éstas Cervantes procura amplificar la indeter-
minacion de las islas y los mares mas alld de la comUn experiencia de sus
lectores. A diferencia de IHistoria de Gentibus Septentrionali$555), de
Olaus Magnus —que presume «iluminar y hacer mas inteligible todo lo que
sea oscuro y problematico», al transmitir «un concepto preciso» de las tierras
apenas conocidas del norte, para desmistificar esta «tan vaga e incierta» region,
de la que «dicen muchos disparates incluso los muy s&bigServantes nos
presenta con muy esquematicos y a menudo contradictorios bosquejos del
paisaje para obligarnos a pensar, en cambio, en las palabras y gestas de sus
héroes, porque lo que importa no son las vicisitudes de la fortuna, sino como
se hace frente a ellas. De este modo, la confusién se impone desde el comienzo
de la novela, no sélo porque el lector se ha enredado en una historia que (de
acuerdo con su limitada perspectiva) comignzaedias ressino por la casi
total ausencia de hitos geograficos y culturales que permitieran reconocer el
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origen y la ontologia de sonidos, objetos y figuras que se asemejan entre si sélo
en que no se notan en ellos los efectos del arte y del ingenio humano. Este pro-
cedimiento literario, que los formalistas rusos denominastmanenie o des-
familiarizacion, se contrapone al método asimilativo de Olaus Magnus, quien
asegura que «aquellos desconcertantes problemas del Norte... se contestan
por completo en este tomo, y las cosas que parezcan novedosas o extrafias a los
oidos desconfiados y no informados... pueden substanciarse muy bien con el
testimonio de autoridades incontrovertiblés».

No es de extrafiar, entonces, que el primer personaje de la novela se
presente bajo el apellido de «barbaro», definiéndose no por lo que es, sino
por lo que carece en los ojos de otras autoridades, como observa Michel de
Montaigne en suikssais(1580/1588/1595) al explicar que «cada uno llama
barbariea lo que no es de su uskEsta taxonomia, en la que el prejuicio y
la diferencia predominan sobre criterios méas objetivos, es inherente en el uso
de «barbaro», incluso cuando se niega que barbarie, salvajismo, incapacidad y
maldad sean una misma cosa, como lo arguye Bartolomé de las Casas, entre
otros.3t Asi como Las Casas y Montaigne recurren a la carencia para evocar
tanto lo positivo como lo negativo de la sociedad indigena americana

—Es una nacién en la que no hay ningun tipo de comercio; ningln conocimiento de
letras; ninguna ciencia de nombres; ningun titulo de magistrado ni de superioridad
politica; ninguna habito de servicio, de riqueza o de pobreza; ningunos contratos;
ningunas sucesiones; ningunas divisiones; ningunas ocupaciones que no sean 0ciosas;
ninguna observancia de parentesco sino la comun; ningunos vestidos; ninguna agricul-
tura; ningn metal; ningan uso de vino o de trigo. Desconocidas asimismo las palabras
que significan mentira, traicion, disimulacion, avaricia, envidia, maldecir, perdon—

la ausencia y la irregularidad informan los primeros librosdesiles en los
que las chozas son a la vez grandes barracas, pobres maquinas y dilatados
alcazares (I, 9; pp. 97-98), y los barcos o barcas son también naves, lefios,
fustas, balsas y maderos. Se ha dicho que la novela y la modernidad se inician
con el abandono de la certidumbre a favor de lo equivoco. Si bien es ésta una
descripcion del medio de engafios e imposturas en el que se mueven los
picaros, las prostitutas, los encantadores y algln que otro andante caballero, de
los que confunden las bacias con los yelmos, conviene notar que la literatura
de los siglos de oro emplea a menudo el verbo «navegar» para aducir los
peligros de los que «se deben guardar... los que corren por aquellos mares», y
asimismo «el recato que han de tener en obviar el canto de las engafiosas
sirenas». Asi se nos explica la intencion didacticaadeharpias en Madrid y
coche de las estafg4631) en sus dos aprobaciones censoriales, usando una
metafora que el autor, Alonso de Castillo Solérzano, puntualiza a continuacién
en el primer apartado: «Es Madrid un maremagno donde todo bajel navega,
desde el mas poderoso galeén hasta el mas humilde y pequefio esquife; es el
refugio de todo peregrino viviente, el amparo de todos los que la buscan; su
grandeza anima a vivir en ella, su trato hechiza y su confusion atégra.
Partiendo de un concepto asimismo metaférico del mundo, Cervantes deja
que sus «inexpertos marineros» (I, 1; p. 53) vayan a la deriva entre barbaros y
bestias, cortinas de humo y los rigores de la naturaleza, desprovistos de todo
guia que no sea la conversacion con la que se animan, o se consuelan, los
unos a los otros. Mas que un simple pasatiempo, la conversacion es de hecho
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el contrapeso de los movimientos aparentemente fortuitos de los protagonistas,
porque en ella se trasluce una verdad que, si no disipa la oscuridad del medio
ambiente, a lo menos suministra las pautas de una interpretacion de la expe-
riencia de los protagonistas, al inscribirla en la providencia cristiana. En este
proceso —que hace inteligible y publico lo que pasa en la intimidad de unos
héroes sometidos a las (tal vez a propésito vagas) vicisitudes de una travesia
maritima entre gente barbara—, la narracién de los primeros dos libros del
Persileshace eco del viaje del apdstol Pablo a ItalidbenActibus Aposto-
lorum, de Arator* aunque la comprension del lector de Cervantes difiere de la
de los personajes de su novela, porque éstos frecuentemente no captan la inten-
cion metafdrica de los discursos y gestas que expresan y dan sentido a su
trayecto individual y colectivo en busca de un buen puerto. Es decir, ellos no
reconocen etoposcristiano del alma que lucha por salvarserdal tene-
brosoque es la vida. Se cuenta, por ejemplo, que habia dos perlas y una cruz
de diamantes entre las posesiones de Auristela y Periandro, y «por estas joyas
vinieron [sus compafieros] en conocimiento que Auristela y Periandro eran
gente principal, puesto que mejor declaraba esta verdad su gentil disposiciéon y
agradable trato» (I, 9; p. 95). A pesar de que acaban de escuchar como Rutilio
tuvo que ocultar su patria y religion cristiana de los barbaros, a nadie se le
ocurre ver en la cruz, el «agradable trato» y lo que todos llaman los «generosos
pechos» de Periandro y Auristela evidencia de la fe que les motiva. Esta
ceguera ocasiona el disgusto del lector moderno, y explica por qué sus com-
pafieros expresan solo «admiracién y contentamiento», sin pensar en la provi-
dencia de Dios, cuando Rutilio concluye su relato con una descripcion de la
cruel muerte que le esperaba entre los barbaros, y las palabras: «os doy infi-
nitas gracias, y agora espero en la del cielo, que, pues nos saco de tanta miseria
a todos, nos ha de dar en este que pretendemos, felicisimo viaje» (p. 95).

El mismo desajuste entre la percepcion del lector y la de los protagonistas
recurre inmediatamente después cuando se oye una voz que entona el siguiente
soneto:

Mar sesgo, viento largo, estrella clara,
camino, aunque no usado, alegre y cierto,
al hermoso, al seguro, al capaz puerto
llevan la nave vuestra, Unica y rara.

En Scilas ni en Caribdis no repara,

ni en peligro que el mar tenga encubierto,
siguiendo su derrota al descubierto,

que limpia honestidad su curso para.

Con todo, si os faltare la esperanza
de llegar a este puerto, no por eso
gireis las velas, que sera simpleza.

Que es enemigo amor de la mudanza,
y nunca tuvo proéspero suceso
el que no se quilata en la firmeza. (p. 96)

Como ocurre tan a menudo en las obras de Cervantes, cada protagonista se
sirve de estos versos para revivir su propia circunstancia. La barbara Ricla
recuerda su vida entre gentes hostiles y dice: «Despacio debe de estar y ocioso
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el cantor que en semejante tiempo da su voz a los vientos», mientras Periandro
y Auristela repasan el conflicto entre la obligacion y el deseo que les ha con-
ducido a tal trance. Resumiendo estos pensamientos, el narrador cuenta que
ellos «le tuvieron por mas enamorado que ocioso al que cantado habia: que los
enamorados facilmente reconcilian los animos, y traban amistad con los que
conocen que padecen su misma enfermedad» (p. 96). Aungque acierta con el
curriculum vitaedel nuevo y aun desconocido personaje, esta intuiciéon no
deja de sorprender, porque no hay nada en el soneto que indique que la reco-
mendacion de esperanza y firmeza atafie al amor y a los enamorados
mundanos. Al contrario, un concepto de amor divino informa estos versos
—que difieren, por lo tanto, de otros superficialmente parecidba &alatea
(1585p>—, y las imagenes y retoérica son las habituales de la soteriologia cris-
tiana, en la cual «la nave representa la vida humana, y es a la vez el simbolo
de la Iglesia que transporta a los fieles que se confian en ella al puerto de la sal-
vacion»3® Aunque los peligros y la incertidumbre de la navegacién se evocan
con las paganas figuras de Escila y Caribdis, familiares a todo lector de
Homero, Virgilio o Tasso, también se insiste, en términos cristianos, que no hay
que temer a «peligro que el mar tenga encubierto», si nos atenemos al curso
trazado por la «limpia honestidad», porque asi, con firmeza, llegaremos «al
hermoso, al seguro, al capaz puerto». No es por acaso que Séneca haya reco-
nocido «las tempestades del anima que nos agitan diariamente» en los viajes de
Ulises?”y que don Quijote describa «los trabajos del estudiante», y el «premio
justamente merecido de su virtud», con las mismas imagenes y conceptos
maritimos, y en el fondo cristianos, en la primera parte de su discurso sobre las
armas y las letras: «Por este camino que he pintado, aspero y dificultoso, tro-
pezando aqui, cayendo alli, levantandose aculla, tornando a caer aca, llegan al
grado que desean; el cual alcanzado, a muchos hemos visto que, habiendo
pasado por estas sirtes y por estas Scilas y Caribdis como llevados en vuelo de
la favorable fortuna, digo que los hemos visto mandar y gobernar el mundo
desde una silla, trocada su hambre en hartura, su frio en refrigerio, su desnudez
en galas y su dormir en una estera en reposar en holandas y damascos, premio
justamente merecido de su virtud».

Como si la promesa de salvacion espiritual no fuera inequivoca en el
soneto del desconocido cantor portugués (Manuel de Sosa Coitifio), se le
agrega —en el segundo y ultimo poema del primer libroPeesiles— la
también topica imagen del arca de Noé, asi enmarcando la accidn en un patrén
determinado por la exégesis cristiana:

Huye el rigor de la invencible mano,
advertido, y enciérrase en el arca

de todo el mundo el general monarca
con las reliquias del linaje humano.

El dilatado asilo, el soberano

lugar rompe los fueros de la Parca,

que entonces, fiera y licenciosa, abarca
cuanto alienta y respira el aire vano.

Vense en la excelsa maquina encerrarse
el leén y el cordero, y en segura
paz, la paloma al fiero halcén unida;
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sin ser milagro, lo discorde amarse;
que en el comun peligro y desventura
la natural inclinacion se olvida. (I, 18; p. 132)

Si bien es cierto que en los dos poemas se oponen el caos del mar y la con-
cordia de la fe, usando conceptos e imagenes topicos para describir desde
fuera y desde dentro el trayecto que tanto el hombre como la Iglesia realizan
en busca de la perfeccion, es de notar que en la exégesis cristiana el arca de
Noé simboliza no sélo el «ideal de sintesis y estabilidad, la totalidad defini-
tiva» que, a imitacion del cuerpo de Cristo, se espera alcanzar en la Iglesia y
la ciudad de Dio#® sino también los valores espirituales que los adeptos deben
guardar en sus corazones «mientras se ocupan en ser siempre menos inestables,
hasta que por fin merezcan transformarse en seres de veras estables por medio
de la gracia de Dios», como nos explica Hugues de Saint-Victor. Alegando que
«el mundo entero es como un diluvio, porque todas sus cosas corren a la
manera de agua, fluctuando entre inciertos eventos», Hugues propone que la
nave o arca con la que se piensa salvar, «retirandose del naufragio de este
diluvio para entrar en el puerto de la tranquilidad», consiste en la fe, la ley de
Dios y el amor divino, es decir, en ideales que se encuentran en el interior del
hombre, y que trascienden las pasiones y los amores mundanales. Esta doctrina
se presenta en términos de una progresion o ascenso —Hugues usa la palabra
promotic— que sirve no soélo para aclarar el concepto cristiano de coherencia
y unidad que confina al mundo barbaro por el que transitan los protagonistas
del Persiles sino también para enjuiciar la manera en la que cada uno de ellos
confronta esta circunstancia colectiva:

Todo hombre que desea solo las cosas pasajeras, no creyendo en las eternas, trae sobre
si el impetu de las aguas violentas, como un naufrago laborando en las olas sin nave. El
que, creyendo de veras en las cosas eternas, ama las pasajeras, pasa su naufragio al lado
de la nave. En cambio, el que cree y ama los bienes eternos pasa directamente por las
ondas fluctuantes del mar, puesto en seguridad en la nave. Y, porque no transgrede la
nave a causa de su anhelo de la fe, éste ya imita, por asi decirlo, la estabilidad de la tierra
en medio de las olas.

Entonces, si queremos pasar ilesos por este maremagno, la primera cosa es que
fabriguemos la nave, para que tengamos una fe entera; luego, habitemos esta nave de la
fe por medio de la caridad, para que creamos en lo que debemos amar, y amemos lo que
creemos: asi, la ley de Dios entrard en nuestro corazén gracias al conocimiento de la ver-
dadera fe, y nuestro corazén entrara en la ley de Dios por el“dmor.

Cuando esta doctrina soterioldgica se proclama en el segundo soneto del
Persiles y en los discursos sobre el hombre y su circunstancia literal y meta-
forica de naufrago que lo antecedere entabla una discusiéon del alma vy el
entendimiento humanos que indica la maduracioén espiritual de los personajes,
en cuanto que ocasiona la conclusidon que, por mucho que pesen las leyes
profanas, no pueden constrefiir al espiritu, encerrandolo en los limites que
rigen al cuerpo. El viaje que se emprende en busca del buen puerto es, por lo
tanto, intelectual y espiritual, aunque se manifieste en la experiencia material,
como anota Mauricio al repudiar la astrologia judiciaria a favor de la religio-
sidad cristiana:

Y como sé que no hay mas cierta astrologia que la prudencia, de quien nacen los acer-
tados discursos, ¢,qué mucho que, yendo navegando en un navio de madera, tema rayos
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del cielo, nubes del aire y aguas de la mar? Pero lo que mas me confunde y suspende es
que si algan dafio nos amenaza, no ha de ser de ningln elemento que destinada y preci-
samente se disponga a ello, sino de una traicién, forjada, como ya otra vez he dicho, en
algunos lascivos pechos. (I, 18; p. 137).

No es por acaso que los demas personajes vean en estas palabras una
afirmacion del amor divino: «No me puedo persuadir —dijo a esta sazon
Arnaldo— que entre los que van por el mar navegando puedan entremeterse
las blanduras de Venus ni los apetitos de su torpe hijo; al casto amor bien se le
permite andar entre los peligros de la muerte guardandose para mejor vida» (I,
18; p. 137).

Lo que hay de interesante en esta maduracion o ascenso es la yuxtaposi-
cion de las capacidades afectivas, intelectivas y expresivas del hombre que
lucha por salvarse, literal y figurativamente, de la intemperie del mundo. Dada
la incomprensioén de los personajes al comienzo de la novela, es légico que sus
primeros intentos por consolarse consistan en frases hechas, que exhiben la
compasion de quien las invoca, pero carecen de inteligencia y significancia
mas altas. Auristela dice, por ejemplo, «asi como la luz resplandece mas en las
tinieblas, asi la esperanza ha de estar mas firme en los trabajos. Que el deses-
perarse en ellos es accion de pechos cobardes, y no hay mayor pusilanimidad
ni bajeza que entregarse el trabajado —por mas que lo sea— a la desespera-
cion», y contesta Periandro, atento a su diccion, y a la tal vez poca conve-
niencia de las férmulas a las que echa mano: «El alma ha de estar... el un pie
en los labios y el otro en los dientes, si es que hablo con propiedad, y no ha de
dejar de esperar su remedio, porque seria agraviar a Dios, que no puede ser
agraviado, poniendo tasa y coto a sus infinitas misericordias» (I, 9; p. 97).

A estas expresiones de solidaridad o complicidad discursiva, se suma un
catalogo de similes y simbolos asimismo tépicos, que participan en cambio en
la exégesis cristiana de la vida y sus adversidades. A pesar de ser los personajes
propensos a la exposici@lo divinode sus amores profanos —Arnaldo se
arrodilla ante Auristela y le dice en una frase calcada con imagenes y conceptos
que se integraron en las letras europeas con Ambrosio, Agustin, Gregorio
Magno, Arator y otros exégetas: «Seas bien hallada, norte por donde se guian
mis honestos pensamientos, y estrella fija que me lleva al puerto donde han de
tener reposo mis buenos deseos» (I, 15; p. 122)— este uso de convenciones
soterioldgicas no sélo se justifica ante el lector con profesiones de una ética
cristiana (por ejemplo, la de Arnaldo en I, 18, citada arriba), sino que también
invita una interpretacién alegoérica de la accion de la novela, al recordar las
embarcaciones que servian a menudo en la literatura medieval y del Renaci-
miento para elucidar la politica cristiana en todos sus sentidos, y después,
vueltas a la intencion seglar, aunque asimismo normativa, de H&racio,
obras como eMaje del Parnasa1614) de Cervantes para adumbrar los
recursos de la poesfd.Este pasaje ddéreviloquio de Virtudegca. 1450) de
Mosén Diego de Valera es tipico en su atencioén a las facultades intelectivas del
hombre, y a las virtudes accesorias, tales la fe, la discrecion, la prudencia y la
temperancia:

E pues conoscéis quanto es breve la mas larga vida e & quantas miserias es obligada e
quant[o] es peligroso este mar en que navegamos, con gran diligencia fornid vuestra
fusta de tales pertrechos que vientos contrarios no vos enpescan, por bravos que sean.
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Que para salir a puerto seguro de golfo lleno de tantos peligros, bien conviene fusta
velera e sabio piloto, aguja ligera, ssonda pessada e leme prudente.

Asi sea la fusta de vuestro viaje memoria de aquel dicho de Job: «<Homo natus de
muliere, brevi vivens tempore, repletus multis miseriis». E sea aguja la linpia conciencia
que siempre a todo lo honesto vos guie. Sea la sonda muy gran discricién que a lexos
mire todas las cosas. Sea el leme que la fusta govierne la caridad que sienpre tengais. Sea
el mastel que no es de olvidar, guardar vuestra ffe que nunca se quiebre. Sean las entenas
de grand fortalesa, con prudencia, justicia, tenpranca. Sean las velas de vuestro navio
alegre cara e liberal mano. Sean las cuerdas de tanta egualdat, que vuestra autoridad por
ello no mengle. Ssean las defensas de tal paciencia que nunca se ronpan por adver-
sidad. Sea el [cindasco] de tanta firmesa que no se destenpre con préspero viento. Sea la
lastra pessado consejo de onbres prudentes que con vos tengais. Sea la xarcia discreta
esperanca de ser cibdadano de aquella cibdad donde se dan los galardones a todos segund
los merescen. Donde, Sefor, podéis cierto ser que quien guarneciere asi su navio, sin
temor de fortuna podréa navegér.

Haciendo eco de los argumentos de Tomas de AquirideeRegimine
principumsobre la providencia de Dios y la relacion entre el alma, la razén y
el cuerpo del hombre Juan de Mena también insiste en sus comentatias a
Coronacioén(ca. 1439) que la salvacion no depende soélo de la voluntad, sino de
la razén, el entendimiento, la mesura y la prudencia del marinero —es decir,
del peregrino cristiano—, quien lucha por imponer la perfeccion de su anima
sobre el caos del mundo, como Cristo infunde la perfeccion de su cuerpo en el
de la Iglesia:

El cuerpo del hombre... es assi como barca en que nauega el anima por el rio que es este
mundo. La qual barca, que es el cuerpo, dixe que era sin remos aqu’esto por tanto que
assi como la barca sin los remos non puede yr a qualquier lugar que quisiese ni mouerse,
al menos sin auer viento que la ayudase, assi el cuerpo no puede obrar de ningun fecho
sin la perfection del anima que es espiritual. Pero de la naturaleza del cuerpo nasce la
voluntad e de la perfection del &nima, el seso e la discrecion, los quales son los contra-
rios [que] sobre el aluedrio se apoderan muchas ¥ezes.

Como en la salutacién que Arnaldo dirige a Auristela arriba —«Seas bien
hallada, norte por donde se guian mis honestos pensamientos, y estrella fija que
me lleva al puerto donde han de tener reposo mis buenos deseos» (I, 15; p.
122)—, otro atributo de estas embarcaciones alegéricas que tiene resonancia en
el Persileses la figura de la Estrella del Norte, un punto inmévil, o verdad
incontrovertible, en el que el uno puede fijar su mirada para orientarse en su
intento por salir del caos del mar. Esta figura es sobre todo la Virgen Maria,
simbolo de la pureza del alma y abergue de la Palabra d¢’Barsp lo es,
por ejemplo, en los versos que siguen y completan la alegoria de «la nave de
San Pedro» en &imado de Palacide Pero Lopez de Ayala:

De la mar eres estrella

Del cielo puerta lunbrosa...
Sennora, estrella lusiente
Que a todo el mundo guia,
Guia a este tu seruiente
Que su alma en ti ff&.

A pesar de ser la Virgen Maria una figura de especial importancia en la
doctrina cristiana de la redenci®rsobre todo después de la publicacion del
De Verbo Incarnatq1590) de Francisco Suarez, se entiende que la salvacion
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no depende del santo que uno invoca, sino de la doctrina que uno offserva.

Al infundir una dimension intelectual y espiritual en la busqueda del buen
puerto —de modo que la solidez de la tierra representa la certidumbre ideol6-
gica y la estabilidad que se asocian con los bienes eternos—, estas alegorias no
sélo anticipan los postulados filoséficos de Locke, sino que remiten a la tele-
ologia trazada por San Agustin®@e Beata vitacuando €l describe el refugio

que encontré en la religion:

Cuando oi hablar de aquel libro de Ciceron titulddaensiusen la academia del rétor,

me abrasaba con tanto amor de la filosofia que en seguida pensé entregarme a ella. Pero
ni siquiera entonces se me fueron las nieblas que confundian mi curso, y, gracias a ellas,
confieso que erré durante mucho tiempo, mirando arriba a astros que, temblando, caian
al Océano... Después, cuando hui de aquellos hombres y, sobre todo, cuando atravesé
este mar, los Académicos retuvieron mi gobernaculo por mucho tiempo contra todos
los vientos, en medio de las olas. Entonces arribé a estas tierras; aqui a la Estrella del
Norte en la que puse mi fe... Pero, en vez de volar en seguida al gremio de aquella
divina filosofia, me detuve, confieso, en las atracciones de una esposa y de la honra, asi
que, so6lo cuando ya habia perseguido éstas, busqué el reposo que encuentran apenas los
muy felices: a todo remo y toda vela me dirigi a este puerto, donde descanso ahora...
Incapaz de sostener el peso de aquella profesion [de la filosofia pagana] con la que
navegaba tal vez hacia las sirenas, abandoné todas las cosas mundanales y dirigi mi
batida y fatigada nave a la tranquilidad que deseaba. Asi que ves la filosofia en la que he
entrado, como en un puerto, navegarido.

Como ya hemos visto en la reaccidon de los protagonistas al soneto de
Manuel de Sosa Coitifio, las convenciones del amor divino («aquella divina
filosofia») se confunden a menudo con las del amor profano («las atracciones
de una esposa y de la honra») con tal que tanto Isabela Castrucho como Auris-
tela se conciben como el movil de sus consortes respectivos —«¢,No soy yo por
ventura el centro donde reposan sus pensamientos? ¢No soy yo el blanco donde
asestan sus deseos? (lll, 21; p. 410), pregunta Isabela, y Auristela «se imagi-
naba ser ella el clavo de la rueda de su fortuna y la esfera del movimiento de
sus deseos» (IV, 14; p. 473)—, echando mano wposdel pensamiento
cristiano, como el narrador se obstina en recordarnos en la primera frase del
Libro Ill: «estan nuestras almas siempre en continuo movimiento, y no pueden
parar ni sosegar sino en su centro, que es Dios, para quien fueron criadas» (lll,
1; p. 275)2 Sin exagerar la funcion de estposcomo piedra de toque espi-
ritual en la obra de Cervantes, conviene notar que se proclama ya en el debate
sobre el amor, la razéon y el deseoldeGalatea(1585), donde sirve para
definir el amor honesto, que «siempre fue, es y ha de ser limpio, sencillo, puro
y divino, y que solo en Dios para y sosiega»:

Viendo el hacedor y criador nuestro que es propia naturaleza del anima nuestra estar
contino en perpetuo movimiento y deseo, por no poder ella parar sino en Dios, como en
Su propio centro, quiso, porque no se arrojase a rienda suelta a desear las cosas perece-
deras y vanas (y esto sin quitarle la libertad del libre albedrio), ponerle encima de sus tres
potencias una despierta centinela que le avisase de los peligros que la contrastaban y de
los enemigos que la perseguian, la cual fue la razén que corrige y enfrena nuestros
desordenados dese8s.

Aunque la nocién de sosiego esta siempre presente en los primeros dos
libros delPersilescomo antitesis de los movimientos aparentemente fortuitos
de los personajes, no es evidente, sin embargo, si el centro que se busca
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consiste en una entidad concreta, o en un ideal trascendental. Esta duda no se
resuelve cuando los personajes se dirigen a Roma en el tercer libro, porque esta
orientacion de sus pasos se concibe en un principio s6lo en oposiciéon a la
incertidumbre del mar que se deja atras, y no en términos de lo que ellos pre-
tenden como peregrinos: «Contentisima estaba Auristela de ver que se le
acercaba la hora de poner pie en tierra firme, sin andar de puerto en puerto y
de isla en isla, sujeta a la inconstancia del mar y a la movible voluntad de los
vientos; y mas cuando supo que desde alli a Roma podia ir a pie enjuto sin
embarcarse otra vez si no quisiese» (lll, 1; p. 278). Aunque no lo reconozcan
hasta mas tarde los protagonistas —por ser ellos de nuevo inconscientes del
viaje simbdlico que protagonizan—, es aqui que la identidad entre amor
honesto y amor divino se afirma, no sélo por ser Roma el ombligo o centro de
la Iglesia, como Jerusalén lo es del orbe cristiano en general, sino también por
ser Roma una «figura trastrocada» de Amor, como apunta Bartolomé Jiménez
Patén en s&locuencia esparfiola en arf®604/16214 Esta lectura anagdgica
del peregrinaje realizado en las paginasR#ekiles—en las que Roma es la
meta literal y simbdlica dglromotiode los personajes, el buen puerto en el
que esperan descansar de sus trabajos— obtiene su coherencia de la exégesis
cristiana, «que eleva al alma a la inteligencia de las cosas invisibles por medio
de las visibles», y en la que «la ciudad terrenal se edifica como imagen de la
celestial», segin Robert de Melun y San AgustiEntonces, si ePersiles
describe una alegoria de amor en la constante anticipacion de la concordia y
unién de unos seres separados por su circunstancia, este amor es seguramente
divino.5¢

De acuerdo con ldispositiode los primeros libros délersiles esta tra-
yectoria se cifra en el discurso de los personajes, transformando la preceptiva
cristiana en instruccion inductiva y personal, en la que la accion, el entendi-
miento y la narracion se encadenan. La decision de abandonar los remos
reviste una intencion ejemplar, por ejemplo, cuando Antonio relata sus trabajos,
porque, si en el acto él dej6 de remar porque no pudo superar la fuerza del
océano —«halléme solo en la mitad de la inmensidad de aquellas aguas, sin
tomar otro camino que aquel que le concedia el no contrastar contra las olas ni
contra el viento»—, después, al inventariar su experiencia de modo que sus
compafieros, también naufragos, la comprendan, él se da cuenta que la salva-
cién depende de poderes no fisicos, sino espirituales. Por lo tanto, él distingue
entre las acciones deliberadas («kencomendéme a Dios») y las instintivas («mis
brazos... abandonaron los remos»), para indicar cémo él llegé a confiar en la
providencia de Dios, y a someterse voluntaria y conscientemente a sus
dictados, de acuerdo con los principios de la soteriologia:

Alcé los ojos al cielo, encomendéme a Dios con la mayor devocién que pude, miré al
norte, por donde distingui el camino que hacia, pero no supe el paraje en que estaba. Seis
dias y seis noches anduve desta manera, confiando mas en la benignidad de los cielos
que en la fuerza de mis brazos, los cuales, ya cansados y sin vigor alguno, del contino
trabajo, abandonaron los remos, que quité de los escalamos y los puse dentro la barca,
para servirme dellos cuando el mar lo consintiese o las fuerzas me ayudasen... Torné a
valerme de los remos, que ninguna cosa me aprovecharon. Vi que el mar se ensober-
becia, azotado y herido de un viento abrego, que en aquellas partes parece que mas que
en otros mares muestra su poderio. Vi que era simpleza oponer mi débil barca a su furia,
y con mis flacas y desmayadas fuerzas a su rigor. Y asi, torné a recoger los remos, y dejar
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correr la barca por donde las olas y el viento quisiesen llevarla. Reiteré plegarias, afiadi
promesas, aumenté las aguas del mar con las que derramaba de mis ojos, no de temor de
la muerte, que tan cercana se me mostraba, sino por el de la pena que mis malas obras
merecian. (I, 5; pp. 75-76)

Dadas las resonancias alegoéricas de la narracion, es légico que no se des-
criban los barcos, fustas, esquifes y maderos en los que navegan los héroes, si
no es para insistir que estos «vasos» no pudieron abrigarles de la intemperie del
mundo, porque los hombres se salvan gracias a la providencia de Dios, sus
propias virtudes y la firmeza de su fe en la adversidad. Aunque esta leccidn se
anuncia, como vimos, en el relato de Antonio y en el primer soneto de la
novela («es enemigo amor de la mudanza, / y nunca tuvo préspero suceso / el
que no se quilata en la firmeza»), Periandro no la asimila a su propia condicion
de naufrago (peregrino y amante) hasta que él narra «el suceso de su viaje» en
los ultimos doce capitulos del segundo libro y ella se le ocurre espontanea-
mente, o, mejor dicho, se le ocurre con aparente y tal vez fingida esponta-
neidad, para que sus razones se graben en la memoria de sus interlocutores,
como algunos de éstos sugieren al decir, entre otras quejas parecidas, que «con
menos palabras y méas sucintos discursos pudiera Periandro contar los de su
vida» (ll, 14; p. 234). Cuando Periandro transforma su experiencia en narra-
cién su entendimiento se agudiza, estimulado, al parecer, por la intuicion del
significado ejemplar y metafdrico de las palabras y gestas que él presenta, por
ejemplo, al citar la frase con la que el capitan corsario le consigna al océano,
dando principio a sus andanzas y trabajos: «Mirad, sefiores, del modo que
habeis de hacer este viaje, y haced cuenta que esta pequefia barca que ahora os
lleva es vuestro navio» (ll, 10; p. 208). Recordandonos que la providencia
esta en juego con alusiones a la «ordenacion del cielo» (ll, 10; p. 212) y «el
albedrio de la fortuna» (Il, 13; p. 229), Periandro acentua la bondad de sus
motivos con parlamentos heroicos («hagamonos piratas, no codiciosos como
son los demas, sino justicieros, como lo seremos nosotros», Il, 12; p. 225) y
comentarios que dan esta bondad por sentada («Hecho esto, y hecha oracioén al
cielo, suplicandole encaminase nuestro viaje y favoreciese nuestros tan
honrados pensamientos, mandé izar las velas», Il, 12; p. 226). Como Antonio,
Periandro asevera que la mano divina guia a los que confian en ella —«Ligera
volaba mi nave por donde el viento queria llevarla, sin que se le opusiese a su
camino la voluntad de ninguno de los que ibamos en ella, dejando todos en el
albedrio de la fortuna nuestro viaje» (Il, 13; p. 229)—, y estos asertos inevita-
blemente se afirman en el texto de su relato, revistiendo las convenciones de la
soteriologia con la autenticidad de la experiencia y viceversa. El relato supues-
tamente autobiografico de Periandro subscribe a las pautas de la exégesis cris-
tiana para apropiarse su autoridad, y lo hace con estratégias monoldgicas, de
acuerdo con la teoria de Mijail Bajtf.

De esta manera, Periandro indica una solucién para los que consignarian
sus vidas y pensamientos a la incertidumbre del «vasto océano de la exis-
tencia», porque, al inscribir su discurso en la retérica clasica y cristiana, él toca
fondo en urtoposhecho vivencia. Con evidentes e intencionadas reminiscen-
cias de la oratoria de San Pa¥l@eriandro se dirige a los marineros y pesca-
dores reunidos a su alrededor para contarles el cambio que él habia experi-
mentado dentro de si tras la pérdida de Auristela:



[15] Persilesy la poética de la salvacion cristiana 867

No sé si os diga, sefores, lo que es forzoso deciros: un cierto espiritu se entré6 entonces
en mi pecho, que sin mudarme el ser, me parecio que le tenia mas que de hombre, y asi,
levantandome en pie sobre la barca, hice que la rodeasen todas las demas y estuviesen
atentos a estas o otras semejantes razones que les dije:

—La baja fortuna jamas se enmendd con la ociosidad ni con la pereza; en los
animos encogidos nunca tuvo lugar la buena dicha; nosotros mismos nos fabricamos
nuestra ventura, y no hay alma que no sea capaz de levantarse a su asiento; los cobardes,
aunque nazcan ricos, siempre son pobres, como los avaros mendigos. Esto os digo, joh
amigos mios!, para moveros y incitaros a que mejoréis vuestra suerte, y a que dejéis el
pobre ajuar de unas redes y de unos estrechos barcos, y busquéis los tesoros que tiene en
si encerrados el generoso trabajo; llamo generoso al trabajo del que se ocupa en cosas
grandes.... Sigame, pues, el que quisiere, que yo os suplico..., que bien sé que no me
han de dejar en esta valerosa empresa. (I, 12; pp. 224-25)

Como era de esperar, esta profesion de principios consabidos, y aparente-
mente revelados en la circunstancia de Periandro, es afirmada a continuacion
por el publico figurado:

Apenas hube acabado de decir estas razones, cuando se oyé un murmureo por todas las
barcas, procedido de que unos con otros se aconsejaban de lo que harian, y entre todos
salié una voz que dijo:

—Embarcate, generoso huésped, y sé nuestro capitan y nuestro guia, que todos te
seguiremos.

Esta tan imprevisa resoluciéon de todos, me sirvié de felice auspicio... (ll, 12; p.
225)

Esta reiteracion en palabra y hecho de preceptos topicos es clave en la
conscientizacion promotiode los personajes, quienes se animan de este modo
a persequir la perfeccion que les salve. Se ve, sin embargo, que la vida del
peregrino es mas accidentada que los ideales que le guian, asi que el uso de
convenciones nos obliga a cuestionarlas, y los que salen en busca de la unidad
y coherencia del orbe a veces descubren nuevos mundos.
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aun mas evidente en la cita completa, que insiste ademas en los bienes que alcanzamos (amar la
patria, a nuestros cényuges, a nuestros padres) si desdefiamos los falsos encantos del mundo:
«Quaeris, Vlixes ubi erraverit, potius quam efficias, ne nos semper erremus? Non vacat audire,
utrum inter Italiam et Siciliam iactatus sit an extra notum nobis orbem, neque enim potuit in tam
angusto error esse tam longus; tempestates nos animi cotidie iactant et nequitia in omnia Vlixis mala
inpellit. Non deest forma, quae sollicitet oculos, non hostis; hinc monstra effera et humano cruore
gaudentia, hinc insidiosa blandimenta aurium, hinc naufragia et tot varietates malorum. Hoc me
doce, quomodo patriam amem, quomodo uxorem, quomodo patrem, quomodo ad haec tam honesta
vel naufragus navigem».

38 Miguel de Cervantes Saavedion Quijote de la Manchd, 37, ed. Martin de Riquer, 2
tomos (Barcelona: Juventud, 1971), 1: 390. Es de notar que las alusiones maritimas —con su fusion
de figuras paganas y espiritualidad cristiana— contintan en la presentacion de las virtudes de las
armas: «al primer descuido de los pies iria a visitar los profundos senos de Neptuno, y, con todo
esto, con intrépido corazoén, llevado de la honra que le incita, se pone a ser blanco de tanta arcabu-
cerfa...» (I, 38; 1: 393).

39 Henri de LubacExégése médiévale. Les quatre sens de I'Ecrituitemos (1959-63; Paris:
Desclée de Brouwer, 1993), 4: 41. San Agustin atribuye el mismo valor al arca de Neé en
Civitate Dej xv, 26; 2: 493, llamandola «una figura de la ciudad de Dios, es decir, la Iglesia, pere-
grinando en este mundo».

40 Hugues de Saint-VictoQuid vere diligendum siten Six opuscules spiritugled. Roger
Baron (Paris: Editions du Cerf, 1969), pp. 96-98.

41Hay resonancias alegoéricas a lo largo de estas paginas; por ejemplo:

Periandro... no por esto dej6é de pedir y rogar a Mauricio mirase muy bien de qué parte
les podia venir el dafio que les amenazaba.

Mauricio respondi6 que no lo sabia, puesto que le tenia por cierto, y aunque templaba su
rigor con que ninguno de los que en él se hallasen habia de perder la vida, sino el sosiego y la
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quietud, y habian de ver rompidos la mitad de sus disinios, sus mas bien encaminadas espe-
ranzas.
A lo que Periandro le replicé, que detuviesen algunos dias la partida: quiza con la
tardanza del tiempo se mudarian o se templarian los influjos rigurosos de las estrellas.
—No —replic6 Mauricio—, mejor es arrojarnos en las manos deste peligro, pues no
llega a quitar la vida, que no intentar otro camino que nos lleve a perderla.
—Ea, pues —dijo Periandro—; echada esta la suerte, partamos en buena hora, y haga el
cielo lo que ordenado tiene, pues nuestra diligencia no lo puede escusar. (I, 18; pp. 129-30)
42 Cf. Q. Horati FlacciCarminvm |, 14, enOpera ed. Edward C. Wickham y H. W. Garrod
(1901; reed. Oxford: Oxford UP, 1967), n. pag.: «O navis, referent in mare te novi / fluctus! o quid
agis? fortiter occupa / portum! nonne vides ut / nudum remigio latus, / et malus celeri saucius
Africo, / antennaeque gemant, ac sine funibus / vix durare carinae / possint imperiosius / aequor?
non tibi sunt integra lintea, / non di quos iterum pressa voces malo. / quamvis Pontica pinus, / silvae
filia nobilis, / iactes et genus et nomen inutile, / nil pictis, timidus navita puppibus / fidit. tu, nisi
ventis / debes ludibrium, cave. / nuper sollicitum quae mihi taedium, / nunc desiderium curaque non
levis, / interfusa nitentis / vites aequora Cycladas». Aunque estos versos se interpretaron en la edad
media como una intuicién «pre-cristiana» de la politica de Cristo, se nota una intencion mas amplia
en la version castellana de esta oda, hecha por fray Luis de Lédoesias completasd. Félix
Garcia, 6ed. (Madrid: Aguilar, 1973), p. 206: «¢ Tornaras por ventura / a ser de nuevas olas, nao,
llevada / a probar la ventura / del mar, que tanto tienes ya probada? / jOh!, que es gran desconcierto,
/ joh!, toma ya seguro, estable puerto. // ¢{No ves desnudo el lado / de remos, y cudl crujen las
antenas / y el mastil quebrantado / del abrego ligero, y cémo apenas / podras ser poderosa / de con-
trastar asi la mar furiosa? // No tienes vela sana, / ni dioses a quien llames en tu amparo, / aunque
te precies vana— / mente de tu linaje y nombre claro, / y seas de noble pino, / hijo de noble selva
en el Euxino. // Del navio pintado / ninguna cosa fia el marinero / que esta experimentado, / y teme
de la ola el golpe fiero; / pues guéardate con tiento, / si no es que quieres ser juego del viento. // ¢{Oh
ta!, mi causadora / ya antes de congoja y de pesares, / y de deseo ahora / y no poco cuidado, huye
las mares / que corren peligrosas / entre las islas Cicladas hermosas».
43 Miguel de Cervantes Saaved¥aje del Parnaspl, 241-52, erPoesias completas, ¢d.
Vicente Gaos (Madrid: Castalia, 1973), pp. 63-65: «Y0, aunque pensé que todo era mentira, / entré
con él en la galera hermosa / y vi lo que pensar en ello admira. // De la quilla a la gavia, joh
extrafia cosal, / toda de versos era fabricada, / sin que se entremetiese alguna prosa. // Las balles-
teras eran de ensalada / de glosas, todas hechas a la boda / de la que se llamé mal mariada. // Era
Is chusma de romances toda, / gente atrevida, empero necesaria, / pues a todas acciones se
acomoda». Esta exposicion continda por algunas paginas y recurre en otros momentos clave del
poema, por ejemplo, en los primeros versos del capitulo Ill: «Eran los remos de la real galera / de
esdryjulos, y dellos compelida / se deslizaba por el mar ligera. // Hasta el tope la vela iba tendida,
/ hecha de muy delgados pensamientos, / de varios lizos por amor tendidos...»
44 Mosén Diego de Valerd&reviloquio de virtudgsenProsistas castellanos del siglo, ed.
Mario Penna, Biblioteca de Autores Espafioles 116 (Madrid: Atlas, 1959), p. 147. Cf. Pero L6pez
de Ayala,Rimado de Palagicests. 794 ff, efPoetas castellanos anteriores al siglo, ed. Tomas
Antonio Sanchez, Pedro José Pidal y Florencio Janer, Biblioteca de Autores Espafioles 57 (Madrid:
Atlas, 1966), pp. 450-51: «La naue de sant Pedro pasa grande tormenta, / E non cura ninguno de la
ir a acorrer: / De mill e tresientos e ocho con setenta / Asy la veo fuerte padescer: / E quien lo puede
non quiere valer, / E asy esta en punto de ser anegada, / Sy Dios non acorre aquesta vegada, / Por
su misericordia segunt suele faser. // Veo grandes ondas, e ola espantosa, / El piélago grande, el
mastel fendido, / Seguro non falla el puerto de posa, / El su gouernalle esta enflaguecgido / De los
marineros e puesto en oluido, / Las ancoras fuertes non le tienen prouecho / Sus tablas por fuerca
quebradas de fecho, / Acorro de cabres paresce perdido. / La naue es la eglesia catélica santa / E
el su gouernalle es nuestro prelado: / El mastel fendido que a todos espanta, / Es el su colegio muy
noble e onrrado / De los cardenales, que esta deuisado / Por muchos pecados en muchos desmanos:
/ Las ancoras son los reyes christianos / Que la sostienen e la han ya dejado. // Las tablas resias es
la unidat / Que todos juntos vn cuerpo es nonbrado: / Los cabres fuertes creo por verdat / Que son
los prelados que han poco cuydado / De aqueste fecho, que esté, mal pecado, / Tan luengo, tan malo,
esquivo tan fuerte, / Do muchos christianos perigran de muerte / En mar de este mundo breue oca-
sionado...»
45 Tomas de AquindDe Regimine principum ad regem Cygpril, enSancti Thomae Aquinitis
Doctoris Angelici, Ordinis Praedicatorum Opera Omdié (1864; reed. Nueva York: Musurgia
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Publishers, 1950), p. 226: «In universitate enim corporum per primum corpus, scilicet caeleste, alia
corpora ordine quodam divinae providentiae reguntur, omniaque corpora per creaturam rationalem.
In uno etiam homine anima regit corpus, atque inter animae partes irascibilis et concupiscibilis
ratione reguntur».

46 Juan de Mend,a Coronacion de Juan de Mered. Maria Antonia Corral Checa (Cérdoba:
Universidad de Cérdoba, 1994), pp. 249-50, glosa sobre &apla

47Véase LubadExégése médiévald: 189-92 y 4: 507-13.

48| 6pez de AyalaRimado de Palacicest. 833, efPoetas castellanos anteriores al sigio,

p. 453.

49Veéase, por ejemplo, el apartado titulado «De immaculata conceptione B. M. V.», de la cons-
titucion «Cum praeexcelsa» (28 febrero 1476) del Papa Sixto IV, que explica como la Virgen inter-
cede en la salvaciéon («ut exinde fiant eiusdem Virginis meritis et intercessione divinae gratiae
aptiores»), y la presenta como la mas brillante estrella del cielo para indicar como guia a los fieles:
«Cum praeexcelsa meritorum insignia, quibus regina coelorum, Virgo Dei genitrix gloriosa, sedibus
praelata aethereis, sideribus quasi stella matutina praerutilat...» En Henricus Denzinger, comp.,
Enchiridion symbolorum. Definitionum et declarationum de rebus fidei et m@mnrad. (Barce-
lona: Herder, 1951), p. 271.

50 Cf. ErasmoNaufragium enOpera omnial: 713-14, en el que se contrastan las acciones de

los que no se salvan del mar —«AN. Precabantur interim? AD. Certatim. Alius cabelvat,
Regina alius,Credo in DeumErant peculiares quasdam preculas habebant, non dissimiles magicus,
adversus pericula. AN. Ut afflictio facit religiosos! rebus secundis, nec Deus, nec divus quisquam
nobis venit in mentem»— con la espiritualidad de Adolphus, el portavoz del autor: «Ego videns
omnia plena tumultus, tacite confessus sum Deo, damnans apud illum meam injustitiam, & implo-
rans illius misericordiam».

51 Agustin, De Beata Vital, 4-5, enAurelii Avgvstini Operall, 2, Corpus Christianorum
Series Latina 29 (Turnhout, Bélgica: Typographi Brepols Editores Pontificii, 1970), pp. 66-67. Los
movimientos contrarios de viento y marea sirven en la cita completa para evocar el combate entre
la filosofia divina y la profana, y entre el reposo de la religion y las fatigas del mundo seglar. Estas
oposiciones se repiten en casi los mismos términos en la dedicatoria «Ad Virgilium» de Arator, en
De Actibus Apostolorunp. 4 —«Ecclesiam subeo dimissa naufragus aula; / Perfida mundani desero
vela freti. / Transferor ad niveas Petri sine turbine caulas / Et fruor optati iam statione soli. / Litoris
ille sinus ad carbasa nostra paravit / Fluctibus in mediis cui vita sicca fuit>— y en las epistolas «Ad
Leandrum, de Gregorio Magno, Bforalia in Joh 1: 1-2, y «Ad Constantio», de San Ambrosio, en
Patrologiae cursus completu$6: 879-80. Gregorio escribe: «Cumque adhuc me cogeret animus
praesenti mundo quasi specie tenus deseruire, coeperunt multa contra me ex eiusdem mundi cura
sucrescere, ut in eo iam non specie, sed, quod est grauius, mente retinerer. Quae tandem cuncta solli-
cite fugiens, portum monasterii petii et relictis quae mundi sunt, ut frustra tunc credidi, ex huius
uitae naufragio nudus euasi. Quia enim plerumgue nauem incaute religatam, etiam de sinu tutissimi
litoris unda excutit, cum tempestas excrescit, repente me sub praetextu ecclesiastici ordinis in
causarum saecularium pelago reppero et quietem monasterii, quam habendo non fortiter tenui,
quam stricte tenenda fuerit, perdendo cognoui.... [U]bi me scilicet multi ex monasterio fratres mei
germana uincti caritate secuti sunt. Quod diuina factum dispensatione conspicio, ut eorum semper
exemplo ad orationis placidum litus quasi anchorae fune restringerer, cum causarum saecularium
incessabili impulsu fluctuarem. Ad illorum quippe consortium uelut ad tutissimi portus sinum
terreni actus uolumina fluctusque fugiebam».

52 Como observa Avalle-Arce en las notas 280, 485 y 539 de su edicién, Arnaldo y Auristela
también hacen eco de esta idea en el Libro IV. Arnaldo exclama: «Auristela eres, sin duda, y yo
también sin ella soy aquel Arnaldo que siempre ha deseado servirte; en tu busca vengo, porque si
no es parando en ti, que eres mi centro, no tendra sosiego el alma mia» (p. 422), y Auristela,
cuando decide hacerse religiosa, «puesto que en sélo conocer y ver a Dios esta la suma gloria», le
dice a Periandro: «Tanto es una ventura buena, cuanto es duradera, y tanto es duradera, cuanto es
honesta. Nuestras almas, como tu bien sabes, y como aqui me han ensefiado, siempre estan en
continuo movimiento y no pueden parar sino en Dios, como en su centro» (pp. 458-59).

53 Cervantesl.a Galatea IV, pp. 437 y 440. En la distincién que se traza entre las «tres suertes
de amor» se nota una gradacion semejante a la de Hugues de Saint-\@uiat eere diligendum
sit: «el amor honesto mira a las cosas del Cielo, eternas y divinas; el util, a las de la tierra, alegres
y perecederas, como son las riquezas, mandos y seforios; el deleitable, a las gustosas y placenteras,
como son las bellezas corporales vivds» Galatea p. 436).
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54 Para ilustrar «las figuras que se hacen por trastrueque y ornato», Bartolomé Jiménez Patén,
Elocuencia espafiola en arted. Francisco J. Martin (Barcelona: Puvill Libros, 1995), p. 361, cita
los ejemplos «Roma, Amor; Belisa, Isabel; cosa, caso», y comenta «De aqui es lo que comun-
mente se dicefahur, hurta».

55 Robert de MelunSumma Sententiaryran LubacExégése médiévalg: 623, y AgustinDe
Civitate Dej xv, 1; 2: 455.

56 El poema que se canta cuando nuestros peregrinos entran en Roma repite la imagen del
«dilatado asilo, el soberano lugar» que acogera las «reliquias del linaje humano», y en el que «lo
discorde amarse», que en |, 18 se proyecta en el soneto de Mauricio (p. 132): «jOh grande, oh
poderosa, oh sacrosanta, / alma ciudad de Roma! A ti me inclino, / devoto, humilde y nuevo pere-
grino, / a quien admira ver belleza tanta. / Tu vista, que a tu fama se adelanta, / al ingenio suspende,
aunque divino, / de aquel que a verte y adorarte vino / con tierno afecto y con desnuda planta. / La
tierra de tu suelo, que contemplo / con la sangre de martires mezclada, / es la reliquia universal del
suelo. / No hay parte en ti que no sirva de ejemplo / de santidad, asi como trazada / de la ciudad de
Dios al gran modelo» (p. 426).

57 Mikhail Bakhtin, Problems of Dostoevsky's Poetiesl. y trad. Caryl Emerson (Minneapolis:
University of Minnesota Press, 1984), pp. 79-80: «A monologic artistic world does not recognize
someone else’s thought, someone else’s idea, as an object of representation. In such a world everyt-
hing ideological falls into two categories. Certain thoughts —true, signifying thoughts— gravitate
toward the author’s consciousness, and strive to shape themselves in the purely semantic unity of
a worldview; such a thought is not represented, it is affirmed; its affirmation finds objective expres-
sion in a special accent of its own, in its special position within the work as a whole, in the very
verbal and stylistic form of its utterance and in a whole series of other infinitely varied means for
advancing a thought as a signifying, affirmed thought».

58 Cf. Hechos de los Apdstoles 27-28, Il Cor. 11:25-27 y, en particular, ARdoActibvs
Apostolorvm 11, 1105-31; pp. 140-41,. Sobre la aficion de Cervantes por la espiritualidad de San
Pablo y sus Epistolas &on Quijote véase Marcel Batailloisrasmo y Espafia. Estudios sobre la
historia espiritual del siglo xyitrad. Antonio Alatorre, 2ed. (1966; reed. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1982), pp. 794 ff.



