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La filosofia contemporanea espafiola, si por ella entendemos la
filosofia espafiola del siglo XX, nace marcada por el histérico Desastre de
1898. Recuperar la altura histérica perdida, la que le correspondia era -de
un modo mas o menos explicito- la gran preocupacion de estos primeros
filésofos. Es cierto que el modo como debe ser entendido este proceso de
recuperacion de la altura histdrica dista mucho segun el caso particular,
pero de un modo u otro éste podria ser el marco comin de estos primeros
fildsofos espafioles contemporaneos.

Si nos fijamos en las fechas de las obras, podriamos decir que la
filosofia contemporanea espafiola tiene su primer gran hito filosofico en
1913. Mientras nacia en Europa la nueva fenomenologia contemporanea,
y el mismo afio que nos dejaba el filésofo que revitalizd la filosofia

europea, Unamuno hablaba del Sentimiento trégico de la vida en una obra
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que reflejaba bien la tensiébn y la lucha interior del espaiiol
contemporaneo: un hombre que vivia con tragedia la lucha entre razén y
corazon, entre agnosticismo vy religiosidad, entre catolicismo vy
luteranismo, y que solo tenia claro que la objetividad positivista no servia
para resolver los problemas mas importantes de la vida. Este vitalismo
encontrara en Ortega una férmula mas europeizante bajo el rétulo de
raciovitalismo, que supo conjugar la Vvitalidad de esa nueva
Lebensphilosophie que habia conquistado Europa con un racionalismo que
no la hiciera desvanecerse en meras intuiciones y afecciones. Ortega,
parecia ensefarnos el 7ema de nuestro tiempo (1923) a la par, sin
embargo, que nos hacia mirar a Europa en busca de soluciones que no
encontrariamos encerrados en nosotros mismos. Este gesto tan
orteguiano le hacia comprender de un modo pues muy distinto al de
Unamuno el significado profundo de llevar a Espana a la altura de su
tiempo. Para Ortega esto significaba llevar a Espafa a la altura de Europa.
Unamuno, por el contrario, queria mas bien situar a Espafia en
condiciones de aportar algo “concreto”. Este algo debia pasar para
Unamuno por repensar nuestra magna obra de la literatura universal, para
Ortega, como pone de manifiesto justamente en sus Meditaciones del
Quijote de 1914, se trataba por el contrario de reconocer en Espafa el
problema y en Europa la salvacion.

Esta distinta comprensidn del sentido en el que debe ser pensada la
recuperacion de la altura historica, la vamos a ver analogamente en los
dos grandes filésofos contemporaneos siguientes: Zubiri y Millan-Puelles.
Zubiri partira, como su maestro, de la fenomenologia reinante del
momento, para releer fenomenoldgicamente el tomismo reinante en la
Espafia del momento. Su obra cumbre seguramente fue De /a esencia
(1962), donde aprendimos a pensar la realidad siendo. Esta realitas in
esendo parecia ser una formula que venia a sustituir aquel tomista esse
reale. Un camino distinto parece adoptar Millan-Puelles, que mas bien

parece intentar “corregir” la filosofia europea fenomenoldgica proponiendo
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lo que a su juicio habria sido el error capital de Europa: conferir realidad a
las representaciones. Defendiendo un realismo metafisico que se
enfrentaba pues a la “desreificacion” de la representacion.

El siguiente filésofo espanol contemporaneo, Leonardo Polo, sobre
cuya filosofia versa el libro que aqui se resena, ya desde sus primeras
obras de 1963-64 se decanta por esta segunda via: proponer una filosofia
realista capaz de elevarse a la altura de la filosofia europea, con la
capacidad de “rectificar” los errores del representacionismo europeo que
impedian, lo que el fildsofo madrilefio, denominaba el £/ acceso al ser. El
método de Polo para conseguir acceder al ser es el que da titulo al libro
que aqui resefo: el abandono del limite mental. La presentacion hecha
hasta el momento debe servir para entender el sentido de la segunda
parte del mismo: la distincion real tomista.

En discusidén con Zubiri, y junto con su maestro Millan-Puelles, Polo
pretendia recuperar la distincion real tomista. Si bien, para proponer un
método propio que le llevaria a una antropologia trascendental propia. El
libro de Juan A. Garcia se centra justamente en analizar en qué sentido la
antropologia trascendental de Polo, afiadida a su realismo metafisico
expuesto en los primeros anos, es su peculiar intento de contribuir a esta
tarea de la filosofia espafiola contemporanea de “recuperar la altura
histdrica que le corresponde” (p. 5).

El libro comienza con un brillante e interesante primer capitulo
introductorio dedicado a reflexionar acerca del inicio de la filosofia
moderna. Juan remonta sorprendente (aunque justificadamente) el inicio
de la filosofia moderna a San Anselmo, concretamente a su Proslogion
(1078), ya que para Juan, el esfuerzo bajomedieval por asegurar la
existencia de Dios pone de manifiesto que éste ha dejado de ser un ser
del universo. El problema es que -como dice San Anselmo- Dios es mayor
que cualquier idea que podamos tener de él, y esto significa que se han
separado pensar y ser, cuya unidad era el rasgo fundamental del

pensamiento antiguo. Con Scotto, quien se referira a Dios como el ser
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infinito, se consagra definitivamente esta separacion, abriéndose paso al
inicio y la posibilidad de las nuevas vias modernas: el empirismo, que
considera el ser separado del pensar, y el racionalismo, que considera el
pensar al margen del ser. El idealismo, en su intento de superar ambas
posturas, considera que lo racional es a fin de cuentas lo real,
instalandose en Europa un representacionismo al que ya hemos hecho
referencia y que Polo intentara superar a su vez partiendo del realismo
espafol tomista. Cuando uno lee este libro, puede percibir perfectamente
las claves desde la que la filosofia de Polo intenta ser esa elevacion de la
filosofia espafola a la altura de Europa. La solucion de Polo es facil de
decir, aunque su correcta exposicion requiere mas de lo que esta humilde
resefa pretende: Polo dird que el idealismo tiene razén, pero sdlo en
parte, porque el pensar es lo mismo que el ser sélo “en su limite”, y que
cabe abandonar ese limite cuando se lo detecta para acceder al ser.

Para Polo esto es tomista, pero éhasta qué punto es asi? Aunque el
autor no duda en hablar del tomismo de Polo, a mi me parece que -
cuando uno lee el libro- lo que entiende es que, en realidad, habia algo de
polismo en Tomas; pues en realidad lo que el autor defiende es que la
deteccion del limite esta de algin modo presupuesta en la tomista
distincidn real, que Polo, a su vez, intentara aplicar a la antropologia. La
antropologia de Polo es realmente compleja. Y otro de los méritos
reconocibles del libro es sin duda servir de manual para la misma. Si bien,
al hacer tal cosa, de algin modo se convierte al mismo tiempo en un
manual para reconocer el ultimo intento de la filosofia contemporanea
espafola de llevar Espafia a la altura histérica que le corresponde, el
intento con que daba comienzo la filosofia espafiola del siglo XX.

Este dltimo Polo II al que nos referiamos se habria paso ya, sin
embargo, descontextualizado, en una Espana que, tras la dictadora, habia
cambiado decisivamente, y en la que Espafia no queria saber ya nada de
si misma, ni de su historia, sino tan solo abrirse -volviéndose mas

coetaneo que nunca Ortega y su interpretacién de alcanzar la altura
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histérica de nuestro tiempo- a una Europa que nos prometia libertades y
verdades que habian sido ocultadas durante mucho tiempo en una Espaia
que quiza queria saber mas de la vida que del ser, mas del mundo nuevo
que de la realidad perenne. Con el fin de la dictadora, tocaba ir a Europa.
El espiritu, el talante, el mundo, ya habia cambiado demasiado, incapaz de
concentrarse en la metafisica dura de unas propuestas que o bien
llegaban demasiado tarde o bien demasiado pronto. Es realmente
admirable la claridad con la que Juan A. Garcia es capaz de sobreponerse
a estos avatares historicos hoy aun no del todo superados, para exponer
con claridad una cuestién que se origina a principios del XX, se vuelve
opaca a finales del mismo, y que el autor del libro no duda en sugerir -
juzgue el lector si con razon- que en algin momento marcara el rumbo de

la filosofia espafiola del XXI.
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