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DE SANTA FE, Jerénimo: Obras Completas. 1. Errores y falsedades del Talmud. Intro-
duccién, edicién y notas de Carlos del Valle Rodriguez, Aben Ezra Ediciones e
Instituto de Estudios Humanisticos, Madrid 2006, 210 pp. ISBN 84-88324-26-X
(Obra Completa) 84-88324-27-8 (Errores y falsedades del Talmud).

Carlos del Valle dirige la coleccién «Espana Judia», del departamento de Estu-
dios Hebraicos, del Instituto de Filologia del CSIC. La tltima de sus aportaciones a
ella es la edicion del primer volumen de las obras completas de Jerénimo de Santa
Fe. Médico personal de Benedicto XIII, el Papa Luna, judio converso y escritor, in-
tervino como personaje fundamental en la «Disputa de Tortosa» (1413-1414).

Jer6nimo de Santa Fe, nombre cristiano, de Yehoshua, fue acusado por los suyos
de ser «blasfemo» y «difamador». La fe en Jesus, en su condicién de Hijo de Dios,
de aquel por quien todo fue creado, jamds podria aceptarla un judio, fiel a los profe-
tas, ni la admitiria la razén de cualquier otro hombre. A la dificultad de abandonar la
fe en que habian crecido y habian sido educados, se sumaba la dificultad de sus ar-
ticulos de fe. Nadie queria hacer sufrir a los suyos. Yehoshtia esper6 a la muerte de su
padre para anunciar su conversion. No deseaba que se sintiera «deshonrado» ante su
pueblo porque su hijo cambiara de «Ley» (21-24). Isaac Natdn llamard Refutacion
del Seductor a la obra en la que impugnaba la de Jerénimo de Santa Fe. En otra, La
consolidacion de su fuerza afirma que el converso personificaba el vicio de la trai-
cién (68).

Estuvo también en Tortosa Pablo de Santa Maria, otro converso, luego obispo de
Burgos. Era, segtin Natan, el mas sabio de los cuatro maestros de teologia llegados
alli por mandato del Papa. Siendo Jests el Mesias, pues en €l se cumplian las veinti-
cuatro condiciones en las que convienen todos, eso suponia aprobar la labor proseli-
tista de Jerénimo de Santa Fe, perseguir y hostigar a las comunidades judias, hacer
que sus miembros huyeran y forzar conversiones de judios «que volvieron (luego) a
su religién»!. Natdn menciona la incansable predicacion —por la mafiana y por la tar-

! Describe Natén el efecto de esta predicacion calumniosa. Por este motivo, dice, «floreci en ellos
(los conversos) la lepra de la herejia en su (nueva) fe. Algunos de ellos huyeron a los lugares mds dis-
tantes de la tierra. Otros prosperaron y se enriquecieron (Jer 5, 27) y son numerosos... No pudiendo
huir, obraron sagazmente formando un grupo compacto «para ser unos (Ez 37, 17)». Se impusieron la
obligacion de una limosna semanal. Crearon una caja de limosnas y las multiplicaron para el sustento
de los pobres y para casar doncellas. Crearon sus propios servidores para el culto y la predicacion en su
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de— de San Vicente Ferrer. Reconoce su elocuencia, pero le atribuye el aceptar todos
los asertos que sostenian la leyenda contra los judios: malditos de Dios, que secues-
traban y sacrificaban a un nifio en la Pascua... (179-183).

La disputa de Tortosa producird conversiones a diario y llegara a superar las tres
mil. Algunos de estos conversos pertenecian a ilustres familias (50). Ese encuentro se
encuadra en un estilo misional, que remonta al siglo XII y se intensifica en los dos
posteriores (28). La convocatoria de Benedicto XIII responde a la idea de que la fun-
cion del Papa no se limita a regir la cristiandad. Se proyecta fuera de ella para atraer
a la fe en Cristo a quienes no lo conocen o lo rechazan. La disputa era una estrategia.
Hablando de los judios, Pedro Alfonso avisaba: «si quis aliquem convertere velit,
non per violentiam sed diligenter et dulciter hoc facere debet».

La decision del Papa responde a los judios de Alcaiiz, que quisieron que en ella es-
tuvieran presentes todos los sabios judios del Reino de Aragén2.Y asi fue. Vinieron a
Tortosa «maiores rabbini et literati iudeorum spaniorum», los mas sabios de Sefarad.
Jerénimo de Santa Fe, que llevo el peso de la disputa, querrd que la informacién sobre
el cumplimiento de las promesas mesidnicas en Jesus llegara hasta el pueblo llano de la
comunidad judia. Estas gentes sencillas no sufrian la ceguera de sus rabinos.

Fue un debate llevado seriamente, con altura intelectual, seguido con emocién y
pasion, segun testigos. Nada que ver con quienes han acusado la reunién de ser una
farsa. Hubo pausas para permitir reflexionar y responder a las cuestiones planteadas.
Las discusiones en sesion se completaban con conversaciones privadas de los partici-
pantes entre sesion y sesion, segin cree Carlos del Valle. Las actas latinas, las Unicas
completas, destacan que todos se trataron con respeto y honor. Los judios «cum
maiori et humili reverencia (sic) qua possumus et scimus». Jeronimo de Santa Fe su-
braya que se hablaba «cum honore».

Cuando el Papa, para abreviar la reunion, formé dos mesas, en ambas estaban pre-
sentes los judios. Carlos del Valle piensa que las dos deliberaron juntas, a pesar de que
estaba previsto que lo hicieran por separado. En ellas se hablé de los temas a tratar:
«las falsedades, herejias y abominaciones del Talmud»?, la usura, las sinagogas cons-

iglesia y para que les anunciaran «las raices de su fe, bajo la cual vinieron a refugiarse, y no las vanida-
des, las mentiras y los portentos ficticios, tal como acostumbraban los demds predicadores. Asf conti-
nida su comportamiento hasta el dia de hoy».

2 A comienzos del siglo XV se deteriora la situacion de la aljama de Alcaiiiz. La predicacién de mi-
cer Salvador de Aguas y del maestro Jerénimo de Santa Fe logré la conversion de casi todos los judios
de «aquesta villa», de las de Caspe. Maella, Alcorisa, Castellot, Molinos «y otro lugares, de modo que
en toda aquesta aljama e lugares sobreditos no ha quinze casas de jodios e aquellos hombres de poco
recapdo». Daban esta noticia a Fernando I los jurados y conversos, en carta del 25 de octubre de 1414.
El 6 de marzo de 1415, Benedicto XIII publicaba una bula, ratificada luego por el Rey, prohibiendo a
los judios morar en Alcafiiz ni en alguna de las otras villas sujetas a la jurisdiccion de la Orden de Ca-
latrava (63-64).

3 Carlos del Valle considera el examen y refutacién del Talmud el principal obstdculo para la con-
version de los judios, debido «a la fuerte vinculacién» que creaba entre los fieles y la sinagoga, y por
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truidas, engrandecidas u ornamentadas sin licencia de la Santa Sede, el trato de los ju-
dios con los cristianos y el ejercicio de oficios ptiblicos por los judios. De todos ellos,
s6lo se debati6 el primero. La convencién se cerrd el 12/13 de diciembre de 1414.

Pocas semanas mas tarde, el Papa publicé en Valencia el 11 de mayo de 1515 la
Etsi doctoris gentium (163-177). La bula fue ratificada por Fernando I el 23 de julio.
En principio quien tenia autoridad sobre los judios era el poder civil (88-90). Bene-
dicto XIII dicté normas sobre los cinco puntos. Rectificando la cita paulina con la
que se inicia el documento, «nada de lo que estd fuera nos pertenece», el Papa se
siente solidario del afdn de Pablo, cuyo deseo y oracion eran «que ellos se salven»
(Rom 10, 1)*4. Hay una legitimacion religiosa, que Jeronimo de Santa Fe formula asi.
El Papa tiene el deber de trabajar por la salvacion de los de fuera, los infieles. Si el
error es causa de perdicion para los judios, el Papa, como buen Pastor, debe cuidar de
esas sus ovejas «errantes, segregadas del redil del verdadero Mesias».

Hay mas. Tiene el Papa el deber de que cada confesion observe su verdadera
creencia. Por eso puede castigar a los rabinos que imponian a los miembros de su si-
nagoga creencias contrarias a la fe judia (36-48). El Talmud, «que para los judios
suena como «doctrina», un texto «diez veces mayor que la Biblia», dice Jerénimo de
Santa Fe en la introduccion, es una marafia de «mentiras, cosas deshonestas, vanas,
abominables, contra la Ley de Dios, contra la Ley de la Naturaleza, contra la Ley es-
crita»S. Su origen esta en la polémica con los cristianos. El contexto, el impulso ex-
pansivo alcanzado por la Iglesia a comienzos del siglo V¢. La funcidn del libro era

que eran intolerables las injurias que contenia contra el cristianismo. Eso explica la decisién de des-
truirlo, concretando la Etsi doctoris gentium lo que el Papa anunci6 el 7 de febrero de 1413, nada mas
iniciarse la convencion de Tortosa (77-78). El problema del Talmud se ha dejado un poco al margen en
el didlogo de la Iglesia con el judaismo. La consecuencias de ese olvido, Ambrogio Spreafico, «Gli svi-
luppi del dialogo ebraico cristiano come paradigma del dialogo interreligioso», Euntes Docete LIX/2
(2006) 76-78.

4 «Aunque hayamos sido instruido con una conocidisima ensefianza del doctor de las gentes que
nada de los que estd fuera nos pertenece, sin embargo, tal como ensefian el mismo apdstol, aunque
aquellos ramos del pueblo judio se han quebrado (Rom 11 16-24), sin embargo, dado que surgieron de
la raiz santa de los Padres y de los profetas (Rom 9, 3-5), en caso de que dejaran de permanecer en la
incredulidad, leemos que todavia pueden ser injertados...en el salvador Jesucristo». La Iglesia, gracias
a la conversion de algunos judios es fecundada con nueva prole y a quienes tenia por enemigos, «ahora
alégrase de tenerlos convertidos, hijos de paz» (nn.1-2). El texto de la Bula, reproducido en apéndice,
163-177.

5 «E como delant la muy alta e santa noticia suya haya venido seer los judios el dia de oy non con-
tentos de la Ley Sancta de Scritpura dada a sus antecesores por mano de Moisén, mds ain en aquélla
afirman seer dada a Moisén otra Ley de palabra, la cual entre ellos Talmud es llamada» (Introduccién,
n.3).

¢ «Estos malvados infieles por quanto vieron que la fee sancta catdlica e doctrina muy verdadera
dada por el Mesias se publicava e se expandia por el mundo por manos de los apdstoles e predicadores
de la fee e commo esto fuera causa de diminuir e confundir sus maldades e errores, acordaron poner en
scriptura las ¢eremonias husadas e errores usados por los fariseos sus antecessores...» (V,n. 1y 2).
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conservar la cohesion de las comunidades. Mds que el texto, que prestaba mayor ve-
neracion a las leyendas que a las palabras de Moisés, importaba el que los fieles sen-
cillos remitieran a la autoridad la respuesta a sus dudas y a las criticas de los de fue-
ra. «Nosotros no entendemos estas cosas, pero nuestros rabinos si saben responderos
a las mismas» (87).

Esas cautelas no habfan impedido la conversion de muchos a la fe cristiana’. Ade-
mas se les prohibia hacer pactos con id6latras «nin aver paz con ellos sinon fazerles
convertir de aquella idolatria o matarlos», ni siquiera curarlos, »aunque den salario»,
salvo que habitaran en sitio donde hacer eso los pusiera en peligro, ni comerciar con
ellos (V n. 5-7)8.

La idea de la supremacia de un credo religioso sobre otro se expresé histdrica-
mente como victoria militar, como conquista. Miguel Angel Bunes sefiala que, tras el
final del Reino de Granada, no interesan las disputas religiosas y los libros sobre
ellas desaparecen. En el siglo XV el tono de la polémica con el Islam es mds modera-
do. Juan de Segovia cree necesario conocer el pensamiento del otro y contender con
él en el terreno intelectual. Hay que dar tiempo al tiempo. Incluso no considera opor-
tuna una intensa actividad proselitista y misionera. Tenia la cristiandad derecho a de-
fenderse recurriendo a la guerra, pero ninguna victoria aseguraba la conversion. Aun
a riesgo de parecer sincretismo, la via mejor es poner de manifiesto las semejanzas y
dejar que la razén descubra la superioridad del cristianismo. Eso es posible si hay
una tolerante convivencia entre fieles de cada religion. En el siglo X VI, los libros de
polémica con los musulmanes acenttian esta orientacion’, también en relacién con
los protestantes!0.

7 La bula Etsi doctoris gentium cita expresamente el Talmud, a quien los convertidos atribuyen «la
causa de la ceguera judia, que endurece sus corazones y apesadumbra los ojos del entendimiento, de
manera que no estén en grado de ver a Aquel que ilumina a todos los que vienen a este mundo». Esa
doctrina perversa, «fraguada por ciertos hijos de Satanas», que tiene errores también contra el Antiguo
Testamento, las buenas costumbres, la razén natural... Por eso ordenada que los libros del Talmud fue-
ran quemados (nn. 4-6)

8 Los Errores y Falsedades del Talmud, compuesto en agosto de 1412, Jerénimo de Santa Fe los
resume en un breve memorial que facilitara el debate. La descalificacién de una «deuterosis» se re-
monta a los tiempos de San Jerénimo y de San Agustin y se prolonga hasta el avanzado el siglo X VIII.
En la disputa de Paris, 1240, se condend el Talmud a la hoguera (80-86).

9 Miguel Angel BUNES, «El imperio otomano y la intensificacién de la catolicidad de la monarquia
hispana», Anuario de Historia de la Iglesia XVI (2007) 158-163.

10Vid. las Disputationes de Controversiis Christianae Fidei adversus huius temporis haereticos» ,
de Berlamino. Esta literatura, que busca refutar el error, pero acogiendo la parte de verdad que en la di-
sidencia se halla, no era ya oportuna a finales del siglo XVI. En 1587 se suprimi6 el curso «De contro-
versiis». El libro de Belarmino estaba fuera der circulacion los afios inmediatamente posteriores. Vid.
Franco MOTTA, Bellarmino. Una teologia politica della controriforma, Brescia, Morcelliana 2005,
229-242. Motta dice que esa actitud negativa informa generaciones de te6logos y culmina en la crisis
modernista de hace cien afos.
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Carlos del Valle recuerda que el clima en que se desarrolla la Disputa de Tortosa
da cuenta y razén de esta obra de Jerénimo de Santa Fe. Concluye su introduccién
indicando que muchos de los motivos de escdndalo «son en la actualidad para el
hombre moderno tiernos ejemplos conmovedores de la cercania con la que el hombre
puede sentir a Dios» (86). Habria que afadir, y de la facilidad con la que puede errar,
cuando esa proximidad se transforma en posesion, perdiendo gratuidad y esperanza.
Si sucede esto, entonces queda la via franca para que la religion sea mera pertenencia
y se viva como coaccion frente al disidente y como conformidad incuestionable con
«quienes saben y mandan».

Estamos ante un episodio de la dramadtica relacién de los judios con los cristia-
nos'!. En su escrito Sobre los judios y sus mentiras, publicado en 1543, Lutero reco-
ge todos los tdpicos del anti-judaismo: la destruccion de las sinagogas, de sus casas y
de sus libros, la prohibicién de la predicacion de los rabinos, la prohibicién de mo-
verse libremente, de la usura, del trabajo libre. A eso se suman las acusaciones de ho-
micidios rituales. Traducidos al aleman moderno, los textos de Lutero los difundié el
nacional-socialismo. Atilio Agnoletto dijo en 1985 que el nazismo no deriva de He-
gel. Hitler era un austriaco. Se formé en un ambiento confesionalmente catélico, y en
la Alemania prusiana existia una importante tradicién ético-religiosa protestante. En
Italia, La Civilta Cattolica, de la Compaiiia de Jests, y 6rgano oficioso de la Santa
Sede, y L’Osservatore Catolico, editado en Milan por don Davide Albertario, mantu-
vieron esta actitud secular anti-judia!2.

Austria e Italia fueron dos Estados en los que los catdlicos se sintieron justamen-
te representados en las instituciones politicas de de la monarquia constitucional. Con
una perspectiva de larga duracién manteniendo el nexo con anti-judaismo, De Cesa-
ris ha destacado que las relaciones con los judios son una clave para entender las re-
laciones de la Iglesia con la modernidad o, en términos mas amplios atin, con los
procesos de innovacion. Una y otros han sido vistos con miedo. La emancipacion de
los hebreos —sea meramente tolerada o reconocida juridicamente— cre6 la contraima-
gen del judio como beneficiario de situaciones politicas que la Iglesia juzgaba hosti-
les al catolicismo. Serfan los judios los grandes beneficiarios de la revolucion!3.

I Sobre la presencia innegable de las Iglesias cristianas en los ataques a los judios, aunque deban
matizarse las conclusiones de Léon Poliakov, en obras como Histoire de I’antisémitisme, Paris, Cal-
mann-Lévy, 1955-1994, 5 vol. epecialmente los tomos 1 Du Christ aux Juifs de cour, 1955, 2, De Ma-
homet aux Marranes; (suivi de) Les Juifs au Saint-Siege, les Morisques d’Espagne et leur expulsion,
1961. Vid. entre sus estudios, Les Banquiers juifs et le Saint-Siege du Xllle au XVlle siécle Paris, Cal-
mann-Lévy, 1967.

12 «Antigiudaismo catdlico nell’Italia contemporanea», Fonti e Documenti 14 (Urbino 1985) 473-489.

13 Donde la Iglesia desalienta la participacion politica de los catdlicos, sea desde la abstencion,
como sucede en Italia, o desde su alianza con el legitimismo, como en Francia, Espafia y Portugal, el
antijudaismo permanece como un fendmeno teoldgico, vivido entre los catélicos de una forma diferen-
te a lo que sucede donde eso no pasa. Vid. Valerio DE CESARIS, Pro Judaeis. Il filogiudaismo cattolico
in Italia (1789-1938), Milano, Guerini e Associati 2006.
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Cuando a esa conclusion se sume que son enemigos de la nacidn, aparece el antise-
mitismo: contrarrevolucionario y racista.

En su visita a Wadowice, Juan Pablo II recordé a aquellos «compafieros de fe ju-
dia que ya no estan con nosotros». Entre los amigos de este Papa hubo varios judios.
Y entre sus experiencias, la supresion de la libertad religiosa en Polonia durante mu-
chos afios. Pocos meses después de ser elegido, mostraba el Papa su decision de aca-
bar con el anti-judaismo secular de la Iglesia. Pedia a los catdlicos evitar en su testi-
monio de Jesucristo hasta la apariencia de agresion a los judios'4. Debian vivir y
proclamar su fe respetando «escrupulosamente la libertad religiosa»15.

El futuro de las relaciones entre judios y cristianos pasa por recordar!®. No puede
olvidarse aquella locura nacional-racista, que quiso destruir la conciencia personal y
someterla al Estado!’. Cristianos y judios no pueden sobrevivir cuando llega ese
«triunfo del mal»18.

En 1986 Juan Nuifio denuncié que no habian desaparecido «los reflejos casi ins-
tintivos del antisemitismo». Nada se habia aprendido después del nazismo. Habian
retornado los estereotipos antisemitas: la avaricia, la concentracion del poder, la pre-
potencia de los judios. Existia una operacién para hacer cargar la culpa del pueblo
aleman «sobre los hombros mas que acostumbrados, resignados, de los eternos ju-
dios eternamente perseguidos». Si los persiguen por algo serd. Ha sido esta la res-
puesta que siempre han dado los que se resignan ante el totalitarismo: que persigan a
mi vecino, pero a mi que me dejen en paz!®.

14 Gerstein, un suboficial de las S. S., informo6 al nuncio en Berlin sobre los campos de exterminio.
El 2 de febrero de 1943, el P. Riccardo Fontana, secretario de la nunciatura, hablando con su padre, el
conde Fontana, preguntaba si Pio XII era capaz de ver a un hermano en una victima de Hitler. A. Hoch-
huth, El Vicario, Acto 11, escena 1. No podemos entrar en el debate sobre este autor y su obra, que se
prolonga hasta nuestros dias, teniendo dltimamente como argumento la intervencién de algunos servi-
cios secretos en esta operacion con la Santa Sede y Pio XII. La intervencion del Vaticano y de los cato-
licos en defensa de los judios cuenta con una extensa documentacién y ha producido series de televi-
si6n y alguna obra de cine.

15 Discurso a los presidentes y delegados de las organizaciones judias mundiales, 12 de marzo de
1979.

16 «No hay futuro sin memoria», dijo Juan Pablo IT el 11 de junio de 1995. Luis Rosales escribio:
«La palabra del alma es la memoria, y la memoria del alma es la esperanza».

17 «Usted, que sobrevivid, recuerde todo y sea testigo de todo lo que sucedi6 aqui. Tenemos que re-
cordar... como una advertencia al mundo de hoy». Juan Pablo II a una superviviente del campo de Maj-
danek, junio de 1987.

18 E] antisemitismo, nacido del rechazo de Dios y del desprecio del hombre, es la «manifestacion
del odio racial y del genocidio, la creacion de una cultura de la muerte, la violacién, el rechazo y la ne-
gacion de los derechos humanos y de la santidad de la vida, la construccion de una insana ideologia
que mueve al desprecio reciproco y al odio». Respuesta de Juan Pablo II al saludo del rabino Mordecai
Waxman, Miami 11 de septiembre de 1987.

19 Juan NUNo, Sionismo, marxismo y antisemitismo. La «cuestion judia» revisitada, Barcelona, Re-
verso Ediciones 2006. La segunda edicion tiene un prélogo firmado por el autor en Caracas en junio de
1986, 14-15.
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Adun hay que manifestarse para pedir la supervivencia de Israel, para que se respe-
te su derecho a existir. Atin estd pendiente que se cumpla la resolucién de Naciones
Unidas el 29 de noviembre de 1947 y puedan vivir en paz dos Estados en Palestina.
Desde entonces parece que la violencia sofoca la razén de la paz. Por eso hay que
«revisitar» la «cuestion judia».

Las «disputas» son los antecedentes de esas comisiones mixtas, encuentros, aso-
ciaciones de amistad, presencia de delegados...y hasta del reconocimiento del Esta-
do de Israel por parte de la Santa Sede y, con ese acto, el final de ese tabu que impi-
di6 a Pablo VI pisar tierra del Estado de Israel cuando estuvo en Palestina en enero
de 1964.

Cristobal ROBLES MuURNOZ

FERNANDEZ COLLADO, Angel: Guia del Archivo y Biblioteca Capitulares de la Cate-
dral de Toledo, Toledo, Instituto Teol6gico San Ildefonso de Toledo (Coleccién
«Primatialis Ecclesiae Toletanae Memoria»; 1), 2007, 108 pp. il. col.; 24 cm.
ISBN 978-84-934253-6-4.

Cincuenta y siete afios después de que el entonces canénigo archivero Juan Fran-
cisco Rivera Recio editara su breve pero esclarecedora Guia del Archivo Capitular,
aparece esta actualizada herramienta de descripcion del Archivo y Biblioteca Capitu-
lares de la Catedral de Toledo, debida al meritorio trabajo del presente director y ca-
nénigo archivero-bibliotecario, Angel Fernandez Collado, reconocido especialista en
la historia moderna de la Catedral Primada. Esta obra, escrita con altas pretensiones
de globalidad, responde al actual estado de los fondos, erigiéndose en una imagen
aprehensible de la realidad documental y bibliografica del centro. La Guia surge,
ademds, como respuesta a los ultimos retos y objetivos de esta institucién dependien-
te del Cabildo de la Catedral de Toledo, enmarcados en sus actividades de difusion
cultural y pastoral y de atencién al investigador, tal y como su autor pone de mani-
fiesto en la mision y objetivos del centro, expuestos en los prolegémenos de la Guia.
No en vano, este libro inaugura una coleccién patrocinada por el Cabildo toledano
que con el nombre de «Primatialis Ecclesiae Toletanae Memoria», se propone dar a
conocer los fondos documentales de la Catedral a través de catdlogos, inventarios y
ediciones de fuentes e investigaciones relacionadas con el complejo mundo que pivo-
taba en torno a la sede primada.

Ademas del concepto de «guia», en tanto que una historia, descripcion y analisis
holistico de los fondos (un cuadro de clasificacion), tal y como define una «guia»
José Ramoén Cruz, el investigador que se aproxime a esta obra con fines pragmaticos
hallard una pormenorizada carta de servicios que le orientard a la hora de desarrollar
su trabajo en el centro y una bibliografia de referencias que completa la vision ofre-
cida por Mariano Garcia Ruipérez en su trabajo del afio 1997 «Los archivos toleda-
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nos y las publicaciones de sus instrumentos de descripcion». La Guia engloba tam-
bién la normativa vigente encaminada a la correcta preservacion de los fondos.

Esta nueva guia recoge ya en su titulo las contingencias sufridas por los fondos
documentales del Archivo y Biblioteca del Cabildo catedralicio en el dltimo medio
siglo, desde la fusién espacial de biblioteca y archivo en 1958. Asi, si en la Guia de
Rivera el «Archivo Capitular» subsumia siete fondos, incluido el conocido como
«Biblioteca Capitular», entonces atin separada fisicamente de la documentacién pro-
piamente archivistica; en esta nueva obra Angel Fernandez Collado ha reflejado
acertadamente la divisién primaria que se establece entre los fondos de archivo y de
biblioteca, desarrollando desde este punto un esquema arborescente de clasificacion
en descenso. En definitiva, partiendo de una breve historia institucional y eclesidstica
del Cabildo, desde el fundacional afio 1086 y sus precedentes peninsulares, la Guia
se articula unitariamente en torno a dos grandes bloques correspondientes al Archivo
y a la Biblioteca, tal y como sucede con el patrimonio documental y bibliografico de
otras catedrales espafiolas. Se espera acabar asi de partida con las indefiniciones de-
notativas que afectan a este centro de investigacion, que tradicionalmente ha tendido
a ser conocido simplemente como «Archivo de la Catedral de Toledo», prescindien-
do con ello de su caracter dual. Y, en efecto, el autor se refiere a la permeabilidad y
coherencia entre ambas partes de la institucion, dado que, por ejemplo, ademas de li-
bros en el sentido codicoldgico, la Biblioteca Capitular conserva diversos manuscri-
tos que contienen traslados de documentacidon que en su origen tuvieron un valor ju-
ridicamente probatorio desde el punto de vista administrativo, aproximdndose asi
mas al documento de archivo. Ademas, la intima unidad de este esquema binario pre-
sente en la Guia queda reforzada por la aparicion de una agrupacion documental lla-
mada «Inventarios», en la cual queda constancia del patrimonio litirgico y artistico
del tesoro catedralicio, puesto que éste se halla a medio camino entre el Archivo y la
Biblioteca. Se tratarfa de un fondo creado ad hoc que retine libros procedentes de
ambos depésitos del centro (Biblioteca Capitular, por una parte, y Obra y Fébrica y
Archivo de Pergaminos, por otra). Un dltimo ejemplo lo tenemos en el fondo de la
Capilla Mozarabe que también bebe de Archivo y Biblioteca.

A pesar del cardcter eminentemente histérico de la institucion, aquél que maneje
esta obra comprobara el comportamiento casi bioldgico del cuadro de clasificacion
del Archivo Capitular y de qué manera el crecimiento cuantitativo de los fondos ha
ido demandando el correspondiente acople de las descripciones y de las jerarquias de
clasificacion, de acuerdo con el origen institucional y juridico de los distintos fondos.
El camino recorrido desde que el primitivo cabildo del siglo XI comenz6 a atesorar
sus cartae de privilegios, titulos de propiedad, bulas, constituciones, etc. hasta que en
el siglo XVIII el nicleo de esa documentacion fenecié administrativamente y el car-
denal Lorenzana le dio carta de naturaleza histdrica, hace que el estatus del volumen
documental sea sumamente complejo. En otras palabras, aunque el Archivo Capitu-
lar pudiera parecer a priori garante tinicamente del patrimonio documental del Cabil-
do primado, el devenir histérico ha hecho que también lo sea de otras agrupaciones
del estamento eclesidstico que vivian al calor de la Catedral e, incluso, el que hasta el
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siglo XV funcione como archivo diocesano recogiendo legajos y libros que afectaban
a toda la provincia eclesidstica. El hecho de que el Archivo Capitular continde siendo
un organismo vivo se pone de manifiesto a través de las paulatinas remisiones de do-
cumentacion histérica procedente de las diferentes capillas de la iglesia catedral que
poseian su archivo particular (un conglomerado de corporaciones auténomas parale-
lo al cabildo); las transferencias desde el archivo de Obra y Fébrica, ain conservado
parcialmente en su oficina catedralicia; de los papeles «histéricos» de la Secretaria
Capitular, custodiados en la actualidad por el dedn y el secretario del cabildo en el
vestibulo de la sala capitular; o, finalmente, de la Hermandad de Racioneros y Cape-
llanes del Coro de la catedral, que se desenvolvia con su propio cabildo, en compe-
tencia puntual con el cabildo de candnigos. Sin duda, la integracidn progresiva de es-
tos fondos ha permitido recomponer con mayor exactitud el esquema organizativo
del Archivo Capitular, resultado que se ofrece en esta obra.

Por otro lado, como otra virtud de la Guia hay que destacar el que al margen del
cardcter exclusivamente textual de la documentacion, incorpora los resultados de la
progresiva actividad de catalogacién de los fondos musicales y graficos, que han per-
mitido poner en valor los lenguajes de estas fuentes para la investigacion historica.

El lector encontrard en esta obra las claves del rendimiento informativo que se
puede extraer de nuevos sub-fondos presentes en Obra y Fdbrica, como por ejemplo
la serie de Frutos y Gastos, que se ha extendido del siglo XVII en adelante, o los li-
bros del Refitor; o bien en Secretaria Capitular, con su némina de libros de actas ca-
pitulares durante sede vacante. En suma, la seccidn archivistica ha aumentado hasta
quedar configurada en nueve fondos que reciben los siguientes nombres: «Archivo
Capitular o Archivo de Pergaminos» —el antiguo «Archivo General» de Rivera, ger-
men del Archivo, que conserva la documentacién mds antigua—; «Actas Capitula-
res»; «Expedientes de limpieza de sangre»; «Obra y Fébrica»; «Archivo Musical
Moderno (1600-1850)»; «Capillas: San Pedro, San Blas, Mozdrabe y Reyes Nue-
vos»; «Contaduria»; «Secretaria Capitular»; y «Hermandad de Racioneros». El «Ar-
chivo de Pergaminos» —llamado asi por la abrumadora mayoria de este soporte docu-
mental—, y cuya descripcion fue revisada durante la direccién del canénigo archivero
Ramon Gonzélvez en los afios setenta, es el cogollo del Archivo Capitular, de gran
interés para los medievalistas espafioles, e incluye una coleccion sigilografica facti-
cia. Su ordenacion contemporanea a base de una signatura alfanumérica que remite a
una materia o topénimo, es todavia deudora de la descripcion archivistica diecio-
chesca de los benedictinos Mecolaeta y Sarmiento. Sin embargo, junto con este cariz
tradicional pero no por ello menos vigente y operativo, el autor informa de cémo las
campaiias anuales de digitalizacion alcanzaran a cubrir todo este fondo en un medio
plazo, asi como la revisién del catdlogo hasta el siglo XIV, completando de este
modo las descripciones de Los Cartularios de Toledo de Francisco Javier Herndndez.
Al margen de la bien explotada serie de los libros de actas del cabildo (digitalizadas
por completo), que aproximan al usuario a una historia social no s6lo de la Catedral
sino de la ciudad de Toledo, o del mds oscuro fondo de expedientes de limpieza de
sangre, que estd renovando el interés por la historia prosopogréfica de personalidades
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ligadas a la Catedral, el fondo que quizd mds se ha transformado en estos ultimos
treinta anos es el de Obra y Féabrica. La Obra y Fabrica, documentacién predomi-
nantemente econdmica, tiene su prolongacion en el fondo denominado «Contaduria»
e inserta los fondos de «Mayordomia» y «Apuntacién» diferenciados por la guia de
Rivera, y los tres grandes bloques establecidos por el catdlogo de Carmen Torroja,
esto es, «Apuntacion» (con sus series de Maitines, Caridades, Cuadrantes, Asisten-
cias, etc.); «Mayordomia» (Refitor, Vestuarios, Subsidio y Excusado, Tercias y Pro-
tocolos); y la «Obra y Fabrica» en sentido estricto, cuya cronologia se extiende en
esta Guia hasta el siglo XIX, perfeccionando el catdlogo de Carmen Torroja. Por otro
lado, hay que destacar la aparicién de un sub-fondo artificial de la Obra y Fdbrica
destinado a custodiar los testimonios graficos del Archivo Capitular (dibujos, mapas
y planos) que, segin el autor, verd pronto la luz en forma de catdlogo. El «Archivo
Musical Moderno», catalogado por el musicélogo Carlos Martinez Gil y su equipo,
es una pieza clave para la historia de la musica espaiiola, con un destacable fondo de
musica del siglo XVIII. Dividido de acuerdo al formato en particellas y libros, el au-
tor concluye en la importancia de la produccion de la capilla musical de la Catedral
desde el siglo X VI, ensombreciendo en ocasiones a la propia capilla real. Por lo que
hace a la documentacién de las capillas catedralicias, la Guia da cuenta de la finali-
zacion del catdlogo del Archivo de la de San Pedro, editada como nimero dos de la
coleccion abierta por esta obra, amén del avanzado estado de la clasificacion del Ar-
chivo de la capilla de San Blas y Mozdrabe. La Guia informa igualmente de que los
respectivos archivos de las capillas reales de la Catedral de Toledo, atin no transferi-
dos a los depésitos de la institucion capitular, estdn practicamente descritos por per-
sonal externo al Archivo y Biblioteca Capitulares. En tltimo lugar, la documentacion
de la Hermandad de Racioneros, corporacion todavia difusa en sus contornos, segin
la guia, estd siendo precatalogada y presenta una serie de actas y libros de gestion
econdémica muy interesantes, debido a que la Hermandad gestionaba los despoblados
de la archididcesis. La aparicién de un catdlogo fiable del archivo de la Hermandad
de los racioneros y capellanes del coro, al lado del de los candnigos, podria ser equi-
parable a la situacién que, a nivel municipal, sucede entre el cabildo del regimiento y
el cabildo de jurados.

La parte dedicada al Archivo termina con unas consideraciones en torno a las po-
sibilidades historiogréficas del mismo que ponen a la Catedral en conexién con la
historia de la Iglesia, la historia de la liturgia, de la asistencia social, de la economia
o de la fiesta y las ceremonias.

La segunda parte de la Guia se dedica a trazar una historia de la Biblioteca Capi-
tular, configurada a partir de las sucesivas donaciones de arzobispos, candnigos y
otros eclesidsticos de la Catedral para servir de instrumento para el culto, la liturgia y
la formacion cultural. Es manifiesto el hecho de que la antigiiedad de algunos cédi-
ces litdrgicos hace que encontremos en la Biblioteca Capitular ejemplares visigéticos
unicos en el mundo. Segtin la Guia, la biblioteca estaria compuesta por un fondo an-
tiguo de en torno a 6.000 manuscritos e impresos (dividido a su vez en el Antiguo
Fondo Toledano y en los fondos donados por los cardenales Lorenzana y Zelada a

Hispania Sacra, Reserias, LIX
120, julio-diciembre 2007, 743-799, ISSN: 0018-215-X



RESENAS 753

inicios del siglo XIX); por un fondo facticio de «manuscritos reservados», de espe-
cial significacion y riqueza, y otro de cantorales de canto llano y polifénicos (catalo-
gados recientemente por el music6logo Michael Noone), junto con un fondo contem-
poraneo correspondiente a la biblioteca auxiliar de consulta. El autor va desgranando
las principales obras de referencia para aproximarse a estos fondos bibliogréficos,
comenzando por los acercamientos del padre Burriel en el siglo XVIII, los catalogos
del siglo XIX de Lorenzo Frias y José Maria Octavio de Toledo, hasta llegar al fun-
damental Hombres y Libros de Toledo de Ramoén Gonzélvez Ruiz en lo referido a los
manuscritos compuestos hasta 1300. En definitiva, gracias a esta Guia el investiga-
dor sabra desenvolverse con facilidad por los antiguos catalogos del fondo antiguo,
que siguen una clasificacién por materias, y conocer las posibilidades de exploracién
de la base de datos informadtica de ejemplares impresos, disponible dentro de la red
colectiva del patrimonio bibliografico espafiol.

En conclusion, esta Guia de Angel Ferndndez Collado recoge la mdxima de
transparencia y accesibilidad ya hace tiempo enunciada por el cardenal arzobispo
de Toledo don Marcelo Gonzélez cuando, prologando el catdlogo de Obra y Fdbrica,
de Carmen Torroja (1977), afirmaba que el Cabildo estd en la «<honrosa obligacién de
que toda la riqueza documental que se encierra en sus Archivos sea puesta a la luz
para poder ser conocida y estimada». Esta Guia abre del mejor modo —con una mira-
da cenital a la abundante y heterogénea documentacion de la Primada— el innegable
cometido de difusién reservado a un archivo eclesidstico de tal relevancia.

Isidoro CASTANEDA CORDERA

MARTIN PRIETO, Pablo: El monasterio de Santa Clara de Alcocer en la Edad Media,
Diputacion de Guadalajara, 2005, ISBN: 84-87791-73-5 268 pp.

El estudio de la presencia de las Ordenes Mendicantes en la Castilla bajo-medie-
val es una tarea que continda en gran medida por hacer y que podriamos calificar de
necesaria, pues el conocimiento de los frailes y monjas mendicantes constituye un
valioso instrumento para conocer mejor a la Iglesia y a las sociedades de las que es-
tos hombres y mujeres formaron parte. Afortunadamente, en los tdltimos afios se han
publicado una serie de trabajos que parecen indicar que, aunque sea lentamente, esta
carencia se va subsanando. Y es asimismo importante destacar que buena parte de los
mismos no tienen su origen ya en las propias érdenes religiosas, sino que pertenecen
a esa historiografia que Giovanni Miccoli define como «profesional», que tiene su
origen en centros de investigacion universitaria y que estd haciendo uso de una meto-
dologia renovada, que encuadra la Historia de los mendicantes dentro del marco més
amplio de la Historia social o global.

A este grupo pertenece el libro que aqui resefiamos, cuyo origen es la tesis docto-
ral que Pablo Martin Prieto defendid, bajo la direccién de Santiago Aguadé Nieto, en
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la Universidad de Alcald de Henares en 2004, y que fue merecedora del premio Pro-
vincia de Guadalajara de Investigacién Histdrica en ese mismo afio. Su autor preten-
de llevar a cabo una aproximacién histdrica a la realidad del monasterio de Santa
Clara de Alcocer en la Edad Media, una fundacidn religiosa que constituye un ejem-
plo notable dentro del proceso de asentamiento de las 6rdenes mendicantes por tie-
rras de la Alcarria y del antiguo Reino de Toledo y que proporciona, al mismo tiem-
po, una via importante para conocer y comprender mejor muchos aspectos de la
sociedad medieval europea y castellana. La fundacion clarisa de Alcocer reviste ade-
mas un significado especial al tratarse de una iniciativa apoyada muy de cerca por la
monarquia castellana, un aspecto que dotd a esta fundaciéon de un marcado sentido
familiar, dindstico y politico. Como limites temporales del trabajo se han fijado los
de la fundacién del convento, a mediados del siglo XIII, y la década de 1520, en que
se inici6 una nueva etapa en la vida de la comunidad que se manifestd, entre otros as-
pectos, en una reordenacién de su patrimonio mondstico.

Para llevar a cabo su estudio, Pablo Martin Prieto ha realizado una meticulosa ta-
rea de busqueda y andlisis de fuentes primarias en diferentes archivos de Espafa y
Portugal. El autor ha ajustado la estructura y el contenido de su obra a la realidad dis-
ponible en esas fuentes, evitando completar el esquema de su trabajo con una serie
de ideas aprioristicas imposibles de confirmar documentalmente. Tal enfoque meto-
dolégico constituye, en nuestra opinion, uno de los grandes aciertos de este libro, que
organiza sus contenidos en cinco grandes apartados. El estudio arranca con una con-
textualizacién del fendmeno mendicante en general y del franciscanismo femenino
en particular en la realidad medieval castellana, con el fin de lograr una mejor com-
prension del caso particular que constituye el objeto de su investigacién. A continua-
cién, una serie de capitulos se aproximan al conocimiento de Alcocer y su sefiorio en
la Edad Media, a cuya historia se realizan algunas aportaciones a través de la docu-
mentacion procedente del monasterio damianita. Una vez descrito el contexto en el
que surgid y se consolidé la comunidad de clarisas de Alcocer, se procede al estudio
de la historia de dicho convento, comenzando por los problemas que plantea el pro-
ceso de su fundacion y continuando con un detallado andlisis de la evolucion del pa-
trimonio mondstico de Santa Clara. Finalmente, se analiza en la medida de lo posible
la organizacion y el funcionamiento interno de la comunidad. Tras ofrecer una reca-
pitulacién de las principales conclusiones a las que el autor ha llegado en su estudio,
se ofrece una bibliografia selecta al final del volumen.

Entre las principales aportaciones de esta obra destacamos el brillante estudio del
patrimonio del monasterio, fruto de un exhaustivo trabajo de andlisis de la documen-
tacion y de unos rigurosos planteamientos metodoldgicos, aunque se echa en falta la
inclusién de cuadros o gréficos que sirviesen de complemento al texto. También son
de destacar los apuntes sobre las relaciones entre el convento de Santa Clara y la so-
ciedad de Alcocer, que ponen de manifiesto la gran influencia que el cenobio ejercid
sobre el tejido social de la villa y, al mismo tiempo, como el estudio de la comunidad
religiosa permite atisbar la realidad social de la poblacion que la acogié. Sin embar-
go, el autor no profundiza excesivamente en este tema, al que por su importancia qui-
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z4 podria haberle dedicado todo un capitulo de su libro. De igual manera podrian ha-
berse tratado con mayor profundidad las relaciones que las monjas de Alcocer esta-
blecieron con otros componentes de la Familia Franciscana y las similitudes y dife-
rencias que el convento objeto de este estudio presenta frente a otros monasterios de
clarisas conocidos de la época. Un importante aspecto que apenas se aborda en este
trabajo es el de la reforma del monasterio a finales del siglo XV y sus implicaciones
en la vida de la comunidad y en sus relaciones con el entorno social.

Quizas el autor hubiera podido abordar mas a fondo estas importantes cuestiones
a través de la lectura de un nimero mayor de obras de conjunto sobre la Historia del
Franciscanismo medieval y de otras centradas en las reformas franciscanas bajo-me-
dievales, como las producidas por autores como José Garcia Oro o Duncan Nimmo.
En la bibliografia que acompaia al libro también echamos de menos un uso mds
exhaustivo del material publicado en la revista Archivo Ibero-Americano, herramien-
ta a nuestro juicio imprescindible para el estudio histdrico del franciscanismo en tie-
rras hispanas.

En cualquier caso, la obra de Pablo Martin Prieto constituye un sélido trabajo de
base, de obligada consulta para todos aquellos que quieran aproximarse al estudio
del franciscanismo femenino en Castilla durante la época medieval, desde una meto-
dologia renovada. Tampoco debemos olvidar la importante contribucién que supone
este libro para el conocimiento de la historia local de Alcocer y el ejemplo que apor-
ta para una mejor comprension del funcionamiento de los seforios castellanos.

Francisco JAVIER ROJO ALIQUE

VIFORCOS MARINAS, Maria Isabel y CAMPOS SANCHEZ-BORDONA, Maria Dolores
(Coords.): Fundadores, fundaciones y espacios de vida conventual. Nuevas apor-
taciones al monacato femenino, Le6n, Universidad, Secretariado de Publicacio-
nes, 2005, 947 pp. ISBN: 84-9773-202-2.

La presente obra, coordinada por Maria Isabel Viforcos y Maria Dolores Campos,
corresponde a las aportaciones presentadas al III Congreso Internacional sobre El
monacato femenino en Espaiia, Portugal y América, celebrado en septiembre de
2004 en la Universidad de Leon.

La tradicion historiografica que avala la realizacion de este tipo de Congresos
estd, sin duda, consolidada. En el aflo 1992 y coincidiendo con los fastos del V Cen-
tenario, se celebraba en Ledn el I Congreso Internacional sobre El monacato femeni-
no en Espaiia, Portugal y América, 1492-1992, que después veria la luz como libro,
coordinado por Jests Paniagua y Maria Isabel Viforcos, con el titulo: Claustros leo-
neses olvidados (Aportaciones al monacato femenino). En 1995,y organizado por el
Centro de Estudios de Historia de México, tuvo lugar en la capital azteca el II de es-
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tos Congresos, con el titulo genérico de: El monacato femenino en el Imperio espa-
fiol. Monasterios, beaterios, recogimientos y colegios.

El libro Fundadores, fundaciones y espacios de vida conventual. Nuevas aporta-
ciones al monacato femenino, constituye —en palabras de sus coordinadoras— un esla-
bdn en la ya larga cadena de publicaciones surgidas en torno a un tema que cada vez
se revela mas rico y complejo. Poco han cambiado los motivos esgrimidos para ofre-
cer estas aportaciones y sigue plenamente vigente el espiritu y la filosofia que pro-
movieron los organizadores del I Congreso. La historia de Ledn y la del monacato
van indisolublemente unidas. Y las repercusiones se encuentran presentes a todos los
niveles de la sociedad.

El monasterio es un auténtico microcosmos —decian entonces Jesds Paniagua y
Maria Isabel Viforcos— y no puedo, por menos, que estar de acuerdo. Quiza por ello
han aparecido durante los dltimos afios distintos grupos de investigacion dedicados a
su historia. Uno de los mds fructiferos es el dirigido por el profesor Enrique Martinez
Ruiz, en el Departamento de Historia Moderna de la Universidad Complutense de
Madrid, que, en 1994, presenté una ponencia sobre «Las Ordenes religiosas en la Es-
paila Moderna: dimensiones de la investigacion histérica»20, en la que se analiza la
relacién Iglesia-Sociedad y la evolucién experimentada por cada una conforme a las
necesidades que fueron apareciendo con el transcurrir del tiempo. En otras palabras,
la complejidad social de los tiempos modernos desbordaron las sencillas necesidades
del monaquismo primitivo poniéndolo frente a una nueva realidad social.

Otro de estos activos grupos lo dirige Maria Isabel Viforcos, una de las coordina-
doras del libro, quien mantiene un Seminario permanente con investigadores ibero-
americanos, la mayoria de México, sobre la historia de la Iglesia hispanoamericana.
Las publicaciones hechas, algunas de ellas citadas, avalan ya una linea de investiga-
cion claramente consolidada en la Universidad de Ledn dedicada a los espacios con-
ventuales. Si analizamos la presencia y el cardcter del movimiento mondstico no es
dificil encontrar su huella y remontarnos hasta el siglo III después de Cristo. Figuras
como la de San Antonio irian consolidando el movimiento. Desde sus inicios y hasta
el siglo XIII, las grandes familias religiosas existentes se reducian a la de San Basi-
lio, la de San Agustin y la de San Benito. Después de este siglo surgieron numerosas
ordenes que adquirieron una gran expansiéon en la Edad Media y que también pasa-
rian al Nuevo Mundo en el siglo XVI.

Al igual que se extendieron las érdenes lo hicieron los espacios de reclusion con-
ventual —que agruparon la escuela, el taller, el hospital y la huerta— bajo las reglas
dictadas por la Iglesia Catdlica y por el propio Instituto u Orden a la que pertenecian.
Por muchas de estas razones, el claustro, y en este sentido las nuevas aportaciones al
monacato recogidas en este libro asi lo confirman, ofrece a los estudiosos un andlisis
interdisciplinario desde miiltiples vertientes.

2011 Reunion Cientifica de la AEHM. Mas recientemente, en El peso de la Iglesia: Cuatro Siglos
de Ordenes religiosas en Espaiia, Madrid, Editorial Actas S. L. 2004.
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La vertiente espiritual, la correspondiente a la historia de la Iglesia se encuentra
presente a lo largo de toda la obra. Las fuentes ofrecidas para su conocimiento son
muy diversas. Desde las constituciones cenobiales, centradas en la aparicidn de estos
centros, a las reglas mondsticas, crénicas o libros de privilegios, nos permiten aproxi-
marnos de distinta forma a las normas de la vida conventual. No olvidemos que las
comunidades de religiosas, tales como las jerénimas, carmelitas, recoletas, agustinas,
bernardas, clarisas, etc., han jugado un importante papel en nuestra historia, y sus ar-
chivos y monasterios —muchos de ellos desaparecidos o en peligro de perderse— ate-
soran fuentes documentales, bienes artisticos y culturales de gran relieve, como se
nos presenta en algunos de los trabajos.

No se puede discutir la interrelacion existente entre el monacato y la historia eco-
nomico-social, mas atin cuando los centros religiosos femeninos —monasterios, con-
ventos, beaterios, recogimientos o colegios— tienen una incidencia directa sobre el
medio en el que nacen y se desarrollan y son, por tanto, abordables desde esta parti-
cular optica. Las cartas de donaciones, confirmaciones y los libros de gastos y reci-
bos constituyen fuentes de primera mano para observar la evolucién por la que atra-
vesaron estos centros. Fueron tiempos en que la Corona y la nobleza se volcaron en
su proteccion, mediante donaciones de tierras y limosnas, fundaciones de capellanias
o concesiones de privilegios.

El claustro, por otra parte, ha sido visto por una corriente historiogréfica, la de la
historia de la mujer, en tanto que espacio de retiro, al posibilitar una cierta liberacién
para la mujer, sobre todo, si valoramos el destino monacal como la dnica alternativa
seria al matrimonio durante siglos. Padre y esposo perdian cualquier posibilidad de
autoridad y control sobre la mujer que elegia este «forzado encierro». Un retiro que,
en ocasiones, se convertird en el espacio mas adecuado para cultivar su talento, salva-
guardar su seguridad, vivir con honra y preservar la categoria social.

Como espacio de reclusion parece innegable su relacion con cuestiones como la
muerte, el culto, la devocion, el tiempo y otra serie de temas, también abordados des-
de la historia de las mentalidades. Para quien, que habia dedicado su vida entera a
servir a Dios, la muerte es todo un acontecimiento, no sélo personal, también comu-
nitario. Tras una vida de plegaria y oracion, el convento se convierte en la tltima mo-
rada de la monja. Puede ser oportuno recordar aqui que entre las razones del auge y
la expansion de este tipo de congregaciones religiosas, amén del impulso contrarre-
formista vivido en el siglo X VI, una fue la actitud de muchos de sus fundadores, cu-
yas donaciones tuvieron por objeto la ereccién de panteones funerarios para el des-
canso de sus cuerpos y la oracion por sus almas, en misas y aniversarios, ademas de
la dignificacidn social que este tipo de practicas comportaba. Se trataba de mantener
viva la memoria del fundador y dejar presencia de su recuerdo para la posteridad.

Tampoco parece discutible considerar el monasterio como centro de irradiacién
cultural y artistica, y asi se plantea en distintos estudios recogidos en esta obra, lo
que permite abordar una Historia del arte y de la cultura a través de sus edificios,
bienes materiales y tesoros culturales que ha venido albergando durante centurias.
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Por no olvidar la historia del libro, que tiene para los biblidfilos del claustro un au-
téntico filon, a través de los libros de coro, cantorales, etc.

Por iltimo, hasta el género biogrdfico puede encontrar adeptos entre los estudio-
sos del monacato. No sélo Santa Teresa de Avila o Sor Juana Inés de la Cruz tienen
una vida plena, dedicada a la oracién, también lo son Marina de Escobar, Gertrudis
de San Ildefonso o la propia Sor Maria de Agreda, confidente del rey Felipe IV y
cuya correspondencia permite adentrarse en los entresijos de la vida politica espafio-
la del siglo XVII.

Son suficientes las razones esgrimidas para considerar el urgente regreso al estu-
dio de la vida conventual, mds atn, si tenemos en cuenta la época en que vivimos,
donde a la crisis de vocaciones —para unos— o espiritual y de conciencia —para otros—
ha seguido la despoblacién de los claustros, cuando no los ha dejado en manos de
unas comunidades envejecidas y en vias de desaparicion, con un legado archivistico
y patrimonial que puede perderse.

Volviendo al libro Fundadores, fundaciones y espacios de vida conventual, no
cabe duda, como sefialan las coordinadoras, que «el signo de la diversidad marca la
autoria del conjunto de los trabajos: hombres y mujeres, laicos y religiosos, jovenes
investigadores y versados doctores». Me atreveria a ir mds lejos, la temadtica ofrecida
por la obra es como la de una rueda caleidoscdpica, a través de sus 42 aportaciones,
que al mismo tiempo abordan una realidad multiple y compleja. Los trabajos se ha-
llan agrupados a su vez, entorno a cuatro bloques tematicos.

La seccién Fundadores y fundaciones, con 16 aportaciones, entre ellas dos sobre
la geografia monacal portuguesa, ofrece un mosaico de teselas de érdenes religiosas
en la Espafia de la Edad Moderna, con cronologias que arrancan del medioevo y se
pierden, en muchos casos, en los siglos XIX y XX. La idiosincrasia del «monasterio
de Vega» de Santiago Dominguez, auténtico paradigma de los monasterios diplices;
los monasterios espafioles de jerénimas con el importante balance historiografico de
Francisco Javier Campos; y el estudio sobre las 6rdenes femeninas cordobesas de
Soledad Gémez Navarro, son probablemente las aportaciones mas novedosas. «Por
esos caminos Dios», constituye, ademads, un estudio serio y riguroso por sistematizar
la informacién dispersa y analizar el establecimiento, la caracterizacion y la expan-
sion de este monacato femenino durante los tiempos modernos.

La seccién Espiritualidad y formas de vida conventual, ofrece 7 aportaciones. La
de Ana Suarez Gonzalez sobre los libros de coro en los monasterios cistercienses, €s
un extenso y documentado estudio, que nos aproxima a la génesis de los cantorales.
Por su parte, el de Marfa José Vilar Garcia sobre la proyeccion social de un convento
de monjas; el de Manuel Ramoén Pérez sobre Reformas y visitas; o el de Maria José
Lanzagorta sobre la cultura de la pobreza en la vida conventual, corresponden a estu-
dios de casos, siempre necesarios, para completar esta vision de conjunto.

El tercer bloque, estd dedicado a Religiosidad y vida mondstica en Hispanoamé-
rica, con una decena de trabajos. Las profesoras Asuncion Lavrin, de Arizona State
University, y Rosalva Loreto, de la Universidad Auténoma de Puebla, presentan un
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balance historiogréfico de la escritura femenina en Hispanoamérica a través del estu-
dio de los manuscritos de monjas beatas rescatados de archivos nacionales y extran-
jeros. El estudio de Justina Sarabia nos alumbra sobre el trabajo femenino en los con-
ventos en la ciudad mejicana de Puebla ante las reformas de mediados del
siglo X VIII. El de Alicia Fraschina lo hace acertadamente sobre la cuestién autobio-
grafica en el epistolario de Marfa Antonia de San José. Graciela Bernal, por su parte,
ofrece una interesante polémica que enfrentaria a dos conventos de la orden del Car-
melo de la ciudad de México. Su pugna por ganarse el ingreso de novicias y, con
ello, el prestigio y las dotes, rompen la visién de considerar a este tipo de cenobios,
actores pasivos de la sociedad novohispana. Una de las coordinadoras, Maria Isabel
Viforcos, es ademds autora de un trabajo sobre las monjas en los concilios y sinodos
en las iglesias del virreinato peruano durante la época colonial. La normativa regula-
dora de la vida mondstica, pieza clave en el estudio del monacato femenino en His-
panoamérica, es objeto de un estudio pormenorizado que ofrece elementos revelado-
res de su impacto en los claustros.

El libro dedica su tdltima seccion a la Arquitectura y patrimonio artistico de los
monasterios espafioles e hispanoamericanos. Los 9 trabajos presentados, ofrecen
una amplia y diversa panoramica, de la realidad leonesa, con algin ejemplo para
Barcelona, A Coruiia, Extremadura y Plasencia. Maria Dolores Campos, una de las
coordinadoras del libro, aborda el estudio sobre la fundacién y construccién del con-
vento de San José de Villafranca del Bierzo. Su trabajo es un buen ejemplo de la rea-
lidad constructora, ilustrado y con apéndice documental, para entender la expansion
de las agustinas recoletas en la Espaiia del siglo XVII. Sélo se incluyen, para termi-
nar, dos aportaciones sobre Puebla de los Angeles en México, de Luz del Carmen y
de Juan Francisco Salamanca, bajo el epigrafe genérico de Hispanoamérica.

En conclusion, el balance sobre Fundadores y fundaciones no puede ser mas po-
sitivo. Las aportaciones que concurren a esta compilacion sobre el monacato femeni-
no lo abordan con tal pluralidad de enfoques y riqueza de contenidos que nos hace
albergar muchas esperanzas de futuro. El mundo interior del claustro y la vida con-
ventual en todos sus sentidos y con todas sus facetas goza de buena salud historiogra-
fica. En toda obra, como la que aqui se recoge, y atin mas como resultado de una
compleja realidad manifestada en bloques temaéticos, resulta dificil evitar las reitera-
ciones, la exposicion sistematica de estudios de «caso» o la casi reduplicacion de tra-
bajos. Las aplicaciones del modelo comparativo, son escasas, pero acertadas. Tampo-
co parece muy ilustrativo ofrecer varios ejemplos —en el caso portugués— que
permitan extrapolarse facilmente a todo el pais, o considerar el amplio espacio his-
panoamericano a través de un par de ejemplos de Puebla, en el apartado dedicado a
la Arquitectura y patrimonio artistico, en el que el lector deberia haberse encontrado
con una mayor diversidad territorial. En ocasiones, las frondosas ramas no nos per-
miten ver el arbol, por lo que a veces es dificil responder a preguntas, tales como:
(Cudl fue el grado del desarrollo de la vida conventual en América y en la Peninsula
Ibérica?
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Como se desprende del trabajo de conjunto recogido en este volumen, cada con-
vento, estaba obligado a acatar los preceptos de la Regla, de las Constituciones, los
oficios divinos y la obediencia. Al igual que la Regla benedictina prefiere siempre los
motivos del ascetismo interior a las asperezas de la austeridad corporal —como reco-
ge San Gregorio Magno en sus Didlogos: «Si eres siervo de Dios, que te ate la cade-
na de Cristo y no una cadena de hierro»— este libro reproduce, junto a ejemplos de
extrema virtud y renuncia, de estricta disciplina y mortificacién, todo un submundo
de tensiones y pasiones humanas, desde las mds sublimes a las mds innobles, sin
duda, potenciadas desde la sociedad que emergia al otro lado de las paredes de los
claustros.

Porfirio SANzZ CAMANES

DE Mox6 Y MoNTOLIU, Francisco: El Papa Luna, un imposible emperiio. La legitimi-
dad de Benedicto XIII. Publicaciones del Centre d’Estudis del Maestrat, San Car-
los de la Rapita, 2006, 191 pp , ISBN: 84-930291-1-4.

No cabe duda de que entre los historiadores actuales es Francisco de Moxd el me-
jor conocedor de la vida y acciones de don Pedro de Luna. Su doble condicién de va-
lenciano y de sacerdote le proporciona ademads resortes que a muchos otros, sin duda,
nos faltan. Parte de un hecho: la legitimidad del Pontifice, discutible seguramente de
acuerdo con el punto de vista que se adopte, fue aceptada por muchos en su tiempo,
incluyendo en esta mencion a santos como Vicente Ferrer y a reformadores como
todo el grupo de monjes castellanos que estaban promoviendo un cambio del que en
gran medida hemos de considerar El don Pedro de Luna como patrocinador. Pues un
hecho en el que insiste también este libro, siguiendo la linea de publicaciones ante-
riores, es el que nos ofrece la impecable conducta del cardenal y luego Papa.

Parte, desde luego, como practicamente hicieran todos los autores hasta ahora, de
la dificil situacidn creada por el Cisma de Occidente. El juicio formulado a posterio-
ri por la Iglesia reconociendo ilegitimos a Clemente VII y Benedicto XIII, asi como
a Alejandro V y Juan XXIII, no fue formulado hasta mucho tiempo después. Rodri-
go Borja tomaria para si el numeral de Alejandro VI como si reconociera legitimidad
al primero de los electos en Pisa. Tenemos que, partir de un primer dato: para mu-
chos de sus contemporaneos, incluyendo al propio don Pedro de Luna, su legitimidad
era incuestionable. De ahi que la solucién al Cisma que propuso fuese siempre la
misma: que los dos adversarios se reuniesen ya que en ellos convergia toda la posible
legitimidad y decidiesen el modo de devolver a la Iglesia su unidad

Por encima de todo trata de destacar en este nuevo libro, que don Pedro de Luna
pertenece a uno de los linajes mas importantes de Aragén y hard llegar su existencia
hasta el fin en la localidad castellonense de Pefiiscola, donde aun su memoria perma-
nece. Por consiguiente decide situarle en el contexto de la Corona de Aragdn, que lle-
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vaba casi un siglo pugnando por asegurar la unidad de su dominio sobre el
Mediterrdneo occidental. La herencia de Pedro IV es precisamente esa: la Unién de
Reinos que se definia a si misma como Corona del Casal d’Aragé. Para Mox6 no hay
duda. La presencia de don Pedro de Luna, primero como cardenal espafol dnico y
después como heredero de ese sector del humanismo reformista que preconizaba el
predominio latino sobre el germdnico en la Iglesia, reviste una decisiva importancia
en el crecimiento de la Corona de Aragdn, que va a ser plataforma esencial de la Mo-
narquia de Espaiia.

Realiza un muy valioso andlisis de la legacién de don Pedro de Luna en Espaiia,
en los afios 80 del siglo, ya que de este modo consiguié implicar a la nueva genera-
cion de principes en la causa de Avignon; no se trataba de servir a Francia como al-
gunos investigadores creyeron sino de hacer de la Peninsula una plataforma sdlida,
meta que, sin la menor duda, consiguid. Asi se explica uno de los puntos que mas du-
das han suscitado: Francia, que promoviera y apoyara a Clemente VII, a fin de cuen-
tas pariente de su rey, muestra profundo disgusto y oposicion cuando comprueba que
el edificio por ella creado pasa a manos de un aragonés. Un universitario, por afiadi-
dura que habia seguido en Paris una parte de sus estudios. Destaca Moxd, especial-
mente, el paralelismo entre dos objetivos, el del Papa, esencialmente religioso y el de
su pariente Martin de Aragdn, que le apoya sin dudarlo un momento, pero que tiene a
Cerdefia y a Sicilia delante de sus ojos, ya que los reinos mediterrdneos eran un ele-
mento esencial.

Con mucho detalle, probablemente dificil de seguir por quien no tenga un conoci-
miento tan exhaustivo de la época como el autor, explica las dificultades y los pro-
yectos de don Pedro de Luna hasta 1409, es decir, en esa trayectoria en que se crefa
en condiciones de acabar con el Cisma mediante el reconocimiento de su propia legi-
timidad aunque para ello estuviese dispuesto a formular una renuncia simultdnea a la
de su contrincante. Nos explica las razones de su fracaso. Las Monarquias estaban
creciendo y desbordaban los limites de la propia autoridad eclesidstica. Puede leerse
entre lineas un juicio negativo acerca de la marcha que tuvieron los sucesos. Caspe,
acontecimiento del que Moxdé se habia ocupado en otros de sus trabajos, fue obra
principal de Benedicto XIII: por encima de los derechos dindsticos, siempre discuti-
bles porque no habia leyes precisas para regularlos, estd otro proyecto, consolidar el
bloque hispénico, que va a figurar como nacién en Constanza, ejerciendo uno de los
cinco votos.

Analiza luego las causas del declive y aporta nuevos datos a algo que ya conocia-
mos: las vistas de Perpifian entre Fernando I y Segismundo —yo me atreveria insinuar
aqui un mayor relieve del futuro Alfonso V— que colocan ante una disyuntiva al mo-
narca aragonés. La unidad de la Iglesia debe preferirse a la consolidacion del poder
interno en los reinos hispénicos y, de ahi, viene la decision, retirar la obediencia a
don Pedro de Luna aunque sin aludir en modo alguno a su legitimidad. Por ella podrd
seguir viviendo en Pefiscola y muriendo como Papa con todo honor.

Como ultimo capitulo se incorpora una revision del trabajo que sobre la legitimi-
dad de Benedicto XIII, el propio autor ya habia publicado. Encaja en el conjunto. No
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cabe duda de que estamos en presencia de un libro esencial para la Historia de la
Iglesia en Espafa y sobre todo para el conocimiento de lo que llegé a significar la
Corona de Aragén. Nada sorprendente para quienes hemos seguido durante afios la
produccién historiografica de un investigador tan sobresaliente como Francisco de
Moxé.

Luis SUAREZ FERNANDEZ

CALLADO ESTELA, Emilio (coord.): Valencianos en la Historia de la Iglesia, Univer-
sidad Cardenal Herrera-CEU y Fundacidn Universitaria San Pablo-CEU. Valen-
cia, 2005, 365 pp., ISBN: 84-86117-16-X

La reciente evocacion cinematogréfica de los Borgia ha permitido poner el
acento en la increible aportacion que esta familia valenciana ha supuesto para la
historia de la Iglesia, con dos Papas (Calixto III y Alejandro VI) y un general de la
Compaiifa de Jesus, con el aura de la santidad, como Francisco de Borja. Pero el
legado valenciano a la historia eclesidstica tiene mucho més calado que la tipica y
tépica apelacion a los Borgia, como se ha encargado de recordar un ciclo de confe-
rencias organizado en abril y mayo de 2004 en el que coincidieron los grandes es-
pecialistas de la historia de la Iglesia valenciana. Sin animo de hacer pais, apelando
a viejas glorias eclesidsticas, pero si con la voluntad de normalizar académicamen-
te una disciplina como la historia eclesidstica, que igual que la historia militar ha
sido objeto de notable desdén ideoldgico y condenada a un gremialismo sectorial
mal oxigenado, se acaba de publicar el resultado de tales conferencias. El punto de
partida era inevitable: San Vicente Ferrer. Alfonso Esponera hace un excelente es-
tudio de una figura trascendental y compleja como fue la del dominico valenciano.
En su papel intra-eclesial, queda bien expresado su contexto histérico de hombre
nacido dos afios después de la peste negra, su actividad en favor de los Papas de
Aviidn, y su extrafia ausencia del Concilio de Constanza de 1414. En su papel po-
litico, es muy conocida su trascendental labor en Caspe en favor de la candidatura
de Fernando de Trastdmara lo que, sin embargo, no legitima, segin el autor, el mito
del presunto castellanismo que algunos le han atribuido. Tampoco es de recibo el
mito del Vicente Ferrer martillo de judios. Por dltimo, en su dimension interna-
cional se subraya su condicidn de predicador escatoldgico, en la linea de lo que ha-
bia sido Joaquin de Fiore. Pero para mi, lo mds interesante de la ponencia de Espo-
nera, es el andlisis de la trayectoria de la imagen del dominico desde su muerte en
1419 en Vannes (Bretafia) hasta la actualidad: la canonizacién en 1455 con la pri-
mera biografia de Petrus Ransanus escrita en Roma, las grandes biografias valen-
cianas de Miguel Pérez (1510), Antist (1575) y Diago (1600), el patronazgo invo-
cado por los jurados valencianos ya en 1456 y la pervivencia del culto con las
famosas representaciones de los miracles. En los tltimos afios se ha editado, por
fin, la biografia del santo, de Teixidor inédita desde finales del siglo XVIII, y asi-
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mismo, los Sermonarios de Vicente Ferrer con excelentes estudios criticos de Cate-
dra, Gimeno Blay y otros historiadores que dejan muy atras la, por otra parte extra-
ordinaria labor de Sanchis Sivera a fines del siglo XIX.

Calixto III (Alfonso de Borja) es estudiado en el libro por el mejor conocedor
del personaje, Miguel Navarro Sorni. Se nos presenta al Papa como a un gran di-
plomético, obsesionado por la cruzada contra el turco y enfrentado al final de su
vida con Alfonso V. Se reconoce en €l su nepotismo y se le absuelve de la acusa-
cion de incultura. Vicente Pons Alds lleva a cabo un buen trabajo sobre los carde-
nales valencianos de Alejandro VI, partiendo de Ausias Despuig y Jaume Casano-
va, cuyas biografias le permiten recorrer el agitado pontificado de Alejandro VI 'y
la trastienda de sus tensiones politicas con Fernando el Catélico. Emilio Callado,
coordinador del libro, estudia la apasionante figura de Mosén Francisco Jerénimo
Simén, el santo frustrado, que muerto a los treinta y tres afios, en 1600, gener6 una
polémica terrible entre simonistas y antisimonistas, en el que se confrontd el clero
secular con el clero regular, el lermismo y el antilermismo, la religiosidad milagre-
ra y la racionalista. El canto de cisne del simonismo lo representa Molinos. Anto-
nio Mestre aborda al dedn Marti. Autor de una biografia sobre el personaje (2003),
Mestre pone en evidencia el perfil politicamente incorrecto del dedn, como Ma-
yans, conciencia critica de una decadencia oficialmente inadmisible. Por dltimo,
Vicente Carcel Orti, el mejor conocedor de la historia eclesidstica contemporanea,
nos ofrece las biografias de los cardenales Reig y Benlloch. El primero fue arzo-
bispo de Toledo y primado de Espaia, después de haber sido obispo de Barcelona
y arzobispo de Valencia. El segundo fue obispo de Solsona y Urgel y arzobispo de
Burgos. Los dos fueron las personalidades eclesidsticas de mayor prestigio en la
Espafia del primer tercio del siglo XX y ambos, por cierto, tuvieron no pocos pro-
blemas con sectores del nacionalismo catalén.

Un ramillete, pues, de biografias de grandes personajes de la historia eclesidstica
a los que les unia, entre otros muchos vinculos, la condicién de valencianos.

Ricardo Garcia CARCEL

Revista Storica Italiana, 117/1 (2005) 411 pp, «Alle origini della Compagnia di
Gesl», pp. 5-178. ISSN: 0035-7073.

Se trata de la edicion de los siete articulos presentados en el afio 2004 en el Se-
minario Cientifico celebrado en la Fundacién Luigi Firpo con la colaboraciéon de
las universidades de Bari y Turin. Son aportaciones sugerentes, con nuevas ideas y
que abren nuevas lineas de investigacion, con gran repercusion en la Historia de la
Iglesia en Espaifia del siglo XVI. En general los autores no conocen a fondo la bi-
bliografia espafiola, pero lo suplen gracias al recurso a las fuentes documentales,
principalmente editadas, que si conocen bien. El titulo del seminario era La Com-

Hispania Sacra, Resefias, LIX
120, julio-diciembre 2007, 743-799, ISSN: 0018-215-X



764 RESENAS

pagnia di Gesu tra eresia e ortodoxia. Dalla fondazione alla conclusione del con-
cilio di Trento. La Revista Storica Italiana los ha reunido bajo el epigrafe conciso y
preciso Alle origini della Compagnia di Gesu. El primero es de Franco Motta, titu-
lado La compagine sacra. Elementi di un mito delle origini nella sotoriografia su-
lla Compagnia di Gesu (5-25). El autor aborda el problema del «mito jesuitico» de
la fundacion de la Compaiifa para comprender los origenes y sentido de su funda-
cion, por lo que se adentra en la biografia de Ignacio, especialmente su enfrenta-
miento con Mainardi. El segundo articulo es de Guido Mongini, Per un profilo
dell’eresia jesuitica. La Compagnia di Gesu sotto processo (26-36), que corres-
ponde en parte a las investigaciones realizadas para su tesis doctoral, Le origini de-
lla Compagnia di Gesu nella crisi religiosa del Cinquecento, leida en la Universi-
dad de Pisa el 2004. Se trata un estudio de los diversos procesos inquisitoriales por
lo que pasé Ignacio de Loyola y se detiene especialmente en proceso de alumbra-
dismo y sus posibles consecuencias dentro de la orden como una herencia recibida.
Por su parte, Ulderico Parente presentd un trabajo mds breve bajo el titulo humilde
Note sull’attivita missionaria di Nicolas Bobadilla nel Mezzogiorno d’Italia prima
del Concilio di Trento (1540-1541), (64-79). Analiza distintos modelos de la pre-
sencia misionaria entre 1540 y 1541 en Italia a través de Bobadilla, el cual se incli-
na por actuar en solitario.

Giorgio Caravale presenta un breve estudio sobre Ambrosio Catarino Politi e i
primi gesuiti (80-109). El autor retoma el caso del antiluterano Catarino y su relacién
con Ignacio de Loyola. El primer contacto con el luteranismo lo tuvo Ignacio segura-
mente durante sus estudios de Paris, donde ya habia algunos protestantes que recha-
zaban el valor de los sacramentos, pero pensd que mds bien seria algo pasajero.
Quien mejor le informé fue el tedlogo dominico Ambrosio Catarino. En 1520 habia
publicado en Florencia un duro ataque contra Lutero por negar la autoridad del papa,
obra que dedic6 a Carlos V; al afio siguiente le contesté Lutero con una durisima Res-
ponsio. Fue profesor en la Soborna, precisamente en el colegio donde estudiaban Ig-
nacio y sus compaiieros entre 1534 y 1535.

Sabina Pavona, experta en antijesuitismo, presenta una investigacion bien funda-
da sobre los Preti riformati e reforma della Chiesa: i gesuiti al concilio di Trento
(110-134). Es una aproximacion a una investigacién mas amplia. Defiende que, dado
que la Compafifa todavia tenia pocos afios, en la bisqueda de su legitimidad en la
Iglesia, la dnica opcion que le quedaba a Lainez era sostener la superioridad del pa-
pado frente al concilio y la imposibilidad para éste de proceder a la reforma. Dentro
de la orden no habfa unanimidad en cuanto a la posicion filoromana. Su filopapismo
les costd la oposicion especialmente de los obispos franceses.

Perroberto Scaramella presenta el trabajo I primi gesuiti e [ ‘Inquisizione Romana
(1547-1562), (135-157). Afirma, acaso con pocas pruebas, que la Compaiiia no fue
un mero instrumento de la Inquisicién Romana, sino que tuvo un papel activo y diri-
gente en una clara estrategia —gracias a los privilegios recibidos— para ganar la con-
fianza de los inquisidores y asi eliminar las voces disidentes que podian dificultar su
trabajo, situacién que tuvo lugar entre 1550 y 1570.

Hispania Sacra, Reserias, LIX
120, julio-diciembre 2007, 743-799, ISSN: 0018-215-X



RESENAS 765

El dltimo articulo es el de Stefania Pastore, I primi gesuiti e la Spagna: Strategie,
compromessi, ambigueta (158-178). Pastore es autora de dos espléndidos libros so-
bre la inquisicion en Espafia, Il Vangelo e la Spada. L Inquisizione di Castiglia e i
suoi critici (1460-1598), Roma 2003, y Un’eresia spagnola. Spiritualita conversa,
alumbradismo e Inquisizione (1449-1559), Firenze 2004. Este articulo viene a ser
una adaptacion del capitulo VI de su dltimo libro. Sostiene la acusacién de alumbra-
dismo sobre Ignacio y muchos de sus amigos y compaifieros, de ahi su huida hacia
Paris. Es verdad que en los primeros afios de la Reforma luterana no se tenia una idea
clara de qué era el luteranismo, el erasmismo, o el alumbradismo, pero veinte afios
mas tarde, hacia 1540, cuando Ignacio fundé la nueva Orden, la doctrina ya estaba
mas clara. Ninguno de los tres movimientos tenian relacion, no habia conexiones di-
rectas. Ignacio se aproximo al erasmismo y al alumbradismo, e indudablemente esto
molestaba a muchos tedlogos, porque Ignacio y su Orden tenian algo de irreducible a
la corriente reformista catélica pretridentina.

Enrique GARCIA HERNAN

BROGGIO, P. - CANTU, F. - FABRE, P. A. - ROMANO (a cura di). I gesuiti ai tempi di

Claudio Acquaviva. Strategie politiche, religiose e culturali tra Cinque e Seicen-
to, Brescia, Morcelliana, 320 pp. ISBN: 978-88-372-2120.

Este volumen retine diez articulos de investigadores espafioles, italianos y france-
ses sobre los jesuitas durante el generalato de Claudio Acquaviva, tema del encuentro
mantenido en 1’Ecole frangaise de Rome en el afio 2002. Algunos de estos articulos
ya habian sido publicados previamente. El generalato de Mercuriano ha sido objeto
de un espléndido trabajo coordinado por Thomas McCoogh, The Mercurian Project.
Forming Jesuit Cultura, 1573-1580, Rome-St Louis 2004. Ciertamente la Compaiiia
en el periodo de 1581 a 1615 da un paso adelante en cuanto a su consolidacién inter-
na y externa, con momentos decisivos, como la Ratio Studiorum, el aumento consi-
derable de las indipetarum para ir a misiones, la fundacién de las reducciones de Pa-
raguay en 1610, aparece la primera biografia ilustrada de Ignacio (1609) con ocasién
de su beatificacion, la publicacidn en 1599 del Directorio de los Ejercicios Espiritua-
les y de la version definitiva de las Constituciones. El tema central de este volumen
es la identidad misionera, tanto en provincias como en la toda la Orden. El primer
trabajo es del profesor José Martinez Milldn, La trasformazione della Monarchia
Hispana alla fine del XVI secolo. Dal modello cattolico castigliano al paradigma
universale cattolico-romano (19-53). Establece que hay un cambio politico en la
Monarquia con la llegada de Felipe III debido al nuevo espiritu que estaba adoptando
la Compaiiia, de modo que los jesuitas sustituyeron a los dominicos como principa-
les educadores. El objetivo de la orden era la «romanizacién», la unién con Roma, se
pasé de una Monarquia hispano-castellana con Felipe II a una Monarquia catdlico-
romana con Felipe III. Giovanni Pizzorusso titula su articulo La Compagnia di Gest,
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gli ordini regolari e il processo di affermazione della giurisdizione pontificia sulle
mision tra fine XVI e inizio XVII secolo. Tracce di una ricerca (55-85). Se trata de un
estudio sobre el proceso por el cual se llega a la fundacién de la Congregacion de
Propaganda Fide en 1622.

Paolo Brogio estudia Attivita missionaria e strategie insediative nelle province
spagnole della Compagnia di Gesu (1581-1700), (87-118). Analiza especialmente
las provincias espaiiolas, tanto en crecimiento numérico como de la organizacion
pastoral. Se centra sobretodo en la provincia de Castilla y se sirve de los catdlogos
de misiones.

Francesca Cantl en su articulo «Como ese Nuevo Mundo estd tan lexos destas
partes». Strategie e politiche di governo della Compagnia di Gesu nella provincia
peruviana (1581-1607), (119-155) aborda un tema que ha trabajo mucho, el de los
jesuitas en Perd. Analiza la Magna Carta de Acquaviva al provincial de Pert en
1584, 1a Instruccion para los visitadores de los estudios de 1602 —obligatoriedad de
seguir a Santo Tomds—. Hubo dificultades en la aplicacién de la Ratio Studiorum,
pero el general insisti6 en que el camino era el estudio, de ahi que pidiera que fun-
dara una catedra de Sagrada Escritura. Achaca rigorismo al general a la hora de ad-
mitir criollos y mestizos, por lo que era preciso acudir a los jesuitas de Espafa y de
Italia. Interesante es la actividad misionera de los jesuitas italianos en Perd y el cri-
terio para la expulsién de la orden. Carmen Salazar-Soler, titula su breve articulo
Costruendo lindio: societa e religione nel Perii dei secoli XVI e XVII, (157-183).
Pierre-Antoine Fabre trata acertadamente de las peripecias de jesuita espafiol Alon-
so Sanchez (1545-1593), especialmente de la propuesta de crear una armada contra
China (185-203). Ines G. Zupanov aborda el tema de la geopolitica jesuitica en
Asia, y trata de nuevo algunos aspectos de la vida de Alonso Sdnchez (205-218).
Bernadette Majorana parte de un articulo publicado en 2003 sobre la oratoria de
los misioneros jesuitas (219-260). Antonella Romano incoa brevemente el tema de
actividad cultural de los jesuitas en tiempos de Acquaviva, especialmente las rela-
ciones entre Roma, Espafia y el Nuevo Mundo (261-285). Por dltimo, la profesora
Maria Antonieta Visceglia presenta unas reflexiones —en el puesto de relatora— so-
bre el congreso, concretamente la importancia del generalato de Acquaviva para la
Compaiifa y la relacion entre historia europea e historia extraeuropea (287-305). Se
agradece el Indice de Nombres, pero indudablemente hubiera venido bien una se-
leccién bibliogréfica actualizada. En este sentido se podia haber hecho mencién a
algunos libros relacionados directamente con el tema, como el Martin Maria Mora-
les S.I. (ed), A mis manos han llegado. Cartas de los PP. Generales a la Antigua
Provincia del Paraguay (1608-1639), Madrid-Roma 2005; y la tesis doctoral de Ju-
randir Coronado Aguilar, defendida en la Universidad Gregoriana, Conquista Espi-
ritual. A Historia da Evangelizacdo na Provincia Guaird na obra de Anténio Ruiz
de Montoya (1585-1652), Roma 2002.

Enrique GARCIA HERNAN
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MARTINEZ GIL, J. L. (editor): Proceso de beatificacion del Maestro Juan de Avila,
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos (BAC Maior 75), 2004. LIII + 923 pp.
ISBN: 84-7914-705-9. Proceso de beatificacion de San Juan de Dios, Madrid,
Biblioteca de Autores Cristianos (BAC Maior 84), Madrid 2006. XXVII + 1442
pp- ISBN: 10: 84-7914-860-8 e ISBN-13: 978-84-7914-860-7.

El 22 de marzo de 1622, el papa Gregorio XV llevé a cabo una quintuple canoni-
zacion, con la que inscribié en el martirologio romano a Ignacio de Loyola, Francis-
co Javier, Felipe Neri, Teresa de Jesus e Isidro Labrador. Con esta celebracion, la
Iglesia postridentina se autoafirmaba mediante la declaracion de santidad de cinco de
sus miembros, cuatro de los cuales podian ser considerados representantes de la re-
forma catdlica, que intent6 renovar la Iglesia desde dentro de la catolicidad, sin llegar
a la ruptura de los reformadores protestantes. A la vez, esta canonizacion abria el
gran ciclo de las celebraciones barrocas romanas, que influyeron notablemente en la
espiritualidad y el arte del s. XVII y gran parte del XVIII.

El mismo afio 1622, en el ambiente generado por esta canonizacion, se instruyé
en Espafia el proceso para obtener la beatificacion de Juan de Dios (1495-1550), fun-
dador de la Fraternidad Hospitalaria, y al afio siguiente sigui6 estos mismos pasos el
proceso de Juan de Avila (1499-1569), sacerdote secular y figura clave en la reforma
religiosa espafiola del XVI. La coincidencia de fechas en el proceso de beatificacion
hace pensar en un destino comin hacia la santidad, a partir aquel 20 de enero de
1534, cuando en la ermita de San Sebastidn de Granada, Juan de Dios oyendo la pre-
dicacion de Juan de Avila, sintié como las ardientes palabras del Apdstol de Andalu-
cia tocaban su corazén, y se convirtio.

Pero para alcanzar la beatificacion o canonizacién de alguien, no siempre se ha-
bia seguido el mismo proceso. En los primeros siglos de la Iglesia, la inscripcion de
un nuevo nombre, normalmente el de un martir, en los fastos entraba dentro de los
actos normales de una Iglesia particular, sin que hubiese necesidad alguna de bus-
queda o investigacion por parte de las autoridades eclesidsticas. Se trataba de canoni-
zaciones populares.

A partir del s. VI se inicié un proceso, que duré hasta el s. XII. En este periodo, la
canonizacion pas6 a depender de la comunidad al obispo, siguiendo un procedimiento
cuyas fases fueron estipuladas durante el Imperio carolingio. El punto de partida obli-
gado era la voz popular de santidad, que provenia mas del conocimiento de milagros
obrados por el candidato que por los hechos de su misma vida. A partir de los concilios
de Frankfurt (794) y Maguncia (813) fue obligatorio estudiar la vida y los milagros por
parte del obispo en el sinodo, seguido por un decreto que permitia la elevatio o transla-
tio corporis, acto por el que se exhumaba el cuerpo y se colocaba en un sepulcro mas
digno ubicado en una capilla o una iglesia construida ex profeso sobre la tumba.

Progresivamente el papado fue interviniendo en el proceso de canonizacion,
reservandose competencias que hasta el s. XIII eran exclusivas de los obispos. Asf,
en 1234, el papa Gregorio IX, en las Decretales, prohibi6 a los obispos que autoriza-
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sen nuevos cultos, y las canonizaciones episcopales disminuyeron considerablemen-
te. Sin embargo, los obispos toleraron los nuevos cultos populares hasta el pontifica-
do de Urbano VIII (1634). Paralelamente, los papas exigieron la instruccién de un
proceso informativo sobre la vida y virtudes del candidato a la canonizacién, que de-
bia ser remitido a Roma para su examen y aprobacion. Ese es el origen de documen-
tos como los que nos ocupan, los procesos de beatificacion de Juan de Dios y Juan de
Avila.

Finalmente, al instituir Sixto V, en 1588, la congregacion de Ritos, mediante la
bula Immensa aeterni Dei, se centralizaron en ella todos los procedimientos de beati-
ficacién y canonizacion, que fueron especificados de manera pormenorizada por Ur-
bano VIII, en 1625, mediante 2 decretos, y finalmente en 1634, con el breve Caeles-
tis Hierusalem cives.

En los casos concretos que nos ocupan, el proceso de beatificacién de Juan de
Dios se abri6 en 1622. El cuestionario al que se debia responder estaba formado por
63 preguntas, a partir de las cuales se recogieron informaciones de los testigos que
depusieron en 25 localidades en las que habia vivido Juan de Dios o la Hospitalidad
fundada por €l habia arraigado. El esquema de trabajo era sencillo: nombrados por el
ordinario del lugar el juez y el notario del tribunal, y hechos los correspondientes ju-
ramentos, el juez ordenaba leer en la misa mayor las 63 preguntas del interrogatorio
y fijarlo en las puertas de las iglesias. El dia y hora convenidos los testigos deponian
y se autentificaban las copias para remitirlas a Roma. El ingente material recogido
fue remitido a Roma, y finalmente el papa Urbano VIII beatificé a Juan de Dios el 21
de septiembre de 1630, y sesenta afos después, en 1690, fue finalmente canonizado
por Alejandro VIII.

El caso de Juan de Avila, sin embargo, tom¢ otros derroteros. El proceso infor-
mativo se desarroll6 entre 1623 y 1628, y fue iniciado por la Venerable Congregacion
del apdstol San Pedro de Madrid, de sacerdotes seculares. El interrogatorio constaba
de 38 preguntas genéricas, sobre la vida y virtudes del candidato. Depusieron 147
testigos, de los que 27 habian conocido a Juan de Avila, y 77 podian aportar datos
que conocian a través de discipulos del Maestro. Se recogieron testificaciones en 8
localidades, 6 de la cuales eran andaluzas, 3 de ellas en concreto del reino de Jaén.
Después de un trabajo improbo de recopilacion de datos, inexplicablemente el proce-
so se abandond, por dejadez. Tuvo que pasar algo més de un siglo para que en 1731,
de nuevo la Venerable Congregacién del Apdstol San Pedro se decidiera a reanudar
el proceso. Para eso hubo que sacar una copia autentificada de los documentos reco-
pilados en la centuria anterior. No obstante, no fue hasta 1879 cuando Led6n XIII be-
atificé a Juan de Avila. Finalmente, Pablo VI lo canonizé el 31 de mayo de 1970.

El editor de los procesos, el Dr. José Luis Martinez Gil, es un buen conocedor del
siglo X VI espaiiol, como atestigud con su tesis doctoral San Juan de Dios, fundador
de la Fraternidad Hospitalaria. Consolidacion de la Fraternidad segiin documentos
inéditos 1534-1619. Este trabajo, defendido en la Pontificia Universidad de Salaman-
ca, fue publicado por la Biblioteca de Autores Cristianos, en la colecciéon BAC Maior
(n°71), en 2002.
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En esta ocasion, el Dr. Martinez Gil no ha intentado ofrecer una edicién critica
sino una transcripcion de los procesos de beatificacion, conservados en el Archivo de
la Diputacién de Granada (San Juan de Dios) y el Archivo Secreto Vaticano (San
Juan de Avila). El editor ha llevado a cabo esta ingente labor con paciencia benedic-
tina, ofreciendo asi a los investigadores unas preciosas fuentes de datos histdricos,
que no se restringen s6lo a los protagonistas, Juan de Dios y Juan de Avila, pues tam-
bién ofrecen informacién sobre la sociedad de la época, las estructuras sociales, las
mentalidades, la préctica religiosa, etc.

Sin duda, los procesos de beatificacion pueden ser situados entre las que M. Vo-
velle denominada fuentes no inocentes de la religiosidad. La preguntas del interroga-
torio ya forman, de por si, el canal predeterminado por el que los testigos encauzan
sus declaraciones, lo que supone en cierto sentido una restriccién en el aporte de da-
tos que pudieran hacer quienes conocieron personalmente o por otros testimonios a
Juan de Dios y Juan de Avila. Ademds, en ambos documentos se mezclan los testi-
monios histéricos sobre los protagonistas con una vision decididamente edificante,
dentro de la dindmica de exaltacién hagiografica, tejida con repetidas referencias a
cuerpos santos que exhalan suaves fragancias, apariciones de Cristo, reliquias, mila-
gros y otras manifestaciones sobrenaturales, que tanta fortuna tuvieron en el periodo
postridentino.

Eso no significa que, desde el punto de vista cientifico, los procesos de beatifica-
cién sean fuentes carentes de valor histérico. Al contrario, muchos de los testimonios
tienen el valor del conocimiento personal que los protagonistas tuvieron de los futu-
ros beatos. Asi, Luis de Valdivia, residente en Martos, se crid en Granada, entre 1547
y 1552, en casa de Pedro de Rojas Osorio, que era primo hermano de Difia. Ana Oso-
rio, mujer del veinticuatro Garcia de Pisa, en cuyo domicilio murié Juan de Dios. Por
ello, puede afirmar que conocié personalmente al padre Juan de Dios, e incluso se
atreve a corregir una de las preguntas, la 32, en la que se afirmaba como el marqués
de Tarifa habia puesto a prueba al fundador de la Hospitalidad, ddndole 25 ducados
de limosna para luego pedirselos fingiendo ser un pobre mendigo. Luis de Valdivia,
que vivia por entonces en Granada, y tuvo conocimiento del hecho, afirma taxativa-
mente que aunque la pregunta dice que fueron 25 ducados la comiin opinion fue que
fueron 50 (p. 822).

Esa misma frescura en la narracion, por encima del corsé que suponen las pre-
guntas del cuestionario oficial, se evidencia en otros testigos que por su edad avanza-
da fueron conocedores directos de los protagonistas. En el caso de Juan de Dios, sin
excedernos en dar nombres, pueden ser mencionados, ademds del ya citado Luis de
Valdivia, quien afirma que asisti6 al entierro del futuro San Juan de Dios (p. 823), los
jiennenses Alonso Lopez de Pocasangre, de 90 afios, que con 14 afios estaba en Gra-
nada aprendiendo el oficio de carpintero, y alli conocié al santo (pp. 1320-1324); Mi-
guel de las Higueras, de 90 afios (pp. 1324-1326); y Lorenzo de Navarrete, de 94
afios, que también conoci6 a Juan de Dios personalmente por vivir en Granada, sien-
do joven (p. 1337).
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Si bien a lo largo del proceso de Juan de Dios, las referencias a su lugar de origen
y familia son escasas, tema discutido sobre el que ha arrojado luz definitiva el Dr.
Martinez Gil con su tesis doctoral, es en Granada donde la memoria de las virtudes
de Juan de Dios permanecia mas viva, sin duda alguna. Si en vida de Juan de Dios,
Granada seria su cruz, como le profetizd una voz sobrenatural, tras su muerte la ciu-
dad del Darro fue donde empez6 a tomar cuerpo su gloria, es decir, la fama de su
santidad. Algunos de los testigos, casi centenarios, evocan los recuerdos personales
que tenian de Juan de Dios. Asi, Dfia. Lucia de la O, de 93 afios, asegura que vio mds
de seiscientas veces pedir limosna al bendito padre Juan de Dios por las calles (p.
273). Lucia de Ribera, de 93 afos, asegura que vio muchas veces al bendito padre
Juan de Dios pedir limosna descalzo pies y piernas con los frios inviernos y aguas
sin calzarse jamds zapato ni otra cosa; recuerda asimismo cémo su abuelo, Antén
Zabén, daba limosna diaria a Juan de Dios, llegando el futuro santo a comer en el do-
micilio familiar, cercano a la catedral, en mas de una ocasion (p. 277).

Uno tras otros, los habitantes de Granada que testifican en el proceso recuerdan los
grandes hitos de la vida de Juan de Dios: su origen portugués, su servicio en el ejército
de Carlos V, su conversion tras oir la predicacion de Juan de Avila en la ermita de San
Sebastian, como fue tenido por loco, su humildad y mansedumbre ante las humillacio-
nes, su arrojo en el incendio del hospital real salvando enfermos del fuego, etc. En estas
declaraciones, resalta la viveza que tiene para los testigos el recuerdo de la vida y virtu-
des del fundador de la Fraternidad Hospitalaria. Algo que ciertamente no ocurre en
otros lugares donde se recogieron igualmente declaraciones; alli, la fama de santidad
que se reconoce en Juan de Dios deriva mds de la presencia de los hermanos hospitala-
rios, y por ello, el testimonio del futuro beato que los testigos ofrecen entra mas dentro
de lo que podriamos denominar retrato ideal de santidad, teniendo como contrapartida
la ausencia de frescura en el retrato del biografiado, que siempre nace del conocimien-
to personal de la persona de la que se testifica.

En el caso concreto de Juan de Avila, dependiendo de los distintos lugares donde
se recogieron atestaciones, los testigos iluminan mejor determinadas etapas de la
vida del Maestro. Los que testifican en Almoddvar del Campo, su lugar natal, se ex-
tienden mads en la descripcion del pueblo, sus costumbres y entidades, y otros porme-
nores familiares, que constituyeron el ambito vital de los primeros afios del futuro
Apéstol de Andalucia. Asi, Alonso del Olmo, vecino y familiar del Santo Oficio des-
cribe el pueblo, el cabildo de clérigos, sus celebraciones, las dos hermandades o co-
fradias —del Corpus y la Virgen de la Cabeza, esta dltima peregrinando al santuario
de Sierra Morena—. Igualmente pasa revista y enumera a los hijos naturales de la po-
blacién que han sido importantes; ademds del p. Avila, el testigo cita al p. Martin
Gutiérrez SJ, martir en Francia; Juan Fernandez, martir en las Alpujarras; Antonio de
Oritana SJ, que fue a Japdn; el futuro San Juan Bautista de 1a Concepcién, reforma-
dor de los trinitarios; el p. Lovo OFM, varén apostodlico; y Juan Fernandez Rosillo,
obispo de Veracruz, entre otros (pp. 68-69).

Los testigos que deponen en Baeza en el proceso de Juan de Avila se centran ine-
vitablemente en la labor pedagdgica que el Santo Maestro desarroll6 en la universi-
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dad baezana, asi como en la llamada escuela sacerdotal avilista, que €l alent6 desde
aquellas aulas universitarias. Por ejemplo, Rodrigo Pérez de Velasco, vecino de Bae-
za, de 73 afios, siendo pequefio conocié al Maestro Avila, y luego traté en aquella
ciudad a muchos de sus discipulos (p. 777). El maestro Luis de Molina, de 73 afios,
presbitero, vecino también de Baeza, afirma que era uno de los priores o pérrocos
mds antiguos del obispado de Jaén, y de los profesores mds antiguos en el claustro de
la universidad de Baeza e por serlo tiene entera noticia del Venerable Maestro Juan
de Avila por haber sido el que dio el principio y origen a las dichas escuelas (p.
712). En cierto modo, el estudio general baezano se convirti6 en depositario de la
memoria de la escuela avilista sobre su inspirador, como reflejan varios testigos, en-
tre ellos, el Dr. D. Diego de Jodar Pacheco, prior de San Lorenzo de Jaén, gue siem-
pre ha oido practicar desde que este testigo comenzo a estudiar en las Escuelas y
Universidad de la ciudad de Baeza, donde ordinariamente oia tratar y conferir la
perfeccion heroica del dicho maestro Joan de Avila, y como siempre la mostré desde
los primeros afios de su razon... (p. 688).

Algunos de los testigos estaban directamente relacionados con Juan de Avila por
via doble: por conocimiento directo y por los testimonios que habian ido recogiendo
a partir de otras personas que conocieron al Maestro. Tal es el caso del licenciado
Alonso Diaz Reyes Carleval, sobrino del Dr. Bernardino de Carleval, uno de los mas
estrechos discipulos de Juan de Avila en Baeza, que conocié al siervo de Dios por
espacio de un afio, y luego supo mds cosas de €l gracias a su tio, como repite en sus
respuestas: oyo decir al dicho Doctor Carleval, su tio, en muchas ocasiones... (pp.
729-733).

Interesante es también el testimonio de Bartolomé Hortigosa, presbitero de Jaén,
quien declara ante el cardenal obispo de aquella didcesis, D. Baltasar Moscoso y
Sandoval. Tiene conocimiento de las cosas del p. Avila por el Dr. Pedro de Almagro,
sobrino del Maestro, catedratico que fue de prima de teologia en Baeza, que le contd
cosas de su tio. Esa informacion le permite ofrecer una sintesis de la vida del futuro
beato, sefalando que habia estudiado en Salamanca derecho y canones, posterior-
mente teologia en Alcald, que fue procesado por la Inquisicion en Sevilla, que habia
rechazado el arzobispado de Granada para el que le nombr6 Felipe II, y, ademads, que
sabia, por varios candnigos de Jaén, que aquel cabildo le habia ofrecido la canonjia
magistral de su catedral, prebenda que Juan de Avila no quiso aceptar. Enumera
igualmente algunos de los mas directos discipulos de Avila en Baeza: Bernardino de
Carleval, Diego Pérez de Valdivia, y el maestro Luis Noguera, con quien Hortigosa
estuvo nueve afios en la parroquia de Santa Cruz, de Jaén (656 ss.).

En Montilla, los testigos aportan mds informacion sobre los dltimos afios del San-
to Maestro, y presentan su casa como meta de penitentes que acudian a confesarse
con Avila (pp. 303-304). No faltan menciones a su relacién con los marqueses de
Priego, y con damas de la nobleza, a las que dirigi6 espiritualmente, como Diia. Ana
Ponce de Leén, Dia Sancha Carrillo, y Diia. Catalina Fernandez de Cérdoba. Incluso
se describe su tumba, con la inscripcién que la adornaba.
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Como se ha afirmado anteriormente, los procesos de beatificacion de Juan de
Dios y Juan de Avila, ademés de las referencias a él contienen datos que ayudan a
entender la religiosidad, la sociedad y sus creencias, especialmente en Andalucia. Ci-
temos algunos.

El problema converso arrancaba de finales del s. XV, y se habia convertido en ob-
jeto de vivos debates durante el s. XVI, pero todavia seguia siendo una cuestion viva
en la centuria siguiente, como se evidencia en los procesos que comentamos. La ob-
sesion por la limpieza de sangre, que rozaba limites patologicos, queda en evidencia
cuando se analizan los origenes de Juan de Avila y Juan de Dios, ambos de claras es-
tirpes conversas, como es bien conocido por otras fuentes histéricas. Sin embargo, la
uniformidad confesional que se impuso en la Espafia del Quinientos, determinada
por el limpio linaje de los ascendientes, no podia admitir que quien iba a ser propues-
to como modelo de santidad tuviese macula de antepasados judios, moros o peniten-
ciados por el Santo Oficio. Por eso, tanto a Juan de Avila como a Juan de Dios se les
reconoce la proveniencia de linaje de cristianos viejos. En el proceso de Almodévar
del Campo, el pueblo natal de Avila, Alonso del Olmo afirma en la segunda pregunta
que los padres de Avila fueron cristianos viejos. .. sin raza ni mdcula ni descenden-
cia de moros, judios ni penitenciados por el Santo Oficio de la Inquisicion, y por ta-
les son y fueron honrados y tenidos, y comin mente reputados, y ansi los tienen por
tales (p. 69). Lo mismo afirma, con mds claridad si cabe, el hermano Sebastidn de
Escabias SJ, residente en el colegio de la Compaiiia de Jaén: respeto de haber sido y
ser persona tan santa y de tanta virtud y letras da a entender ser hijo de padres no-
bles, cristianos viejos, limpios de toda raza de judios... (p. 665).

Los mismos origenes limpios de toda mancha atribuyen a Juan de Dios los testi-
gos que deponen en su proceso. Luis de Valdivia, natural de Martos, se cri6 en Gra-
nada de 1547 a 1552 y lo conoci6 personalmente; en su declaracion afirmé que Juan
de Dios era sabido y tenido por cristiano viejo, nacido de buena generacion, que en
tal posicion fue habido y tenido y comtinmente respetado (p. 820-821).

Hay datos histdricos que hablan por si, y otros que también ofrecen informacion
precisamente porque no aparecen. Es el caso de los moriscos en el proceso de Juan
de Dios. La vida del fundador de la Hospitalidad en la Granada de la primera mitad
del s. XVI se enmarca en un periodo de clara conflictividad de esta minoria étnico-
religiosa. Y, sin embargo, no hay referencias a ellos. Unicamente encontramos re-
ferencias a la ayuda que algunos seguidores de Juan de Dios, como el hermano Se-
bastidn Arias, prestaron en los ejércitos de D. Juan de Austria durante la rebelién de
las Alpujarras, muerto ya el protagonista del proceso. Pero durante su vida no encon-
tramos referencias a moriscos, lo que puede interpretarse también dentro del clima
de uniformidad confesional al que he hecho referencia.

El ambiente espiritual del s. XVI, tan magistralmente recogido por Marcel Batai-
llon en su obra sobre Erasmo y Espafia, se entreve en diversos testimonios que se re-
fieren a la produccién literaria de Juan de Avila, tan llena de sabiduria y maglsterlo
que un testigo afirmaba que por sus escritos se podia llamar a Avila con toda razén
doctor de la Iglesia (p. 872).
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En esas referencias ocupa un lugar primordial su Audi filia, libro que muchos tes-
tigos aseguran haber leido. Abundan también las citas a su epistolario, cuya creacion
varias personas atribuyen al deseo del Maestro de emular a San Pablo escribiendo
cartas. Sin embargo, aunque se remarca con fuerza el paulinismo de Avila, ese as-
pecto de su personalidad se presenta desvinculado de todo influjo erasmiano, cuando
el mismo Avila aconsejaba acudir a las Pardfrasis del Roterodamo para entender me-
jor el Nuevo Testamento. Sin embargo, gracias a esta invisibilizacion de Erasmo se
puede comprender también el clima espiritual e intelectual espafiol postridentino, so-
bre todo después de 1559, el afio del Indice de Libros Prohibidos del Inquisidor D.
Fernando de Valdés, cuando Erasmo pasé definitivamente a ser personaje vitando.

La religiosidad de la época también se trasluce en las referencias a instituciones
eclesidsticas, como cabildos y cofradias, y a personajes concretos de la época, como
Felipe II o el arzobispo de Granada D. Pedro Guerrero. No faltan indicaciones a
précticas devocionales tan propias de la época, como el rosario, fomentado por los
seguidores de Juan de Dios, practica de piedad mariana sobre cuyo rezo Avila dejé
escrito un libro que no llegé a publicarse, o la piedad eucaristica, nota de Avila que
todos los declarantes reconocen. La ensefianza de la doctrina cristiana y las misiones
populares, que tanto impulsé Avila desde Baeza, también son recordadas. El maestro
Juan de Cisneros, prior de San Pedro de Baeza, afirmaba que el dicho siervo de Dios
fue instituidor de las misiones que se usan en muchas partesy en esta ciudad se ejer-
citaron mucho tiempo por los siervos de Dios que declarado tiene, haciendo mucho
fruto...(p.729).

Un aspecto mas de la religiosidad de aquel tiempo, subrayado en el caso de Avila,
es su devocion a la Inmaculada Concepcion, que en el XVII alcanzé cotas inusitadas.
En Baeza, y sobre todo en su universidad, quedaron abundantes frutos de esa siembra
inmaculista que hizo el Maestro, como reconocia un sermoén predicado en 1617 con
motivo de las fiestas a la Limpia Concepcion que celebré entonces el estudio univer-
sitario baezano: En cuanto al sentimiento de la pureza de la Concepcion, nunca a es-
tado menos que muy determinada, ni en ella a avido quien sienta lo contrario. Con
esta leche crié a esta Universidad el padre Maestro Juan de Avila, Apdstol de Anda-
luzia, piedra fundamental de esta Escuela; el qual muchas vezes predico, y enseiio
esta verdad; y en su Audi filia da por eficaz remedio contra tentaciones deshonestas
la devocion a la Concepcion Inmaculada...

No podemos sino congratularnos de que estas dos valiosas fuentes documentales
hayan sido transcritas paciente y escrupulosamente por el Dr. D. José Luis Martinez
Gil, y publicadas por la BAC, poniendo asf a disposicidn de lectores e investigadores
dos importantes testimonios de la vida espafiola del X VI, que serdn de obligada con-
sulta para quienes quieran conocer en profundidad una época tan rica y llena de con-
trastes como fue la que les toc6 vivir a Juan de Dios y Juan de Avila.

Francisco Juan MARTINEZ RoJAS
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La «Glosa Magna» de Gregorio Lopez. (Sobre la doctrina de la guerra justa en el si-
glo XVI). Presentacion y edicién critica Ana Maria Barrero Garcia. Version caste-
llana Ana Maria Barrero Garcia, José Maria Soto Rabanos. Escuela Libre de De-
recho, México, 2005, 247 pp. ISBN: 968-6236-16-3.

Para el historiador comun y corriente que se ocupa de la historia espafiola del si-
glo XVI Gregorio Lépez y sus glosas al codigo de las Siete Partidas se presenta de
alguna manera como el «arma secreta» de los historiadores del derecho: a menudo
citado por ellos en contextos diversos por aqui y por alld, sin que los no entendidos
sepan muy bien quién era y qué importancia tenia y tiene atn. Disfrutando por esto
de renombre mds bien por el importante cédigo que ha glosado que no por mérito
personal, el lector de entrada agradece enormemente la presentacidn precisa y conci-
sa de Ana Marfa Barrero Garcia que introduce a este consejero de Indias. Por el pe-
riodo que vivié —1496 hasta 1560— presenci6 una €poca tan crucial en la historia eu-
ropea, espaflola, atlantica y americana que el lector entiende, incluso de forma
implicita, que glosar un cuerpo legal de tanta importancia en ese tiempo, como se
percibe incluso por las ediciones del mismo, que la presentacién refiere cuidadosa-
mente, debe de haber sido un reto intelectual muy grande. Este reto no carecia de
riesgo si nos acordamos que el mencionado c6digo sostiene ya «rex est imperator in
regno suo» cuando al mismo tiempo gobernaba Carlos V a Castilla como Rey, siendo
al mismo tiempo Emperador por derecho ajeno del Sacro Imperio Romano; un Rey
ademds, contra quien se habfan levantado las Comunidades de Castilla y posterior-
mente, con alegatos similares, los conquistadores del Peru.

Que un consejero de Indias, quien ademas presencid el famoso debate de Vallado-
lid entre el Padre Las Casas y Ginés de Sepulveda, diera cabida tan extensa en sus
glosas al tema de la guerra justa, que con sélo éstas se justifica —y muy bien— una
edicién denominada «Glosa Magna» aparte, ya no puede sorprender. Mds bien uno
se empieza a sorprender del ‘bajo perfil’ que la editora y co-traductora mantiene a lo
largo de su presentacion al ocuparse de un tema que en la actualidad ha cobrado nue-
vamente una enorme repercusion como consecuencia de la intervencion en el Iraqg?!.

Tras el indice y dos paginas de curriculum de los dos eruditos que intervenian en
la edicion sigue la presentacion de Ana Maria Barrero Garcia que no solamente se li-
mita a Gregorio Ldopez y los pocos estudios biogréficos sobre €l, bastante antiguos
ya, y las ediciones tanto de las Partidas como de las glosas, sino que resume breve-
mente la argumentacion de las glosas de Lopez siguiendo las autoridades que el glo-

21 Cfr. por ejemplo muy recientemente Heinz-Gerhard Justenhoven, Joachim Stiiben, eds., Kann
Krieg erlaubt sein? Eine Quellensammlung zur politischen Ethik der Spanischen Spdtscholastik.- The-
ologie und Frieden, vol. 27 Stuttgart, W. Kohlhammer, 2006, 547 pp.; obra, editada por el instituto
cientifico dirigido por el Obispo Castrense del ejército alemdn, que entre la enorme cantidad de autori-
dades referidas, por cierto, prescinde de Gregorio Lépez y casi de Sepulveda de cuyas Obras completas
solamente utiliza el vol. 3.
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sista menciona y destacando la importancia atribuida a Inocencio IV22 y sus decreta-
les y luego la argumentacién de Francisco de Vitoria que aparentemente le lleva a in-
clinarse hacia Las Casas en Valladolid (pp. 9-36).

A continuacion, se imprime Partida II, titulo XXIII, ley II («Por qué razones se
mueven los omes a fazer guerra»), cuyo inciso primero («La primera por acrescentar
el pueblo su fe e para destruyr los que los quisiessen contrallar») motiva 50 glosas
—en latin a la manera erudita de la época— que se publican a continuacién, (pp. 39-
181), confrontando en cada péagina el texto latino con su traduccion castellana mo-
derna. Se encuentra la profusa anotacién del texto latino precedente, centrada en re-
producir en latin, ya sin traduccion, los textos de las autoridades que cita Gregorio
Lopez en sus glosas (pp. 183-237). Termina la obra, con las ediciones existentes de
las fuentes utilizadas (pp. 239-247).

Entre las autoridades utilizadas por Lépez se encuentran la Sagrada Escritura y
toda la gama de autoridades familiares a los estudiosos que se han ocupado de la tra-
yectoria del debate sobre los titulos justos. Pero hay que destacar que gran parte de los
autores que intervinieron en él eran principalmente teéricos, es decir, tedlogos, juris-
tas, fil6sofos etc., o personas con experiencias practicas en los problemas de los infie-
les, como se consideraban los moros, o de los naturales de distintas regiones que se
habian encontrado o/y conquistado en las décadas anteriores, pero que antes no habian
tenido contacto con la religion cristiana. Pocos de los que intervinieron en estos deba-
tes paralelamente a sus reflexiones tedricas y eruditas ejercian funciones gubernativas
que los enfrentaban con estos problemas en la practica gubernativa y judicial, como es
el caso de Gregorio Lopez. Eso explica el gran interés que sus glosas tienen para este
tema tan central de la época. Cabe la esperanza que en el futuro sea posible agregar a
las glosas, referencias a dictimenes, pareceres, posturas etc. que Gregorio Lopez de-
fendid en los asuntos concretos de gobierno y justicia que el Consejo de Indias tuvo
que resolver estos afios en los cuales se pusieron en practica las Leyes Nuevas y otros
actos legislativos del Consejo en asuntos relacionados con la tematica de este volu-
men. Algunas referencias y sugerencias ya se encuentran en las notas, pero tal vez una
investigacion mas a fondo permitira profundizar en el andlisis de la relacién entre teo-
ria y practica en un problema que sigue intensamente discutido.

En suma, se puede concluir, que estamos ante una obra de modesta presentacion,
que es un gran aporte a un tema que, aun dejando de lado sus implicaciones actuales,
mereceria ya el esfuerzo de la formacion de una coleccion de la documentacion am-
plia y tan criticamente editada como estas glosas.

Horst PIETSCHMANN

22 Es interesante destacar en este contexto que Inocencio IV parece haber tenido mucho impacto
también en las justificaciones inglesas de tales empresas mucho después de que Enrique VIII se separd
de Roma, cfr. James Muldoon, Canon Law, The Expansion of Europe, and World Order .- Variorum Co-
llected Studies Series. Aldershot, Brookfield, Singapore, Sydney, Ashgate, 1998.
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BRAMBILLA, Elena, La giustizia intollerante. Inquisizione e tribunali confessionali in
Europa (secoli IV-XVIII), Roma, Carocci editore, 2006, 272 pp. ISBN: 88-430-
3875-3.

jLa lluvia que no cesa! Con esta expresion presentamos a los lectores de Hispa-
nia Sacra un enésimo ensayo sobre la Inquisicién y cuestiones afines.

Un ultimo impulso para el relanzamiento de estos estudios proviene de la apertu-
ra de los archivos de la actual Congregacién para la Doctrina de la Fe, que, por man-
dato del papa Pablo VI, el afio 1965, vino a sustituir a la Sagrada Congregacion del
Santo Oficio, heredero y sucesor, a su vez, por orden del papa Pio X, en 1908, de la
antigua Sacra Congregazione della Romana e Universale Inquisizione —creada por el
papa Pablo III en 1542—. La documentacién archivistica puesta a disposicién de los
investigadores corresponde a tres archivos: los fondos propios del Santo Oficio, ac-
tual Congregacion para la Doctrina de la Fe y de la antigua Congregazione per la Ri-
forma dell’Indice dei Libri Proibiti, fundada en 1571 e incorporada por el papa Bene-
dicto XV, en 1917, al Santo Oficio; a los que se agregaron los fondos procedentes del
Tribunal de la Inquisicion de Siena.

Realizada la apertura el afio 1998, dio lugar, por de pronto, a varios actos acadé-
micos, en forma de congresos, promovidos por instituciones intimamente ligadas al
origen y desarrollo de aquel alto tribunal, custodio de la ortodoxia catdlica.

Abrié el camino el simposio, celebrado en Roma en enero de 1998 por iniciativa
del Prefecto de la Congregacion para la Doctrina de la Fe, el entonces cardenal Rat-
zinger, cuyas actas, bajo el titulo de La apertura degli archivi del Sant’ Uffizio roma-
no, fueron publicadas ese mismo afio por la Academia Nazionale dei Lincei de
Roma. En octubre de1998, siguiendo directrices personales del papa Juan Pablo II, la
Ciudad del Vaticano acogia un magno congreso internacional a cargo de la Comisién
Teoldgico-Historica del Comité organizador del afio jubilar 2000. Coordinado por el
profesor italiano Agostino Borromeo, el Congreso reunié un gran nimero de espe-
cialistas de todo el mundo con el objeto de poner al dia los avances logrados en el es-
tudio sobre la Inquisicién. Las conclusiones de aquel simposio internacional salieron
a luz, el ano 2004, con el escueto titulo de L’Inquisizione a expensas de la Biblioteca
Apostolica Vaticana.

La idea de una purificacion de la memoria histdrica sobre una de sus instituciones
mds criticadas, propuesta por las altas instancias de la Iglesia Catdlica, fue asumida
de inmediato por la Orden dominicana, la mas implicada con los avatares de aquel
alto tribunal inquisitorial. Su capitulo general, reunido en la ciudad de Bolonia, entre
julio y agosto de 1998, ordenaba al Instituto de Historia de la Orden que dispusiera la
celebracion de varios seminarios, a escala internacional, donde se sometiera al exa-
men de cualificados historiadores, propios y ajenos, la fuerte vinculacién de la insti-
tucién dominicana con la actuacién de la Inquisicion. Hasta el presente ya se han ce-
lebrado tres de estos congresos, los afios 2002, 2004 y 2006, que han tenido lugar en
Roma, Sevilla y Roma —estd previsto un cuarto para el préximo ano 2008—. Se han
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publicado las actas de los dos primeros, a cargo del Istituto Storico Domenicano de
Roma, en dos gruesos volimenes, con mds de 800 pdginas cada uno, aparecidos en
2004 y 2006. Bajo el titulo general de Praedicatores, Inquisitores, el primero, edita-
do por el dominico Wolfram Hoyer, se ocupa de los dominicos y la Inquisicién me-
dieval. El segundo, dirigido por el dominico Arturo Bernal Palacios, trata de la Orden
dominicana y la Inquisicién en el mundo ibérico e hispanoamericano. El tercero de
los seminarios, cuyas actas estardn a punto de aparecer, ha versado sobre la Inquisi-
cion romana. El cuarto estard dedicado a las instituciones inquisitoriales menores, es-
pecialmente las relacionadas con la persecucion de la brujeria.

A rebufo de la apertura de los archivos inquisitoriales y censores romanos, y en
paralelo con los actos y publicaciones resefiadas en el parrafo anterior, se observa
toda una proliferacion —casi podria hablarse de frenesi— de estudios relacionados con
los tribunales confesionales existentes en la Europa medieval y moderna. A este res-
pecto se ha mostrado particularmente activa la historiografia italiana, que estos afios
ha lanzado al mercado editorial numerosas monografias, tanto generales, como re-
gionales, o de sintesis-

Una somera cuantificacion hecha sobre la bibliografia contenida en el estudio,
objeto de la presente resefia lleva a contabilizar un centenar largo de obras —libros,
articulos de revista, actas de congresos— publicadas en Italia entre 1998 y 2006. Entre
ellas, cabe citar, a modo de muestra, la de Andrea Del Col, L’Inquisizione in Italia
dal XII al XXI secolo, publicada por la editorial Mondadori, en Mildn, 2006, donde,
en 850 pdginas, se ofrece una amplia panordmica sobre la Inquisicion y los debates
surgidos en torno a ella. El mismo autor ha dirigido otra monografia sobre metodolo-
gia de las fuentes e historia institucional de la Inquisicién romana, editada el afio
2000, en Trieste, cuya Universidad cuenta con un centro de investigacion sobre la In-
quisicion. Giovanni Romeo presenta una sintesis en su L’Inquisizione nell’Italia mo-
derna, sacada a luz el afio 2002, por la benemérita editorial Laterza de Bari. Vittorio
Frajese ha publicado La Nascita dell’Indice. La censura eclesiastica dal Rinascimen-
to alla Controriforma, a cargo de la editorial Morcelliana de Brescia, 2006. En cuan-
to a la publicacion de fuentes, sefialo la obra de Massimo Firpo y Dario Marcatto con
I processi inqusitoriali di Pietro Carnesecchi (1557-1567). Edizione critica, dos vo-
Iimenes, los afios 1998-2000, para la editorial del Archivio Segreto Vaticano. Sobre
inventarios de fondos documentales de la Inquisicién en archivos locales, los publi-
cados, el afo 2003, por el citado Romeo para el Archivo Histérico Diocesano de Na-
poles, y por Giuseppe Trenti para el Tribunal de la Inquisiciéon de Médena. Para fina-
lizar los ejemplos, menciono las monografias de carécter local, como la de Guido
Dall’Ollio, sobre herejes e inquisidores en la Bolonia del siglo X VI, publicado en di-
cha ciudad, el afio 1999, o de cardcter biografico, como hacen Saverio Ricci, el afio
2002, en torno a la figura del inquisidor Giulio Antonio Santori (1532-1602), a cargo
de la editorial romana Salerno, y los citados Marcatto y Firpo acerca de las peripe-
cias de dos grandes figuras eclesidsticas de la Italia del quinientos, el arzobispo de
Otranto, Pietrantonio di Capua, y el cardenal Giovanni Morone, estudiadas, respecti-
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vamente, por el primero, para la editorial napolitana Bibliopolis, el afio 2003,y por el
segundo, para la Morcelliana de Brescia, el afio 2005.

En este contexto, cabe situar a obra de Elena Brambilla. Profesora de Historia
Moderna en la Universita degli Studi de Milén es autora, entre otros, de una media
docena de trabajos sobre la tematica planteada en el titulo del libro.

En 230 paginas de texto traza una apretada sintesis de la génesis de los tribunales
confesionales en el mundo occidental cristiano y de su evolucién institucional a tra-
vés de los siglos. En su propésito de ofrecer una amplia panordmica del proceso his-
tdrico, que condujo a la formacidn de instituciones, tanto catélicas como protestan-
tes, encargadas de controlar y reprimir las desviaciones confesionales, abarca un
largo periodo de tiempo, que va desde el siglo IV, donde busca las raices mas remotas
del fenémeno, hasta el siglo X VIII, cuando se inicia la paulatina disolucién de los or-
ganismos destinados a salvaguardar las respectivas ortodoxias. A su entender el pro-
ceso se inicia cuando el emperador Constantino, con el edicto del 313, declara a la
Iglesia catodlica iglesia oficial del imperio, y, ain mds, cuando el emperador Teodosio
(+ 395) la proclamd iglesia tnica. Dieron paso a una legislacion imperial, que impo-
nia el bautismo como rito obligatorio de pertenencia al tinico imperio y a su unica
iglesia. De este modo, a juicio de la autora, se pusieron las bases para obligar a esa
pertenencia y a perseguir a quien la rechazara.

Siguiendo en linea ascendente, Elena Brambilla examina en la alta Edad Media la
justicia penitencial de los monasterios de aquella época, y los poderes de los obispos,
que alcanzan una gran extension en la €poca carolingia y postcarolingia. En la baja
Edad Media, pone de relieve que la persecucion de los herejes pasa de los obispos a
los frailes, a quienes los papas designan inquisidores delegados para combatir las
grandes herejias de los siglos XII y XIII, mientras los obispos continuaban en el ejer-
cicio de la jurisdiccion penal en los &mbitos de la disciplina eclesidstica y de la mora-
lidad publica, con atencidn particularizada al tema de las excomuniones. Nota desta-
cada de esta fase fue la accion de los papas para reivindicar el control de los
tribunales destinados a reprimir las desviaciones doctrinales. Destaca la accion de los
romanos pontifices encaminada a reservarse la facultad de delegar el «poder de las
llaves» para esa tarea, y como, a partir de la primera mitad del siglo XIII, lo haradn a
favor de las nuevas Ordenes mendicantes, especialmente dominicos y franciscanos.

Analizados estos antecedentes, la autora entra de lleno en ndcleo central de su ex-
posicién: las inquisiciones mediterrdneas de la edad moderna. Después de ocuparse
en tres capitulos, el sexto, el octavo y el décimo, de la fundacién del Santo Oficio, de
la estructura y procedimientos de la inquisicién de la fe en Italia, asi como de la ac-
cion de los tribunales episcopales para el mantenimiento de las buenas costumbres en
la época tridentina, dedica un amplio capitulo, el séptimo, a la Inquisicién espafiola,
a su extension a los dominios en Italia, y a la Inquisicion en Portugal, sefialando las
similitudes y diferencias entre una y otra.

En el capitulo noveno trata brevemente de los procesos por brujeria en diferentes
paises europeos, para llegar a la conclusion de que el epicentro de este tipo de perse-
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cucion se encuentra en los territorios del Sacro Imperio Romano-Germénico. En el
capitulo once hace un andlisis comparativo de los tribunales confesionales luteranos,
calvinistas y anglicanos, con indicacion de sus caracteristicas procesales y sus dife-
rencias con los tribunales eclesidsticos de los paises catdlicos mediterrdneos.

Una breve digresion sobre los fundamentos politico-eclesidsticos de la libertad
religiosa —capitulo doce—, lleva al capitulo final dedicado a la paulatina supresion de
los tribunales inquisitoriales en Italia, iniciada en tiempos de la Ilustracién y acelera-
da con la Revolucién Francesa.

Su exposicidn estd basada en una vastisima bibliografia, de la que deja constancia
en las numerosisimas notas a pie de pagina y en una «Bibliograffa ragionata» final
—péginas 243-272— distribuida por capitulos y por las diversas cuestiones planteadas
en los mismos. En este sentido puede decirse que Elena Brambilla nos presenta un
excelente estado de la cuestion desde un punto de vista bibliografico. Una preciosa
ayuda para cuantos estudiosos quieran profundizar en el conocimiento de los proble-
mas, que plantea un tema tan complejo y tan debatido como el de la Inquisicion y de
los tribunales confesionales, que marcaron la historia europea en los tiempos medie-
vales y modernos. Echo de menos un buen indice de nombres, de personas y de luga-
res, que facilitaria grandemente su consulta.

En sus apreciaciones se muestra abiertamente critica con el sistema inquisitorial
implantado en los paises catdlicos, como simbolo de Ia intolerancia religiosa, y como
instrumento represor, no tanto de los delitos penales, sino del «disenso d’opinione»,
de «le differenze di rito e di culto», y del «pluralismo delle fedi» (p. 12); y, de modo
especial, por imponer la abjuracién de las propias ideas y por fomentar un ambiente
de delacion indiscriminada. En linea con Adriano Prosperi, llama la atencion sobre
un inquietante fenémeno, observado en el sistema indagatorio de la inquisicion de fe,
en la Italia del siglo XVI: ciertas practicas que hacen de la confesion sacramental un
instrumento de delacién a los inquisidores. En el campo historiogréafico hace una va-
loracion muy positiva de la historiografia espafola que, en los afios setenta y ochenta
del siglo pasado, supo realizar un estudio sistemético de la Suprema Inquisicién. Ta-
rea que sefala como pionera en la materia.

Luis ALVAREZ GUTIERREZ

GILBERT, Paul SI (a cura di): Universitas Nostra Gregoriana. La Pontificia Univer-
sita Gregoriana ieri ed 0ggi, Roma, Edizioni AdP, 2006, 377 pp. ISBN: 88-7357-
411-4.

En 1551 san Ignacio de Loyola ponia en marcha el Colegio Romano, que en 1873
se convirtié en Pontificia Universidad Gregoriana. En 1951 se celebr6 el 400 aniver-
sario con una serie de publicaciones, entre las que destacaba de modo prioritario el
magnifico libro Storia del Collegio Romano. Dal suo inizio (1551) alla soppressione

Hispania Sacra, Resefias, LIX
120, julio-diciembre 2007, 743-799, ISSN: 0018-215-X



780 RESENAS

della Compagnia de Gesu (1773), magistralmente escrito por el padre Ricardo Gar-
cia Villoslada, y publicado en la prestigiosa coleccion Analecta Gregoriana de la pro-
pia Universidad en 1954. Con ocasién del 450 aniversario de la fundacion, en el afio
2001 la Universidad lo ha celebrado con la publicacién de diversos trabajos, como
Atti del Solemne atto académico in occasione del 450 anniversario della fondazione
del Collegio romano, 1551-2001, Roma 2001. Por su parte, el padre Paul Gilbert ha
editado 20 articulos practicamente todos publicados en revistas relacionadas con la
Universidad y la Compaiifa, como Archivum Historiae Pontificiae, Gregorianum y
La Civilta Cattolica. Los articulos mds relacionados con la Historia de la Compafiia
en Espafia son el de Candido Pozo, La Facolta di teologia del Collegio Romano nel
XVI secolo, y de Mario Fois, L organizzazione dell insegnamento alla Gregoriana
prima del 1773. Respecto a los origenes de la Compaififa, podemos mencionar los ar-
ticulos de Ignacio Iglesias, Influjo de los Ejercicios Espirituales en la pedagogia
ignaciana,y el de Gabriel Codina Mir, El «modus parisiensis». Dado que se trata de
una seleccion para una efeméride relacionada con la fundacién del Colegio Romano,
se podrian haber incluido articulos de los padres Leturia, Batllori y Garcia Villosla-
da, y algunas nuevas aportaciones relacionadas con Francisco de Borja y Gregorio
XIII, grandes impulsores del colegio.

Enrique GARCIA HERNAN

LABARGA GARCIA, Fermin: Cofradias de Valvanera: Cauce de identidad riojana, Lo-
grofio, 2006, 377 pp. ISBN: 84-96637-06-9.

Hacer historia por encargo suele generar graves patologias. No siempre es asi pero
sembrada la duda es probable que se recojan sinsabores. El mercenario esta obligado,
por las circunstancias y por sus propias exigencias, a responder a los criterios e ideario
del contratante. Si, ademas, es historia eclesial y de sesgo nacionalista se pueden ge-
nerar propuestas prefiadas de muy buenas intenciones, pero de perfil histérico escaso
cuando no engafioso y tal vez equivoco. Reconstruir las historias del pasado permite
conocer qué sucedid, por qué y como fue posible, merced a unas fuentes documenta-
les, una metodologia y unas hipdtesis. La historia siempre es finalista, dado que pro-
pone unas tesis de descubrimiento. Empero, el argumento se muta en un perverso
transito cuando el autor discurre por la senda de demostrar lo saludable de sus plante-
amientos por el hecho mismo de ser el quien los propone o por la ocurrencia de ser sa-
ludado de forma efervescente y laudatoria por un responsable politico.

No es cometido de la persona que resefia una obra, en este caso el trabajo de La-
barga Garcia, Cofradias de Valvanera, decirle al autor el libro que debié escribir ni
mucho menos redactarlo por él. Aunque no soy especialista en el tema, seria posible
ofrecer una abundante bibliografia sobre cofradias y su significacién histdrica en
multiples lugares que rellenarian el clamoroso desierto en que se mueve la publica-
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cion a que nos referimos. Su contenido, a la postre, estd prefiado de un matizado con-
junto de grises y negros, de aciertos y desenfoques, que el lector ird percibiendo a lo
largo y ancho de su aprehension. La aprension o las afinidades que despierte el libro
formaran parte de la idiosincrasia y la mentalidad de quien desee impregnarse de su
contenido.

Lo de esta publicacion se realiza en su capitulo 4, «La Real Congregacion de
Nuestra Sefiora de Valvanera en Madrid». En ella se adivina una reflexién mas madu-
ra y desarrollada, aunque tampoco en exceso. La inclusion entre los miembros de la
cofradia del Marqués de la Ensenada, proclamado Hermano Mayor en 1745, da la
impresion de ser una herramienta, a modo de golosina histérica, que posibilita relle-
nar varias paginas con sesudas anotaciones sobre su biografia y la de otros titulos
matriculados en la cofradia, personajes ligados a las redes de influencia de don Ze-
nén, como, por ejemplo, don Bernardino Ferndndez de Velasco y Tovar, VI Duque de
Frias, Conde de Haro y de Aguilar, don Francisco Ponce de Ledn, X Duque de Arcos,
don Nicolds de Francia Pascual, I Marqués de San Nicolds, don Manuel Pablo de
Salcedo y Ortés de Velasco, Sefior de Anguciana, don Manuel Quintano Bonifaz, In-
quisidor general y confesor de Fernando VI, don José Antonio Manso de Velasco,
I Conde de Superunda o don Antonio Joaquin Valdés y Fernandez Bazan de Quirds,
Gentilhombre de cdmara, Consejero de Estado, Capitdn general de la Armada y Se-
cretario de Estado y del Despacho Universal de Marina y de Indias, entre otros car-
gos relevantes. El catdlogo de personajes, curriculos y sucesos memorables es esgri-
mido, hasta la nausea, en un intento, vano a mi entender, de amagar la puntualizacion
de que existia una congregacién tenida por muchos como «el brazo riojano ensena-
dista» que, en la practica no era mds que una bondadosa «relacién de mutuo benefi-
cio que aportaba prestigio a la congregacién y a Ensenada la posibilidad de mostrar-
se como el maximo representante y protector de sus paisanos en la Corte»,
quehaceres que le servian de entretenimiento, cuando no de molestia, dado su escaso
tiempo y sus muchas ocupaciones y preocupaciones.

La obra de Labarga Garcia, Cofradias de Valvanera: cauce de identidad riojana
es, desde una perspectiva general, un listado de instituciones, espacios geogréficos,
personajes, fechas y acontecimientos positivistas, prefiado de mdltiples carencias bi-
bliograficas y rotundos silencios cuantitativos, estadisticos y graficos. Un notable
dispendio econdmico permite alegrar la vista con mdltiples, y muy sugerentes, ima-
genes, en blanco y negro y en color. Empero, se echa en falta un similar complemen-
to grafico que desarrolle los cuadros numéricos y materialice el sesgo evolutivo, pa-
rametro esencial para que una reconstruccion histérica tenga calidad.

La narracién histdrica no puede ser reducida a una simple adiccion de datos. Es
imprescindible un andlisis critico, profundo, matizado y equilibrado de las fuentes
documentales y un contraste con las realidades que enmarcan el acontecimiento ob-
jeto de estudio. En este sentido, es clamorosa la escasa, cuando no nula, considera-
cion de qué significaba la existencia de cofradias de Valvanera en cada una de las
ciudades en que fueron fundadas, cudl era su peso socio-econdémico real y qué in-
fluencia tuvieron en el desarrollo del entramado urbano correspondiente. Es dificil,
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dada la dispersion de las cofradias inventariadas, acceder a la documentacién origi-
nal de cada una de ellas. Zambullirse en la realizacion de una obra de estas caracte-
risticas debe suponer ir més alld del positivismo ciego y estéril y pergefiar una histo-
ria de cierta entidad en el que el cémo, el donde, el cuando, el por qué y el para qué
hagan disfrutar al lector y resuelvan las incégnitas del pretérito.

Se sefiala la existencia de un «profundo manejo de la bibliografia existente, por
ejemplo de la Historia de las Cofradias en general o de los distintos periodos crono-
l6gicos objeto de estudio», pero yo no los he encontrado por ninguna parte.

Si el capitulo 3 es un mero listado de «lugares de devocién a la Virgen de Valva-
nera» en Espafia —«alli donde emigré un riojano llevé consigo la devocién de la Vir-
gen de su tierra— y el capitulo 4 perpetra un idéntico proceso de fichado de persona-
jes, acontecimientos y sucesos para los territorios del Imperio en América, los
capitulos 5 a 12 recalan, de una forma serial y protocolaria, en Sevilla, Cadiz, Méla-
ga, Valladolid, Badajoz, Zafra, y Talavera de la Reina, México, Perd y Puerto Rico.
Se repite, en cada capitulo, un clénico sucederse de datos sobre precedentes y funda-
cién, miembros relevantes y procedencias, reglas de funcionamiento y devenir histé-
rico, siempre en la misma linea del autor, prefiadas, con perddn, las paginas de ico-
nos graficos, geograficos, hagiograficos y prosopograficos, que pretenden, a mi
juicio, més impactar y epatar que analizar de una manera critica.

El «cauce de identidad riojana» es, por decirlo de alguna forma, el Gotha de los
riojanos en Espaiia y en el mundo: quien no aparece en el «Indice de nombres» ni es
ni ha sido un personaje o familia histéricamente relevante e influyente. Existen n6-
minas onomdsticas, al igual que Indices alfabéticos de autores o Indices geograficos,
poderosos instrumentos de ayuda para la localizacion en los textos de personajes im-
portantes o lugares. En las «Cofradias de Valvanera», este apartado es un «vademé-
cum» de apellidos y nombres que quienes adquieran el tomo de Labarga Garcia po-
drdn alegremente esgrimir ante amigos y conocidos como un aldabonazo a su pedigri
historico. La existencia de cofradias de Valvanera, aqui o alli, no es mds que un mero
subterfugio, un tupido velo, que enmascara una historia positivista, personalista y na-
cionalista de regusto conservador, oscurantista a pesar del colorido de imagenes y
descripciones —en la que lo esencialmente importante no es el contenido sino el con-
tinente. La historia estd de rebajas y se venden filiaciones a la carta— un DNI con tra-
yectoria histdrica.

A la postre, tras una lectura pausada y repetida, es posible concluir que el autor
nos ofrece un trabajo de investigacién —nadie le puede negar un trabajo de archivo y
de orden bibliografico considerable— pero escasamente serio, de un minimo rigor
cientifico y de un interés histérico sesgado y periférico. Serd celebrado y alabado por
quienes se entusiasman por lo anecddtico y el folclorismo religioso, y sélo por ellos.
A los demas, es decir, aquellos a los que se arrojan al infierno nacionalista y eclesids-
tico por no haber sido nunca nadie o ser un ciudadano de segunda o tercera clase sin
espiritu regional, a esos, no.

Hispania Sacra, Reserias, LIX
120, julio-diciembre 2007, 743-799, ISSN: 0018-215-X



RESENAS 783

Cuando se afirma que la Virgen de Valvanera es el «simbolo de identidad de todos
los riojanos» es muy probable que a muchos de ellos se les esté amputando lo mas
esencial del ser humano: la laboriosidad efervescente o la placidez tranquila de vivir a
ras de tierra. S€ que es muy dificil, casi imposible, para muchas personas asimilar que
tenemos fecha de caducidad y que la historia estd repleta de masas anénimas y calladas
que perseveraron mas o menos languidamente desde la cuna hasta la tumba. La celebri-
dad y la construccién de iconos puede ser muy peligrosa, porque detras de algunos li-
bros y de las banderas se encuentran las huestes de la muerte y la aniquilacidn.

Francisco José SANZ DE LA HIGUERA

ROBLES MuNoz, Cristobal: El P. Valentin Salinero, S. J.y las Religiosas del Aposto-
lado. La Iglesia en Cuba desde la guerra de la independencia. Religiosas del
Apostolado, (Madrid 2006), 278 pp, sin ISBN.

Las comunidades religiosas femeninas de vida activa han cumplido, desde princi-
pios del siglo XIX, una misién eclesial importantisima, que no siempre ha ido acom-
pafiada de la atencion historiogrdfica que se merecen. Por eso hay que saludar este li-
bro de Cristobal Robles.

El titulo del libro nos revela los mimbres sobre los que esta construido. No se trata
so6lo de la biografia individual de un personaje, sino de la aventura colectiva de la insti-
tucion religiosa que fundé. El fundador y la obra se mueven bajo el influjo de dos reali-
dades histdricas que los envuelven: la Compaiifa de Jesus al filo de los siglos XIX y
XX,y laisla de Cuba durante los afios de su insurreccion e independencia. Este entra-
mado ofrece un aliciente especial a la historia que aqui se cuenta. La espiritualidad de
la Compaiifa empapa, a través del fundador, el espiritu del nuevo instituto femenino,
que, indirectamente, se verd ademads afectado por los trabajos, destinos y traslados de
aquel. La evolucién de Cuba en los tltimos afios del dominio espafiol y en los agitados
tiempos de la guerra y de la recién estrenada independencia ofrece un conjunto de si-
tuaciones de caracter social, politico y religioso que condicionan la finalidad del nuevo
instituto y explican las variaciones de sus aprobaciones eclesidsticas.

El P. Valentin Salinero fue un jesuita benemérito, cuya vida habria quedado casi
olvidada de no haber fundado una congregacién femenina. Nacido en Alba de Tor-
mes en 1840, entr6 en la Compaiiia en 1859, siendo dependiente de comercio. Ape-
nas concluido dos afos de noviciado y tres de Humanidades en Loyola (1859-64), y
tres afios de Filosofia en Ledn (1864-67), prosiguié su vida de «peregrino trashu-
mante»: tres aflos de magisterio en el colegio de Sancti Spiritus (primera estancia en
Cuba, 1867-70), estudios de Teologia y tercera probacion, repartidos entre Woods-
tock (USA), Salamanca y Poyanne (Francia), y segunda estancia en Cuba durante 22
afios (1875-96), los diez primeros alternando la ensefianza con ministerios sacerdota-
les en los colegios de La Habana y Cienfuegos, y los doce siguientes dedicado exclu-
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sivamente a las tareas pastorales, con dedicacion especial a las misiones populares.
Siguieron diez afios en Espaia, en las residencias de Bilbao y San Sebastidn (1897-
1907). Y retorno a Cuba, en la que serd su tercera y tultima estancia, en La Habana
(1907-1913).

La biografia de Salinero se topa con la dificultad de la escasez de noticias. Para
salvar esta dificultad el autor ha recreado los lugares y ambientes jesuiticos en los que
se movid, con ayuda de las cronicas domésticas (cartas anuas) y de la correspondencia
de los superiores cubanos con el P. General (Archivum Romanum Societatis Iesu).
Los esquemas o textos de algunas pléticas de Salinero y sus relaciones con las Herma-
nas del Apostolado (sacadas de Extracto de Ejercicios, Cartas y documentos y Memo-
rias de la Congregacion en la época fundacional) han permitido al autor descubrir las
directrices espirituales y ascéticas del fundador. Estas fuentes se completan con las
cartas dirigidas a sus familiares (especialmente a su sobrina Angelita) que ofrecen pre-
ciosos datos sobre las actividades del P. Valentin en los fecundos afios que pasé en Bil-
bao y San Sebastidn, y desvelan su cardcter de hombre simpético y amable, carifioso y
sensible, humorista y campechano, siempre optimista y animoso. Era, sin duda, un
hombre que se dejaba querer, lo que explica sus €xitos pastorales y el apego que des-
pertaba en alguna de sus devotas. Acaso fue aquella simpatia desbordante la que dio
pie para que los superiores le trasladaran, de manera poco convincente, a Espafia a fi-
nales de 1896, cuando més falta hacia para orientar la congregacion recién fundada. El
autor publica dos interesantes cartas sobre este asunto, en pp. 142-146.

Salinero pasé en Cuba la mayor parte de su vida activa, donde trabajé principal-
mente como «operario», nombre que recibian los ocupados en la accién pastoral di-
recta mediante la predicacion, los Ejercicios, las misiones populares y la direccién de
congregaciones de seglares. El contacto directo con el pueblo cubano en las misiones
le hizo comprender sus grandes necesidades materiales y espirituales. El trato con las
«celadoras» del Apostolado de la Oracion, que dirigia, le llevo a orientar los fervores
apostélicos de cinco jévenes piadosas hacia la ensefianza de las nifias. En las viven-
cias y experiencias del fundador se encierran los rasgos de la congregacién que habia
de fundar: espiritualidad ignaciana, devocién al Sagrado Corazon, proyeccidn aposto-
lica y dedicacion concreta a la ensefianza de las jovenes como remedio para la eleva-
cioén cultural y moral de la sociedad cubana. El obispo de La Habana, don Manuel
Santander Frutos, es considerado también como fundador del instituto, pues concedid
la aprobacion diocesana de la asociacidn, a la que alentd con sus platicas y visitas. La
vinculacién con el obispo acentud el cardcter local, cubano y diocesano de la congre-
gacion, que recibi6 el nombre de Hermanas del Apostolado del Sagrado Corazon.

En el libro se ofrecen los jalones del progreso de la congregacion, que nacid
cuando las cinco celadoras iniciaron la vida comtn en mayo de 1891 en la casa-cole-
gio de La Habana. Poco después recibieron unas constituciones o reglas redactadas
por el P. Salinero e inspiradas en las de la Compaiiia, que fueron aprobadas por el
obispo. Siguié la admisién de nuevas hermanas, que hacian los votos tras un largo
periodo de postulantado y noviciado. La Madre Carolina fue su primera superiora,
inteligente y eficaz. Querian extender la devocion al Corazén de Jests por medio de
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una «sélida ensefianza». Con ese fin fundaron los primeros colegios para alumnas de
pago y para nifias gratuitas.

La situacion calamitosa de Cuba bajo el punto de vista religioso y social se agra-
vé durante la guerra, debido sobre todo a la falta de instruccién y la ausencia de fa-
milias cristianas. Con la independencia empeoré la situacion debido al estableci-
miento de las escuelas laicas y al avance de la masoneria. A las dificultades creadas
por la situacion de Cuba se afiadieron otras de caracter juridico eclesidstico. La pri-
mera consistio en los cambios en la jerarquia eclesidstica de la isla, en la que el siste-
ma confesional del patronato fue sustituido, desde la independencia, por el sistema
de libertad religiosa con la separacién de la Iglesia y el Estado. El obispo Santander
tuvo que renunciar a su sede. El autor defiende la lucidez del obispo al fin de la gue-
rra, y disiente de la opinién de Maza Mikel, que lo considera oportunista (p. 157). La
sede de La Habana estuvo regida por el delegado apostdlico Chapelle, el obispo Sba-
rretti y el administrador Barnabd, hasta que en 1903 fue nombrado arzobispo don Pe-
dro Gonzilez Estrada. Todos ofrecieron su proteccion y simpatia a las Hermanas, y
procuraron que la Santa Sede las concediera el decretum laudis.

En diciembre de 1900 Ledén XIII publicé la constitucién apostélica Conditae a
Christo, que se completd en 1901 con las normas para las congregaciones religiosas
femeninas de vida activa. Las congregaciones que se ajustaban a esas normas recibian
el decretum laudis. El anélisis de la citada constitucién apostélica y de las dificultades
de su aplicacion a las Hermanas del Apostolado es una de las principales aportaciones
este libro de Cristébal Robles, que ha obtenido datos esclarecedores en el Archivo Se-
creto Vaticano (Congregaciones de Asuntos Eclesidsticos Extraordinarios, del Conci-
lio, Consistorial, Nunciatura, Secretaria de Estado, Institutos de Vida Consagrada).
Apoyado en esta documentacion se nos ofrecen noticias sobre el estado de las didcesis
cubanas y la presencia en ellas de las congregaciones religiosas; y se nos explican las
dificultades que encontraron las Hermanas para conseguir el decretum laudis, pues
eran una congregacion demasiado joven, y las constituciones que presentaron, mode-
ladas con las de la Compaiiia, no se ajustaban a las normas pontificias de 1901 a las
que debian ajustarse las congregaciones modernas. En 1907 elevé una nueva solicitud,
que mereci6 el decretum laudis fechado el 19 de enero de 1908, con la recomendacion
de que hicieran algunas modificaciones en las Constituciones, que fueron aprobadas
definitivamente el 16 de junio de 1913.Tenian entonces las religiosas del Apostolado
seis casas en Cuba y el noviciado de Irtin, donde convivian novicias espaifiolas y cuba-
nas. Este noviciado se habia instalado en tierras guipuzcoanas a instancias de Saline-
ro, con el fin de obtener las vocaciones que escaseaban en La Habana.

El P. Salinero recibi6 la aprobacion definitiva del instituto con la alegria que pue-
de suponerse. La noticia le dejé «como chiflado» y pronuncié el nunc dimittis con
toda propiedad, pues fallecié el 28 de septiembre de 1913. Las «Apostolinas», como
€l llamaba a «sus hijas de Cuba», lo consideraron siempre, con toda justicia, como su
fundador.

Manuel REVUELTA GONZALEZ
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PouLat, Emile: Eglise contre Bourgeoisie. Introduction au devenir du catholicisme
actuel, avec un appendice : les religions de la Bourgeoisie, Paris, Berg Internatio-
nal, 2006, 300 pags, ISBN : 2-911289-83-8.

(Ha sustituido la alianza con la burguesia conservadora el poder temporal perdido
por la Iglesia? Treinta afios después de su primera edicién, Berg Internacional Edi-
teurs ha vuelto a publicar este libro, sin mas novedad que tres anexos. Aparecié en
1976, poco antes que Catholicisme, Démocratie et Socialisme. Ambos eran prolon-
gacion de Intégrisme et catholicisme intégral, un extenso texto publicado en 1969.

Con un lenguaje conciso, pero ajeno al dogmatismo y siempre en el terreno de la
propuesta, Poulat afirma que el movimiento catélico ha mantenido su rechazo a la al-
ternativa liberalismo-socialismo, capitalismo-comunismo, sosteniendo que hay una
tercera via. Ha vencido las tensiones, descartando a quienes se ladeaban hacia la re-
volucién o hacia la involucidn.

En el mundo catdlico plural, el sector intransigente del catolicismo es el hegemo-
nico. Es antiburgués, antimoderno, antirrevolucionario, antiliberal y antisocialista. Se
enfrente al individualismo y al colectivismo. Diferenciarse, no ser «ni... ni...», no
significa inhibicién, renuncia a la reforma, a la iniciativa, a la solidaridad en cada
momento con alguna de las dos alternativas. Cita Poulat el Zentrum alemén, que fue
inter-confesional, La intransigencia se reduce a no apartarse de su condicién de cen-
tro. No se sitta en el centro, es el centro. Las criticas de esos catdlicos a la moderni-
dad no se entienden sin esta perspectiva (195).

Hasta el Vaticano II no se abrird paso un nuevo espiritu capaz sacudir esa hege-
monia, que en los afios cincuenta tenfa un nombre: el humanismo cristiano. Era la
respuesta al materialismo burgués y al materialismo totalitario. Daniel-Rops decia en
1956 que la batalla no se libraba entre el pasado y el porvenir, sino en la conciencia
moral, en la vida espiritual, en el alma.

En la idea de la justicia de Dios, de su reino, y la de la Iglesia, como signo visible
que lo anticipa, enraiza la dimension social del catolicismo, que desemboca en el ca-
tolicismo social. Es una respuesta a la laicizacion de la sociedad. Se vertebra en tor-
no a un conjunto de aspiraciones y a una idea del hombre dando lugar a un hecho po-
litico, sindical, social y cultural, que llama Poulat «I’esprit intransigeant» (250-251).

La secularizacién es una de las tres dindmicas que, segtn €l, han caracterizado la
historia del cristianismo. Junto a ella, la de la protesta y la de del desarrollo. Supone
un paso adelante respecto a la laicizacion. No se trata de escapar al control del clero,
sino de aceptar o elegir una racionalidad totalmente ajena a cualquier consideracién
religiosa. Eso puede llamarse «modernidad». El resultado es que secularizacién o
modernidad han ido imponiendo su dominio en el espacio social.

El catolicismo intransigente se opone a ella en medio de una situacién cada dia
mds dificil, de una ruptura cultural. El ideal de la sociedad cristiana no supone res-
taurar el Antiguo Régimen. Albert de Mun denunciaba el 16 de diciembre de 1878 en
la Camara de Diputados: la revolucién ya existia durante el antiguo régimen. No hay
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que volver a los privilegios ni a loa abusos de entonces. La sociedad cristiana preten-
de hacer lo contrario de la revolucién, no una contrarrevolucion.

En noviembre de 1898, dijo que ser catdlico no es ser intolerante, sino tener una
doctrina «precise et complete» y no reducida a lo religioso. Para que tenga toda su
eficacia, es y debe ser ante todo una doctrina social. Esta posicion se mantiene hasta
el hoy. La lucha por la justicia, a la que ha evolucionado esa secular posicion, forma
parte del anuncio integral del evangelio, dijo el sinodo de los obispos, recogiendo
una corriente significativa y extensa entre los cristianos.. Los tres sistemas, liberalis-
mo, socialismo e integralismo, tendian a «dycothimiser» la sociedad. Cada una de
estas posiciones tenia dificultades para soportar la existencia de las otras dos (179).

En enero de 1891, para defenderse de las acusaciones contra él, recordé de Mun
que habia dos clases enfrentadas, la burguesia y el proletariado. «Cette lutte est toute
I’histoire de notre temps: le peuple y est engagé tout entier». Era su momento, la
hora del cuarto estado.

En la memoria de la Iglesia se conserva lo que despectivamente Charles Maurras
llamaba «el espiritu profético y milenarista», el Jesus hebreo, el «veneno» del Mag-
nificat... Desde hace un siglo, lo que él llamaba el cristianismo fuera de la Iglesia era
cada vez mads el catolicismo dentro de la Iglesia (275,277 y 284).

En los afios finales del siglo XIX, Eugeéne Spuller hablé del «nuevo espiritu».
Ledn XIII, de rerum novarum, revolucion segun la interpretacion de Charles Maig-
nen. Las palabras, que dan nombre a su enciclica de mayo de 1891, marcan para el
catolicismo el inicio de una etapa nueva (327).

Este libro se publica en la segunda mitad de los setenta y en la Francia de la unién
de las izquierdas, de la escisidn y lucha ideoldgica dentro de la Iglesia para que evo-
lucionara institucionalmente. Poulat cree necesario incluir, junto al peso institucional
de la Iglesia, su condicion de espacio social. La «déstabilisation» que genera el Vati-
cano II, de una magnitud desconocida hasta entonces, requiere, por su complejidad y
profundidad, un tratamiento histdrico. La religion estd sometida al cambio (21 y 29).
Este se produce en el catolicismo no como evolucién espontdnea sino como estrate-
gia para realizar lo que hay que hacer, pero falta consenso respecto a ese punto.
«Quelles que soient les sollicitations extérieures, c’est toujours sur les exigences in-
ternes que se noue le débat décisif» (107).

La historia debe superar la prueba de cerrarse en el «progresismo» o en el «tradi-
cionalismo». Debe salir el historiador del lugar donde se siente a sus anchas si quie-
re construir su objeto. Poulat cita la existencia de dos historias y de dos sociologia
del modernismo. Una, la memoria de los que luchan contra la Iglesia institucional,
metidos en un proceso de maduracion religiosa, de rejuvenecimiento espiritual. Otra
que somete a la Iglesia a una revision total por exigencias de la cultura y de la clase
social dominantes. Unos y otros se arriesgan a ser excluidos, excomulgados. Preten-
den una innovacién que ataca el pasado, las raices de toda la tradicién y la misma ra-
z6n de ser de la Iglesia (53-54).
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Si el futuro anuncia la democracia y el socialismo, ;donde se estara la Iglesia?
(La conducird un Papa a donde ya la habian situado los cardenales Manning y Gib-
bons? ;Habia que temer que sucediera eso? ;Habria que dudar de la capacidad de la
Iglesia de dirigir ese movimiento histérico? Al encuentro de la Iglesia con el pueblo,
« en redevenant la chose du peuple», podria salir un pueblo reconciliado con ella, «le
jour ou il la sentira bien a lui». Era la prevision del vizconde de Vogiié en junio de
1887. La democracia era un hecho, dijo Albert de Mun en el Congreso de la Associa-
tion Catholique de la Jeunesse Frangaise en noviembre de 1898.

(Es ajena la Iglesia a la lucha por las libertades? Libertas, el nombre de una enci-
clica de Le6n XIII y divisa de la Democracia Cristiana en Italia, recordaba la con-
quista de las libertades municipales en la baja Edad Media. ;Se ha defendido tam-
bién la conciencia, la «conciencia cristiana»? La historia, dice Poulat, debe recuperar
«ce tiers acteur», ese sujeto histdrico, que ha defendido lo individual y lo privado,
pero capaz de sentir que hoy eso se vive en un mundo, en un universo cultural, «ou il
y a place pour toutes les pensées et toutes les initiatives». La relacion de la Iglesia
con la modernidad no es univoca. Condenada varias veces, ha seguido su obra, afir-
mando la autonomia y reclamando la emancipacion (296-298).

Modernidad, un neologismo ain en 1889, se ha convertido en el nombre de la
gran empresa histérica emprendida por la humanidad. Los pequefios pasos dados
hasta entonces se aceleran. Se produce un cambio de escala. Se siente ese proceso
como algo radical, benéfico, ejemplar, irresistible, irrevocable. Nace un mundo de
certezas, de sintesis, que crea seguridad y aparece como una gran fuerza hostil a la
Iglesia. La crisis modernista revela que quienes, dentro del catolicismo, se sienten
gentes de su tiempo, intelectuales que aceptan las reglas de la disciplina que cultivan,
caen bajo sospecha y, a veces, hasta son condenados.

Frente a quienes desearon encerrar al clero en el templo y no dejarlo salir, se alzé
la pretension «integral»: todo el evangelio en toda la vida, vivir integralmente el
evangelio, hacerlo con una préctica integra e integral (139). Era un no a una emanci-
pacion beligerante contra la religion, contra la Iglesia. Si eso es la modernidad,
Leén XIII, con su critica a ella, hecha socialmente operante, seria un papa menos
moderno que Pio IX y Pio X. Estos condenaron, aquel construy6 una doctrina en la
clave «ni... ni...». Movilizé al mundo catdlico, especialmente a los jévenes. Lo en-
vi6 al pueblo. Lo quiso aposentar «dans le coeur de la démocratie».

La sociedad burguesa y liberal provocé en el mundo catélico una respuesta, que
produjo o manifesté una polarizacién interna en el plano de la accidn, el catolicismo
liberal y su oponente el movimiento catdlico, y el modernismo y la escoldstica en el
terreno cultural. Poulat cree que, en relacion con el movimiento obrero y el marxis-
mo, los cristianos de izquierda son los herederos de los catdlicos liberales y que, en
el plano cultural, estaria generandose un nuevo modernismo (220-221). Estamos en
los afios setenta. No se olvide.

La burguesia ha sido para la Iglesia un cisma mds importante que la reforma del
siglo XVI. La escisién marca un paso de la fe, norma de vida, a la doctrina ensefiada-
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aprendida y purificada. Es el tiempo del purismo, de los puritanos. Hay que limpiar
la fe, la razon, las costumbres y la lengua.

Mas tarde y gobernando ya el Estado, la burguesia quiso contar con el concurso
de la Iglesia, que le proporcionaba una influencia mediata. Una y otra sabian que sus
objetivos eran distintos. El conflicto se manifestd en torno a la laicidad y la escuela.
La voluntad de liberar de lo religioso el espacio social expresa la idea de que Dios
estd lejos. No es necesario para la marcha del mundo. Se le rinde culto desde la
conciencia, la de cada uno. El choque con el catolicismo intransigente estaba servi-
do. Para €I, Dios estd presente y cercano. No hay novedad en el catolicismo intransi-
gente respecto a su tradicién y a su memoria. Disuelta la cristiandad, el catolicismo
integral pretende detener y cambiar el curso de ese proceso de «descristianizacion».
La historia social de la Iglesia, de Umberto Benigni, publicada el mismo afio que la
Pascendi Dominici Gregis, es la obra de un profesor que pertenece a los catdlicos so-
ciales, los que no rehuian la existencia de la lucha, de la persecucion.

El catolicismo social procede de la tradicidn intransigente, no de la tradicién libe-
ral. Se aparta Poulat de lo que considera un mito: la idea de que la democracia cris-
tiana procede del catolicismo liberal. La democracia cristiana «a été... une picce
maitresse et un de plus beau fleuron de catholicisme intransigeant». El catolicismo
social es su desarrollo histérico (146). Busca amortiguar las contradicciones ricos y
pobres en la sociedad capitalista (134).

La Rerum Novarum habria dado un soplo nuevo al catolicismo del Syllabus.
Pio IX alert6 a los catdlicos, que se sentian débiles y estaban acobardados, al «con-
damner vigoureusement le libéralisme corrupteur» (148). Nacida esa generacion en
«la oposicién catdlica», eligié una presencia combativa. Ni le pasé por la mente
«emigrar». Serdn ellos los que aceptan en su integridad el dogma catélico, aplicando
todas sus consecuencias en el terreno social. En modo alguno creerdan que la nueva
democracia, la democracia cristiana, nacia del «viejo liberalismo» (117-121).

Cuando aparece la cuestidn social, el bloque intransigente se quiebra. Una ten-
dencia radical, a la defensiva doctrinal, y una corriente que evoluciona, que va hacia
delante. Todos ellos crefan que la también llamada «cuestion obrera» era «la question
de I’avenir». Eso pensaba el jefe del partido conservador catdlico belga, Charles Wo-
este (153)

Los catélicos liberales no podian sintonizar con la protesta de los integrales. Bus-
caban aquellos la paz religiosa pues crefan que los intereses de la sociedad burguesa
y de la Iglesia eran complementarios. Los catélicos sociales, en cambio, la denuncian
como opresora. Para ellos, pueblo e Iglesia coinciden en ser sus victimas. Podrian y
debian aliarse. Hay una re-lectura de la edad media: en aquellos siglos la Iglesia de-
fendié al pueblo y el pueblo dio la victoria a la Iglesia. Aquellos tiempos fueron la
cuna de la democracia cristiana.

Los catdlicos liberales aceptan con ingenuidad que el Estado garantiza todas las
libertades, pero sdlo garantiza las sancionadas por la revolucién. Necesita armonizar-
las, pero desconoce las de la Iglesia. Los liberales supieron definir con rigor las com-
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petencias del Estado. Mantuvieron las que abusivamente ejercia sobre la Iglesia. Re-
producen un nuevo galicanismo, un nuevo regalismo, que los catdlicos liberales
aceptaron. Los que discutieron ese absolutismo envuelto en «libertades legales», es
decir, reguladas, fueron acusados de ser hostiles al poder civil (161-162).

Los jévenes catdlicos no necesitaban «se rallier» a es Estado, sino marchar ade-
lante. Se bastaba asi misma la Iglesia. La enciclica «Au milieu», de Leén XIII, decia
Etienne Lamy, s6lo prometia la paz con los poderes constituidos. Los catélicos ni es-
taban atados por una fidelidad péstuma a los que los franceses habian abandonado.
Ni eran el porvenir para a unos poderes, a los que la Iglesia sobreviviria. Era la Au
milieu simplemente una invitacién a aprovechar las oportunidades que ofrecia la Re-
publica (165)

Las libertades y la democracia son posibles inicamente en una sociedad cristiana.
Nada se puede construir sin la Iglesia, piedra angular de la sociedad. Ni liberalismo,
no socialismo colectivista, la solucion era el catolicismo. En €l se halla también la
verdad sobre la sociedad. La democracia cristiana tiene mds en comun con la demo-
cracia moderna que con el sistema constitucional. A diferencia del liberalismo, de-
mocracia era un término «pas encore confisqué», conforme al Evangelio, hermoso y
cristiano, se escuchd en 1891 en el IV Congreso de los Catdlicos Belgas. Vaciada de
su contenido politico, gracias a Ledn XIII, los cristianos demdcratas consiguieron la
autonomia que se les habia negado como demdcrata-cristianos (151 y 154-158).

Hace Poulat observaciones pertinentes sobre otros puntos. «Modernistica» una
denominacién propuesta en 1974, la usaron los editores de Fonti e Documenti (volu-
men 13y 15, 1984 y 1986) para agrupar parte de los trabajo publicado en homenaje a
Lorenzo Bedeschi y algunos de su extensa obra dispersa. La habia utilizado Poulat
en 1982. La acept6 en 1976 porque era un concepto mds amplio y menos ambiguo.

Sostiene que el integrismo funciona como «structure d’accueil». Sirve para cobijar
a los que se sienten desplazados de una Iglesia, invadida por el modernismo (205-206).

Una cita de 1903 en torno a la obra de Lucien Arréat: importa mucho liberar al
dogma de todo sentido cientifico (233).

Recordando a Loisy, aparece el modernismo como una apuesta. ;Se trataba de
una adaptacién bajo control, o su légica conducia a una absorcion del catolicismo
por parte de la modernidad? Loisy crefa que lo esencial del modernismo habia sido
«un effort général d’adaptation du catholicisme aux conditions normales de la vie
contemporaine». Tiene dos variantes: la adaptacion a las necesidades intelectuales,
morales y sociales de hoy (1908) o a los hechos de la historia y las realidades de la
vida de hoy (1913). Cuatro afios después, resumia su vivencia del modernismo como
una angustia que se apodera del creyente, cuando sospecha y, luego, constata la in-
consistencia de sus creencias (94-95).

El mayor riesgo de la historia que se escribe es el enclaustramiento. Sélo hay his-
toria de lo que vive. La historia, con sus limites, tiene algo especifico: es, al mismo
tiempo y de forma inseparable, la historia del hombre en sociedad, en una sociedad
que va haciéndose. En ella es producto y productor, protagonista y antagonista. Juega
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un juego de paciencia y un juego de impaciencias (93-94). Como proceso intelectual
es un acontecimiento y una historia del espiritu (13).

Al acabar la lectura, varias dudas. ;Supone la secularizacion una descristianiza-
cion? Ante el conflicto, el cristianismo social no se ha resignado. Sigue trabajando
para que la sociedad vuelva a ser cristiana en un horizonte nuevo: que la religion ilu-
mine y guie con una luz que supera la capacidad del hombre (132). (Es viable, es
creible, el anuncio con el que se cierran estas paginas? Desde la rebelion ante la Igle-
sia y desde la decisién de no obedecer, ;hemos pasado a una revolucién de las inteli-
gencias, una edad nueva, una nueva aventura del espiritu, donde caben todos las
ideas y todas las iniciativas? (298).

Cristobal ROBLES MUNOzZ

SALE, Giovanni: Popolari e destra cattolica al tempo di Benedetto XV, 1919-1922,
Prefazione di Pietro Scoppola, volume I di Popolari, Chierici e Camerati, Milano
Jaca Book, Roma, La Civilta Cattolica, 2006, 277 pp., ISBN: 88-16-40725-5.
Fascismo e Vaticano prima della Conciiliazione, Prefazione di Pietro Scoppola,
volume II di Popolari, Chierici e Camerati, Milano Jaca Book, Roma, La Civilta
Cattolica, 2007, 505 pp. ISBN: 978-88-16-40726-8.

En Francia la Gran Guerra permitié a los catdlicos demostrar su patriotismo. En
Italia abri6 la puerta para su ingreso en el Estado unitario. Los que apostaron por la
creacién de partido politico de los catdlicos salieron reforzados. Hecho el Estado na-
cional, la division entre catdlicos y liberales hizo necesario «fare gli italiani». El pri-
mer paso fue las conversaciones Bonaventura Cerretti-Vittorio Emanuele Orlando en
Paris. La Italia catdlica y la Italia oficial comenzaban a hablarse. Hasta entonces, no
hubo mds que la autorizacién para que hubiese catélicos diputados, pero no diputa-
dos catélicos, pues solo se representaban a si mismos. De la Unione Elettorale habia
que pasar a un partido democratico, interclasista y constitucional, es decir que acep-
taba el Estatuto albertino y la unidad italiana.

Habia que pasar de la subordinacién a la autonomia. Luigi Sturzo lo dijo clara-
mente en junio de 1919 a los congregados en el I Congreso del Partito Popolare Ita-
liano, celebrado en Bolonia: participar en la vida nacional libremente, con nuestras
fuerzas, con nuestra responsabilidad en la vida publica, e inspirados en el Evangelio
(I, 48). Nadie podia prever la fuerza de los catélicos. La Santa Sede esperaba. Nece-
sitaba probar la conexion del nuevo partido con las organizaciones catélicas y su re-
lacion con la autoridad eclesidstica (I, 70 y 148-153).

El tiempo de la alianza con los conservadores estaba cumplido. Sturzo, joven sa-
cerdote, conocid el debate Murri-Meda. Este estaba ya a favor de un partido de los
catélicos, para que pudieran llegar hasta el Parlamento con su propio programa. El
«Patto Gentiloni», hecho en 1913, debia dar paso a una organizacién para que los ca-
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tolicos tuvieran su propio sitio en politica. Para Scoppola las ventajas del acuerdo
con los conservadores se pagaron sacrificando la inspiracion social y democrética de
los catdlicos.

Esta experiencia explica la intransigencia del Partito Popolare Italiano en rela-
cion con las alianzas. No querian repetir la experiencia Gentiloni. Quienes dentro de
€l estaban por seguir a la defensiva, al lado de los que ponian la paz social por enci-
ma de todo, serfan primero su ala destra y abogarian luego por sostener a Mussolini.
Sturzo y los suyos se separardn de Murri y de la Lega Democratica Nazionale. No
entrardn en conflicto con la Santa Sede.

La Gran Guerra hizo posible que los catélicos «se hicieran italianos» también
porque «i concetti democratici» se habfan extendido y lo harfan atin més, decia el 30
de noviembre de 1918 el cardenal La Fontaine, patriarca de Venecia. Si desconocia
ese movimiento imparable, quedaria la Iglesia lejos de la sociedad y hasta los catéli-
cos se alejarian de ella. Urgia tomar posicién. ;Podian los catdlicos, en conciencia,
adherirse al Partito Popolare Italiano? De momento bastaba una respuesta provisio-
nal. Gasparri dijo, reservadamente, al patriarca de Venecia: «¢ nelle mire della Santa
Sede che i cattolici italiani aderiscono a detto partito» (I, 143-147).

Antes de terminar 1919, habia una respuesta: los catdlicos podian ser diputados y
senadores en Italia. La tnica condicion, «animo parati sint servare leges Dei et Ec-
clesiae». La Penitenciaria Apostdlica ponia fin al non expedit (1, 159-160).

Fue compleja la relacion del Partito Popolare Italiano con el mundo catdlico y
con la Santa Sede y los obispos. Cuando se funda, cuenta a su favor con la descon-
fianza de la Iglesia hacia quienes le habian pedido hasta entonces el voto catdlico. No
habian cumplido sus promesas. Habian maltratado a los catélicos y al clero. La ma-
yor fuerza de los «popolari» tenia dos claves: su cardcter anti-burgués y una concep-
cion nacional que integraba en la tradicion guelfa las libertades locales. Una y otra
enlazaban con la tradicidn catdlica, antiliberal y anticentralista. Sucedia esto siendo
papa Benedicto XV. Della Chiesa, en 1904, disinti6 de La Civilta Cattolica. No creia
conveniente para la Iglesia la alianza de los cat6licos con los conservadores. Lo dijo
asi, «con poco senno diplomatico», comentaba el P. Angelo De Santi.

Gasparri, después de recibir la carta ya citada del cardenal La Fontaine, decidié
no dejar el campo libre a los socialistas. Obreros y campesinos, sobre todo estos, que
llevaron el peso de la guerra, no votarian a los liberales, lo harian todos, incluso los
catdlicos, a favor de los socialistas. Giolitti no era fiable. Era mejor, pensaba Gaspa-
rri, unirse a los socialistas moderados y no a los masones anticlericales (I 21 y 27-
29). Tres elecciones de la mano de los conservadores y con el permiso de la autori-
dad, las de 1904, 1909 y 1913, eran suficientes.

El Partito Popolare Italiano seria aconfesional. Ni siquiera en los momentos de
mayor tension, la Santa Sede lo desautoriz6. La opcion de Sturzo y los suyos lo libe-
raba de alinearse con ellos. Lo sabia y lo dijo asi Sturzo el 29 de enero de 1919 en I/
Messagero. No le gustaba la confusién. Autonomia respecto a la Santa Sede y lealtad
constitucional: no querian engafar a nadie. Los populares no serfan la cara politica
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de la Accion Catolica. La licita confrontacion politica y las licitas alianzas entre los
partidos no debian dejar a la Iglesia al albur de los cambios en el poder.

La libertad de los catdlicos en politica y la compatibilidad de la Iglesia con los
sistemas de gobierno que el pueblo se daba o que aceptaba eran una herencia de
Le6n XIII, no consentida todavia por todos los obispos de Italia. Antes de su primer
congreso, se dijo que el Partito Popolare Italiano, siendo constitucional, pecaba por
defecto: dejaba fuera los derechos de la Santa Sede conculcados por «I’Italia unita».

Para medir el valor del cardcter constitucional y aconfesional, hay que recordar
todas las sospechas sobre el Zentrum aleman y los sindicatos de la corriente Miin-
chen-Glalbach, acusados de modernismo social. En el fondo Benigni del Archivio
Segreto Vaticano, este es uno de los puntos con mas abundante documentacién. No
era ya posible una «unanime compresione di tutti», ni siquiera en un momento dra-
matico para Italia, lamentaba el cardenal Gasparri. Habfa, al menos, que evitar discu-
siones que agudizasen las discrepancias. Era una advertencia a Sturzo, via Santucci,
dias antes del Congreso de Bolonia (I, 43-45). Siguiendo indicaciones de «lo alto»,
es decir del Papa, La Civilta Cattolica pedia la colaboracién de «todas las tenden-
cias» (I, 60).

La relacién de Sturzo al Congreso, tan aplaudida, compensaba lo que la delega-
cién de Milan tenfa como un as: nadie habia hablado de aconfesionalidad (I, 197-
199). La nueva corriente, que fue formdndose en Mildn, iba adquiriendo matices, que
la aproximaban a la mayoria del partido en el programa social. Sus miembros espera-
ban que, pese a la «furia di indigestioni di aconfessionalismi», los catélicos no olvi-
daran sus deberes. Habia que ir paso a paso, buscando soluciones a los problemas
concretos y no dejarse hipotecar por los conservadores (I, 209). Lo habian dicho los
obispos vénetos al pronunciarse sobre el programa social de los catélicos. «Filosofia
cristiana e Rivelazione si oppongono alla formazione ed alla esistenza delle classi
degli Epuloni e di Lazzari». Derechos y deberes de cada uno deben situarse «nelle
relazioni tra capitale e lavoro» (I, 165).

La libertad de la Iglesia, la difusion de su magisterio, el respeto a la conciencia
cristiana, «fondamento e presidio della vita della Nazione» (art. VII de los Estatutos
del Partido), parecian poco. Esas libertades debian garantizarse legalmente y todas
las instituciones habrian de dejar de ser laicas. Habia que realizar «la dottrina inte-
grale» del cristiano (I, 248). El Partito Popolare Italiano deberia ser el gestor politico
de ese proyecto, realizado en la cristiandad medieval, no en claves de libertas, pala-
bra inserta en el escudo del partido, sino de subordinacién del poder civil, ahora me-
diante la mediacion de un partido hegemonico.

Piedra de toque para conocer si esa la orientacion era verdadera era la voluntad de
resolver la cuestion romana. La defensa de los intereses de la Iglesia y la libertad del
Papa eran los dos asuntos que mds deberian preocupar a los catdlicos (I. 220). Esta
fue la bandera de Umberto Benigni. La introdujo en la seccién milanesa del Partito
Popolare Italiano a través de Paolo De Toth, pero no tuvo éxito (I, 84-88). No fra-
guaron sus expectativas «integralistas» Cuando usaron esa palabra, declaraba Rober-
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to Faino al P. Rosa el 31 de julio de 1921, no pensaron en experiencias anteriores ni
en secundar las maniobras del combativo De T6th. Era simplemente el nombre que
tenia en Milén el ala destra (1, 216-219 y 232).

Ni siquiera lo apoyaron los catdlicos conservadores. Si lo hicieron en «lo alto».
Pio XI temia que el Partito Popolare Italiano fuera «anticlerical». Lo dijo a los que
trabajaban para que el partido fuera «catdlico» en octubre de 1921, siendo arzobispo
de Milén (I, 234)

Paganuzzi no querfa quitar fuerza al Partito Popolare Italiano, aun creyendo equi-
vocadas algunas de sus posiciones, especialmente la aceptacion del 20 de septiembre,
la fiesta de la Roma italiana. Trabajarfan para rectificarlas. En octubre de 1921, en el
Congreso de Venecia, desaparecid la esperanza de hacer confesional el Partito Popola-
re Italiano Siendo un partido constitucional, los catdlicos darian a las Instituciones del
Estado unitario una impronta mds social y democrética (I, 110-116).

No entrarfa en los bloques para defender el orden. Lo acusaron de haber entrega-
do a los socialistas muchas juntas municipales y fomentar un «bloque anticlerical».
Anunciaron graves dafios a la Iglesia. No dudaban que el inspirador y sostenedor de
esa opcion era Sturzo. La Santa Sede temia el avance de los extremistas. Deseaba un
bloque contra los subversivos. Habia mas: el no pactar era la tictica de los socialis-
tas. Era otra coincidencia sospechosa

Los resultados de los populares en las alecciones administrativas no fueron ma-
los. Es verdad que la burguesia lament6 que los socialistas hubiesen ganado en Mildn
por su culpa. Gemelli, Olgiati...los dirigentes de la destra dijeron que no apoyarian a
un partido que habia permitido la victoria socialista. Los otros replicaron: quienes
combatfan al partido socialista no lo hacian como catélicos, sino como aliados de los
liberales. Eran mds fieles a Il Corriere della Sera que a la doctrina de la Iglesia. Po-
dian los burgueses despedirse de la subordinacion del mundo catdlico a sus intereses.
No habria mas engafios.

El Partido crecid en cohesion, reforzo su identidad y acerté al valorar que el elec-
torado mayoritariamente era contrario a los conservadores (I, 106-107 y 92-96).

(Qué relacion tuvo el Partito Popolare Italiano con el fascismo? Nacido como re-
accion a la derrota de Caporetto, en octubre de 1917, se llamé «Fascio parlamentare
per la difesa nazionale». Cuando el 30 de octubre de 1922 Mussolini presento su go-
bierno de coalicidén, recogia esa apuesta por la unidad en momentos de crisis na-
cional. Entré en aquel gobierno el Partito Popolare Italiano. Cuando vinieron los
conflictos con los fascistas, seglin estos, su origen era la inclusion de los populares
en el movimiento de oposicion guiado pos los socialistas desde hacia tiempo.

Establecido en el poder, el fascismo tenia que demostrar que tenia hombres capa-
ces y controlaba su corriente «sindicalista», revolucionaria y partidaria de la accion
directa, de la violencia politica. La frenaria, segtin ellos, sin ser instrumento de la
plutocracia. Muchos de los dirigentes fascistas eran jovenes llenos de fe, combatien-
tes en la Gran Guerra, deseosos de engrandecer a Italia. Tenfan ademads los gobernan-
tes el consenso de la mayoria del pais. Buscaban una solucién a los problemas eco-
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némicos y financieros, pero su norte era levantar la conciencia de la nacion, abatida y
casi anulada por la demagogia de los partidos. La audacia y hasta la violencia ilegal
quedaban justificadas a los ojos de los italianos por los fines que se proponian los
que marcharon sobre Roma. Este es el anélisis de un documento entregado en la Se-
cretaria de Estado y con copia en el archivo de La Civilta Cattolica (1, 175-193).

Pio Perrone, un banquero muy ligado a las obras catdlicas, especialmente por me-
dio del sostenimiento de la Banca di Roma (I, 254-255), en diciembre de 1923 entre-
g6 otro documento a Enrico Rosa, director de La Civilta Cattolica. Recordaba la te-
sis de los fascistas disidentes. Su modelo era el de un partido-guia, totalitario, con su
propia milicia. Crefa que Mussolini no necesitaba mas que el apoyo del partido. Le
sobraban el consenso del pais y el de otras fuerzas politicas, marginales y a extinguir.
El partido estaba por encima del Estado y de las leyes, porque debia dirigir la revolu-
cion. Esta era lo permanente. Todo lo demds secundario y provisional.

A ese desafio debia responder Mussolini. Su partido se dejaba arrastrar hacia ex-
cesos, «inutili, immorali e faziosi».Tendria que denunciarlos la Santa Sede recurrien-
do a la prensa alemana en noviembre de 1926. No era capaz de controlarlos el go-
bierno. En esa encrucijada, la Iglesia debia apoyar al «regime «costituzionale»
fascista» (I, 383 y 11, 383 y 431-437).

La dictadura era la Unica forma valida de Estado. Las cooperaciones serfan im-
puestas y mantenidas luego a punta de revélver. La disciplina militar y la escasa for-
macidn de sus afiliados harfa inviable la libertad de debate dentro del partido. Seria
un reflejo de la dictadura implantada en el Estado. Recurriendo al mito del sionismo
internacional, Perrone destacaba la semejanza de este modelo con el de la URSS. Ita-
lia elegiria en el campo internacional a los enemigos de Occidente. Sus aliados serian
Alemania, Rusia y Turquia. Podrian los fascistas pedir la abdicacion del rey y poner
al Duque de Aosta. La Iglesia y los catdlicos serfan perseguidos (II, 322-326). Antes
de 1929, lo fueron los dirigentes del Partito Popolare Italiano. Las organizaciones
catdlicas fueron disueltas, hostigadas o sustituidas. El mundo catélico, que sobre-
vivi6 a las medidas laicistas del Risorgimento, pudo ser engullido en el fascismo. No
lo consentiria Pio XI, ni siquiera después de la Conciliazione.

Tras encontrarse con Gasparri discretamente en la segunda mitad de enero de
1923, Mussolini concluyé que la Santa Sede nada negociaria hasta que no estuviera
segura «della stabilita del nostro Governo». De eso hablé el cardenal varias veces
con el marqués de Magaz embajador de Espaiia. La decisién de Mussolini de mejorar
las relaciones con el Vaticano quitaria al Partito Popolare Italiano su significado po-
litico e histdrico que quisieron darles la destra y la Santa Sede. El partido fascista ha-
cia suyos los intereses catdlicos en Italia.

Pasados unos meses y poco antes del asesinato de Giacomo Mateotti, las escua-
dras fascistas tenfan en su haber una extensa lista de agresiones a las obras catdlicas
y el asesinato de Giovanni Manzini, arcipreste de Argente, dicesis de Ravenna. La
extensa lista enviada al nuncio Pacelli en abril de 1924 omitia los ataques a los loca-
les donde habia secciones del Partito Popolare Italiano. Gasparri aceptaba que algu-
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nas de estas agresiones eran realizadas por delincuentes «sotto I’etichetta di fascis-
ta». Su exculpacion era mas amplia que la que los mismos fascistas se daban. La Jun-
ta Central de la Accion Catdlica analizaba el 26 de julio de 1923 la situacién. No ha-
bia que «isterilirsi in facili quanto inutili gesti di protesta». Habia que utilizar todos
los medios para defender las obras catélicas. El primero, ganarse la colaboracion de
las autoridades.

Cuando los fascistas concluyeron que los populares eran mayores enemigos que
los socialistas, la Santa Sede, haciéndoles el juego, dice Sale, pidié a Sturzo que di-
mitiera como secretario politico del Partido. La razén, transmitida por el P. Tacchi
Venturi: Sturzo estaba al frente de un partido, «anzi dell’opposizione di tuti i partiti
avversi al Governo, auspice la massoneria come ormai ¢ risaputo». La respuesta a
quienes vieran en la dimision una injerencia de la Santa Sede, era la summa ratio: «il
bene del PPI e della Chiesa», anotaba Pio XI. No oculté Sturzo lo que pensaba: no
servia el Partido a la masoneria. Inspirado en los principios cristianos, «nella man-
canza di qualsiasi carattere e virilita, oggi serve a limitare nella coscienza pubblica
I’arbitrio della dittatura» (II, 70-82).

El secuestro, tortura y asesinato de Giacomo Matteotti provocaron en la primave-
ra de 1924 una grave crisis institucional. Fue el inicio de la «protesta aventina». Era
una manera de pedir la intervencion de la Corona y de las instituciones. En el Vatica-
no creyeron que Mussolini no habia participado en el crimen. Gasparri pensaba que
su caida supondria la guerra civil. El 25 de junio, L’Osservatore Romano reconocia
que el pais vivia en esa situacion desde hacia tres afios. La unica solucién era vencer
el terror con la libertad. El diario vaticano tom6 posicién publica.

Mussolini estaba seguro de que los catdlicos serian llamados por la Santa Sede a
respetar el poder constituido. Salvar el poder publico estaba por encima de la legiti-
midad de su origen. En este caso, el P. Rosa, debi6 sefialar que estaba pidiendo a los
catélicos una «docile obbedienza» a un gobierno contra el que habia casi evidencias
acerca de su ilegitimidad de ejercicio.

Cuando Genocchi envié la carta de Luigi Salvatorelli a la Secretaria de Estado
(II, 338) sus responsables eligieron la supervivencia de Mussolini, no la del fascis-
mo. Crefan que era la persona capaz de normalizar las relaciones Iglesia-Estado en
Italia. Pio XI revalidara esa decision al presentan los Pactos de Letran.

Para el Partito Popolare Italiano las cosas iban en otra direccion. El 1 de julio de
1924, Filippo Turati proponia en Il Popolo que populares y socialistas se ayudaran,
se aproximaran y buscaran juntos una salida a la crisis que atenazaba a Italia. De
Gasperi se separd de la prensa clerico-fascista: ninguna incompatibilidad absoluta
impedia la cooperacion parlamentaria con los socialistas. La Civilta Cattolica fue la
encargada de poner orden. Gasparri dijo que el punto mds grave era el objetivo de ese
acuerdo: sustituir un gobierno y abrir la guerra civil y hacerlo al lado de los enemigos
del cristianismo. Ninguna distincion ahorraria, en ningtin caso a los catélicos la con-
fusién de que un partido dirigido, sostenido y votado por ellos, se embarcara en esa
aventura. Lo sucedido en Rusia con la religién y con los otros partidos era una irre-
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batible prueba de que ese camino era malo. No habia pasado tanto tiempo desde la
suspension del non expedit. Aquella medida se tomo6 para defender la sociedad frente
a la subversion socialista. Entre ellos y los fascistas, la Santa Sede elegia a éstos, por-
que no eran anticlericales ni ateos.

El 6 de septiembre, Sturzo subray6 que, salvo los comunistas, los demads socialis-
tas estaban en el terreno constitucional y en el de la libertad. Esos eran los hechos.
Cuando afirmaban que se trataba de una posicion tactica, no habia que creerles. Los
socialistas, ademds de abandonar el recurso a la revolucidn, iban «purgdndose» de
sus prejuicios anticlericales. Su articulo se public6 bajo la ribrica «L’unita morale
degli italiani». El P. Rosa estaba en total desacuerdo con Sturzo. Sale juzga esa posi-
cion «dettata piu di preoccupazioni di ordine dottrinale che da una lectura oggettiva e
pacata della realta storica».

Habia mds que doctrina. El 21 de agosto de 1924. Federzoni, ministro del Inte-
rior, declaraba en L’Unita Cattolica: el gobierno restablecerd en Italia «la liberta e il
prestigio della religione cattolica». El 16 de septiembre, Costantino, persona de con-
fianza de Sturzo, entregd a Giuseppe Pizzardo una pro-memoria. El combate que,
dentro de la legalidad y por motivos morales y politicos, hacia el Partito Popolare
Italiano al gobierno no buscaba recibir el poder, sino el retorno del respeto a la ley, la
justicia, el orden y la libertad. Si dimitia Mussolini, seria la mayoria parlamentaria la
encargada de apoyar al sucesor designado por el Rey. A ellos cabia la responsabili-
dad de llamar a las oposiciones. Deberia ser un gobierno de pacificacion, donde no
hubiera lugar para pedir represalias ni para el sectarismo politico y religioso. Los so-
cialistas no podrian hacer otra cosa. Lo aceptarian.

El balance debe tener en cuenta lo sucedido a partir de 1926. Con la dictadura
fascista colaboraron los llamados clérico-fascistas. Con Mussolini, que suprimié las
libertades y las garantias recogidas en el Estatuto, no tuvo problemas la Santa Sede
para firmar unos acuerdos que incluian un concordato. Los catdlicos que estaban al
lado de la libertad y se alinearon sin temor con ella, como recogia el llamamiento de
Sturzo en enero de 1919, expulsados de la vida publica, desamparados, se marcharon
en silencio (II, 159-189 y 207-208).

Escribi6é Scoppola al inicio del primer volumen: la actitud la Iglesia —habria que
decir de la Santa Sede— hacia el Partito Popolare Italiano es uno de los temas mas
delicados y debatidos, pues empuja a buscar responsabilidades en relacion con el fas-
cismo, que alcanzan a Pio XI.

Los dos volumenes de Sale confirman la autonomia de Sturzo, su preparacion y
su clarividencia, por encima del mundo catdlico y del Vaticano. Desconfiaban ambos
de la tendencia democriética de la sociedad y de la brecha abierta por la aconfesiona-
lidad en las relaciones de los catélicos con la autoridad eclesiastica. Hay dos aspec-
tos ligados a esto sefialados por Scoppola: la aparicién de Benigni, favorecida por
quienes no dudaron en llamar «integralista» a la tendencia conservadora, y la intran-
sigencia del Partito Popolare Italiano para cerrar aquella etapa de la Unione Eletto-
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rale, que permiti6 una alianza de catdlicos y conservadores, autorizada por los obis-
pos (I, XV-XIX).

Benedicto XV vio con simpatia al Partito Popolare Italiano pues podia hacer
confluir las distintas corrientes del catolicismo social. Le preocupaba la inclinacién
del Partido hacia la izquierda, pero quiso que se mantuviera unido. El P. Rosa enten-
di6 al Papa. Hubo entre ellos sintonia y estima. La hubo en el deseo de que un ala
destra potenciara la orientacién «estrictamente catdlica». Habfa campo para hacerlo.
Esa opcién impidi6 que los «integralistas» rompieran el Partido.

La propuesta de un entendimiento directo Santa Sede-Mussolini, que trajera al
fascismo el apoyo de los catdlicos incluia necesariamente marginar a Sturzo y a su
partido. La violencia fascista no era esporddica. La Civilta Cattolica 'y L’ Osservatore
Romano denunciaron también los ataques contra personas y obras no catdlicas. La
violencia llegd hasta los mismos fascistas disidentes. La impunidad y el aumento de
la violencia pusieron en peligro las relaciones entre Mussolini y la Santa Sede. A fi-
nales de 1926 del obispo de Trento hablaba de «clima de terror». Era una violencia
calculada y con fines politicas, no espontanea, hecha sin que mediara provocacion al-
guna. Existia una espiral de agresiones. Todas las demandas eran desatendidas (II,
233,240, 383 y 431-437). Se temid que un cambio de gobierno permitiera a los so-
cialistas llegar al poder o desencadenara un conflicto civil.

Aunque nadie desautorizé a quienes colaboraban con el régimen, la Santa Sede
mir6 con cuidado los efectos que tendria una descalificacion explicita del Partito Popo-
lare Italiano. A su lado, decia el diputado Ludovico Montini, estaban hasta los catoli-
cos no organizados. La posibilidad de una colaboracién con los socialistas tenia un
antecedente: en la crisis de 1898, juntos pidieron la libertad, y luego el descanso festivo
y una ley sobre el trabajo de las mujeres y de los nifios. Frente a eso, el no de quienes
crefan que esa opcion se apartaba de la orientacién de Pio IX y Pio X (IT 475-476

(Podia guardar silencio Pio XI ante la abierta persecucion a los populares? ;Iba a
desconocer su probada fidelidad a la Iglesia? Su dnica falta era negarse a sacrificar su
dignidad sirviendo a un régimen que repugnaba a su conciencia de cristianos. Su
oposicién fue siempre una legal (II, 384). ;Era esa hostilidad al fascismo un mal, que
habia que lamentar porque dividia a los catdlicos? Eso pensaba el cardenal Schuster
en 1926 (II 449). ;No era el fascismo totalitario la mayor amenaza contra las obras
de la Iglesia? ;No era un peligro que los fieles quedaran seducidos por las institucio-
nes creadas por el fascismo?, preguntaba un parroco de Milan (IT 478). Lo que suce-
di6 daba la a razon estaba del lado de éste. Firmados los Pactos de Letran, la Iglesia
veria los limites un régimen totalitario le pone para cumplir sus tareas. Mds impor-
tante aun era el riesgo de que la defensa de la libertad de todos y de la dignidad de
cada uno fueran cosas de escaso valor.

En el Partito Popolare Italiano podrian hallarse a gusto los que amaran la liber-
tad. Quien escribia asi al P. Gemelli, conocido por poner como ideal la cristiandad
medieval, decia que el medievalismo posible era hoy «hacer el bien al pueblo y de-
mostrar que los principios cristianos tienen mds fuerza humanizadora que el marxis-
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mo y son més liberales que el liberalismo». En la caridad, en la justicia y en la liber-
tad estdn las vias de acercamiento al pueblo. Con ellas la Iglesia manifiesta que cree
en el Evangelio y lo anuncia (II 259-261).

Giovanni Sale recoge la historiografia. No se detiene en ella. Desde los fondos
documentales, casi todos ellos hasta este momento inaccesibles, suma. La historia
que se escribe crece en dimensidn cuando a ella se incorporan s datos y elementos de
la historia que se vive y se hace. Cambiaran las tecnologias, pero si la historia que se
escribe no se resigna a conformarse con la memoria controlada, habrd que recuperar
del silencio lo que ha quedado archivado.

Es este un valor afiadido de esta obra, que va en la direccién de una historia que
explica narrando. La historia narrativa de antes no debe tener como tnica alternativa
una historia que tampoco explica, sino que legitima, una historia que oculta o revela
lo que convenga al grupo para el cual militan los que la escriben.

Explicar significa poner en evidencia la continuidad de las «cuentas pendientes».
El mundo catélico en Italia las tiene con la modernidad y los valores de la democra-
cia, dice Pietro Scoppola (I, XIX). Explicar narrando es también entrar en 4mbitos de
responsabilidad individual, de humanidad y de ética. Este explicito recuerdo de Ales-
sandro Manzoni sitia al hombre y su dignidad en el centro de la historia.

Pietro Scoppola subraya dos conclusiones de Sale. La Santa Sede hizo el juego a
Mussolini que queria reducir la Iglesia en Italia a un aparato de poder. Se concentré
en lo religioso, bajo esa féormula afortunada del «al di 1a e al di sopra». Cort6 su rela-
cion con Italia y su conciencia nacional, haciendo imposible su labor civilizadora,
«segno concreto della sua perenne adesione al Vangelo» (II, 72). Propiciaron esa ma-
niobra la formacién del clero y la persistencia de la lucha contra el modernismo en
quienes gobernaban la Iglesia. Los intereses y los medios de control parecian eximir
del respeto debido a los fieles de la Iglesia. Ese fue el caso de Sturzo. Era el «vecchio
intransigentismo» audn vivo. La obra de Sale, dice Pietro Scoppola, es una aportacion
a una historia critica, no polémica, sujeta a las exigencias de la verdad, de la que la
Iglesia tiene «costante bisogno».

Cristobal ROBLES MUNOZ
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