g
&l
it




SERIE: HISTORIA, 155

Trabajo, creacidén y mentalidades de las mujeres a través de la historia : una
visidn interdisciplinar / coordinadoras Cristina de la Rosa Cubo ... [et al.]-
Valladolid: Universidad de Valladolid, Secretariado de Publicaciones e Inter-
cambio Editoriai, 2011

277 p.; 24 cm. (Historia; 155)

ISBN 978-84-8448-665-7

1. Mujeres — Trabajo — Historia. 1. Universidad de Valladolid, ed. II. Rosa
Cubo, Cristina. II. Universidad de Valladolid e Intercambio Editorial. TV.

Serte

331-055.2(091)

R BT st e SR
s

{l'(‘ ‘.‘i o



INDICE

MUIER Y TRABAJO

Pilar Diaz Sanchez. £ frabajo de las mujeres espariolas en el s XX, Permanencia y cambio. ... .15
Lucta Prieto Borrego. AMarginalidad y frabajo de la muger en la posguerra £spariold.............. crrveirserreinrns 37
Eni de Mesquita Samara, Breno Henrique Selmine Matrangolo, Patricia Garcia Emandoda

Silva. Senhoras do Café: género e brabatho em 580 Paulo no século XIX o, reveneienerens 5Y
Teresa Vinyoles Vidal, Hilar, cocinar, cuidar, culfivar, curar, educar, amar... quehaceres de

[8S TUJEres IETIEVAIES. .....vvsvrineasiiasiienss st ginsacsis st bbb vrvsvsiins 81
MUJER Y MENTALIDADES

Maria del Mar Grafa Cid. Mentalidades femeninas y propuestas de reforma religiosa en 3
Castilla Bajornedieval (Observaciones sobre las politicas del movimiento religioso fErnErinG eescivivinin 97

Victoria Recio Mufioz. Passiones mulierun: mujer y enfermedad en la Escuela Médica de

GALETTIO wevvovsievsserestassssesssssssenessessbsbsssasansisbasbes e s s st s e ke d s s s b s a o n b r et eb s s ensesrenire | 27

Maria Luisa Bueno Dominguez. AMujeres que efercieron su POGET. .....evmimisssinssisssissieres 145
Soledad Tena Garcla. Vida cofidiana y mentalidades de las mujeres a finales de la Edad

Media, H caso de la Tierra de Guiptizeoa y ¢ Sefiorio de VIZGIYa.....oioiiniimsiimnninn. 163
MUJER Y CREACION

M Teresa Alario. $in una habitacion propia. Creadoras en la pldstica espariola del s. XX 195

M Teresa Mufioz Garcia de lturrospe. £ lenguaje y el esfuerzo de la memoria. Virginia
WoOLf y IS RErOMAs ClASIGES vvorssirvirisimmssissssrsimisssississsssssssesssssssssrsssmssssinssmsseassssssnsesson 207

Ana Alvarado, Mujeres toreras em el SIgo XX oo v aene 999
Susana Gil-Albarellos. “Mds vale ser mujer mala que mdquina buena” Fl habajo de /2
mujer en fa narrativa espaiiola del siglo XIX ..., DO VOO UUPRUOPPRROOPS - X.
Mercedes Rodriguez Pequefio, {/a aproximacion al espacio de la mujer frabsjadora en la
nanativa esparnofld del SIgo XX ... s 205
S S—
\v..,.-‘-—fza







MENTALIDADES FEMENINAS Y PROPUESTAS DE REFORMA
RELIGIOSA EN LA CASTILLA BAIOMEDIEVAL

[OBSERVACIONES SOBRE LAS POLITICAS DEL MOVIMIENTO
RELIGIOSOS FEMENINO)

Maria del Mar Grana Cid

partir de la segunda mitad del siglo XIV, sobre todo desde la década de
1360, se desarrollé en Castilla un fenémeno de reforma religiosa de larga
duracién que, con distintas manifestaciones, parece ofrecer en su vertiente femenina
lineas de continuidad ms alla de 1500. Comprendi6 una intensa labor de creacion de
espacios de dedicacion espiritual; su complejidad evolutiva y tipologica, asi como su
profunda raigambre local y urbana, hace necesarios los estudios emmarcados en
4mbitos concretos, especialmente ciudades. Desde el punto de vista de las fisonomias,
se perciben en Andalucia, concretamente en Cérdoba, dos grandes momentos, uno de
“reformismo espontineo”, dominado por los espacios no reglados y que se
desarrollaria especialmente hasta la década de 1460, y otro a partir de entonces de
“reformismo institucionalizado”, protagonizado por conventos y monasterios. Ello no
obstante, por encima de las diferencias de fisonomia se sitlia una pauta unificadora
que ofrece otra division cronolégica: entre 1363 y 1495, conectando la fase reformista
espontinea con parte de la institucional, se dispar6 el namero de espacios religiosos
fermeninos y su creacion estuvo monopolizada por mujeres. La fecha limite de 1495
coincidio con el drastico debilitamiento de la iniciativa femenina en sintonia con la
implantacién en Céordoba de la reforma religiosa promovida por los Reyes Catélicos.

o

Ello permite hablar de un fenémeno de “reformismo femenino” que se integra-

_ ria en otro de més larga duracion conceptualizado por la historiografia como “movi-
" miento religioso ferenino”, Los contenidos y caracteristicas de uno y otro no estén

todavia suficientemente explicados. Ni siquiera el concepto mismo de “movimiento™.
En su sentido socioldgico, se entiende por tal “un intento colectivo por promover un

B
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interés comin o por asegurar una meta comin mediante una accién colectiva que
quede al margen de la esfera de las mstituciones establecidas™. Mas, ;c6mo entender
el cardcter colectivo y el interés comuan?, ;jcuales fueron sus fundamentos mentales y
cdmo se concretaron? Para responder, ademas de analizar los contenidos del feno-
meno, habria que cuestionar varios aspectos habitualmente asociados a €l: el hecho de
que sus protagonistas fuesen “mujeres excedentarias”, su “aparquia™ y marginalidad.
Porque los datos perfilan una marcada coherencia en organizacion y contenidos inspi-
radores asi como una doble realidad: si en su origen y en sus manifestaciones cuanti-
tativamente méas relevantes el movimiento fue de caracter laico a—institucional, dio
cabida también a manifestaciones regladas canénicas. Ello aconseja distinguir dos
niveles de desarrollo de la movilizacidn femenina general en fimeidn de sus protago-
nistas y los espacios de vida que crearon, uno laico y otro mondstico, de modo que
pueda hablarse de un movimiento religioso femenino laico-monéstico o de dos mo-
vimientos, uno a-institucional y otro regular. La marginalidad se pone igualmente en
tela de juicio analizando los contenidos politicos de una y otra manifestacion.

2. La doble manifestacion laica-institucional del movimiento religiose femenine

Primero en el tiempo, el movimiento religioso laico vivid suépoca-de gran
desarrollo entre 1363 v la década de 1460. Estuvo protagonizado por mujeres con un
perfil socioldgico muy definido: laicas solteras, en su gran mayoria no privilegiadas y
procedentes de la poblacién urbana cordobesa, con un importante sector conectado
con el artesanado local. Se caracterizé por la ausencia de normativas y su caracter a—
institucional. Lo constituyeron dos grandes formas de vida consagrada que dieron
origen a distintos espacios de dedicacion espiritual: la emparedada, nacida en Cérdo-
ba en el siglo X1 pero desarrollada con la reforma tardomedieval, y, sobre todo, la
beata; a caballo enire lo laico y lo institucional, fa terciaria en sus formas més libres.
Todas se alimentaron de un mismo anhelo de reforma con contenidos evangélicos y
apostdlicos aunque diéron lugar a actividades y manifestaciones diferentes.

! Anthony GIDDENS, Sociology, Cambridge, 1999°, 511.

2 Carolyne W. BYNUM, Fragmentation and Redemption. Essays on Gender and the Human Body in
Medieval Religion, New York, 1992, 63-65; Anna BENVENUTLPAPI, "I castro poenitentiae”. Santita e
societd femminile nell Tralia medievale, Roma, 1990, 116. Para David Herlihy, las beguinas fueron
“mujeres sin un lugar, sin una familia o un convento que las anclase en la sociedad” y constituyeron un
“amplio pero desorganizado movimiento” de mujeres religiosas “irregulares” -Opera Muliebria. Wo-
men and Work in Medieval Europe, New York, 1990, 67-. Para Raoul Manselli, es visible la falta de

. unidad organica y coberente del movimiento femenino -“La Chiesa ¢ il francescanesimo femminile”,

en Movimento religioso femminile e francescanesimo nel secolo XIII, Assisi, 1980, 259-, Un ejemplo
especialmente llamativo en el énfasis sobre la carencia de criterio comim: Daniel BORNSTEIN, “Donne e
religione nell Tralia tardomedievale”, en Daniel Bornstein y Roberto Rusconi (eds.), Mistiche e devote
nell ltaiia tardomedievale, Népoles, 1992, 244-245.
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El emparedamiento fue una forma femenina de eremitismo caracterizada por el
encerramiento radical en celdas mindsculas que podian establecerse en lugares diver-
sos. Bn Cérdoba, el emplazamiento preferente fue las proximidades de las iglesias
diocesanas, tanto la catedral como las parroquias, lo que le confiere una dimension
algo institucionalizada. Practicamente todas las parroquias urbanas acabaron contando
con emparedamiento a lo largo del siglo XTIV, como tambi¢n la catedral y algunas
ermitas de gran devocién popular como Santa Marfa de las Huertas. Esta bien docu-
mentado el seguimiento de una pobreza radical que hacia de la limosna el fundamen-
tal recurso de vida asi como la prictica de la oracion, tanto la esirictamente
contemplativa, con una importante dimensién de adoracion eucaristica, como la salvi-
fica, en especial el rezo de los salmos por las almas de los difuntos; igualmente, en
algunos casos se perciben funciones de atencién al culto y al cuidado de las iglesias.
El hecho de que habitualmente las celdas contasen con ventanillas a la calle facilito
practicas de comunicacion con el mundo, en especial el ejercicio de un magisterio
femenino urbano. Sélo con el tiempo, en una época tan tardia como finales del siglo
XV, se detectan indicios de relajaciéon como la inobservancia del encerramiento o la
tenencia de bienes. Si en sus inicios fue preferentemente individual, tendi6 a hacerse
colectivo.

La dedicacién beata fue todavia mas a—institucional: las mujeres se consagra-
ban libremente a Dios en la vivienda particular, propia o ajena, de forma indivi-
dual —caracteristica de los inicios y convertida en fendémeno de larga duracion— o en
grupo —desde el primer tercio del siglo XV—y solian dedicarse a actividades benéficas
entre las que ocuparon un lugar central el ejercicio de la caridad, el trabajo hospitala-
rio y, también, el magisterio urbano y la oracion salvifica por las almas de los difun-
tos. Si entre las emparedadas la proximidad a las instituciones eclesiasticas mvita a
pensar en algin tipo de contacto con el clero —aunque no se documenta en Cordoba
durante el perfodo estudiado-, las beatas vivieron libres del control eclesiastico a no
ser que se vinculasen expresamente con alguna orden religiosa en lo que constituye
un fendémeno especifico y caracteristico de un segundo estadio evolutivo del movi-
miento laico al que en su Gltima fase —década de 1480 se incorporarian las terciarias
mendicantes. Si el emparedamiento se repartié por toda la urbe al vincularse con su
malla diocesano—parroquial, beatas y terciarias fueron caracteristicas del sector ur-
bano més popular y marginal, la Ajerquia.

El movimiento religioso institucional comprendié desde mediados de la dé-
cada de 1460 hasta la primera mitad de los afios 90. Fue especialmente monéstico al
estar presidido por una intensa politica de fundaciones de monjas protagonizadas por
mujetes, muy notoria en las décadas de 1460-70 y primera mitad de 1490 —~Santa
Marta, Santa Inés, Santa Cruz y Santa Isabel de los Angeles——. Pero también formo
parte suya una nueva forma de vida caracteristica de finales de los 80 y principios de
los 90, las terciarias mendicantes con reconocimniento candnico, esto es, terciarias
regulares —comunidad de dofia Marina de Villaseca, después convertida en Santa
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Maria de los Angeles, y Santa Catalina de Siena—. Todas ellas, en su calidad de fun-
daciones reformistas, ofrecieron algunas novedades institucionales de perfil diverso.
Entre los rasgos caracteristicos de la fisonomia institucional del movimiento religioso
femenino destacd el origen preferentemente privilegiado de sus creadoras e impulso-
ras, en su gran mayoria mujeres de la aristocracia local —con diferentes gradaciones—
pero, al tiempo, la colaboracion interclasista con otras de distintos sectores. Fue
también caracteristico el origen en beaterios que se transformaron en monasterios,
un proceso que, en el marco del reformismo femenino, no cabe valorar en una di-
mensién restrictiva como fruto de politicas de género, caso que s es posible percibir a
partir de 1495,

3. Revision de los conceptos “excedencia” y “anarquia”

El andlisis del caso cordobés permite poner en tela de juicio estos conceptos
habitualmente asociados al movimiento religioso femenino y cuyo uso no obedece a
la casualidad. Su revision ilumina atgunas principales claves del fenémeno.

Hubo una conexién cierta entre el movimiento religioso femenino y fenéme-
nos generales de indole estructural urbana. Pero ha de huirse de la habitual aplicacién
unicausal de la clave explicativa sociologico-demografica. Y es que la configuracion
demografica urbana pudo constituir un factor impulsor de la creacion y concentracion
de establecimientos religiosos femeninos y de la dedicacién de las mujeres a la espiri-
tualidad, pero sélo en las grandes aglomeraciones superiores a 5.000 vecinos puede
considerarse un fenémeno estructural. Mas complejo resulta determinar si fueron
fenémenos de superfeminizacién demogréfica los impulsores del desarrollo de la vida
religiosa como necesario cauce de regulacién poblacional. Caracteristicos de las ciu-
dades medievales’, ;habrian generado situaciones de “excedencia” social fernenina?

La “superfeminizacién” nombra un desnivel demografico con predominio
cuantitativo de mujeres, general —¢l conjunto de una sociedad— o parcial —sectores
como el de los pobres’~. Las dificultades informativas son grandes y los conocimien- :
tos muy parcelados. Los padrones de tipo fiscal o militar, representativos de una parte j
de la realidad al documentar s6lo a los vecinos cabezas de familia, vienen arrojando
porcentajes de vecinas muy inferiores a los de vecinos en la Andalucia del siglo XV,
aunque el ndmero de viudas habria aumentado en su tltimo tercio y el primero del

P Yves BAREL, La ciudad medieval. Sistema social-sistema wrbano, Madrid, 1981, 222 ss.

* P, H. CuLLum, “And Hir Name was Charité'. Charitable Giving by and for Women in Late Medieval
Yorkshire", en P. J. P. Goldberg (ed.), Woman is a Worthy Wight. Women in English Society, ¢. 1200-
1500, Gloucestershire, 1992, 200,
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XVI a causa de la guerra de Granada, epidemias y malas cosechas®. Con todo, datos
indirectos permiten afirmar la feminizacion de la pobreza en Cérdoba, sobre todo en
la segunda mitad del siglo XIV. Después no hay noticias tan explicitas, pero sobre
todo entre las laicas se documenta la acogida a mujeres pobres, carentes de techo pro-
pio o enfermas, con una presencia destacada de viudas entre Jas creadoras de nuevos
grupos’. Estos ejemplos refrendarfan la hipdtesis que explica la vida religiosa femeni-
na como solucién a un problema de género, el desvalimiento de las mujeres ante la
pobreza y la marginacion social, especialmente visible en las ciudades. Mas, sin ne-
garla, no debe olvidarse la gran diversidad social de las religiosas ni el elevado niime-
1o de propietarias. La feminizacion de la pobreza fue un factor de alimentacion
demografica de la vida religiosa, e incluso pudo incidir en el origen de algunas dedi-
caciones y espacios, pero no constituy6 la Gnica o principal clave explicativa.

La otra cara del fenémeno de superfeminizacion seria un posible desequilibrio
de la “sex ratio” urbana a favor de las mujeres que hubiese imposibilitado su plena
insercién social condenandolas a la solteria o la viudez. 1.a secuencia repobla-
cién-despoblacién—crisis dio lugar en Cérdoba a un contexto de precariedad pobla-
cional donde pudo darse un predominio femenino propiciado por la defensa de la
frontera y la continuacién del avance militar, pero no hay referencias que lo prueben.
La posterior eclosion demografica del siglo XV coincidi6 con un aumento del néimero
de las religiosas, que fueron preferentemente solteras (92,75%) frente a la exigua pre-
sencia de viudas (6,5%) y casadas (0,75%).

Los conocimientos actuales sobre demografia cordobesa impiden explicar este
fenémeno de solterfa femenina religiosa en términos exclusivos de superfeminizacion
demogréfica aunque inevitablemente se plantee como clave. Las cifras religiosas con-
tradice las estimaciones parciales de la poblacién local, que sefialan un desequilibrio
de la “sex ratio” a favor de los varones y una tasa de natalidad més baja entre los sec-
tores artesanales que entre las aristocracias durante el siglo XV, lo que no se corres-
ponde con el hecho de que fueran mujeres del medio artesanal las iniciadoras del
fenémeno beato y que los beaterios, en general més ligados a estos sectores popula-
res, fueran el espacio religioso con mayor ntimero de solteras (97,4%). Ademads, solte-
ria y excedencia no iban necesariamente unidas, como probaria la situacion del sector
nobiliario cordobés, con menor niimero de mujeres pero cifras mas elevadas de celi-
bato entre ellas’. Ha de considerarse también la evolucidn sociolégica de la vida reli-

5 Antonio COLLANTES DE TERAN, Sevilla en la Baja Edad Media. La ciudad y sus hombres, Sevilla,
1977, 150; Manuel GoNzALEZ JIMENEZ, El concejo de Carmona a fines de la Edad Media, Sevilla,
1973, 40.

¢ RAH, ms. 9/5436, fol. 731v; ms. 9/5434, fols. 322r-337r, ms. 9/5436, fol. 732v; ACC, caja V, n° 369.

7 Isabel BECEIRO Prta y Ricardo CORDOBA DE LA LLAVE, Parentesco, poder y mentalidad. La nobleza
castellana (siglos XII-XV), Madrid, 1990, 165 y 169, n. 167, M Concepeidn QUINTANIELA, “Estructu-
ras sociales y familiares v papel politico de la nobleza cordobesa (siglos XIV y XVY’, En la Espafia
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giosa femenina, que tendi6 a la aristocratizacién en el siglo XV, sobre todo a partir de
su tltimo tercio, coincidiendo con el incremento de monasterios, pero también con la
progresiva reduccion de los espacios laicos y de la presencia popular pese a tratarse
del momento de eclosion demografica urbana.

Es preciso mantener una postura critica frente al concepto de “excedencia fe-
menina” v las explicaciones unicausales que propicia, frecuentemente centradas en
factores econdmicos. El fendmeno de la solterfa religiosa, con ser generalizado, ten-
dié a la especializacion segin formas de vida. Los indices més elevados se dieron en
las dedicaciones laicas (93,5%), sobre todo los beaterios (97,4%) —frente al 92% de
los monasterios—, y es notorio el diverso reparto de viudas, mas numerosas en los
emparedamientos v en formas terciarias, diferencias que apuntan a otro tipo de facto-
res explicativos. Los condicionantes sociales debieron ser decisivos: para las viudas,
abrazar la vida terciaria era un gesto de legitimacion social que satisfacia la exigencia
cultural de respetabilidad ademas de que las 6rdenes mendicantes elevaron la edad de
admision al estado terciario®.

Las grandes coyunturas demograficas incidieron como telén de fondo, pero no
hubo adecuacién automatica ni general. Fue notoria la sintonia entre los monasterios

~y-los momentos de-desarrollo; sobre todo-los perfodes-de-censolidacién y-estabilidad’, -

como desvela la evolucion findacional, sobre todo su eclosion del ultimo tercio del
siglo XV'°. Por su parte, los espacios laicos perfilan comportamientos diferentes y
variables segiin contextos. El emparedamiento nacié vinculado a una coyuntura de
crisis y su propia idiosincrasia le permiti6 ejercer una funcion demogréfica de refugio
de mujeres ¢ incentivo y arraigo poblacional. Rebasado el X1V, modificé sus dinami-
cas para sincronizarse con las oscilaciones demograficas: su férmula asociativa se
desarrollé con la eclosion de la segunda mitad del siglo XV en la Ajerquia, la zona
més floreciente de la ciudad. Fue asimismo variable el comportamiento de los beate-
rios. Su origen v desarrollo coincidio con la dificil fase del inicio del despegue'' —no
de consolidacion, eclosién o crisis~, a partir del dltimo tercio del siglo XIV y durante
los dos primeros del XV. Por el contrario, el auge demogréfico del tltimo tercio del

Medieval 3 (1982) 342 y 345-346; Margarita CABRERA, Nobleza, oligarquia y poder en Cdrdoba al
final de la Edad Media, Cérdoba, 1998, 344-345, 347 y 320.

8 José Maria MIURA AI:¥DRADES, “Formas de vida religiosa femenina en la Andalucia medieval. Empa-
redadas vy beatas”, en Angela Mufioz y Maria del Mar Grafia (eds.), Religiosidad femenina: expectati-
vas y realidades (siglos VII-XVII]), Madrid, 1991, 147-148,

% Bl crecimiento demografico fue una premisa estructural para el desarrollo de los monasterios segin
Gabriella Zarrl, “Monasteri femminili e cittd (secoli XV-XVIITY", en G. Chittolini y G. Miccoli (eds.),
La Chiesa e il potere politico dal Medioevo all 'Etd Contemporanea, Torino, 1986, 364-365.

0 Bl crecimiento fue general y sostenido hasta 1580. José Manuel ESCOBAR CAMACHO, Cérdoba en la
Baja Edad Media (Evohucion urbana de la ciudad), Cérdoba, 1989, 140 ss.

1 1bid., 285; Carlos FLORES VARELA, “La evolucién de la poblacion urbana de Andalucfa en los siglos
XV y XVI”, En la Espafia Medieval 28 (2005) 97-125.
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XV coincidi6 con la drastica disminucién creadora de beaterios y el inicio de nuevas
formas laicas institucionalizadas que acaso tuvieran que ver con las coyunturas de
peste de la década de los 80" como posible opcién de proteccidn, una tendencia que
se intensificd con las crisis de comienzos del XVL

Respecto a las interinfluencias entre los espacios religiosos, jestuvo determi-
nada la canalizacién religiosa femenina por el establecimiento de techos demografi-
cos v la exigencia de dote en los monasterios? En estas circunstancias, jla opcion
beata 0 emparedada fueron soluciones menores ante la imposibilidad del ingreso mo-
nastico? Son asertos historiograficos habituales que desvalorizan la vida religiosa
laica frente a la monastica como opcién de segunda fila. Sin embargo, los datos cor-
dobeses niegan correspondencias automaticas: la eclosion monéstica del tltimo tercio
del XV, acompafiada del establecimiento de techos demograficos, no provoco el au-
mento de beaterios por tratarse precisamente del momento de su disminucidn y
reorientacion; de hecho, se alimentd en buena medida de dicha disminucion beata;
respecto a la imposibilidad de pagar una dote, el caracter aristocratico de algunas ini-
ciadoras del emparedamiento y el que muchas beatas fueran propietarias muestran
que, aun pudiendo darse dicho fenémeno, tampoco fue determinante. Ahora bien, el
demografico si pudo ser factor de la monacalizacion de los beaterios de menores di-
mensiones o amenazados de agotamiento, Asimismo, la institucionalizacién de los
beaterios o su monacalizacion incidi6 en el desarrollo de los emparedamientos colec-
tivos, quizd como manifestacion de religiosas laicas que no querfan convertirse en
monjas y revitalizaron un tipo de vida que nunca habia presentado tal vigor numérico.

La demografia y la organizacion del poblamiento fueron indudables factores
de peso. Hubo llamativas correspondencias y fendmenos de sexuacion poblacional y
urbanistica que debieron responder a logicas estructurales. Se percibe una especie de
16gica como uno de los hilos conductores de fondo, un cierto nivel mecanicista en la
exigencia de unos minimos demograficos y unas determinadas condiciones poblacio-
nales asi como en la necesidad de equilibrar el nimero de los asentamientos de muje-
res en su distribucion topografica. Pero estos aspectos no explican por si solos la
complejidad del fenémeno, en especial la gran personalidad propia de cada forma de
vida, ni eliminan su notorio componente de opcion libre.

3.2. Movilizacion y cuestion organizativa

La movilizacion reformista de las mujeres ofrece una marcada coherencia con-
ceptual y organizativa. Fue muy visible en la identificacion entre el origen social y la
forma de vida: el propio contexto vital y la experiencia personal fueron factores de
peso a la hora de decidirse por la dedicacion religiosa y su concreta orientacion. Cada

12 CABRERA, 123.
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forma de vida ofrecié notorios rasgos distintivos en inspiraciones espirituales v for-
mas de concrecidn. También fueron coherentes los fundamentos organizativos en el
sentido de comunidad, de fuerte raigambre evangélica: ademéas del peso especifico de
la paz y el amor sororal”®, fueron habituales unas diferencias socioecondmicas entre
sus componentes que perfilan la dimensién grupal de la movilizacion femenina como
un fendmeno muy marcado por la ayuda caritativa, la promocion v la activacion de
deseos femeninos entre mujeres, promocién y activacion fundadas en las diferencias
sociologicas, dedicacionales y econdmicas que pudieron trabar lazos de disparidad.

Hubo una evolucién. Si en principio todos los grupos eran de origen local y la
diversidad sociomaterial fue acentudndose durante la primera fase del movimiento —
en su manifestacion laica— aunque sin rebasar los limites del sector no privilegiado,
fue en su segunda fase, al comenzar las formas mds institucionalizadas, donde se
acentuaron las diferencias. Desde entonces —décadas de 1460-70- se documentan
fendmenos de coparticipacion interclasista o Jaica-religiosa protagonizados por muje-
res de la alta nobleza y beatas de origen no privilegiado o caballeresco inferior y por
beatas y monjas deseosas de dar vida a nuevas realidades institucionales. Si en estos
casos no se habia rebasado el limite local, en la década de 1480 y primeros afios 90 se
_asiste a una nueva tendencia de conexion con la reina Isabel, las mujeres de sucirculo..
cortesano y los proyectos que ellas impulsaron o apoyaron, en significativa sintonia
con algunos de los que se llevaron adelante en Toledo. Una apertura cordobesa al
exterior en una dimension receptora de proyectos iniciados fuera pero también copar-
ticipe cast en paralelo cronologico e, incluso, creadora de proyectos nuevos. Si tanto
la fase laica como los inicios del movimiento monastico fueron fruto de movilizacio-
nes grupales de mujeres en las que podia destacar una de sus componentes, pero
siempre en comunidn con las demas, los proyectos que figuran conectados con la
corte de la reina a partir de los 80 ofrecen un marcado componente de protagonismo y
empoderamiento individualista de sus impulsoras por mas que pudiesen actuar en
relacién con otras™,

Dicho esto, ;el movimiento en si, como concrecion reformista, carecid de es-
tructuras y fue de caracter amorfo como tantas veces se afirma? Ciertamente, no hubo
upa estructuracion institucional, pero es que no existié “un movimiento” entendido
como bloque homogéneo que pudiera haberse manifestado en una forma organizativa
ni tampoco una sola persona carismatica que lo pusiera en marcha como fundadora;
sobre todo lo primero estaba en coherencia plena con la inspiracién evangélica de la

¥ Sobre los vinculos de amor sororal y la constitucién de fratrias femeninas: Angela Mufioz Ferndndez,
Beatas y santas neocastellanas: ambivalencias de la religion y politicas correctoras del poder (ss. XIV-
XVID, Madrid, 1994,

" Marfa del Mar GraRa CIp, “De terciarias a clarisas en Santa Isabel de Toledo v Santa Isabel de
Cérdoba. ;Un proyecto reformista fernenino de la Reina Catdlica?”, en Bl vigje de San Francisco por
la Peninsula Ibérica y su legado (1214-2014), Actas del IIT Congreso Internacional sobre el Franéisca-
nismo en la Peninsula Ibérica, I, Cérdoba, 2010, 799-820.
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movilizacién femenina puesto que el inicial movimiento configurado en torno a Jesas
no gozé de estructuras. Se tratd de una realidad miltiple y heterogénea en sus mani-
festaciones. Mas, por ofra parte, no necesariamente a-institucional.

En la primera fase no se pretendié crear una estructura reformista—evangglica
femenina v las religiosas laicas ofrecen una imagen de gran desarticulacion general.
Las comunidades no constituyeron realidades supracomunitarias que plasmasen a
gran escala su ideal evangélico de sororidad ni hay indicios de que pudieran haber
deseado constituirlas. Aun compartiendo inspiraciones y objetivos, emparedadas y
beatas no constituyeron un cuerpo comin y agrupado. Ni siquiera lo constituyeron
entre si. No puede obviarse que este rasgo caracteristico era coherente con el plan-
teamiento carismatico de una forma de vida marcada por el gran peso especifico del
elemento espontineo e individual y su evidente tendencia al particularismo interno,
asi como sus presupuestos espirituales de libertad. Se intuye una opcion deliberada
por la no estructura v la simplicidad como registro evangélico, a lo que debi6 sumarse
1a necesidad de ofrecer un modelo cristiano alternativo al eclesidstico candnico, asfi-
xiado por la estructura y la jerarquia. Pero es preciso considerar ademds otro afén
compartido que explica muchas cosas: el deseo de identificarse con, e incluso, en
cierto sentido, de diluirse en, la comunidad civica urbana; en algunos casos, también,
de identificarse con la estructuracién socioeclesial y politica de dicha comunidad.

Las beatas ofrecen en términos generales el modelo evangélico més puro. Pero
el hecho de no haber conformado una organizacion estructurada, sin duda deudor de
ello, se debié también a la gran diversidad de sus formas y propuestas espirituales y,
sobre todo en sus inicios y en su sector mds importante, al deseo de identificarse con
el comiin de la gente, de diluirse en la sociedad civica integrandose en ella, satisfa-
ciendo algunas de sus necesidades sin formar un cuerpo sacro aparte, con una prefe-
rencia muy marcada por la sociedad laica. Su casi plena identificacion con los no
privilegiados tendria ademas una connotacion politica de dar voz y visibilidad, de
defender los intereses v la identidad del comin y un concepto de convivencia comu-
nitaria fraterna. Las emparedadas, en cambio, se caracterizaron en Cordoba por su
identificacién institucional en su conexidn, casi especializada, con las iglesias dioce-
sanas de la ciudad aunque no llegasen a integrarse formalmente en la esiructura orga-
nizativa de la didcesis y primasen las iniciativas individuales y particulares. Sin negar
que el vinculo se considerase implicito ni su funcionamiento en la vida cotidiana, el
fendmeno recluso femenino figura también conectado con las necesidades de la po-
blacién urbana, en este caso con un afin més universalista al comprender la entera
comunidad civica por encima de las divisiones sociales. Una propuesta femenina
que, imbricada en la célula organizativo—religiosa por excelencia de la ciudad, la
collacion, perseguia evidentes afanes evangélicos con repercusion en toda la escala
ciudadana, pero también, indudablemente, en la estructura eclesiastica local. La
opeion por la parroquia constitufa otra forma de integrarse en la comunidad urbana
a fin de difundir el mensaje evangélico y, pese al vinculo institucional, no se perse-
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guia tampoco una diferenciacion sacra del resto de la poblacién. Es maés, eran los
fieles quienes, con sus mandas testamentarias, podian condicionar la actuacion de
las emparedadas dentro de la iglesia parroquial, encargandoles actividades de cus-
todia y adoracion liturgica. Si su propia insercién eclesiastica debid tener también
, algin tipo de traduccion identificativa con la accién diocesana, siquiera a modo de
15 contrapunto de la actividad y comportamiento habituales del clero, el hecho de que
E,‘ la documentacidn no revele vinculos especificos con €l podria ser asimismo indica- -

et
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e

i tivo de su preferente identificacién urbana.

La conexion con la ciudad entendida como comunidad cifvica y como espacio
de vida se perfila, pues, como una de las principales pautas articuladoras del movi-
miento religioso laico. En una dimensién més concreta, es preciso considerar que,
mas que estructuras organizativas, se detectan pautas de identificacién urbanistica y
redes relacionales tramadas en torno suyo. El vinculo topografico fue instrumento
aglutinante y definidor de identidades. Beaterios y emparedamientos se cifieron a
algunos elementos urbanisticos del entramado ciudadano, con los que se identificaron
v a los que sacralizaron. Los segundos se vincularon especialmente con la red parro-
quial vy los primeros se instalaron en casas particulares, en su mayoria en el sector
urbanistico de la Ajerquia, sobre todo las collaciones con importante presencia hospi-

talaria o ubicadas en el sector fronterizo de la urbe. La cercania de muchos de estos
espacios religiosos invita a pensar que, si no hubo una articulacién formal supraco-
munitaria, debieron darse conexiones relacionales habituales entre ellos, conexiones
favorecidas, entre otras cosas, por una identificacién urbanistica que pudo favorecer
vinculos entre distintas dedicaciones. El andlisis de su implantacién topografica en el
perimetro metropolitano parece indicar la posibilidad de lineas de emplazamiento
coherentes que habrian puesto en relacidn a distintas formas de vida religiosa laica y
que constituirfan una pista de sus entramados relacionales. Conexiones reveladoras
del posible efecto impulsor ejercido por los espacios de mujeres religiosas entre si y
por el cual se generasen posibles lineas de atraccién y formas de organizacién en es-
quemas topograficos propios que rebasarian el concepto de agrupacién de una tipolo-
gia religiosa concreta o congregacion y que podemos caracterizar como espacios
religiosos en relacion.

Se perciben interrelaciones entre emparedadas, beaterios y beatas individuales
en las collaciones de mayor densidad religiosa laica y en el origen de sus espacios,
indicio revelador del peso especifico de los lazos de vecindad. Asi en San Llorente
entre las beatas del Cafiuelo y las emparedadas'’. En Santa Marina, donde las religio-
sas siguieron una distribucion ordenada configurando una especie de eje norte-sur
compuesto por las de la calle del Zarco, en direccidn opuesta y complementaria a las
beatas de Santa Marina con, entre medias, las emparedadas de la iglesia parroquial.
En la Magdalena, con tendencias a la concentracion de un niicleo de mujeres religio-

13 ACC, caja B, V1.589.
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sas bastante préximo y del que formaban parte las beatas de Armenta, las beatas “bi-
zocas” v la iglesia parroquial donde radicaba el emparedanuento con beatas indivi-
duales en las cercanfas y un microbeaterio cerca del pozo' 6 algo més lejos pero en eje
con los beaterios y la parroquia. Estas redes topogréaficas parecen mostrar que, si
bien no se trataba de grupos formalmente estructurados, ello no significaba que no
pudieran ofrecer una imagen de coherencia socioespiritual y relacional fundada en
una inspiracién reformista—evangélica compartida y un objetivo comin de accién
apostolica, mutua ayuda, intercambio de experiencias y, acaso, acciones sociales y

‘pastorales conjuntas en un espacio urbanistico concreto a modo de marco de enral-

zamiento, la collacién como base v el sector mas amplio de la Ajerquia como dmbi-
to de operaciones preferente, identificacidn urbanistica que denota el peso de la
nocion de vecindad.

Ademés de la ciudad como comunidad civica y realidad topografica y de la
propia nocién de vecindad, de compartir un mismo espacio urbano, ofrecen otra im-
portante pauta de articulacion del movimiento religioso los vinculos personales: de
afecto, comunicacion, ayuda mutua e identificacion. Pudieron corresponderse con la
concordancia urbana y topografica, incluso con la propia filiacidn espiritual'’, pero
también con diferentes dedicaciones y rebasando las delimitaciones urbamsllcas.

Las interrelaciones entre religiosas en sectores urbanisticos concretos pudieron
obedecer también al impulso ejercido por unos espacios de vida espiritual sobre otros,
acaso en un afén de potenciar los carismas propios en dichos sectores urbanos, con los
que se identificaban, y, por consiguiente, la propia nocién de vecindad. Estos vinculos
se perciben entre beatas y determinadas instituciones mondsticas femeninas, como
posible fruto de una accién animadera y pastoral protagonizada por €stas. Hubo redes
de beatas en torno a monasterios como el cisterciense de Santa Maria de las Duefias
~que no formé parte del movimiento religioso femenino-y el clariano de Santa Inés.
El primero estuvo muy conectado con parte del fendmeno beato micial, acaso como
impulsor suyo; el gran peso especifico de su irradiacion socioldgica popular podria
indicar el ejercicio de una pastoral en su calidad de cenobio de obediencia episcopal y
por parte del clero diocesano, tanto catedralicio como parroquial, que acaso tuviera
repe;rcusiones en este sentido. La propia espiritualidad cisterciense, tan del gusto de
las mujeres, que en siglos anteriores habian protagonizado en otros ambitos europeos
fen6menos masivos de adhesion, laica y monéstica, pudo constituir un factor de iden-
tificacion. Todo hace sospechar que Duefias constituyd un epicentro de animacién

' AHPCProt, Oficio 14, leg. 33, cuad. 19, fols. 35v-41r; leg. 4, cuad. 6, fols. 411-43v. La configuracién
urbanistica de esta collacion, en ESCOBAR, 267,

7 ¥ amentablemente, la documentacién apenas refleja unos vinculos que no debian precisar de la he-
rranienta escrita. Sélo los emparedamientos ofrecen noticia de redes de mutua ayuda econdmica duran-
te, al menos, el duro periodo de crisis que dio inicio al siglo XVI. AHPC, Clero, libro 174.
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beata especialmente notorio en su collacion residencial u otras de la Villa'®, Las bea-
tas involucradas, artesanas en la primera mitad del siglo XV y mujeres de las capas
medias o inferiores de las oligarquias en la segunda, parecen haber sido individuales.
En Santa Inés la cercania espacial fue mas notoria: lindando con el monasterio se
ubicaban beaterios como el de Armenta, uno de los més antiguos, y beatas individua-
les que compartian con las monjas su espiritualidad franciscana. Si el origen del bea-
terio no pudo haber sido impulsado por el cenobio, acaso las dedicaciones
individuales si hubiesen obedecido en parte a su posible irradiacién pastoral, como
prueba el hecho de que el vicario del cenobio fuese confesor de beatas residentes en la
Ajerquia. Una situacion en parte similar a ésta se dio con Santa Cruz"”.

Estos vinculos parecen haberse fundado en afinidades espirituales y en la pres-
tacién de servicios donde cabrian formas de asistencia mutua incluyendo la acogida
residencial®’ o el apoyo econdmico, sobre todo por parte de las beatas hacia las mon-
jas. Se deseaba asegurar su perpetuacion en el tiempo solicitando las oraciones de
éstas como mediacién para la otra vida o bien otorgando donaciones con reserva de
usufructo con las que afianzar 1a relacion en el plano econdmico. En algin caso se
desvela el peso que el apoyo econémico beato tuvo para sacar adelante proyectos

__monasticos reformistas y novedosos nacidos del impulso femenino libre y con desta-
cado componente beato. Asi, el espectro relacional de Santa Inés rebaso la linea resi-
dencial inmediata para incluir también a beatas de la collacién originaria del primitivo

,‘ beaterio de las “bizocas” que le dio origen, San Llorente. Unas y otras se caracteriza-

i ron por prestar su ayuda material en los inicios y durante el Gltimo tercio del XV a

una fundacién monéstica marcada por la precariedad econdmica y carente de patro-

os’'. Es importante considerar el peso especifico de las donaciones de inmuebles que
las beatas otorgaron a estos monasterios y, sobre todo, su cardcter de hecho excepcio-
nal al ser mayoritariamente no litirgicas en un contexto en que esta formula se halla-
ba en préctico desuso, lo que contribuye a resaltar la fuerza y el caracter especial del
vinculo. Sin olvidar los servicios prestados por las monjas, las beatas, ademds de be-
neficiarlas con sus bienes, ejercieron como sus animadoras devocionales en una acti-

l vidad pastoral plasmada en el legado de libros y objetos cultuales que a veces se

|
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justificaba por el “buen debdo” que tenian con ellas™.

e
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] 13 AHPCProt, Oficio 14, leg. 19, cuad. 1, fols. 21r-24v; leg. 15, cuad. 2, fols. 9v-10v; leg. 13, cuad. 18,
fol. 10rv; AHPC, Clero, pergs., carp. 39, n° 6; ACC, caja D, n® 525.
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l 19 AHPCProt, Oficio 18, leg. 2, fols. 544r-546v; Oficio 14, leg. 22, cuad. 4 (1488), fols. 28r-30r; leg.
{
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22, cuad. 2 (1488), fols. 26:-27v; ASC, cajon 10°, pieza 1°, instrumento 22°,
01 a beata Juana Rodriguez era “habitante” en Duefias en 1498. AHPC, Clero, pergs., carp. 39, 1° 6.

2l AHPCProt, Oficio 18, leg. 1, cuad. 7, fol. 28v; Oficio 14, leg. 13, cuad. 1; Oficio 18, leg. 1, cuad. 28,
fols. 2v-3v; Oficio 14, leg. 22, cuad. 7, fols. 1r-5v.

2 AHPCProt, Oficio 14, leg. 13, cuad. 1 (1477), fols. 12v-155; ACC, Obras pias, caja 902; AHPCProt,
Oficio 14, leg. 22, cuad. 2 (1488), fols. 26r-27v.
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Son, todas ellas, manifestaciones del peso especifico de la ayuda mutua v los
intercarnbios entre beatas y monjas adheridas a espiritualidades y planteamientos de

reforma. Un marco de colaboracion que rebasaba la tipologia estricta de las formas de

vida por sintonizar con proyectos comunes y necesidades de supervivencia. Y que, si
bien se susteniaba en una parte importante en lazos de vecindad y cercania fisica,
podia configurar 4reas religiosas y devocionales supra-parroquiales aungue no supra—
urbanisticas. Asf la zona sur de San Llorente en conexion con el norte—centro de la
Magdalena en torno a Santa Inés, que actuaria como niicleo aglutinante, o diversas
collaciones de la Villa en torno a Santa Maria de las Duefias, posibles indicadores de
que, cuando se incluia en Ia red relacional un monasterio, se organizaron unidades de
encuadramiento humano urbano supra-parroquial en Jas que se aglutinaban diferentes
dedicaciones religiosas y que se fundaron en el mutuo servicio, el apoyo material v la
mediacion femenina. Sobre todo Santa Inés desvela la importancia de las solidarida-
des materiales de mujeres y la transmisién de bienes con que favorecian proyectos
religiosos nuevos. Pero es cierto que no parecen haber rebasado su rea urbanistica de
identificacidn, es decir, la Ajerquia Santa Inés y la Villa Santa Marfa de las Duefias.

Por lo demés, en el marco de la movilizacion religiosa femenina reformista ba-
jomedieval, un importante sector si busco una definicion institucional. Este objetivo
comenz¢ a perseguirse en una fase posterior —ultimo tercio del siglo XV— a los inicios
del fendmeno, pero sdlo en los ambitos institucionales del monacato y de formas re-
gulares nuevas como las terciarias mendicantes pudieron las mujeres pretender crear
congregaciones institucionalmente reconocidas. Este deseo ofrecia un fuerte compo-
nente innovador y reivindicativo, pues apenas habia en la Iglesia estructuras especifi-
camente femeninas, 6rdenes religiosas con entidad sexuada y autonomia de gobierno.
El analisis cordobés muestra que los proyectos congregacionales se dieron especial-
mente en el marco de la Orden de Santa Clara, que se intuyen entre las terciarias fran-
ciscanas y que las mujeres impulsaron ademads la creacidn de ramas femeninas de
¢rdenes religiosas masculinas como la de San Jerénimo. Definicién institucional que
sus protagonistas, mujeres de las aristocracias, no pretendieron tnica dada la diversi-
dad de orientaciones carismaticas, pero si sexuada por concebirse en términos teolo-
gicos y candnicos propios, con amplios mérgenes de autonomia femenina.

La primera y casi Unica orden religiosa femenina que en estos siglos fue reco-
nocida como tal, Santa Clara, no se organizo como entidad autonoma al someterse al
gobiemno masculino. Pero en el fértil periodo del reformismo femenino se convirtié en
un espacio de apertura a la configuracion de proyectos congregacionales cuyo disefio
estuvo favorecido por el contexto general de pugna entre lo nuevo y lo antiguo. Las
dos primeras fundaciones reformistas de clarisas, Santa Inés y Santa Cruz, se adscri-
bieron a la Congregacion de Tordesillas siendo las primeras andaluzas fundadas di-
rectamente en su seno. Esta familia observante, creacion de mujeres, fue pionera en
los movimientos franciscanos de reforma en Castilla, femeninos v masculinos, y con
ella surgié lo que las fuentes denominan la “Orden de Santa Clara de la Observancia”
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un espacio regular de mujeres surgido de su impulso y con estatus independiente que,
si bien tendi6 a verse recortado, mantuvo su personalidad juridica®. Hay ademas en
Cérdoba indicios de formulacion de nuevos proyectos congregacionales femeninos
que no llegaron a materializarse. Fue el epicentro originario de la descalcez clarisa en
Andalucia con la fundacién de Santa Isabel de los Angeles, que recuperd la regla ], el
texto escrito por Santa Clara y que la politica pontificia habia suplantado durante si-
glos por normativas de autorfa masculina. La reina Isabel apoyd dichos proyectos en

sintonia con ofras actuaciones suyas mejor conocidas como la concepcionista®™,

Indicio de posible intento congregacional lo ofrecen las beatas de espiritualidad
jerdénima de Céardenas de San Andrés cuando en 1464 solicitaban a Roma conformar-
se en constituciones, usos, costumbres y hdbito, con las religiosas de Santa Maria la
Blanca de Burgos®™, otro proyecto jerénimo femenino impulsado por mujeres y una
conexidn que revela la existencia de contactos entre religiosas de distintas dreas geo-
graficas castellanas sintonizadas por intereses espirituales comunes v de proyectos de
mstitucionalizacién compartidos. Nada mas sabemos de este intento. Pocos afios des-
pués, mediando la mtervencion de dofia Maria Carrillo, emparentada con el general
de la Orden de San Jerénimo, este instituto aceptéd formalmente que del beaterio na-
ciesen las primeras monjas jeronimas con su transformacion en monasterio de Santa

episcopal aun cuando compartiesen espiritualidad con los jerénimos v se abriese la
posibilidad a sus visitas. Tampoco se les permitié crear una rama femenina propia-
mente dicha o configurar una congregacion autdnoma. Santa Marta, cuna de las jerd-
nimas, constituy0 una especie de isla autosuficiente, sin conexion institucional con
otros cenobios.

No pudieron materializarse, pues, organizaciones supramondsticas coordinadas
por mujeres o dirigidas preferentemente por ellas y conformadas segiin sus deseos.
Pero esta imposibilidad, asi como la existencia misma de tales iniciativas, son hechos
de gran significacién politica.

23 Angel URIBE, "Primer ensayo de reforma franciscana en Espafa. La Congregacion de Santa Maria la
Real de Tordesillas", Archivo Tbero-Americano XLV (1985) 227-231.

# Sobre el posible proyecto congregacional ideado en torno a Santa Isabel de los Angeles, Maria del
Mar GraNA CIn, “Autoria femenina ¥ carisma religioso. Origenes de las clarisas descalzas en Andalu-
cla”, Estudios Franciscanos 111, n° 449 (2010), en prensa.

5 ASM, Bullas de ereczién de este convento, perg. original; RAH, ms. 9/5434, fols. 805t-809r. He
estudiado este caso en Marfa del Mar GraNa CID, “Las monjas jerdnimas, ‘hembras apostolicas’. Sus
origenes y espiritualidad a la luz de la fundacién del monasterio de Santa Marta de Cérdoba (1455-
14°71)”, en Fernando Rivas y Rafael Sanz de Diego (eds.), Iglesia de la historia, Iglesia de la fe. Home-
naje a Juan Maria Laboa Gallego, Madrid, 2005, 149-180.
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4. EL, REFORMISMO FEMENINO COMO PROYECTO POLITICO

El desinterés por crear una estructura reformista comuiin, ¢significd que las mu-
jeres no persiguieron una accién colectiva coherente y con incidencia en el mundo?
Para responder, es preciso revisar la dimensién politica del reformismo femenino en
su diversidad de planteamientos. La inspiracion reformista conllevo afanes de regene-
racion e innovacion concretados en proyectos de vuelta a las fuentes cristianas que
pudieron entenderse en un sentido de regeneracion y relectura evangélica en tematicas
o énfasis diferenciados™ y que se concretaron en la practica en propuestas politicas
diversas porque respondieron a afanes distintos mostrados por mujeres diferentes y
porque tuvieron que cefiirse a las posibilidades y limites de sus contextos.
Ahora s6lo subrayaré aspectos comunes. Ellas persiguieron re—crear el mun-
do, la sociedad, a la luz de su lectura del Evangelio. No de otro modo podria
entenderse una propuesta reformista en el seno de una religién comunitaria y
universal por excelencia, de una comunidad concebida como cuerpo de Cris-
to del que todo proyecto religioso forma parte.

4.1. Existencia libre y autoconciencia sexuada

Se percibe una autoconciencia femenina que concretaba una antropologia, un
concepto propio teoldgico—carismatico sobre el sexo femenino, su relacién con Dios y
su lugar en la Iglesia y el mundo con marcados componentes de libertad y sexuacion.
La espiritualidad reformista evangélica, en su afan de vuelta a los origenes del cristia-
nismo y de superacion de la Iglesia feudal, doto de plena dignidad y personalidad
religiosa en su capacidad de seguimiento, imitacién de Cristo y propuesta de modelos
eclesiales alternativos, a los elementos institucionalmente marginados por el plan
eclesiologico pontificio de la reforma gregoriana: el laicado y, mas concretamente, las
mujeres” . El objetivo de recreacion evangélica es indicativo de una autoconciencia
de discipulado cristolégico y apostolado femeninos. Su simbiosis con el humanismo
dio lugar a una concepcion de individua en su relacién personal e interiorizada con
Dios erigida como uno de Jos fundamentos de la “devotio moderna™®. Las mujeres

26 Sobre Ia vision cristiana del cambio permanente y revolucionario en la Iglesia y en la sociedad, su
raiz evangélica y su incidencia en el cambio de estructuras: Bartolomé BENNASSAR, Confestacion,
carisma y cambio de estructuras (En la Iglesia y en la sociedad), Madrid, 1970, 78-103.

T Se ha sefialado el reconocimiento de la individualidad espiritual como aspecto caracteristico det
cristianistmo. Catherine A, LYNCH, Individuals, Families and Communities in Europe, 1200-1800. The
Urban Foundations of Western Society, Cambridge, 2003, 20-21.

2 Carolyne W. BYNUM, Jesus as Mother. Studies in the Spirituality of the High Middle Ages, Berke-
ley-Los Angeles-London, 1982. La fundamentacion espirituai-teolgica radicaba en el reconocimiento
de una nueva capacidad de santificacién personal garantizada por la observancia y el seguimiento del
Evangelio v, en sus formas més radicalizadas, la pobreza voluntaria. Lester K. LITTLE, Pobreza volun-
taria y economia de beneficio en la Europa medieval, Madrid, 1980.
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elaboraron formas de “imitatio Christi’™® que las hicieron merecedoras de lo sobrena-
tural, capaces de significar a Dios y potentes en la fuerza salvifica de su oracion.

Fue notoria la autoconciencia de libertad, individual y colectiva. Las laicas
ofrecen una fuerte connotacién de independencia personai e individualismo. Como
fundamento religioso, la vocacion de “vivir en servicio de nuestro Sefior Dios™ %, que
se concebia como dedicacion a la oracién individual con amplios mérgenes de liber-
tad y autonomia en la relacion personalizada con lo divino y que se abrazaba sin cons-
tricciones®’. La potenciacion individualista y autosuficiente propiciada por la vida
religiosa laica se revela en lo econdmico. Las integrantes de los beaterios mantenian
su propiedad privada y capacided de decision dado el caricter personalizado-
vivencial y no juridico de esta forma de vida. Cada religiosa aportaba su patrimonio al
grupo sin perder la plena titularidad sobre €l: aunque cedlese el control en colabora-
cién, podia disponer libremente en caso de abandono™, solia gozar de bienes aparte
de los ofrecidos a la comunidad, conservaba sus derechos de herencia, recibia limos-
nas personales y distribufa su patrimonio a su arbitrio. En relacion con ello, el ingreso
en un beaterio no comportaba la permanencia vitalicia: su cardcter evangelico impli-
caba una alta nocién de libertad individual en la capacidad de asumir la decision de
abandonarlo. Y la documentacién sobre beatas individuales ofrece un panorama de

propietarias con intensa capacidad de gestion muy notable desde 1460 sin Teferen-
cias a la pobreza.

Los componentes individualistas de las dedicaciones laicas ofrecen en su inti-
ma connotacién espiritual-profesional un variado perfil religioso-ocupacional com-
plicado por la heterogeneidad de sus formas de vida y estatus social. Hubo una
tendencia a su profesionalizacién, muy visible en sus manifestaciones individuales,
sobre todo desde comienzos del siglo XV. Se percibe una realidad cercana a las be-
guinas de los Paises Bajos al documentarse beatas que ejercian un oficio o figuraban
vinculadas con el artesanado cordobés™. Asimismo, una dedicacién religiosa entreve-
rada de relaciones de servicio y acompafiamiento a otras mujeres, frecuentemente de
mayor capacidad socioeconomica, encargadas de su manutencion y/o acogida, aun-

® Carolyne W. ByNUM, Holy Feast and Holy Fast. The Religious Significance of Food to Medieval
Women, Berkeley-Los Angeles-London, 1987, entre otros de sus trabajos.

3 AHPCProt, Oficio 14, leg, 1.

3! Aungue tendiese a reducirse con el tiempo, la autonomia decisoria brillé entre las beatas: “querer”
vivir en religién era condicién para admitir mujeres y lograr perpetuar los beaterios y causa de que los
padres otorgasen bienes a sus hijas para iniciar este género de vida. AHPCProt, Oficio 14, leg. 1.

2 Como intentaba evitarse en las reglamentaciones del siglo XVI. RAH, ms. 9/5436, fols. 657r-664v.

3 AHPCProt, Oficio 14, leg. 3, cuad. 2, fol. 34rv; leg. 23, cuad. 1, fol. 21r; leg. 4, cuad. 10, fol. 6rv; leg.
9, cuad. 12, fols. 172v-173r; ASM, Fnventario de notas y papeles, fol. 344r; AHPCProt, Oficio 18, leg.
6, fol. 952r; Oficio 14, leg. 31, cuad. 20, fol. 33r; Oficio 21, leg. 3, fols. 142r-145r.

3 ACC, caja D, n° 525.
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que también podia tratarse de una funcién de acompafiamiento materialmente retri-
buida entre mujeres de similar nivel econémico. Su propia actividad orante constituyo
un trabajo remunerado: fos testamentos en que se encargaba el rezo de los salmos a
“una beata religiosa” que habia de recibir “la limosna acostumbrada”, denotan que se
trataba de una préctica habitual. Fundada primero sobre el prestigio religioso, con el
tiempo se dio un proceso de profesionalizacién que ligéd la dedicacion religiosa a la
funcién social®. De este modo llegd a entenderse en sf misma como una “profesion”
o, al menos, como una via de socializacidén reconocida, parte integrante de la ciudad y
beneficiosa para ella.

Hubo un marcado cariz emancipatorio respecto a las estructuras de dominio
masculino, tanto la familia como el control clerical. La observancia de la castidad y la
preferente opcion por la solterfa manifiestan su elusion de la hetero-sexualidad obliga-
toria y su estatus de opcién social reconocida. Ademads, no se insertaron en la estructu-
ra eclesial institucional ni se sometieron a la normativa candnica de dominio
eclesidstico masculino®. Lo mismo puede decirse de un monacato donde tuvo mayor
peso el componente comunitario y el control masculino, pero donde es posible hablar
de libertad en relacion’®” y de liberacién de las estructuras dominantes. Especialmente,
el reformismo femenino mondastico puso un énfasis especial en la colaboracién entre
beatas y monjas y en un modelo de comunidad interclasista: el origen en la monacali-
zacion beata pudo servir como instrumento de supervivencia de beaterios amenazados
de desaparicion —Santa Inés—~ o de transformacion de comunidades que ya habian
nacido con componentes de institucionalizacién y mostraban deseos de avanzar en
este sentido —Cérdenas de San Andrés— Prueba de que la monacalizacién impulsada
por mujeres pudo ser una accion de preservacién de libertad femenina y de grupos de
mujeres preexistentes o bien de que sirvio a la concrecion del deseo mostrado por
ellas. Estas monacalizaciones beatas se inscribieron en un fendmeno de aristocratiza-
cidn urbana y de triunfo de lo nobiliario sobre lo popular, pero seria simplista valorar-
las en una dimension unidireccional de represion de la religiosidad pechera.

Fue muy notoria una postura politica de autonomia respecto al sistema de lina-
jes, en el que el monacato reformista no se integré de forma plena ni subordinada. Las
fundadoras no solieron establecer vinculos de patronato; en los pocos casos en que
éste se documenta, fue reformulado evitando el monopolio de la linea del padre
y con la posibilidad de dar cabida en condiciones de igualdad a la de la madre
~Concepcion— o bien se mediatiz6 de alguna forma —Santa Marta-. Significativamen-

%5 AHPCProt, Oficio 18, leg. 2, fols. 572rv y 12r; Oficio 14, leg. 29, cuad. 17, fols. 161r-162v; Oficio
16, leg. 8, fols. 137v-140v; ACC, caja 'V, n° 369,

%6 Marfa-Milagros RIVERA GARRETAS, “Parentesco y espiritualidad femenina en Buropa. Una aporta-
cién a la his-toria de la subjetividad”, en Santes, monges i fetilleres. Espiritualitat fermening medieval,
monografice de la Revista d Fistoria Medieval 2 (1991) 2949,

7 Maria-Milagros RIVERA (GARRETAS, La diferencia sexual en la historia, Valencia, 2005.




114 MARIA DEL MAR GRANA CID

te, estas fundaciones consiguieron mantenerse libres de patronatos durante todo el
contexto del reformismo femenino, antes de la imposicién de la reforma de los Reyes
Catdlicos en 1495. Ello implico que los cenobios de fundacién femenina no soliesen
participar en el entramado de bandos ni se plegasen en todos sus extremos a las politi-
cas de parentesco de los linajes en lo referente a las vocaciones forzadas, la edad de
admision o la cuestion de dotes y herencias. Sobre todo, la integracién de apellidos
que no eran muy destacados ni representativos de los linajes locales —Santa Inés, San-
ta Cruz en parte— es significativo de un posible deseo de configurar realidades socio-
l6gicas ajenas a las logicas de poder que se estaban implantando en la ciudad. Cierto
que, salvo entre las fundadoras y las no aristocratas, no se documentan situaciones de
plena autonomia, sino mas bien un panorama de pugna entre los intereses nobiliarios
y los femeninos libres. Con todo, los cenobios que, con estos origenes, lograron evitar
injerencias sefioriales, ofrecen reducidas muestras de sometimiento a las politicas
nobiliarias. Incluso los que contaron con patronatos —Santa Marta— pudieron mante-
ner posturas heterogéneas en materia de dotes y legitimas reveladoras de su capacidad
de negociacidn con las aristocracias.

Pese a los recortes patrimoniales experimentados por las mujeres a lo largo del
proceso de desheredacion sufrido en los afios finales del Medievo, los monasterios

|

reformistas fueron mnstrumentos al servicio de la vinculacion de la propiedad femeni-
na en un sentido muy distinto, aunque en parte paralelo, al mayorazgo en la masculi-
na. Constituyeron centros de recepcién y acumulacion preferente de patrimonios
femeninos, grandes o pequefios; en el caso de las dotaciones fundacionales, las muje-
res entregaban todos sus bienes a sus fundaciones, cosa que no hacian los hombres, y
fue notorio el predominio femenino en la fundacion de memorias litdrgicas perpetuas
y su mayoritaria opcién por asegurar el control de las propiedades anejas a las comu-
nidades; todo ello pese a que se planteasen problemas en la transmision de la propie-
dad femenina, mayores segiin se ascendia en la escala social. Asi, los monasterios
fundados por mujeres, aun haciéndose eco de la fuerte discriminacidn femenina en los
sistemas hereditarios nobiliarios, durante el ltimo tercio del XV pudieron actuar co-
mo instrumentos moderadores o al menos compensatorios a través de su politica dotal
y de herencias™.

Respecto a la institucion eclesidstica, el reformismo monastico femenino osci-
16 entre dos posturas: la constitucién de congregaciones propias y la coparticipacion
con los religiosos. El primer proyecto de corte institucional, protagonizado por las
beatas de Cérdenas de San Andrés, parece haber apuntado a una posible creacién
congregacional en la que se incluirfa Santa Maria la Blanca de Burgos, si bien la pri-
mera manifestacién mondstica propiamente dicha persiguié la coparticipacion regular
con Jos religiosos en el seno de la Orden de San Jerénimo, una realidad que sin duda

B AHPC, Clero, pergs., carp. 40, n° 2-1; AHPCProt, Oficio 14, leg. 8, cuad. 1, fols. 7r-11v; ASM,
Inventario de notas y papeles, fol. 3r.
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las mujeres desearon de cooperacion y fraternidad, pero que no pudo plasmarse de
forma plena. Lo que si triunfo fue la adhesién a congregaciones femeninas con la
posibilidad afiadida de crear ofras nuevas, fenémeno caracteristico de la Orden de
Santa Clara. Congregaciones femeninas, lo hemos visto, con formulaciones de go-
bierno propias de mujeres y mas flexibles respecto a los modelos masculinos, lo que
conllevo formas alternativas de relacion con las autoridades eclesidsticas.

Otra realidad laica con marcados elementos diferenciadores fue la constituida
por las terciarias mendicantes. En su impulso femenino libre, propio del periodo de
reformismo femenino que ahora contemplamos, sumaron a los objetivos de “cornmu-
nitas” evangélica en femenino y trabajo por los marginados una ampliacion de la no-
cion de fraternidad con inclusién masculina. Una nocién de comunidad que
contemplaba Ia participacién con los religiosos en un proyecto reformista comin con
notorios componentes de igualdad-complementariedad que en el 4mbito del francis-
canismo habria dado origen incluso a una nueva forma de vida regular candnicamente
reconocida y concretada en los conventos de terciarias regulares, cuyas componentes
pudieron llegar a desarrollar actividades muy similares a las de los frailes ademas de
lograr el reconocimiento eclesistico del ejercicio femenino de la vida apostolica,
hechos' sin precedentes que configuraron una verdadera novedad reformista en el
marco de la vida religiosa™.

El reformismo femenino dio vida a émbitos de socializacion femenina definida
en términos propios y que pasaron a formar parte del entramado social urbano, de la
propia comunidad civica bajomedieval. En ltimo término, contribuy6 a construirla. Lo
hizo, en primer lugar, visibilizando a las mujeres, su dignidad y valor, y trabajando por
su bienestar. Si el propio movimiento religioso femenino en si concretaba el peso se-
xuado en el marco de la ciudad, es preciso considerar ademds los vinculos entre muje-
res que generd y que perfilan un fenémeno notoriamente sexuado, una “sociedad de
mujeres” con entidad propia dentro del entramado social general, casi autosuficiente.
En el dmbito beato se percibe todo un universo de contactos enire mujeres y el ejercicio
de una “cura animarum” con fuerte dimensién pastoral femenina fumdada en la difusion
de Ia oracion individual afectivo-meditativa v una espiritualidad que, ademés de poder
estar vinculada a alguna de las mds importantes corrientes religiosas del momento,
ofrece componentes propios en la centralidad de las imagenes™, que favorecian la con-
templacion y podian ser instrumento de acceso a la experiencia mistica, asi como en el
peso especifico de las figuras femeninas de devocion®', Actividad pastoral con pautas y
lineas de difusion propias y con especializacion religiosa y sexuada concretadas en el

3 Un analisis més pormenorizado, en Marfa del Mar GraNA CID, Espacios de vida espiritual de mje-
res (Obispado de Cordoba, 1260-1550), Tesis doctoral, Universidad Complutense de Madrid, 2008.

0 AHPCProt, Oficio 14, leg. 3, cuad. 1, fols. 113v-115r; leg. 13, cuad. 1, fols. 12v-15r; leg. 20, cuad. 7,
fols. 23r-24r; ACC, Obras pias, caja 502,

M Jeffrey HAMBURGER, “The Visual and the Visionary: the Image in Late Medieval Monastic Devo-
tions”, Viator 20 (1989) 161-182, entre otras aportaciones de este autor.
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legado de libros y objetos. Con este tipo de transmisiones, adernds, las beatas facilita-
ban a otras el acceso a su género de vida.

Las beatas también ejercieron funciones de ayuda a otras mujeres, de apoyo a
la autosuficiencia femenina en el dmbito de la vida cotidiana, con una importante
dimensién de asistencia doméstica y acompafiamiento, y de forma muy sefialada en el
Ambito econdémico mediante el ejercicio de la caridad o de papeles de autoridad en
materia de transmisién de bienes como albaceas testamentarias™. Las relaciones de
servicio igualmente podian derivar en una funcién de representacion econdmica por
parte de la beata respecto a otra mujer®. Suponemos que su papel como acogidas
daria lugar a algin otro tipo de asistencia doméstica que hallaria un paralelo en los
niveles sociales superiores en la asistencia cortesana de algunas beatas, tanto en las
cortes nobiliarias locales como en la corte de la reina®. Se tratd de actividades a en-
globar en un concepto de “cura animarum” de caracter amplio y con componentes
sexuados originales en el contexto de las formas de dedicacién apostélica pleno y
bajomedievales. La actividad caritativa, uno de los elementos mds destacados del
apostolado beato, tuvo también una intensa dimensién femenina que cabe suponer en
los hospitales pero que fue muy notoria en el ambito doméstico—privado: ademas de
la integracion de mujeres pobres en las comunidades, las beatas podian acoger a otras

en su compania sin {legar a constituir una comunidad religiosa o beaterio propiamente
dicho™ o bien mediaban en la vida cotidiana a favor de mujeres necesitadas™®; actua-
cién de apoyo y ayuda material desarrollada también con monasterios femeninos. En
términos generales, se perfila una casuistica de servicio/acompafiamiento, trabajo
remunerado y mediacion espiritual.

Esta dimensién pastoral y de acompafiamiento preferentemente femeninos
constituye uno de los rasgos beatos mds caracteristicos y una de sus razones explicati-
vas. Desde esta perspectiva, la dedicacién beata habria nacido con una vocacion de
abrir puertas a la libertad de las mujeres, en su dimension individualista y relacional,
de apoyar su autosuficiencia en su propio medio doméstico-cotidiano y su promo-
cidén, asi como de trabajar por su bienestar. Y habria acabado configurando una red
social femenina de apoyo mutuo con una nueva dimensién de trabajo social de cardc-
ter multifacético que dignificaba el trabajo domeéstico femenino y sus ambitos de
desarrollo otorgandoles dimension sacra. Si el movimiento laical enfatizaba la digni-
dad del cuerpo y la palabra de las mujeres como ejemplo evangélico e instrurnento de
reforma y conversion, estas nuevas formas laborales v, en general, todas las activida-

2 ACC, caja V, 1° 369; AHPCProt, Oficio 14, leg. 32, cuad. 17, fol. 60v; leg. 33, cuad. 13, fols. 5v-Tv.
4% AHPCProt, Oficio 33, leg. 1, fol. 250rv.

4 Alvaro FERNANDEZ DE CORDOVA MIRALLES, La Corte de Isabel . Ritos y ceremonias de una reina
(1474-1504}, Madrid, 2002, 167-171.

4 AHPCProt, Oficio 14, leg. 32, cuad. 20, fols. 53r-535v.
4 AHPCProt, Oficio 18, leg. 5, fols. 180v-181v.
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des que las beatas desarrollaron, eran también manifestaciones de un apostolado
social en clave sexuada porque aprovechaba los espacios, las maneras y los oficios
tradicionalmente caracteristicos de las mujeres. Una accion social muy claramente
orientada hacia los intereses v necesidades femeninos pero cuya visibilidad sacra y,
sin duda también, su compatibilizacién con actividades de interes social general
como el trabajo en hospitales, el ejercicio de la caridad, tareas de animacion espiri-
tual general y, muy especialmente, su actividad de oracién salvifica por los habitan-
tes de la ciudad, mujeres y hombres, contribufa a visibilizar y dignificar a las muje-
mujeres en su contexto urbano introduciendo modificaciones en la organizacidn y
percepeion de lo social. Una actividad orante que se convirtié también, “per se”, en
una profesion femenina, un oficio remunerado reconocido por la poblacién urbana,
aunque al menos en Cordoba su ejercicio aparezca especializado en relacion con los
grupos no privilegiados.

El enorme peso especifico de los vinculos entre mujeres en el fendmeno mo-
nastico reformista perfila igualmente la imagen de “sociedades femeninas”. L.a nocion
de solidaridad entre mujeres propia de la vida beata figura con dimensiones propias
tendentes a preservar parcelas de autonomia femenina en un contexto de progresiva
coercién masculina. Fue asf en el marco del parentesco. El reformismo acentué la
incidencia de las mujeres en el reclutamiento, tanto monjas como parientas, hasta el
punto de poder configurar lineas alternas a las masculinas dentro de un mismo linaje
por razones de preferencia devocional o por un interés en reforzar sus propias lineas
de parentesco carnal e inducir a sus parientas a hacer lo mismo. El tipo mas extremo
estuvo representado por los “monasterios familiares femeninos”, donde no habia pre-
ferencia por la rama troncal del linaje. Cierto que las mujeres no fueron contra los
intereses aristocraticos: la nobleza se sirvi6 de sus fundaciones mondsticas como es-
pacios de integracion de sus parientas y con frecuencia se documenta la fuerte identi-
ficacion entre las fundadoras y sus consanguineos/as. Pero las actitudes femeninas
difirieron sustancialmente de las formas de comportamiento y los intereses masculi-
nos y 1o se pusieron al servicio del linaje o no, al menos, en un sentido patriarcal.
Ellas rebasaron estas 1ogicas en otra serie de aspectos como la aristocratizacion del
gobierno intemo o sus formas habituales, bien con, la inclusion de preladas de origen
popular, bien con la forja de grupos directivos interclasistas marcados por su gran
resistencia en el tiempo. En términos generales, el monacato reformista ofrecié un
modelo de “communitas” evangélica interclasista mas acentuado que en la vida beata
por ser mayor la diferencia social entre sus integrantes.

Por lo demés, el monacato fue instrumento de engarce de genealogfas y redes
sociales femeninas en una dimension interclasista evangélica y no oligdrquica pese a
la estrecha implicacién de las mujeres de la nobleza en su promocién. Los proyectos
de reforma lograron concitar el interés de mujeres laicas de muy diversa procedencia
social que se unieron para llevarlos adelante. Aristocratas, beatas y mujeres de diver-
s0s sectores sociales colaboraron en la puesta en marcha de estas fundaciones o en su
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sustento posterior. Los grados de proyeccion sociorreligiosa de las fundaciones perpe-
tuas, enterramientos, misas y limosnas, revelan un fuerte matiz femenino. Fue notorio
el elevado nivel de especializacién que pudo alcanzarse en las primeras. Los monaste-
rios ofrecian un servicio piblico que, sobre todo en su faceta litGrgica y funeraria, se
considerd mayoritariamente femenino salvado el caso de los linajes que se enterraban
en ellos. Sin olvidar que sus servicios eran mas baratos que los ofrecidos por las insti-
tuciones masculinas, las cifras muestran que ellas confiaban més que los hombres en
la capacidad mediadora y salvifica de las monjas y que su apego pudo ser fruto de una
accién pastoral conscientemente dirigida por los cenobios. Pero las entregas materia-
les desvelan ademas otro tipo de vinculos y deseos. Asi la incorporacion, siquiera
simbélica, a las comunidades de monjas garantizando la santificacidn y salvacidn
personales; el apoyo a instituciones en situacion de necesidad econémica, por lo co-
mun en momentos préximos a la fundacidn o a procesos de cambio, caracteristica-
mente femenino, revela el interés por ayudar en la creacion de nuevas realidades
institucionales reformistas que renovasen el panorama socioeclesial, una involucra-
¢ién material femenina en los procesos de reforma bien atestiguada en ofros momen-
tos histéricos”, asi como de auxiliar a grupos no vinculados con los linajes por
carecer de patronos. La identidad espiritual y la existencia de redes de amistad y de-

voeion;-de-lazos-afectives-fuertes-y-solidaridades-de-mujeres;-explicarfan-también
estos comportamientos. La funcién aglutinante de los monasterios pudo ofrecer otros
aspectos, sobre todo en la dimension espacial, con gran importancia de la cercania
fisica a los mismos. Constituyé una Hamada irvesistible para muchas laicas involucra-
das en las fundaciones o parientas y amigas de las fundadoras y las monjas. Hubo
espacios en relacion v muchas fundadoras mostraron su afin por compartir 4mbitos
de vida y oracién con las monjas, credndose en ocasiones verdaderas “habitaciones
propias” o redes residenciales de mujeres*® al amparo monéstico.

Fue especialmente notoria la funcién que el monacato reformista impulsado
por mujeres ejercid en la dimension identitaria femenina. Ya no sélo porque la im-
bricacién de las mujeres en sus estructuras definia lineas de parentesco femenino,
consanguineo y espiritual, o genealogias de mujeres que recibian visibilidad en el
marco urbano. También porque sirvié como instrumento principal de politica feme-
nina de lo simb6lico en una doble dimension de elemento de expresion y de propa-
ganda mediante el lenguaje de la espiritualidad y la devocidn, lenguaje plasmado en
los carismas elegidos para las fundaciones monésticas y en las devociones que, tanto
éstos como las advocaciones escogidas, visibilizaban y potenciaban, Las promotoras
monasticas hallaron en las instituciones, monasterios v ordenes religiosas, nstrumen-

" Marda del Mar GRARA CIb, “Mujeres cristianas que construyeron Europa. Sobre la participacion
femenina en la Iglesia medieval”, en Isaac Vazquez y Angel Galindo (eds.), Cristianismo y Europa
ante el Tercer Milenio, Salamanca, 1998, 107-135.

48 AHPCProt, Oficio 14, leg. 35, cuad. 15, fol. 1rv; Oficio 18, leg. 8, fols. 556r-559v.
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tos de incidencia sobre el entramado eclesiastico visible, de modo que las fundaciones
ferneninas de las reformas constituyeron un rico venero de feminizacién simboélica de
las estructuras institucionales eclesidsticas institucionalmente reconocida y un primer
paso hacia reformulaciones institucionales de mas largo alcance lamentablemente
cortadas por la reforma oficial de 1495. Una repercusion a relacionar con la funcion
que, al servicio de la entera ciudad y como instrumento de ornamentacion de la
misma —con la consiguiente potenciacion de su visibilidad—, se les reconocfa a las
monjas desde su primera implantacion urbana en el siglo XTIL. Sélo que mediatizada
por una relectura femenina con fuerte vocacion propagandistica.

Mediante sus fundaciones, ellas efectuaron una relectura de la historia de la
salvacién que subrayaba la aportacién femenina, la obra civilizadora de Jas mujeres,
asi como su dignidad y valor; un afan de reivindicacion historica que encajaba con los
intereses humanistas y con el debate sobre el lugar de los sexos en el mundo y en la
historia planteado en la contempordnea polémica politico-literaria denominada
Querella de las Mujeres™. También concretaron un concepto de re-generacion o re-—-
creacion reformista en clave femenina. Cabria entender asi el afdn de vuelta a los
origenes evangélicos del monacato femenino con advocaciones como la de Santa
Marta, con la que ademdis se oftecia proyeccion institucional a las tradicionales
formas beatas y al concepto de “vita activa” aunque éste no quedase definitivamente
plasmado en el marco mondstico’™. O el afin de vuelta a los origenes de érdenes co-
mo la de Santa Clara recuperando figuras importantes de su historia inicial, tanto San-
ta Inés como la propia fundadora Santa Clara y la regla por ella escrita —la advocacién
de Santa Inés visibilizaba en el medio urbano los origenes de la orden clarisa y el
referente de autoridad que habia utilizado Santa Clara para definir su ideal monéstico,
Santa Isabel era ignalmente un potente referente de los vinculos entre muy eres” —.

4 Joan KeLLy, “Early Feminist Theory and the ‘Querelle des Femmes’, 1400-1789”, en Women, Histo-
ry and Theory. The Essays of Joan Kelly, Chicago and London, 1984, 65-109.

% 1 a advocacién permitia rememorar la historia de Santa Marta, que en el relato de los predicadores
medievales era responsable de la creacion de una comunidad cenobitica de mujeres -jla primera?-, ello
sin olvidar su decisiva dimensién predicadora —~Jacobo de fa VORAGINE, La leyenda dorada, t. 1, Ma-
drid, 1982, 420-. Conectaba ademas con los proyectos de vida apostdlica laica de mujeres: entre las
beguinas de los Paises Bajos las superioras de las comunidades eran denominadas “la Marta”, ¢ igual-
mente hay indicios de esta identificacion entre las terciarias regulares franciscanas italianas. Servus
GIEBEN, “Vita comunitaria tra i penitenti francescani nei Paesi Basi”, en Raffaele Pazzelli y Lino
Temperini (eds.), Prime manifestazioni di vita comunitaria maschile e femminile nel movimento
francescano della Penitenza (1215-1447), Roma, 1982, 151.

' 1a Visitacién fue una de las advocaciones més directamente promovidas por mujeres durante los
siglos bajomedievales. El encuentro entre Marfa y su prima Isabel simbolizaba la asociacién femenina y
|2 maternidad femenina de Dios, muy en sintonia con el programa espiritual y el itinerario mistico de
Santa Clara, y su fiesta acababa de ser sancionada en 1475. Gabrielia ZARRi, “Dalla profezia alla
disciplina (1450-1650)”, en Lucetta Scaraffia y Gabriella Zarri (eds.), Donne e fede. Santita e vita relig-
iosa in Italia, Roma-Bari, 1994, 188; Mary M, MCLAUGHLIN, “Creating and Recreating Communities
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Esta dimensién de recreacidon de la historia de la salvacién tenfa un fuerte
componente de incidencia teoldgica que asimismo se desvela en que el monacato
reformista fuese instrumento de visibilizacidn de devociones femeninas e, incluso, de
devociones marianas en alglin caso puestas en tela de juicio o todavia no definidas
dogmaéticamente, como la Inmaculada Concepcidn o la Asuncidn, elecciones con las
que se apoyaban proyectos femeninos coetineos marcados por la novedad o la
dificultad. Asimismo visibilizaba la obra civilizadora y creadora femenina, la idea de
novedad reformista y el énfasis en el origen —materno— la espiritualidad del
nacimiento especialmente cifrada en las devociones a la infancia de JesGs y, en buena
medida, a la eucaristfa, caracteristicas de un sector importante del movimiento
mondstico, sobre todo en el interior de la Orden de Santa Clara y en significativa
sintonia con proyectos congregacionales propios.

En este mismo contexto de reivindicacién de memoria femenina y de una
teologfa de mujeres caracteristico del monacato reformista de impulso femenino ha de
situarse la recuperaciéon de proyectos religiosos de autoria femenina en su dia
sofocados por la institucién eclesistica o en peligro de ello. Asi la regla escrita por
Santa Clara y el proyecto concepcionista iniciado en Toledo por Beatriz de Silva, de
lo que dan muestra Santa Isabel de los Angeles y la Concepcidn respectivamente.

Ambas fundaciones denotan la existencia de redes de comunicacion entre mujeres
que rebasaban el ambito local y que se nutrieron muy especialmente de plan-
teamientos religiosos con importantes novedades reformistas y una fuerte carga de
feminizacion simbdlica con potentes referentes de autoridad femenina en las que la
reina Isabel I ~o los proyectos religiosos con ella relacionados— parece haber ejercido
un destacado papel aglutinante impulsando la participacion de su circulo femenino
directo.

En definitiva, el monacato del reformismo femenino desarrolld potentes
politicas de lo simbdlico con varios frentes de visibilizacién propagandistica de una
tradicidn de mujeres autoras y civilizadoras en el cristianismo cuyo afan reivindica-
tivo queda fuera de duda considerando que fue paralela al desarrollo de la Querella de
las Mujeres, en cuyo seno halla su plena explicacion. Una conexibn entre la practica
de lo simbolico concretada en la fundacion de monasterios y la letra escrita que fue
més notoria en otros 4mbitos geograficos peninsulares®, donde a menudo coincidie-
ron las promotoras de unos y otra o estuvieron estrechamente interconectadas.

of Women: the Case of Corpus Domini, Ferrara, 1406-1452”, en Joan Bennet et al., Sisters and Work-
ers in the Middle Ages, Chicago and London, 1989, 268.

32 Ana VARGAS, “Lo que estd vivo puede Ilegarnos. Una lectura desde la diferencia sexual de los trata-
dos escritos por hombres a favor de las mujeres {Corona de Castilla, siglo XVY”, en VV. AA,, De dos
en dos. Las prdcticas de creacién y recreacion de la vida y la convivencia humana, Madrid, 2000, 81-
101. Sobre Ia incidencia simbdlica de la devocidn a Ia Inmaculada Concepcién en su contexto soctal:
Marda del Mar GraNa CiIn, “Religién vy politica femenina en el Renacimiento castellano. Lecturas
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4.2. Un proyecio politico urbano: constructoras y garantes de la comunidad
civica

Junto a la defensa de las mujeres, su proyeccion social y su emancipacion, se
percibe un interés politico universalista de servicio péblico, de servicio al entero
colectivo ciudadano™. Fue de gran importancia la funcién de mediacién orante ejer-
cida por monjas y laicas y su estrecha identificacion con el entero conjunto del cuerpo
urbano, por cuya salvacion trabajaban y que con sus emplazamientos embellecian.
Las mujeres fueron muy conscientes de este rol politico, como también lo fueron del
valor salvifico y cristolégico de su cuerpo y de sus capacidades de mediacion y mejo-
ra de la vida eclesial. Queda fuera de duda la existencia de una autoconciencia sexua-
day de una nocién de sujeto politico femenino que hallé su marco de operatividad
principal en el contexto geosocial urbano y en el ambito de la reforma religiosa.
En este contexto es posible caracterizar un proyecto politico y una accion politica
de mujeres definidos.

Las mujeres que impulsaron el reformismo femenino trabajaron a favor de la
convivencia pacifica en la ciudad, lo cual implico difundir el concepto de comunidad
civica y su concrecién sociopolitica, es decir, intervenir en el disefio de la sociedad
politica urbana y su modelo de relaciones tomando partido decidido a favor de un
modelo evangélico fundado en la paz, la hermandad social y la mejora de las
condiciones de vida de los marginados. Lo hicieron sobre todo a través del ejemplo,
un ejemplo evangélico que podia alcanzar gran proyeccion en su medio mediante sus
formas de convivencia y su importante actividad de asistencia social. Modelos que
chocaban con el proceso de intensificacion de la polarizacion social, la jerarquizacion
y la violencia, y que es posible percibir tanto en la vida laica como en el monacato.
Ello sin olvidar que las redes de conexidn devota entre las religiosas y su medio social

simbolicas de Teresa Enriquez (ca. 1456-1529)”, en Josemi Lorenzo v Ana Isabel Cerrada (eds.), De
los simboios al orden simbolico femenino (ss. IV-XVID), Madrid, 1998, 145-172; Angela Mutioz
FERNANDEZ, “El monacato como espacio de cultura femenina. A propésito de la Inmaculada Concep-
¢ion de Maria y la representacién de la sexuacién femenina”, en Mary Nash, M® José de la Pascua y
Gloria Espigado {eds.), Pautas historicas de sociabilidad femenina. Rituales y modelos de representa-
cién, Cédiz, 1999, 71-89. La importancia del culto a fa Virgen como apoyo del feminismo en el siglo
XIX es conocida, cf. “Debate conferencia de Michéle Riot-Sarcey”, en Gloria Franco y Ana Irarte
(eds.), Nuevas rutas para Clio. El impacto de las tedricas francesas en la historiografia feminista espa-
fiola, Barcelona, 2009, 204,

53 precisamente, ciertas formas de servicio a la ciudad facilitaban el reconocimiento de “una suerte de
vecindad adquirida como por carta de naturaleza”. José Antonio JaRa FUENTE, “Vecindad v parentesco.
El lenguaje de las relaciones politicas en la Castilla urbana del siglo XV”, en Francois Foronda v Ana
Tsabel Carrasco (dirs.), £l contrato politico en la Corona de Castilla. Cultura y sociedad politicas entre
los siglos X al XVI, Madrid, 2008, 232, Es preciso sefialar que el término “‘cludadanfa” es un concepto
moderno y que en Ja época se usaba el de “vecindad”. Marfa det Mar GRANA; Angela MuRoz y Cristina
SEGURA, "Mujeres v no ciudadanfa. La relacion de las mujeres con los espacios pliblicos en el Bajo
Medievo castellano”, Arenal. Revista de Historia de las Mujeres, 2 (1995) 41-52.
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—no sélo femenino— favorecieron la conciencia de pertenencia a la comunidad urbana
y su propia construccién como entidad sociopolitica. Pero no se trataba solo de
difundir el modelo “communitas” evangélica. Las mujeres de las reformas pusieron
en primera linea religiosa y mental la dimension trascendente, el vinculo de la ciudad
con Dios, desarrollando unas practicas de la relacién mediadas por la trascendencia y
mediadoras con la trascendencia® que favorecian el interés comin y la identificacion
colectiva.

La incidencia politica fue mas alld de la construccion de convivencia, Al
menos un sector de las beatas muestra un afin de incidencia sobre el ordenamiento de
la politica urbana con poder v de marcado cariz publico al plantear dos opciones
definidas en la conformacion bésica del sistema politico urbano. Por un lado, se
inscribieron en el origen de una comunidad civil urbana que comenzaba a reivindicar
autonomia en relacién con el clero ofreciendo vias de dignificacion individual en la
capacidad de comunicacién con Dios y santificacion personal por encima de la
mediacion eclesidstica. Por otro, tomaron partido en la pugna entre los intereses del
comin y de las aristocracias. Especialmente las beatas dignificaron y visibilizaron por
la via sacra al comin de Ja ciudad en el momento en que su presencia politica se veia
mas duramente amenazada. Su propia vivencia contribufa a dignificar a las bases

sociales locales, a las que daba voz, a los sectores populares —sobre fodoTog T

trabajadores manuales— y a los marginados y pobres, ademds de facilitar y mejorar
sus condiciones de vida y su paso a la otra, como probaria su irradiacién pastoral
especializada en el sector pechero. La vinculacién con jurados, su imbricacién
preferente en una collaciones que eran la base de la representacion urbana y el
fundamento de la participacion de los ciudadanos en el gobierno municipal, supuso
un reforzamiento sacro y simbolico de las reivindicaciones de representatividad
ciudadana en contextos de conflicto contra el monopolio oligarquico. Por lo demads,
pese a las tendencias a la aristocratizacion, en la comunidad seguian residiendo en el
siglo XV instancias politicas activas y formas de participacion, siquiera en una
dimension tedrica. Igualmente reforzaron dimensiones ajenas al ordenamiento del
sistema de linajes y que venian a ponerlo en entredicho o a coartar su difusién lo que,
en ultima instancia, suponfa trabajar a favor de las mujeres y también de la idea de

comunidad civica por encima de jerarquias y particularismos aristocraticos.

Por su parte, el monacato reformista de impulso femenino, un fendmeno
aristocratico por definicion, nacié del paso de beaterio a monasterio y, por ello,
trabajé a favor de la institucionalizacion de la vida laica en el contexto de eclosién de
la nobleza urbana en el sistema de relaciones de poder de la gran ciudad. Sin
embargo, ya he sefialado que los cenobios asi originados revitalizaron proyectos
reformistas laicos. Ademds, las aristocratas que impulsaron las fundaciones no
frabajaron en todo al servicio de su grupo social y adoptaron formas de comporta-

i RIV“SRA, La diferencia sexual, 54.
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miento muy diferentes a sus parientes masculinos y a los intereses de linaje. Si bien
vulnerables a los mismos, lograron imponer sus proyectos evangélicos interclasistas y
tendieron a desligarse del vinculo sefiorial atemperando con ello las diferencias
jerarquicas comunitarias. En linea similar se entienden los procesos creativos de las
comunidades de terciarias que, sobre todo en sus manifestaciones mas regularizadas,
constituyeron formas de vida intermedias entre Io laico y Jo monéstico.

Por lo demss, se ha comprobado también el afén de intervencionismo insti-
tucional femenino en amplios sectores de religiosas. Si esto no era claramente asi
entre las laicas o, al menos, su frente preferente fue la sociedad politica dada su
ubicacién en los mérgenes de las estructuras eclesidsticas, las formas de vida mas
institucionalizadas, tanto laicas como mondsticas, persiguieron incidir en los
entramados institucionales. Las primeras, adhiriéndose a los proyectos de reforma y
participando con los hombres en términos muy similares. Las segundas, perfilando un
entramado institucional femenino sexuado y visibilizando una memoria histérica
femenina, una historia femenina de la vida religiosa que con sus fundaciones
reivindicaron en el escenario publico de la ciudad. En cualquier caso, ambas posturas
en sintonia con las grandes cuestiones que se debatian contempordneamente en la
Querella de las Mujeres, lo que induce a considerar que el reformismo femenino fue
una manifestacién experiencial de las posturas defendidas por las escritoras que
participaron en dicho debate. '

Esta fuerte orientacion politica de la espiritualidad femenina urbana constituiria
una de las principales claves explicativas del fenémeno religioso femenino en el
marco analizado. Pero también lo es la honda conciencia sexuada de sus protagonistas
y su aportacion al capital simbdlico urbano. Este fuerte énfasis sexuado dotaba de una
intensa impronta femenina a amplios sectores sociopoliticos de la ciudad, gvitando
que ésta fuese exclusivamente un marco de relacion y convivencia de hombres.
Ademds, contribuia a resolver algunos de los principales problemas sociales que
podian afectar a las mujeres de las grandes urbes: la pobreza, la enfermedad, la
soledad y la marginacion. Las religiosas concibieron su participacion politica desde
una fuerte autoconciencia sexuada de su valor simb6lico y de sus problemas sociales.
Con ello, dieron visibilidad v significacién sacra y politica al sector social femenino
en el marco de la colectividad ciudadana. Es cierto que no reivindicaron funciones
politicas en el ordenamiento del poder piblico. Pero en el religioso, en el ambito de lo
eclesial, que constitufa en Gltima instancia la médula del propio ordenamiento social,
es clara dicha postura: ellas se sentfan componentes del cuerpo civico en su calidad de
mujeres y, como tales, sujetos socioeclesiales de —como hoy diriamos- “pleno
derecho” por su condicién de bautizadas, con posiciones de liderazgo plenamente
asumidas; buscaron mejorar las condiciones de vida de su sexo y le otorgaron una
proyeccién politica; por lo demés, son claros los afanes de emancipacion respecto a
las estructuras y roles que coartaban la vida femenina, especialmente visibles y bien
conocidos en el ambito del parentesco, consanguineo y artificial. Entendido en su
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%3 dimensién de movimiento social —o, hablando con més propiedad, socioeclesial-, el
reformismo femenino bajomedieval puede entenderse como feminista, al menos en
un  sector muy importante de sus manifestaciones, aunque no plantease
reivindicaciones de derechos politicos, reivindicaciones que serian propias del
feminismo contemporaneo, ni mostrase afanes de igualdad plena con los hombres. En
sus distintas manifestaciones, buscd la libertad, la liberacion, la dignidad, la
proyeccion y visibilizacion de lo femenino con el objetivo de hacer que contase en su
medio social y la coparticipacién entre los sexos desde una fuerte conciencia de la
diferencia sexual® v de las especificas necesidades de las mujeres que habrian pre-
tendido integrar en un modelo propio de ciudadania®®. Por otra parte, sin olvidar su
cardcter de elementos consustanciales al espiritu evangélico, su opcidn por el amor y
la caridad plantea conexiones con la denominada “ética del cuidado™ que tomaria a la
maternidad como modelo de relacién humana, lo que ahondaria en el valor de la
diferencia sexual’’.

Por lo demés, 1as mujeres no propugnaron un cambio social visto como leja-
no o de dificil alcance, sino que protagonizaron el cambio social, lo experimentaron y
pusieron directamente en prictica amparadas por los anhelos de reforma que sacudian
a la sociedad de su tiempo. Cierto que con esto no modificaron todos los dmbitos de

mera existencia de los espacios de dedicacién espiritual propicid la trabazdn de
vinculos y relaciones méas alld de lo estrictamente religioso que sin duda
contribuyeron a mejorar, de un modo u otro, las condiciones de vida de las mujeres,
aunque so6lo fuera por garantizar la posibilidad de disfrutar de la felicidad de estar en
relacidn armdnica con otras. Su mera existencia fue, también, un espejo en que
mirarse, un referente simbdlico con el que se significaba que otra forma de actuacion
y de relacion humana era posible aungue su incidencia historica efectiva estuviese
limitada.

Por sus contenidos sexuados, por su evidente autoconciencia politica y
ciudadana y por su manifestacién preferente en movimientos de mujeres, podria
hablarse de una cultura feminista conectada con el humanismo y que habria hallado

5% Egte cambio de acento del feminismo de los derechos politicos al ferninismo de los movimientos
sociales es uno de los planteamientos mds importanies def pensamiento feminista reciente, como tam-
bién Ia valoracion del feminismo legitimado a partir de la diferencia sexual y del reconocimiento de los
distintos roles sociales de mujeres y hombres. A titulo de ejemplo: Mary NASH, Migeres en el mundo.
Historia, retos y movimientos, Madrid, 2004, 157-158.

% Coincidiendo en esto con planteamientos y deseos del feminismo actual. Sitvina ALVAREZ, “El co-
munitarismo y la teorfa feminista”, en Margarita Oriega, Cristina Sanchez y Celia Valiente (eds.), Gé-
nero v ciudadania. Revisiones desde el dmbito privadoe, Madrid, 1999, 76; Neus CAMPILLO, “De la
identidad sexual a la identidad politica”, en Neus Campillo (coord.), Género, ciudadania y sujeto politi-
co. En torno a las politicas de igualdad, Valencia, 2002, 171.

37 Maria Xosé AGRA ROMERO, “Género v justicia social y politica”, en Campillo (coord.), 179 y 184,
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en el espacio religioso un marco idéneo de expresion. Los espacios de vida espiritual
creados por mujeres ponian en tela de juicio la teorfa de la polaridad entre los sexos
difundida por el sistema de pensamiento hegemonico. Aunque los proyectos
cordobeses podrian hacer pensar que las mujeres abogaron por la teorfa de la
complementariedad ~se consideraban diferentes a los hombres, pero iguales en va-
Jor'*--, 1o que sin duda favorecié su manejo activo de la autoridad femenina y su logro
de que contase en el sistema de relaciones sociales, los proyectos religiosos de equipa-
racién entre los sexos —sobre todo en el ambito de las drdenes terceras— invitan a pen-
sar también en que hubiese calado entre ellas la teorfa de la igualdad. Una teoria que,
sospecho, sin duda habria tefiido el fondo de todo planteamiento religioso femenino
por constituir la igualdad de las almas uno de los fundamentos del cristianismo. Pero
que, en todo caso, no constituye por si sola “la” clave explicativa del feminismo reli-
gioso de estos siglos; como se ha visto, la autoconciencia como sujetos politicos y un
concepto sexuado de ciudadania fueron también componentes principales. Propuestas
representativas de un verdadero movimiento feminista cristiano de corte humanista y
regenerador que hallé en el periodo histérico—eclesial del reformismo femenino ba-
jomedieval uno de sus principales momentos de desarrollo.

58 Sobre estos planteamientos, véase Maria-Milagros RIVERA GARRETAS, “La politica sexual”, en Ma-
rfa-Milagros Rivera (coord.), Las relaciones en la historia de la Europa medieval, Valencia, 2006, 139-
204.







