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RESUMEN. E! andlisis de las formas de vida consagrada femenina de cardcter
laico situadas en la érbita de ta Orden de Predicadores v su progresiva definicion como
terciarias dominicas flumina sobre formas de consagracion y de relacién entre los sexos
alternativas a las oficiales. Este trabajo revisa los establecimientos ferneninos docu-
mentados en la ciudad de Cérdoba entre 1487 y 1550 y se centra en el que ofrece
elementos mas originales, el beaterio de las Bafiuelas, ubicado junto al convento mas-
culino de San Pablo. Estudia las caracterfsticas de su configuracién interna para valo-

 Doctora er: Historia Medieval por la Universidad Complutense de Madrid y pro-
fesora de Historia de la Iglesia Medieval en la Facultad de Teologia de la Universidad
Pontificia Comillas (Madrid). Investigadora de la vida religiosa, espiritualidad y misti-
on femeninas medievales, asf como de las érdenes mendicantes en la BEdad Media. Entre
sus publicaciones més recientes: Religiosas y cindades. La espiritualidad femenina en la
constriccion sociopolitica urbana bajomedieval { Cdrdoba, siglos XTIT-XVI), Cérdoba, 201G,
418 pp.
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rar su lugar en los procesos evolutivos de la vida beata y terciaria y dedica especial
atencidn al proyecto religiose masculine-femenino que contribuyé a sustentar y que
ha de entenderse en el marco de la reforma observante como propuesta de fraterni-
dad evangélica entre los sexos de posible inspiracién humanista.

Palabras clave: terciarias dominicas, beaterios, fraternidad evangélica, reforma reli-
giosa, Observancia.

lABSTRACT: Analysis of feminine consecrated jife of secular character forms loca-
ted in the orbit of the Order of Preachers and its progressive definition as Tertiary
Pominican illuminates on alternative forms of consecration and relationship betwe-
en sexes. These pages review the female communities documented in Cérdoba since
1487 to 1550 and focus on which offers more original elements, the Beguinage of
t%xe Bafiuelas, located beside the friar’s convent of San Pablo. Study the characte-
ristics of its internal configuration to assess their place in the processes of beguine
and tertiary life and pay special attention to the male-female religious project that sus-
tain like an evangelic fraternity between sexes of possible humanistic inspiration that
was characteristic of the observant reform.

Key words: Dominican tertiaries, beguien convents, evangelical brotherhood-sis-
terhood, religious reform, Observance.

INTRODUCCION

Las formas de relacién entre los sexos constituyen una temaética fun-
damental para entender una parte muy importante del desarroilo hists-
rico de la vida religiosa v, en términos mas amplios, de la Historia de la
Iglesia y del propio devenir sociopolitico general, Lo son, tanto en su cali-
dad de seculares marcos de anclaje de los entramados del parentesco
-natural y espiritual-y las estructuras sccioeclesiales, como también en
su capacidad de dar lugar & propuestas innovadoras de ordenamiento
humano, capacidad que ha sido especialmente visible en el cristianis-
mo desde sus mismos orfgenes. La Orden de Predicadores se perfila en
este sentido como un marco ideal de observacién. Primero, por una de
sus peculiaridades mas caracteristicas: haberse conformado como un ins-
tituto religioso constituido por hombres y mujeres como cuerpoe Gnico.
Segundo, porque igualmente integed mujeres por otras vias alternativas
a la ondstica, vias de cardcter laical como la beata-terciaria.

El presente estudio se centra en el anslisis de esta segunda dimen-
sidn por coasiderar ademds que la Orden Tercera de Santo Domingo
ha sido muy poco estudiada en el ambito hispanico. Pretendo analizar
los vincujos entre las mujeres situadas en su érbita y los frailes' al obje-

i. Apenas estudiados o précticamente sélo en la dimensi6n institucionalizadora de
una realidad que fue mucho mds compleja. Esta segunda ha sido la orientacién prefe-
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to de intentar desentrafiar fisonomfas e inspiraciones, asf como las pecu-
liaridades de su forma de vida y su propia conformacién institucional a
la luz de la informacién brindada por los estudios locales, sin duda muy
necesarios para reconstruir la historia de esta temética. En concreto, me
centraré en la ciundad de Cérdoba, donde se ubicé el convento de San
Pablo, una de las comunidades de dominicos mas importantes de la Coro-
na de Castilla durante la Baja Edad Media®. El marco cronolégico es
amplio y comprende desde el afio 1487, fecha de las primeras noticias
seguras sobre beatas dominicas, hasta 1550, una data genérica que hace
referencia al concilio de Trento, hito reorientador de las fisonom{as reli-
giosas femeninas bajomedievales®.

1. LAS BEATAS Y TERCIARIAS DOMINICAS DE CORDOBA:
ESTABLECIMIENTOS Y PROCESOS DE DEFINICION

Antes de 1550 hubo en Cérdoba tres comunidades seguras de lai-
cas dominicas con diferentes fisonomfas y una dudosa que habria sido
la primera en el tiempo. De 1461 data la ambigua referencia a unas
«beatas de Santo Domingo»: se plantea la posibilidad de que esta deno-
minacién obedeciese al hecho de residir en la parroguia-collacién urba-
na del mismo nombre* y no a un vinculo con los dominicos del que no
hay rastro documental. Cabe por otra parte la posibilidad de que este
grupo constituyese el origen del posterior convento de Santa Catalina
de Siena, lo que podria hacer pensar en algiin tipo de orientacién deomi-
nica originaria. La falta de datos impide asegurarlo. En cualquier caso,

rente de trabajos pionercs como el de José Marfa MIURs ANDRADES, «Beatas y beaterios
andaluces en 1a Baja Edad Media, Su vinculacién con la Orden de Predicadoress, en Anda-
Tucia entre Orignte y Occidente (1236-1492), V Cologuio de Historia Medieval de Andalu-
cia, Cordoba, 1988, 527-535. Entre otras aportaciones, por lo deméas muy valiosas y bien
conocidas, de este autor.

2. Sobre esta fundacién y su peso especifica en el conjunto de la red conventual anda-
juza y cordobesa, véanse: Alvaro HuerGa, Los dominicos en Andalucia, Sevilla, 1992, 47-
50y 229-232; José Marfa Miurs ANDRADES, «Las fundaciones dominicas en Andalucfa, 1236«
1591», en Los dominicos y el Nuevo Mundo, Actas del I Congreso Internacional (Sevilla,
21-25 abril 1987), Madrid, 1988, 73-99; «Las fundaciones de la QOrden de Predicadores en
el reino de Cérdobar en Archivo Domicano IX {1988) 267-372; X {1989) 231-389; «Con-
ventos, frailes y ciudades. Los dominicos y el sistema de Ia jerarquizacién urbana de la
Andalucia bajomedievals, en Las ciudades andaliezas (siglos XUI-XVI}, V1 Coloquio de His-
toria Medieval de Andalucia, Malaga, 1991, 277-288.

3. Nurnerosos autores defienden esta cronoclogia amplia para estudiar la Historia
de la Iglesia Medieval por considerar que fue a partir de Trento cuando se dio el giro his-
16rico cor que se darfa inicio verdaderamente el perfodo moderno. A titulo de ejemplo:
Hurminado SaNz SANCHO, «Para el estudio de la glesia medieval castellanas, Estudios Ecle-
sidsticos 73 (1998) 61-87.
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es igualmente significativo que esta collacién de Santo Domingo aca-
base siendo e} lugar de destino definitivo de las beatas Baiiuelas, que
se trasladaron allf hacia 153(°. Estas beatas, también denominadas
«beatas de San Pablo», brindan las prirseras noticias seguras. El grupo
fue iniciado por las hijas del jurado Antén Ruiz del Bafiuelo: en 1487,
las religiosas v hermanas Leonor Rodriguez v Juana Pérez, junio a su
otra hermana Guiomar Ramirez, esposa del jurado Antonio de las Infan-
tas, compraban a los dominicos del convento de San Pablo de Cérdo-
ba unas casas Hamadas de San Cristébal anejas al mismo, en la calle
del Pilar de San Pablo; esta propiedad fue ampliada un afio después
con el traspaso de unas casas mesén colindantes que las convirtié en
arrendatarias vitalicias de los frailes®.

Noticias posteriores mencionan a «religiosas profesas de la tercera
regla» e, incluso, «momnjas de la tercera reglas. Fue el caso de la comu-
nidad de Santa Catalina de Siena. Los cronistas sefialan que en fecha inde-
finida surgié un microbeaterio de dos componentes bajo la advocacién
de Santa Catalina de Siena en Las Azonaicas, collacién de Sante Domin-
207, que quiza deba identificarse con las beatas de Santo Domingo men-
cionadas en 1461. Dofia Beatriz Méndez de Sotomayor, hija del sefior de
El Carpio, lo habria fusionadoe en 1496 con el hospital que, para treinta
y tres mujeres pobres, habiz fundado su hermana dofia Mar{a en su tes-
tamento de 1495. Es muy posible que todavia en 1469 fuese un beate-
rie®, aungue ya debia haber iniciado su transformacién en una coxmuni-
dad que podemos calificar de terciarias regulares —en paralelo con un
fenémeno similar en el franciscanismo-, pues la reina Isabel la Catéli-
ca otorgaba una limosna al «monesterio» de Santa Catalina de Siena para

4. Casa de Cabrera en Cordoba. Obra genealdgica histdrica escrita por ¢l Padre Ruano

en 1756, publicada en el afic 1779, adaptacién y adiciones por Concepcién Mufioz Torral-
bo y Soledad Garcia-Maurifio Martinez, Cérdoba, 1994, 439,

5. Parece que las Bafiuelas residian en la colacidn de Santo Domingo al menos en
febrere de 1540 y en enero de 1550. Archivo Histdrico Provincial de Cérdoba (=AHPC).
Procolos., Oficio 21, leg. 29, fols. 111v-115r; Oficia 19, leg. 19, fol. 155w

6. Archive Catedral de Cérdoba (=ACC), Protocolo de... San Pablo, fol. 144r. Corpus
Medievale Cordubense (=CMC) Manuel Nieto Cumplido, 1487-1; AHPCProt, Oficio 14, leg.
23, cuad. 14,

7. A Huerca, o, p. 371

8. A. Miura considera que ésta es la fecha de fundacidn del beaterio, sin mencionar
el hospital, MiUra ANDRADES, «Beatas y beaterios», 529.

S. En su testamente de 1499, dofia Mencia de ios Rios distinguia con legados a las
comunidades de dominicas de la ciudad, pero ne mencionaba ninguna bajo la advocacion
de Santa Catalina de Siena: sélo las beatas de San Pablo —sin duda las Bafiuelas- y las
beatas de Santo Domingo. Real Academia de la Historia (=RAH), ms. 9/5434, fols. 747r-
753v. Y no hay duda de que la comunidad de Santa Catalina de Siena mantuvo la ubica-
ci6n en la collacién de Santo Domingo, como se desprende de la venta en 1546 de las casas
solar que habitaron en dicha collacién, en las Azonaicas, RAH, ms. 9/5434, fol. 804rv.
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pagar una bula®, término que no hacia referencia a una realidad plena-
mente claustral como prueba la diversidad de denominaciones poste-
riores: en 1502 era «casa» de religiosas y en 1504 sus componentes «bea-
tas de la casa de Santa Catalina de Senas pese a que un afic antes
figurasen también como «monjas»; en 1505 aparecian indistintamente
corno «monjas» y «religiosas»'. En 1506 fueron oficialmente admitidas
en la Orden de Predicadores dentro del grupo de «wnonasteria monialium
de novo creata»', hecho y denominacién que pudieron reflejar una nueva
modificacién institucional o, simplemente, su aceptacién en la Orden
como terciarias regulares, pues en fecha posterior no Hguran como mon-
jas en la documentacién local. Esta comunidad acabaria dando vida al
monasterio de dominicas de Jestis Crucificado.

Por dltimo en 1510, se documenta en Cérdoba el microbeaterio de
las hermanas Ortiz. Estas religiosas, residentes en la collacién de San
Pedro, se autodenominaban «monjas profesas de la tergera regla del bie-
naventurado padre Santo Domingo de los Predicadores», una mencién
ambigua, pues en 1520 eran también ereligiosas». No est4 claro que gene-
rasen una comunidad en 1521, como afirman algunos cronistas®,

Repasando este listado se apracia que las laicas dominicas siguieron
un proceso evolutivo hacia una mayor institucionalizacién. Lo refrenda
ademas e} desarrollo de las beatas Bafiuelas durante el primer tercio del
siglo XVI, sobre todo tras un cambio de emplazamiento que las alejé
de los dominicos de San Pablo®. En sus inicios, su ligazon institucional
con la Orden de Predicadores parece haberse fundado exclusivamente en
la adopcién de su hibito; era éste el principal elemento definidor de su
estatuto religioso, ya que se autodenominaban «hermanas beatas de nues-
tro habito» o «beatas religiosas de la Orden de Santo Domingo» y cada

—unadecidia enterrarse<con-el-habito- dominico-del que esreligiosas-Sin-—rmons

10. «Que por nuestro Sante Padre se congedié para el dicho monesterio, que monta
6.750 mrs.» Antonio de la Torre y E. A. D& LA TCRRE, Cuentas de Gonzalo de Baeza, teso-
rero de Isabel la Catdiica, t. 11, Madrid, 1956, 426.

11. AHPCProt, Oficio 18, leg. 1, cuad. 34, fols. 17r-18v; RAH, Coleccidn Salazar, M-
46, fols. 188v-191v: M-93, fols. 53r-58v; M-90, fols. 264r-269r y 282r-288v; M-46, fols. 139v-
141r

12. Ramon HERNANDEZ, «Actas de los Capitulos Provinciales'de la Provincia de Espa-
fia {I}», Archivo Dominicane 111 {1982} 57.

13, AHPCProt, Oficio 33, leg. 1, fols. 225v-227v; Oficio 21, leg. 3, fols. 741v-742r Miura
dice que fueron fundadas en 1521 identificAndolas con el beaterio de Espfritu Santo
—MIURA, «Las fundaciones», t. TX, 301- y siguiendo a Teodomiro RAMIREZ DE ARELLANG,
Paseos por Cérdoba, & sean apuntes para su historia, Cordoba, 1985¢ [prélogo, ordena-
cion, redaceion y numeracién de epfgrafes por Miguel Salcedo Hierro], 398

14. Protagonizaron varios traslados. El primero fue en: 1510 y el segundo en una fecha
indeterminada anterior a 1530, Como indiqué lineas atras, el destino final fue la collacidn
de Santo Domingo, en las Azonaicas.
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embargo, no se sefiala una condicién de terciarias y profesas propia-
mente dichas hasta 1530". En los primeros tiempos no hay referencias
sobre la entrega del hdbito por los frailes en una posible ceremonia de
profesitn: muchas beatas castellanas portaban hébitos religiosos sin
que elio significase una recepcién ritual normatizada o vinculaciones for-
males con los institutos religiosos'®. Cabe considerar la posibilidad de dis-
tintas formas de entrega ¥, en cualquier caso, responsabilizar de ella a
los frailes dada la proximidad espacial con elios.

Las modificaciones a partir de 1500 se correspondieron con una nueva
fisonomia edilicia al incluir un espacio liturgice propie, asi como con
la oficializacién del estatus religioso bajo el patronazgo de «mi madre la
virgen bienaventurada Santa Catalina de Sena, patrona de mi profesiéns,
como sefialaba una de las Bafuelas'’. No obstante, el nuevo espacio no
adoptd una advocacién religiosa ni recibié reconocimiento candnico,
como tampoco las hermanas Ortiz; por otra parte, ningtn indicie per-
mite afirmar la emisién de votos. Se perfilaba una nueva realidad reli-
giosa con rasgos propios que, si no ofrecia un cardcter plenamente regu-
larizado, tampoco podia definirse como enteramente beata. Aun asf, sus
protagonistas se beneficiaban del reconocimiento como personas reli-
glosas que les brindaba el derecho candnico v la legislacién castellana,
con la correspondiente exencién de pechos, algo que se documenta entre
las beatas Ortiz y que sefiala un nuevo elemento de diferencia respecto
a la primera comunidad de las Bafiuelas, cuyas integrantes figuran en
su origen carentes de privilegios y como contribuyentes fiscales'®.

La comunidad de Santa Catalina de Siena fue un convento de tercia-
rias dominicas situado en un nivel de regularidad mayor que el beaterio
de las Bafiuelas en sus dos fases evolutivas. Resulta muy significativa

15, Fue entonces cuando Teresa Mudiz llegaria a figurar como «religiosa profesa de
la Orden Tercera de Santo Domingor. AHPCProt, Oficio 24, leg. 2, fols. 3207322v; Oficio
21, leg. 14, fols. 41004191,

16. Asf Juan LOPEz, Tercera parte de la Historia General de Sancte Domingo v de su
Orden de Predicadores, Valladolid, 1613, p. 229. Sin embargo, era habitual que las beatas
castellanas vistiesen el hibito de alguna orden religiosa sin haberlo obtenido en ceremo-
nia de profesién. Por ejemnplo, las beatas que vestian como clarisas en Loja en los inicios
del poblamiento cristiano del reino de Granada: Miguel Angel Lapsro QUasaDa, «La repo-
blacién del reino de Granada anterior al afio 1500», en Granada después de la conguista.
Repobladores y muddéjares, Granada, 1988, 64.

17. Se trataba de Teresa Mufiz, que en su testamento sstablecia que sus herederas
tomasen el habito cuando tuviesen la edad requerida, «como sus hermanas y ella lo pro-
fesarony, sin aludir a sus tias, las fundadoras del beaterio, o cual choca con el tenor gene-
ral del testamento ¥ acaso refleje la inexistencia de dicha ceremonia ¢ una orientacion ori-
ginaria diferente. AHPCProt, Oficic 33, leg. 1, fols. 31r-32v.

18, Miguel Angel Lapero Quesana, «Produccién y renta cerealeras en el reino de Cér-
doba 2 finales del siglo XV», en I Congreso de Historia de Andalucia, Andalucia Medieval,
t. I, Coérdoba, 1978, pp. 390 y 395.
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la adopcién de una advocacién religiosa y, en concreto, el nombre de la
patrona de la Orden Tercera de Santo Domingo en un contexto de difu-
sién de su devocién en Castilla®”; es muy posible que emitiesen votos y
gozasen de un espacio litirgico propio. Indudablemente, tuvieron reco-
nocimiento canénico y se situaron bajo la obediencia de la Orden de Pre-
dicadores. A comienzos del siglo XVI se documentan comportamientos
muy préximos al monacato pero, no obstante, con caracteristicas pro-
pias que obligan a hablar de una realidad diferente. En 1502, Elvira de
Aranda entregaba Ia dote de ingreso de sus dos hijas, Francisca y Luisa.
Las similitudes con las dotes monésticas eran grandes: su identifica-
cién con la legitima, fas condiciones de reparto en caso de que fallecie-
sen sin haber profesado o el hecho de que ambas fuesen menores de edad
y su madre decidiese por ellas su destino religioso. Pero hay diferencias
significativas de nomenclatura: no era su deseo que sus hifas ingresasen
en un monasterio, sino «en la religién de la dicha Orden... y casa»; las
receptoras no eran una priora y monjas, sino la «priora y hermanas de
la dicha casan», lo cual implica una organizacion jerérquica, pero no una
categoria enteramente monacal. Por lo demds, la comunidad estaba suje-
ta a la obediencia del prior de San Pablo, pues recibfan la dote con su
licencia®,

La documentacién nada dice sobre posibles normativas de vida. Como
sucedia entre las terciarias franciscanas, ¢cabria suponer que las pri-
mero beatas y después terciarias dominicas observasen los ordenamientos
regulares formulados en el siglo XIIT para las fraternidades peniten-
ciales, acaso completados con estatutos u ordenaciones propios en aque-
Has necesidades suscitadas por la vida comtn a las que no podian ofrecer
respuesta? Ciertamente, las referencias al inicial beaterio de las Bafiue-
las no mencionan ningin tipo de norma y se plantea la posibilidad de
que no se observasen siquiera los ordenamientos de los terciarios, lo que
se corresponderfa con la ausencia de esta denominacién en la docu-
mentacién por ellas generada antes del siglo XVI.

" 2. CARACTERISTICAS INTE;.RI\'EAS DEL BEATERIO DE LAS BANUELAS

Este estudio se cenira sobre las denominadas «beatas dominicass, es
decir, las integrantes del beaterio de las Bafiuelas, representantes del pri-
mer estadio evolutivo de las terciarias, pues son las que ofrecen rasgos

19. Alvaro HuErGa, «Santa Catalina de Siena en la historia de la espiritualidad his-
panan», Teologia Espiritual 12 (1968) 165-419.
20. AHPCProt, Oficic 18, leg. i, cuad. 34, fols. 171~18w.
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originales en su relacién con los frailes frente a una realidad posterior
de sometimiento jurisdiccional muy semejante a la que fue propia del
monacato femenino. Fn sus caracteristicas internas muestran sintonias
con la tradicién beata y algunos aspectos diferenciados. Las bermanas
Bariuelas dieron vida a un tipo de beaterio familiar donde el nticleo con-
sanguineo fue el elemento constitutivo, el nervio organizativo central y
de gobierno interno, concebido como régimen mancorunado —todo lo
compartian «de por medio»— con participacién de las hermanas, que eran
ademas las propietarias de los bienes sobre los que se sustentaba la vida
comunitaria. Bs interesante resaltar los paralelismos entre esta f6rmula
asociativa familiar femenina con las asociaciones mercantiles y finan-
cieras medievales, fundadas en la alianza de hermanos®. Esta impor-
tancia de los lazos consanguineos sefiala una segunda fase de la histo-
ria beata cordobesa tras los ensayos de «communitas» maés perfectos de
las reformas iniciales, aunque no dejé de ser otra forma de traducir dicho
ideal al nivel literal de la hermandad carnal. Por otra parte, este beate-
rio constituye una muestra de la importancia del apellido familiar, que
figuraba como denominacién del grupo.

¢Cabrifa situar entonces este tipo beato al servicio de la proyeccion
del prestigio y la memoria familiares, inserto en los procesos de aristo-
cratizacién de la vida religiosa femenina urbana y, en concreto, del movi-
miento laical femenino??. Hs indudable que, en parte, fue asf. Rasgo
caracteristico del inicial movimiento terciario femenino fue el hecho de
que sus impulsoras formasen parte de sectores inferiores de la nobleza
local, especialmente jurados y comendadores de érdenes militares, sector
social que alcanzd de este modo su propia sacralizacién y la consiguiente
proyeccién de prestigio en el marco urbano, al estilo de los que eran tipi-

“cos comportamientos aristocratices én el tltiio tercia del sighe XV, Sin

embargo, pese a que se diesen rasgos cormunes, el vinculo entre las reli-
glosas v estos nacientes linajes pequefio-nobiliarios no puede compararse
con el que se daba entre los sectores nobiliarios superiores y los monas-
terios femeninos.

En realidad, mas que al interés del linaje parece que esta comunidad
respondié al de las mujeres que lo conformaban, que fue para ellas un
instrumento de autonomifa v, al tiempo, de reforzamiento del vinculo entre
las parientas, como si a través del beaterio se quisiera visibilizar la her-
mandad femenina consanguinea individualizandola y potencidndola res-
pecto al grupo de parentesco aun cuando en todo momento se sintiese

2t. Jacques HEERs, El clan familiar en la Edad Media, Bavcelona, 1978, pp. 251-238.
22. Analizo estas cuestiones y conceptos en M® def Mar GRaNa, Religiosas y ciudades,
p. 119 yss.

Archive Dominicane XXX (2011) 219-246

[9] Beatas dominicas y frailes predicadores. Un modelo veligioso... 227

miembro suyo, como si otro de los objetivos fuese visibilizar ia genea-
logia femenina del linaje. Este afan por traducir la sororidad de sangre
al plano religioso buscé una perpetuacién en el tiempo por via tias-sobri-
nas —un vinculo que no sélo constituyé uno de los nervios fundamentales
de la comunidad, sino que también se potencié de otras formas mos-
trando la fuerte conciencia de parentesco fernenino de estas mujeres™-
v con la peculiaridad de seguir la ¥nea consanguinea masculina de los
hermanos mayores, a cuyas hijas se proponia la integracion en el bea-
terio. Pero la buscé en términos de libertad de decisién por parte de las
interesadas, asi como de autopomia respecto a los varones de la fami-
lia, eludiendo el control vocacional de los padres. Sélo los textos maés tar-
dios revelan una conciencia de pertenencia sacial y de linaje que se iden-
tificaba con términos aristocraticos v de limpieza de sangre pero que, en
todo caso, nada tenia que ver con los monopolios de linaje tan habitua-
les en el monacato y que ya se difundian también en el reclutamiento
de la vida beata normatizada caracteristica en Cérdoba del primer ter-
cio del siglo XVI*,

Fllo encaja con el hecho de que el beaterio no surgiese con afén de
perdurabilidad, sino con cardcter vitalicio pero con previsiones de posi-
ble renovacién. Plasmo un deseo de las hermanas de consagrarse a Dios
manteniéndose juntas, compartiendo bienes y visibilizando el apellido.
En sus testamentos de 1507, Juana y Leonor® legaban el grueso de sus
bienes a sus sobrinas Teresa Mufiz, Constanza Pérez y Leonor Rodri-
guez, hijas de su hermano el comendador Antonio de las Infantas, sélo si
deseasen vivir «en la forma de religiéns seguida por ellas; en caso contrario,
lmitaban la herencia a una entrega en metalico®. No se reglamentaban
otros aspectos internos y nada se decia de un posible futuro posterior.

- De-estos-documentos se-desprende-la-idea de-que-las hermanas Bafiue-

23, También cuando la sobrina era religiosa en algtin otro lugar: Juana Pérez del
Bafuelo legaba a su sobrina Mencia Gutiérrez, monja en Santa Marfa de las Duefias,
1.000mrs. anuales como ayada para su vestuario y necesidades mientras viviese. AHPC-
Prot, Oficio 24, leg. 2, fols. 320r-322v.

24. En la reglamentacién establecida para el beaterio de las Bafiuelas por dofia Tere-
sa Mufiiz en 1530 se estipulaba que todas debfan ser legitimas, ninguna bastarda ni de
linaje de conversos aunque fuese parienta, y ne tener defecto de naturaleza o enfermedad
incurabie; mostraba un sentir de excelencia v de identidad de linaje cuando encomenda-
ba =2 sus sobrinas «iniren a quign reciben e que ayan en su compafiia personas de edad e
toda onestidad, como se requiere a las personas de su habito y linaje». AHPCProt, Oficio
21, leg. 14, fols. 41014191

25. AHPCProt, Oficio 24, leg. 2, fols. 3200-322v; RAH, 9/5435, fols. 62v-63r.

26. Se trataba de las hijas de su hermana Guiomar y de su hermano el comendador
Antonic de las Infantas ¥ sélo una de las beatas mantenia un legado en caso de que no
quisieran ser beatas y vivir en el espacio por ellas creado. AHPCProt, Oficio 24, leg. 2, fols.
320r-322v: ACC, Coleccién Vicquez Venegas (=CVV), t. 278, fols. 423v-424r
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las no habian concebido su beaterio en términos de perdurabilidad y
que dejaban la posibilidad de perpetuacién en el tiempo a la libre deci-
sién de las sobrinas,

Fue una de estas sobrinas, Teresa Mufiiz, la primera en mostrar afa-
nes de perdurabilidad y la que puso por escrito, en una fecha bastante
posterior, un sistema sucesorio fundado en el parentesco de sangre. Pues;
to que era su deseo que la casa «persevere en el estado y manera de reli-
2i6n que agora tenemos», reglamento el sisterna en su testamento de
1530%": debid recoger en él los usos y costumbres anteriores, pero tam-
bién sefial6é unos limites que acaso las primeras Bafiuelas no hubiesen
observado. Con todo, mantenia la libertad femenina de eleccién como
pauta basica. Asi, preveia que pudieran suceder en el beaterio, «sin fazer
fuerca a persona alguna», sus sobrinas Leonor, Teresa y Andrea de las
Infantas, Isabel Mejia v Leonor de Escabias, hijas de sus hermanos Fer-
nando y Luis de las Infantas, mas una hija de su hermano Pedro dg las
Infantas. Igualmente se preocupaba por el futuro precisando una linea
sucesoria a perpetuidad con la admisién de

«una hija legitima de cada hermano mayor de la hermana que tuviere mi
estado de religién... para que las mayores crien a las menores y sean ense-
fiadas en buenas costumbres y religion y honestidade.

Asi, nombraba también a las hijas de sus sobrinos Antonio y Fernand‘o
de Jas Infantas y Fernando Mejia de las Infantas y de sus hermanos Luis
y Pedro de las Infantas. Y fijaba otras condiciones: todas hab'ian de ser
hijas legftimas, 1o tener defecto de naturaleza o enfermedad incurable.
Hacia hincapié igualmente en que debian ingresar y permanecer en f:l
beaterio por su propia voluntad. Con todo, el espacio beato' aparecia
ya plenamente conformado como dmbito de crianza y educaa()p de la.s
parientas, lo que sin duda preparaba y favorecia su posterior destino reli-
gioso: las beatas atendfan asi a sus sobrinas con vistas a que éstas les
sucediesen. Teresa Mufiiz mencionaba a sus sobrinas Leonor, Teresa, Isa-
bel y Leonor de Escabias «que yo tengo agora en mi casa € he c.riado e
saben la manera de mi casa y religién». El sistema tenfa también una
traduccién econémica. Este beaterio, en cuanto organizacién privada-
esponténea, careci6 de una dotacién expresamente destinada a su per-
durabilidad, pero el sistemna sucesorio tias-sobrinas descansé sobre sus
patrimonios personales: como se ha visto, los bienes de las fundadoras
serfan heredados por sus continuadoras en la vida religiosa como fun-
damento material de su consagracién a Dios y a ellos se afiadirfa e] patri-

27. AHPCProt, Oficio 21, leg. 14, fols. 410419z
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monio personal de cada una. En definitiva, la transmisién de propiedad
dependfa del libre deseo fernenino por aportar sus bienes personales obte-
nidos por herencia y no tanto de una dotacion «ex novo» con la que con-
trolar y mediatizar los comportamientos internos. Del buen funciona-
miento de este sistema y la consiguiente continuidad de esta casa en la
persona de las sobrinas de Teresa Mufiiz dan fe documentos fechados
en 1550%.

Desde sus inicios, el beaterio no s6lo estuvo constituido por las parien-
tas, sino también por otras religiosas, pero con estatus diferencial refle-
jado en denominaciones como la «religiosa que esta con las Bafiuelas»®.
Su ingreso en la casa pudo deberse al factor vocacional y quizd también
a necesidades de acogida; en cualquier caso, se documenta que el bea-
terio ejercié ademas funciones de caridad-acogida con mujeres nece-
sitadas, fuesen o no beatas. Igualmente residieron alli criadas —que pudie-
ron ser particulares- e, incluso, esclavas; los datos desvelan no sélo la
necesidad de hacer frente a las tareas domésticas, sino también la exis-
tencia de vinculos estrechos de afecto y gratitud®. Estas caracteristicas
contribuyen a perfilar este tipo beato, asimismo, come la materiali- .
zacién religiosa de una unidad doméstica femenina.

La reglamentacién interna efectuada afios después por Teresa Mufiiz
incidia en ello. Precisaba una triple realidad de moradoras del beaterio:
las religiosas, las nifias que se criaban alli y las mujeres destinadas al ses-
vicio de la casa. Tedas habian de portar el mismo hdbito y vestuario. Y
no permitia entrar ni tomar a servicio a ninguna bastarda o de linaje de
conversos, aungue fuera parienta, recomendando a sus sobrinas «miren
a quién reciben e gue ayan en su compaffa personas de edad e toda
honestidad, como se requiere a las personas de su hdbito y linaje». Como
se ve, larealidad de crianza habia rebasado el ambito de lo estrictamente
familiar hasta el punto de conformarse como elemento constitutivo inter-
no: por ejemplo, Teresa habia criado a Inés de Santa Marfa y, si quisie-
ra quedarse en el beaterio en el hdbito, mandaba a sus sobrinas y a la
madre «que la traten muy bien y con mucho amor como yo lo he fecho
y lo hago y le provean de todo lo necesario como a cada una de las otras

28. Ese afio encabezaban los documentos Juana Pérez de las Infantas, Leonor de
Godoy Ferndndez y Leonor de Godoy, su sobrina, AHPCProt, Oficio 19, leg. 10, fol. 155mv.

29. AHPCProt, Oficio 25, leg. 3, fols. 52r-53r; Oficio 14, leg. 35, fols. 35r-36v.

30. Juana Pérez tenfa una criada, Beatriz, a quien destacaba con un legado testa-
mentario -AHPCProt, Oficio 14, leg. 23, cuad. 14, fol. 3rv; leg. 26, cuad. 15, fol. {5rv—. En
1519 se citaba a una «criada que est4 con las Bafiuelass ~-AHPCProt, Oficio 25, leg. 3, fols.
523537 En 1489, las Bafiuelas vendfan una esclava negra de 20 afios ~AHPCProt, Oficio
14, feg. 24, cuad. 7, fOl. 13v-, Otras referencias, en AHPCProt, Oficio 14, jeg. 8, cuad. 4,
fols. 4r-6v.
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de la casa y compania». En todo caso, independientemente de la cate-
goria de cada una, la vida interna habia de ser de mucha paz, gran hones-
tidad en hébito, en costumbres y en gjemnplo, con un peso especifico gran-
de del vinculo de amor plasmado en la caridad mutua: Teresa Muiiiz se
referfa expresamente al «nucho amor» que sentia por algunas de las parien-
tas o nifias que habia criado, y establecia que las enfermas debfan ser
curadas «con toda caridad y diligencia como pertenege a siervas de Dioss.

Posiblemente el gobierno interno lo ostentd desde el inicio la mayor
de las hermarnas Bafiuelas. $i bien es cierto que figuran las dos en comdn
encabezando los documentos relativos a los intereses del beaterio, sus
disposiciones testamentarias preveian una sola figura rectora: Lecnor
Rodriguez del Bafiuelo la denominaba «sefiora» y segufa criterios de edad
en su designacién determinando que habia de ser la sobrina mayor, Tere-
sa Mufiiz. Esta se referfa a la detentadora del cargo directivo como «sefio-
ra y madre»* y resaltaba el vinculo amoroso que habfa de mantener con
fas religiosas, debiendo ser para todas «como madre y hermana, como
se ovieron mis sefioras mis tfas». Al igual que ya hicieran ellas, fijaba por
escrito el criterio de la edad para acceder al gobierno en caso de no tener
defecto de naturaleza que impidiese regir; si dos tuvieran la misma edad,
seria la que primero hubiese sido bautizads; silo hubiesen sido a la vez,
la bautizada por el sacerdote mds mayor.

La sobrina de mayor edad de Teresa era Leonor de las Infantas. A ella

«tengan todas las otras por sefiora y madre y a ella obedezcan y por ella

se rija la casa y se gaste la facienda y se provea lo negesario sin que per-
sona alguna le pida cuenta ni ella sea obligada a darla a persona algunas.

Las competencias.de Ja «madre» eran, pues, el gobierno i

administracién, entre los que se inclufa la labor de admisién en la comu-

nidad, incluse contraviniendo las disposiciones de Teresa si le pareciere
bien, v todo ello con plena autonomia porque, salvo ella, en dicha casa
«ninguna persona mande ni disponga». Este énfasis sobre la autono-
mia de gobierno y el papel de fa madre de la comunidad buscaba sin duda
lirnitar de raiz posibles intentos de intervencién externa, especialmente
de sus parientes de sangre. Precisamente por ello establecia Teresa cor-
tapisas materiales a sus familiares: si alguno de sus hermanos o sobri-
nos contradiiese lo que ella mandaba, se quedaria sin su parte de la heren-
cia v su hija no serfa recibida en la casa ni tendrfa su parte, Incluso, da
la impresién de que el intervencionismo de los dominicos, que aparece

31. En referencia a Leonor Rodriguez del Bafiuelo, AHPCProt, Oficio 21, leg, 14, fols.
41014191
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-Ja pequeda nobleza-urbana-y-gul

mejor definido en su reglamentacién, tenia como uno de sus objetivos
limitar el campo de accién familiar. Con todo, también sefialaba la auto-
nomia respecto a los religiosos. Es decir, uno de los aspectos definidores
basicos de este beaterio fue la independencia respecto a las instancias de
control masculino, tanto los parientes de sangre como los parientes espi-
rituales, el erigirse como un espacio de autonomia femenina.

Otro aspecto caracteristico fue el patrimonial. Las hersnanas Bafiue-
las eran las principales propietarias de unos bienes inmuebles y raices
que gestionaban en su nombre aunque luego destinasen las rentas a la
manutencién del grupo. Estos bienes se ponian en comun, pero no se
entendia que el titular fuese el beaterio como entidad juridica, sino las
mujeres del linaje Bafiuelo, presentes y futuras, que eran sus herede-
ras y quienes debian aumentarlo con sus patrimonios personales. Este
sistema sucesorio muestra tendencias a una consolidacién patrimonial
que podrfa considerarse en parte equiparable al mayorazgo masculino.
Con sus bienes contribuyeron a construir y sustentar un espacio de sacra-
lizacién fernenina con significacién sociorreligiosa propia y elevadas cotas
de autonomia en un contexto general de pérdida de posibilidades y facul-
tades femeninas en el 4mbito econdrico y eclesial. Por lo demas, las
beatas propietarias conservaron cierto grado de control sobre los bienes
que ofrecian 2 la cornunidad, ademads de gozar de otros aparte: conser-
vaban sus derechos de herencia, recibian limosnas personales y repar-
tfan su patrimonio a su arbitrio®,

El patrimonio de las Bafiuelas fue considerable a diferencia de la
mayor parte de los heaterios cordobeses. Cierto que hubo algéin caso equi-
parable como el de las beatas de Armenta: sin duda explica las coincidencias
¢l hecho de que se tratase en ambos casos de parientas de miembros de

P

tualidades mendicantes; en cualquier caso, el de las dominicas fue mas
importante. Los bienes que lo componian fueron de mayores dimensio-
nes y mas diversificados: se traté de 28 fincas, de las cuales el 53,6% eran
inmuebles urbanos, el 35,7% bienes rafces y el 10,7% instalaciones de
transformacion. Los bienes raices estuvieron formados especiaimente por
olivares (70%) seguidos de vifias (20%) y cereal (10%), este tiltimo impor-
tante rasgo diferenciador de las Bafiuelas por ser muy escaso entre las
demdas beatas de la ciudad. Sobre todo, fueron las principales propieta-
rias de pedazos de vifia ¥ de las pocas que poseyeron piezas fundiarias

32. Todavia en 1550 cada una de las Bafiuelas mantenfa su propiedad privada y dis-
ponfa libremente de ella en actividades individuales: Leonor Rodriguez de Godoy vendia
300 mus. de censo sobre unas casas en San Nicolds de la Villa. AHPCProt, Oficio £9, leg.
10, fols. 156x-158v,
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mayores, probablemente las Gnicas duefias de un cortijo completo antes
del siglo XVI, también poseyeron una heredad de olivar®. Sus bienes urba-
nos fueron especialmente diversificados: 11 casas, dos mesones y dos
tiendas®, en algtin caso con elevados niveles de concentracién, como las
tiendas que posefan en la collacién de San Pedro®. De gran interés es el
hecho de que sus instalaciones de transformacién estuviesen ligadas
al cereal; un molino y dos hornos de pan®; también en este ambito ofre-
cen rasgos de excepcionalidad por tratarse de las (nicas beatas cordo-
besas propietarias de molinos.

Los bienes personales, obtenidos por herencia familiaz, fueron incre-
mentados por las hermanas beatas mediante diversas operaciones adqui-
sitivas en las que se mostraron muy dindmicas. Partiendo de un objetivo
mixto urbano-ristico con tendencias al equilibrio, buscaron configurar
4reas de influencia en torno a su residencia® ademas de perseguir la ren-
tabilidad y mejora de sus infraestructuras de produccién y transforma-
cién®, La posesion de un horno no sélo revela intereses de autoabasteci-
miento alimenticio, sino también impulsos inversionistas conectados con
la estructura de la propiedad; es en este sentido muy significativo el hecho
de que poseyeran dos, maxime si se tiene en cuenta la inclusién de por-
ciones de cortijo en su patrimonio y el hecho de que se tratase del {inico
beaterio propietario de un molino.

33. Poseyeron el 21% de los pedazos de vifia documentados en beatas, perfilandose
como las mayores propietarias; sus ubicaciones fueron los pagos de la Fuensanta Vieja,
del Aguijén v del Bosque. Ademds, poseyeron el cortijo del Garrovillo, camino de Buja-
lance; que sepamos, sélo las beatas de Purificacién tuvieron otro entero, el de los Carras-
cales, gue se incluy6 en su dotacién. También posefan las Bafiuelas unas casas con varjos
pedazos de olivares, vifias y zurnacares en el pago del Toconar, més otros cinco pedazos en
lugar indeterminado, y en los afios 90 se desprendieron por veata de un par de olivares en el
pago de la Calera la Gomera. AHPCProt, Oficio 21, leg. 14, fols. 41004191, Oficio 14, leg.
53, cuad. 15, Fol. 33v; leg, 23, cuad. 14, fol. 19rv; RAH, ms. 9/5434, fols. 824r-8251.

34. Fueron las mias destacadas beatas en la propiedad de mesones. Respecto ala pro-
piedad de casas urbanas, irrumpieron con rapidez en su collacién residencial de San Andrés
v, al tiempo, en. otras como San Pedro y la Magdalena. Por la Villa se expandieron desde
1507, antes de trasladar 2li su residencia. AHPCProt, Oficio 24, leg. 2, fols. 3201-322v,

15, Se trataba de tres tiendas en la calle de los Marmolejos; tres casas y una tienda
en la plaza d¢ la Corredera, aunque también tenfan otra tienda junto al convento de San
Pablo, en la collacién de San Andrés. AHPCFProt, Oficio 14, leg. 32, cuad. 1, fols. Tr-8v;
leg. 33, cuad. 12, fols. 2r-3v.

26. Posefan una parada de molino de pan con una casa y dos piedras en el arroyo de
la Palrma, un homo en la calle Absiar, collacién de la Magdalena, y otro en San Miguel. AFEPC-
Prot, Oficio 14, leg. 32, cuad. 11, fols. 7r-8v. La informacién sobre los hornos, en Oficio 14,
leg. 33, cuad. 12, fols. 2r-3r; Oficio 18, leg. 1, cuad. 30, fol. 53v, entre owas referencias.

37. Asienla plaza de Ja Corredera, collacién de San Pedro, AHPCProt, leg. 31, cuad.
13, fols. 6r-l1n

38. AHPCProt, Oficio 14, leg, 5, cuad. 7, fol. 25rv; leg. 20, cuad. 7, fol, 1951w
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Por lo dernas, aunque su comportamiento fue rentista al explotar su
patrimonio mediante arrendamientos, ha de destacarse su intensa acti-
vidad en este ambito y el hecho de que mostrasen posturas activas, con
un peso especifico grande de la bisqueda de rentabilidad -aunque no
incompatible con afanes de seguridad-, no s6lo por ser sus contratos mas
breves que los de otras instituciones —por ejemplo, los monasterios feme-
ninos—, sino también por la marcada celeridad con que ponian en explo-
tacién las fincas®. Estos intereses se desvelan asimismo en el hecho de
que las compraventas fuesen destacada maniobra de gestidn®.

S éstas fueron las caracteristicas socioecondmicas y organizativas del
Leaterio de las Bafuelas, ¢qué decir de su espiritualidad? ¢Y de su defi-
nicién carismAtica misma? Como dominicas, hicieron suyo el ideal apos-
télico, aunque, como se ha podido comprobar, no en clave pauperistica.
Este ideal se concretd en su experiencia con rasgos propios que perrniten
caractertzarlo como sexuado, rasgos entre los que destacé el ejercicio de
1a caridad, especialmente con los pobres. No extrafia si se piensa que eran
hijas de un movimiento religioso, el evangélico, que hallaba en los pobres
y enfermos al Cristo sufriente que debfa ser atendido con misericordia®.

Sus semblanzas hagiograficas reflejan una labor asistencial con los
maés desfavorecidos de la ciudad especialmente cifrada en la manuten-
cién y provisién de pobres mediante grandes limosnas, vistiéndolos
conforme a la calidad de cada uno -incluso a pesar de enfermedades como
la ceguera— o cocinando para ellos®. Nos planteamos si los elevados
ingresos de una comunidad que no llegé a ser muy RUMErosa no pudie-
ron destinarse a la caridad o, quiz4, a la comercializacién para la cari-
dad, aunque sobre esto no hay datos. También cabe la posibilidad de
que actuasen en los hospitales, tan numerosos en su sector urbano resi-

39, Mayoritariamente arrendamientos temporales como, por ejemplo, unas casas
mesén junto al pitar de San Pablo que arrendaban todos los afios desde 1491, AHPCProt,
Oficio 14, leg. 26, cuad. 17, fol. 5x. Ejemplos de contratos vitalicios, en AHPCProt, Oficio
14, leg. 23, cuad. 14, fol. 19rv; leg. 30, cuad. 6, fols. 29v-32v; leg. 32, cuad. 19, fols, 8r-10v.
Entre otros.

40. Fran siempre las hermanas quienes compsaban en comtin aungue cada una
mantenia el derecho personal a su parte de lo adguiride, Junto con sus herencias, estas
compras fueron la principal via adquisitiva y les permitié obtener un interesante patri-
monioc inmueble y rafz. Vendian en 1495 unas casas en la collacién de ka Magdalena,
calle Abéjar, por 9.500 mrs. y compraban en 1497 en Ja misma calle unas casas horno
de pan por 9.000 mrs, AHPCProt, Oficio 14, leg. 30, cuad. 9, fols. 43v-44v; leg. 33, cuad.
12, fols. 2r-31.

41, Lo ejemplifica uno de los milagros protagonizados por la terciaria dominica dofia
Leonor Venegas. Yendo un dia de la Ascension a la iglesia se encontrd con un pobre que
fe pidi6 limosna vy ella le dio; estando en misa lo vio en la capilla mayor y stbitamen-
te desaparecié, se dio cuenta de que era Cristo el que se le habia aparecido. Lopez, 232.

42, Ibid,, 229-235.
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dencial de la Ajerquia, acaso de forma itinerante, pero esto no se docu-
menta®. Mas bien, de la documentacién se desprenden actuaciones de
caridad mediada como el reparto de limosnas y vestidos a través de inter-
mediarios®, asi como actividades de tipo pasivo en una dimension de
acogida en su residencia de gentes necesitadas como pobres, margina-
dos, enfermos v mujeres desamparadas, aungue en este punto se enire-
mezclan las relaciones de parentesco con el servicio: en 1491 tenian en
casa a Fuana Rodriguez de Zaragoza «por amor de Dios y por el debdg
y amor que le tienen, siendo como dijeron que era su parienFa», posi-
blemente anciana, pues ya habfa fallecido cuatro afios después®™. Tam-
bién en esta dimensién de caridad pasiva se situaria la acogida, crianza
y educacién de nifias no parientas, posiblemente huérfanas o po‘_bres:
Teresa Mufiz habia criado a Inés de Santa Maxia y, como ya indiqué,
estipulaba que, si deseara quedarse en el beaterio, sus sobrinas y la
madre debian tratarla «muy bien y con mucho amor como yo lo ke fecho
y lo hago» y proveerla «de todo lo necesario como a cada una de las otras
de la casa y compafiia»®. ‘
Por otra parte, el concepto de caridad y asistencia social fue amplio
e incluyé la tutoria de menores y la custodia de sus bienes y los de otros.
Destacé la funcién de custodia material —«guarda e leal encomienda»—,
con la cual, ademas de favorecer 2 menores, beneficiaron también a per-
sonas mayores y én la que gjercieron una activa gestién material: se pre-
ocupaban por que rentasen y se multiplicasen y, ademds, por entregar-
los todos o en parte a quienes sus propietarios decidiesen?. También

43. S6lo hay noticias en fecha tardfa con ia terciaria dominica defia Leonor Vene-

gas, que se destacd en tal erividad desds Rita, PHITERS Sl litia dimension mds centrada- g

en la caridad al Hevar ropa y otras limosnas a los pobres y despuds, ya en la edad adul-
{a, en su visita, curaciéni o};ras iabores como hacerles las camas, /bid., 229, 232,

44. AMPCProt, Oficio 24, leg. 2, fols. 320r-322v.

45, AHPCProt, Oficio 14, leg. 25, cuad. 15, £ol, 15rv; leg. 31, cuad. 13, fols. 6r-lln

46. AHPCProt, Oficio 21, leg. 14, fols. 410r-419x.

47. Juana Pérez del Bafiuelo entregaba en 1491 a Antonio, zapatero, todos los mrs.
que elfa tuvo en guarda durante diez afios y que le pertenecian 2 & <y de las rentas y mul-
tipticaciones de ellos». Ambas hermanas entregaban en 1496 a Pedro Sanchez Navarro y
& Francisco Martinez, vecinos en Castro del Rie, 20.000 mrs. en nombre de Brigida Rodsi-
guez, esposa del primero, v sobrina del segundo, y los reciben en virtud de una carta de
poder que tenfan las religiosas. De esa cantidad ellas habfan tenido en: guarda 9.00C mas.;
~tros 3.000 mrs. los habian obtenido ellas por traspaso de unas casas; los 8.000 mrs. res-
tantes se los daban las beatas de sus propios bienes «por amor de Dios» y por pago de algu-
na renta y multiplicaciones de los dichos 9.000 mus. Por su parte, fray Faan del Trigo, antes
de profesar en San Pablo, les pedia que de los 13 castellanos v medio de oro y medio
real de plata que le tenian guardados otorgasen 5.000 mus. e}l prior y convento dominico
para que los frailes pudieran desempefiar un c4liz y cumplir otras necesidades del con-
vento. AHPCProt, Oficic 14, leg. 26, cuad. 13, fol. 40r; leg. 32, cuad. 13, fols. 1r-2r; cuad.
16, fols. 63v-67w
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prestaban dinero por «hacer honray buena obra» o actuaban como alba-
ceas testamentarias®™,

Esta dedicacién a la «vita activas, que implicaba un activismo exter-
no y un contacto con ¢l mundo social circundante aun cuando en sus
formas fuese grande el peso especifico de la acogida doméstica y ejerci-
cios con rasgos que pueden caracterizarse como «pasivoss, se comple-
mentaba con el gran peso especifico de la contemplativa, lo que acaso
fuese una de las claves explicativas de esa especie de «activismo apostd-
lico pasivos -si s que podemos expresarnos asi- que habria sido propio
de las Bafiuclas. En este sentido, fue notoria su intensa vertiente peni-
tencial en la oracién -noches enteras de rodilias en el oratorio o acosta-
das en la peana del altar*-, en el ayuno, en la pobreza ~no patrimonial,
como hemos comprobado, sino en el vestir y cabe suponer que en una
forma de vida cotidiana marcada por [a frugalidad- y ante la enfermedad.
Las oraciones por la familia debieron ocupar un puesto importante, sobre
todo una vez que este bealerio se estabilizé y perpetud™. También desta-
caron por unas pricticas devotas muy conectadas con la religiosidad
popular, como una aficién por visitar las imdgenes de las iglesias que
les procurd algunas vivencias extraordinarias™.

Fl traslado del beaterio a un lugar menos concurrido a comienzos
del siglo XVI parece haber estado en sintonfa con la tendencia a la reclu-
sién caracteristica de los tiempos v bien documentada entre las prime-
ras religiosas calificadas como terciarias dominicas. Asf lo desvelan las
hermanas Ortiz al sefialar en 1510 que vivian «retrafdas e onestas guar-
dando su regla»™, una condicién de recogidas que, sin embargo, no debié
implicar la observancia de clausura aunque si un desarrolio mayor de la
espiritualidad contemplativa y quizé la practica de la oracién mental, cada
vez mids exzendidapor entoncesr Pero-es dificil precisar-hasta-qué punto

48. AHPCProt, Oficic 14, leg. 32, cuad. 11, fol. 9rv Beatriz Ferndndez, vecina en San
Andrds, Ias nombraba albaceas en 1496. Era una mujer muy relacionada con San Pablo,
pues uno de los frailes era hijo suyo y decidia enterrarse alli, en la sepultura que tenfa.
AHPCProt, Oficio 14, leg. 32, cuad. 11, fols. 65r68r

49, «Tanta santidad que nunca se les conocié otra cama donde descansasen sino la
peana del altars. Bl cronista también enfatizaba su gusto por compartir el rezo litlrgico
vy las devociones de los frailes. Leonor de Godoy era extrafiamente devota y toda su ocu-
pacién era rezar rosarios vy sélo recibia gusto v contento cuando estaba en la iglesia de
San Pablo en los oficios divinos. LOPEZ, 228-229 y 236.

50, En su testamento de 1530, Teresa Muiiiz encomienda a las beatas que rueguen a
Dios por su alma v de sus difuntos, que son de ellas tarmbién. AHPCProt, Oficio 21, leg.
14, fols. 410419t

53. Leonor Rodriguez de Godoy estaba tullida. Queriendo acompafiar a unas dsu-
das suyas a velar a la iglesia de la Fuensanta por su gran devocidn a la imagen, tuvo que
quedarse en cama; llorando, se encomendd z la Virgen y pudo acompaiiarlas. Lopez, 229,

52. AHPCProt, Oficio 33, leg. 1, fols. 225v227v; Oficio 21, leg. 3, fols. 741v-742r.
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fueron éstas las coordenadas espirituales de las Bafiuelas. Lo mismo puede
decirse de otra tendencia paralela en el tiempo, el incremento del inter-
vencionismo masculino en la vida religiosa femenina, que no figura
siquiera mencionado en los registros hagiograficos de estas beatas. Antes
bien, su experiencia aparece definida por la independencia y la libre rela-
cién con Dios, frecuentemente rernatada por vivencias misticas y visio-
narias en linea con la tradicién del movimiento religioso femenino.
;Cabria suponer entonces que con ¢l traslado tuvieron gue renunciar 2
uno de sus aspectos carismaticos clave, la proximidad respecto a los reli-
giosos y al propio bullicio social urbano, o gque comportd su retire a una
Zona més tranquila y con un consiguiente menor activismo externo, pero
que ello no implicé la equiparacién plena con las otras religiosas domi-
nicas? Esta pregunta ha de quedar necesariamente abierta a la espera
de nuevas investigaciones sobre estas formas de vida.

Tanto durante los Ultimos afios del siglo XV como a partir de 1500
es [lamativa la escasez de peticiones de oraciones a las Bafiuelas, que sélo
recibieron encargos v legados de personas muy vinculadas con su linea
carismaética v residentes en las proximidades del beaterjo, ello sin dejar de
considerar que, mds que peticién de oraciones, se trataba de actividades
de mediacién econémica®. La autoridad que se les reconocia en su fun-
cién de custodia materfal no se tradujo tanto en el plano mediador-esca-
tolégico a nivel popular, acaso porque los vecinos de Cérdoba distin-
guiesen con nitidez las diferentes funciones de cada espacio religioso laico
y, muy probablemente, por considerar que no necesitaban aquellos ingre-
sos dado su iroportanie patrimonio.

3. DBEATAS Y FRAILES: LAS BANUELAS Y EL CONVENTO
DE SAN PABLO DE CORDOBA

Uno de los aspectos mas caracteristicos de este beaterio fue su vincu-
laci6én con la Orden de Santo Domingo y los especificos lazos que enta-
blé con los frailes. Dio vida a un modelo topografico complementario
masculino-femenino al ubicarse funto al convento de San Pablo de Cér-
doba y compartir con los religiosos su espacio sacro en algunas dimen-
siones de gran relevancia. ;Por qué los dominicos de San Pablo vendie-
ron las casas colindantes a su convento a estas beatas? ¢Qué tipo de

53. Por ejernplo, dofia Mencfa de los Rios, fundadora del monasterio de dominicas
de Regina Coeli. RAH, 9/5434, fols. 747r-743v. Respecto a la mediacién econdmica, Bea-
triz Fernandez, vecina en San Andrés, mandaba enterrarse en San Pable, tenfa un hijo domi-
nico en Dofia Mencia y nombraba albaceas a las Bafiuelas. AHPCProt, Oficio 14, leg, 32,
cuad. 11, fols. 65r-68n
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relacién esperaban entablar con ellas? Es éste un caso muy interesante
de imbricacién laical fermmenina en las instituciones masculinas que ofre-
ce pistas valiosas para el estudio de las formas de asociacién con las 6rde-
nes mendicantes protagonizadas por las mujeres.

Llaman la atencién dos caracterfsticas. La primera, un componente
igualitario plasmado en la dimensioén espacial: las beatas Bafiuelas ejem-
plifican una postura femenina de bisqueda de cercanfa a los frailes, un
afsn por coincidir en practicas y espacios concretada en la ubicacién junto
al convento, en el compartir con ellos su espacio littrgico, la iglesia, asf
como su espacio funerario al enterrarse junto a ellos en el capitulo, «en
las cuevas donde estan los religiosos» o en las «sepulturas de los frailes»,
como si formasen parte de la comunidad masculina. Por lo demads, reza-
ban al unfsono con ellos las horas canénicas en el oratorio de su residen-
cia mientras les ofan rezar, Una de las beatas, dofia Leoner de Godoy,
decfa muchas veces que no deseaba otra cosa en esta vida sino «una casi-
ta junto a la puerta de San Pablo, para que, en abriendo las puertas, luego
se entrasen en la iglesia y para desde su casa ofr los maitines a media
noche»®, Incluso la identificacién entre ambos grupos se refieja en men-
ciones contemporéneas como la que denomina a la superiora de las bea-
tas «priora de San Pablo»® —lo cual podria llevar también a pensar que
se le reconociese cierta autoridad, siquiera carismatica, respecto a la
comunidad masculina?~. La segunda, un componente de mutuo bene-
ficio. Los religiosos proporcionaban el espacio de la vida y de la muer-
te y el espacio de la oraci6n. Y, si bien debieron ejercer la direccion espi-
ritual y penitencial sobre las beatas, en las hagiograffas no se sefiala
ningtn tipo de vinculo fundado en la obediencia o la constriccién. Mds bien
se deducen unos lazos marcados por la flexibilidad y los amplios mér-
genes de actuacién permitidos a estas religiosas, cuyo «modus vivendi»
no estaba plenamente institucionalizado ni formalmente definido. La cer-
cania y, sobre todo, el hecho de portar el hébito de la Orden, no signi-
ficaron el sometimiento a los intereses masculinos. Las Bafiuelas actua-
ron con total autonoméa en lo espiritual, econdmico y organizativo, pero
muy conscientes de sus lazos de identificacién con los frailes®. Cosa muy

54, LopEz, 236 % 228,

5%, AHPCProt, Oficio 24, leg. 2, fols. 320r-322v; Oficio 33, leg. 1, fols. 31x32v; Oficio
14, leg. 34, fols. 35r-36v; leg. 35, fols. 35r-36v; Oficio 25, leg. 3, fols. 52r-53r.

56. Las peticiones de servicio a los frailes aparecen en los testamentos de las Bafiue-
las: Leonor Rodriguez del Bafiuelo nombraba protectores de la hacienda que dejaba a sus
sobrinas al prior de San Pablo y a-fray Miguel de Avalos, prior de Santo Domingo de Ecija;
a éste Ie encomendaba también que, Junte con su hermano, cufiada y sobrinas beatas, deci-
diese dénde habia de trasladarse e] beaterio; su hermana Juana del Bafiuelo nombraba
& dicho fray Miguel su albacea y figuraba como testigo en su testamento fray Diego
de Cérdoba, fraiie en San Pablo. Leonor Rodriguez establecis también que las casas donde
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distinta sucederia con entidades de origen posterior como el microbea-
terio de las hermanas Ortiz, en todo sometido a la autoridad dominica,
v que requeria del permiso del prior de San Pablo para iniciar sus que-
rellas?. Sin embargo, las Bafivelas mantuvieron un estatus similar en el
tiempo. Avanzado el siglo XVI, pese a las modificaciones institucionales
en la vida religiosa, se siguen percibiendoe pautas de autonomia, asf como
una actividad de servicio por parte de los frailes hacia las beatas y a reque-
rimiento de éstas: en su testamento de 15330, Teresa Muiliz establecia
que habfan de supervisar, para su debido cumplimiento, todo lo que ella
disponia, el provircial dominico de Andalucia y el prior de San Pablo;
respecto al funcionamiento del beaterio que elia reglamentaba, las inter-
venciones del prior de San Pablo quedaban reducidas al otorgamiento
de su acuerdo para que las beatas tomasen el hdbito a la edad debida
y profesasen a su tiempo, asi como a determinar si la madre de la comu-
nidad tuviera defecto de naturaleza que le impidiese regir. Por lo demés,
los frailes recibian de ella y del resto de las beatas encargos puntuales
asociados con sus legados testamentarios: ejercer como albaceas, siem-
pre con otras/os, o cuidarse de la celebracion de las misas que ellas
encargaban.

Las beatas también proporcionaban beneficios a los frailes, tanto espi-
rituales como materiales. Respecto a los primeros, reforzaban el pres-
tigio y la autoridad religiosa masculinos supliendo carencias. El cronista
dominico Juan Ldpez, que no siempre se detiene a historiar al com-
pleto los monasterios de dominicas, dedica a las Bafiuelas un capitulo
entero de su crénica; significativamente, ese capitulo constituye la con-
tinuacién del consagrado al convento de San Pablo v sefiala expresamente
que ha situado juntas las relaciones sobre ambas comunidades por orden

del-maestro.general®®. La fama-de-santidad de-las-beatas-reforzaba la- o d e

importancia del convento, que era el principal enclave institucional y
teoldgico de la Orden de Predicadores en Andalucta; el milagro v las expe-
riencias religiosas extraordinarias vividas por estas mujeres ofrecian el
conirapunto, en sintonia con el contexto eclesial de entonces, entre el amor
mistico y la razén teoldgica y comnpletaban ésta con la proximidad espa-
clal como si constituyesen una prolongacién femenina de la comunidad
masculing; de hecho, Juan Lopez sefialaba también que la comunidad «da

residian junto al convento serian para los frailes tras la muerte de sus sobrinas, si bien
fundando capellanfa sobra ellas, AHPCProt, Oficio 24, leg. 2, fols. 320r-322v; RAH, ms.
9/5438, fols. 62v-63r; ACC, CVV, t. 278, fol. 424rv.

57. AHPCProt, Oficio 33, leg. |, fols. 225v.227v; Oficio 21, leg, 3, fols, 741v-742r, Miura
dice que fueron fundadas en 1521 identificandolas con el beaterio de Espiritu Santo ~-Miura,
aLas fundaciones», IX, 301- v siguiendo a RAMIREZ DE ARELLANO, 398.

58. Lopez, 228-235.
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mucha honra a nuestra Ordens®, Igualmente, la preferente dedicacién
caritativa de estas mujeres y su pecuiiar orientacién en su opcién por
los pobres podrian considerarse complementarias de la actividad apos-
télica desarroliada por los frailes.

Los beneficios materiales eran econdmicos y de servicio. Como arren-
datarias de los dominicos les reportaron ingresos fijos y también les lega-
ron bienes materiales en sus testamentos, lo cual no parece un aporte
secundaric a una comunidad mendicante y en unos afios en que se halla-
ba «en necesidad y menester»®. Ademds, ejecutaban para ellos diversos
servicios: «siempre han seruido [al convento de San Pablo] con muy bue-
nas obras y mayor voluntads, afirmaba Teresa Mufiiz. Podria considerarse
una posible dedicacién al cuidado y aseo de la iglesia conventual —como
en olros casos de religiosas laicas de la ciudad- o incluse una funcién
de custodia litdrgica que, no obstante, sélo se documenta tras su tras-
lado de residencia. S se sabe con seguridad que las primeras Bafiuelas
realizaban diversas tareas asistenciales con los religiosos, especiaimen-
te con Jos ubicados en los mérgenes de la familia conventual: entre otras,
guisar para los frailes enfermos y custodiar los bienes de los novicios®.
Su presencia beneficiosa para el convento y su estrecha ligazén con la
comunidad se manifestaba también en la confianza que en ellas depo-
sitaban las madres de los religiosos®. Esta comunidad funciond asimis-
Mo como espacio educativo masculine del gue se beneficiaba tanto el
grupo de parientes como el convento de San Pablo. Teresa Muiliz habfa
criado a su sobrino Fernan Meiia de las Infantas, al cual se comprome-
tia a proveer de ropa, libros y ayuda en sus necesidades durante toda su
vida en caso de que se hiciese religioso y fuera buen fraile, todo porque
ella le habia criado y le tenia mucho amor y deseaba que fuese siervo

-.de Dies; encargaba ademds a sus herederos «lo.miren e traten e quieran

como yo 1o he fecho con todos ellos»®.

Estos vinculos beatas-frailes ofrecen algunos paralelos con las «abla-
tas» 0 «donadas» que se entregaban por amor de Dios y cuidado especial
de sus almas al servicio de conventos y monasterios pasando a integrarse
en su familia espiritual. Cierto que estos términos no figuran en las fuen-
tes manejadas, pero habfa una potente tradicién apostélica y mendi-

58, 1bid., 228.

60. Los frailes tenian empefiade un cdliz en 1496 y, dada su situacién de necesidad,
no podizn desempenario segin se afirma expresamente en AHPCProt, Oficio 14, leg. 32,
cuad, 16, fols. 63v-67v. -

51. Loeez, 228-230; AHPCProt, Oficio 14, leg. 32, cuad. 16, fols. 63v-67v.

82. Que podian nombrarlas albaceas testamentarias, como sucede en 1496. AHPC-
Prot, Oficio 14, leg. 32, cuad. 11, fols. 65068

63. AHPCProt, Oficio 21, leg. 14, fols. 41014191
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cante en este sentido. Por un lado, fue un mecanismo asociativo habi-
tual entre los canénigos regulares; los dominicos, tributarios de este ante-
cedente institucional, facilimente pudieron revitalizar dicho mecanismo.
En especial, son acusados los paralelos con la Orden de Premontré, donde
realmente se dieron monasterios mixtos finalmente suprimidos®. Vol-
viendo de nuevo a la denominacién «priora de San Pablo», cabria con-
siderar la posibilidad de que, sin que evidentemente llegara a constitujrse
una realidad institucional masculino-femenina diiplice, s{ hubiese una
cierta proyeccidn o reconocimiento sociales en este sentido. Por otra parte,
no era ajeno a la realidad mendicante, en concreto franciscana, aunque
en Cérdoba no se documente.

Este primer asociacionismo beato femenino con los frailes fue la
manifestacién del proyecto reformista observante. La Observancia men-
dicante —puesto gue también hubo casos similares entre los francisca-
nos- integrd en su primera fase de consolidacién un proyecto evangéli-
co de relacién entre los sexos. Un proyecto que contenfa formas antiguas,
ya ensayadas en el caso dominico entre los frailes y las monjas de ciau-
sura, como la identificacién espiritual o el servicio mutuo en términos
de complementariedad. Pero que en el caso de las terciarias, ademas de
entender éstas de forma diferente, ofrecieron componentes propios fun-
dados en el gran peso especifico de la fraternidad evangélica entendida
como su fundamento relacional. Si la fraternidad-sororidad fue elemento
clave de definicién del propio beaterio y se plasmé en el virculo de san-
gre entre las hermanas e incluse, por extension, en la relacién tias-sobri-
nas, se percibe también en la relacion entre las beatas y los Frailes y en
la propia inclusién de elias en los programas de reforma encabezados
por éstos. Una relacién que ofrece trazas de identificacion entre muje-
res y {railes: las beatas Bafiuelas se asociaron con el convento de San
Pablo y se asimilaron a los frailes compartiendo sus principales espacios
-no deja de ser enormemente significativo en este sentido el hecho de
que se enterrasen con ellos~ y ejerciendo una actividad apostélica en el
contexto urbano. Y una relacién que, al tiempo, ofrecia elementos de com-
plementariedad en un plano diferente al monacato. Ellas aportaban la

é4. Sobre el asociacionismo fernenino con Ios canénigos regulares y, en concreto, con
la rama de los premonstratenses: Sally THOMPSON, Women Religions. The Founding of English
Numnneries after the Norman Conguest, Oxford, 1991, 148; Patricia RANFT, Women and the
Religious Life in Premodern Europe, Hampshire and Londor, 1996, 49-52. Como oblata v
stibdita se vinculé Margarita de Cortona a los franciscanos. Alfredo Coccr, «Lantico Ordi-
ne Francescano delia Penitenza», Collectanea Francescana 64 (1994) 322. Las caracterfs-
ticas de Premontré, en Herbert GRUNDMANN, Movimenti religiosi nel Medioevo, Ricerche sui
niessi storict tra eresia, gli Ordini Mendicanti e il movimento religioso fenuminile nel X1l e
XIIT secolo e sui presupposti storici defla mistica tedesca, Bologna, 1980, 53.
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radicalidad ascética, una vida de santidad que afiadia <honra» al con-
vento masculine, adernas de desarrollar una actividad de atencién a los
pobres, que complementaba el planteamiento apostélico-evangélico de
los frailes. Por lo demas, religiosas y frailes se servian mutuamente en
sus necesidades deslindando distintos campos de actuacién. Todo ello
e un marco relacional que no fue de constriccién ni sometimiento feme-
nino a las directrices y obediencia masculinas. Cabrfa considerar, pues,
que fa indudable nocién de complementariedad entre los sexos que animé
este proyecto ~y que ya se habia situado en la base del organigrama com-
partido monjas-frailes en el siglo XII1- estuvo acompaiiada en el caso de
Ias beatas de la reforma observante por nociones de igualdad v de copar-
ticipacidn entendida en una medida importante en una dimensién de
equidad entre las beatas y los frailes.

¢Cabria interpretar el origen de esta comunidad como fruto de la ini-
ciativa masculina o femenina? No puede negarse que los frailes tuvieran
interés en la creacion de este tipo de agrupaciones femeninas. Su ins-
trumentalizacion al servicio de sus necesidades de proyeccién e irradia-
cién sociorreligiosa es evidente y ofrece marcados paralelos con la Orden
de San Francisco, que en la misma década de 1480 en que nacié el bea-
terio de las Bafiuelas admitfa en su seno beatas terciarias en un contexto
de Jucha interna que impulsaba a situar bajo su 6rbita espacios aposté-
licos y reformistas femeninos abiertos al mundo urbano reforzando el
grupo al que se vinculaban en el epicentro del obispado®, Los domini-
cos, con un mas temprano grado de centralizacién —afianzada desde la
década de 1470-, y un mayor grado de unidad interna al no enfrentarse
al peligro de una posible escisién interna por motivos de reforma®, no
parecen haber estado dispuestos, sin embargo, a quedarse rezagados
respecto a los franciscanos en el disefio de esos nuevos espacios de pro-
yeceidn institucional urbana, y es preciso considerar que la competitivi-
dad con ellos por la irradiacién pastoral en la gran ciudad debié ser fac-
tor de peso. Al menos, contribuye a explicar el origen del beaterio de las
Barfiuelas en la misma década de 1480 en que nacian los de terciarias fran-
ciscanas de Marfa de Aguayo y Marina de Villaseca; es més, el origen de

65. En concreto, respecto a su vinculo con las terciarias véase: Maria del Mar GRANA
Cm, «Las terciarias franciscanas en la pugna conventuales/observantes. Jurisdiccién reli-
giosa y problemas de género», en Gonzale Fern&ndez-Gallardo (ed.), Los franciscanocs con-
ventuales en Fspadia del siglo XIII ol XXI, II Congreso Internacional sobre el Franciscanismo
en la Peninsula Ibérica, Madrid, 2006, 283-294.

66. Instituida en 1458, la Congregacién Reformada de Espaiia habrfa ido creciendo
sin atravesar por las vicisitudes y problemas de los franciscanos, y en 1493 todos los con-
ventos dominicos andaluces estaban integrados en ella. Miura, «Las fundaciones» p. 262,
pero carecia de monasterios ferneninos en Cérdoba.
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las dominicas parece haber sido, al menos en parte, fruto de un efecto
eco de las franciscanas, pues sus comunidades surgieron poco después
de éstas —tanto las Bafiuelas como, después, Santa Catalina de Siena-.
Por otro tadoe, ambas Ordenes reformadas carecian de monasterios feme-
ninos bajo su jurisdiccién. San Pablo era el epicentro de toda la Obser-
vancia dominica andaluza y, sin embargo, no tenfa fundaciones femeni-
nas bajo su tutela en Cérdoba. El beaterio de las Bafiuelas suplié esta
carencia. Mas, ¢spor qué beatas y no monjas? En este sentido, habria que
considerar también los contenidos del proyecto reformista dominico, el
hecho de que parezca haberse iniciado con planteamientos de coparti-
cipacién entre los sexos en una clave apostélica activa, clave novedosa
respecto al vinculo anterior trabado con el monacato.

Por consiguiente, desde la perspectiva de los frailes la adhesién de
beatas parece haber sido un elemento necesario en el disefio de su pro-
puesta observante antes del inicio de la reforma de los Reyes Catélicos
en la década de 1490. Con ellas definieron espacios femeninos observantes
cuande éstas no existian a nivel local, més impactantes por lo novedo-
so de su proyecio v su rigor reformista. Como espacios nuevos con plan-
teamientos espirituales mas radicalizados vinieron a revitalizar las estruc-
turas religiosas femeninas ¢ incluso las propias sedes institucionales
masculinas como ejemplificaria San Pablo. Y lo hicieron en plena sin-
tonfa con los frailes locales, un rasgo caracteristico de las comunidades
de terciarias que el monacato reformista femenino -todavia inexistente
por estos afios en e] Ambito dominico cordobés— no presentaba. Ademds
de esto, las beatas estuvieron al servicio de los intereses masculinos de
proyeccidn institucional y pastoral en la urbe v en competencia con los
franciscanos.

Contodo, sinopuede negarse que los frailes influyesen directamens -

te en la creacién de estos espacios femeninos, s ha de matizarse su pro-
tagonismo. Los beaterios asociados a las 6rdenes mendicantes fueron,
sin duda, una de las manifestaciones de un proceso mds amplio de ins-
titucionalizacién de las formas de vida lzicales. Institucionalizacién que,
sin embargo, como estos mismos beaterios muestran, no ha de valorar-
se sélo como consecuencia de la presién masculina. Cierto que la Orden
de Santo Domingo, en otros contextos cronolégicos y espaciales, dio mues-
tras de gran intervencionismo sobre beaterios ya existentes, que bajo su
presién adquirieron fisonomias mas regularizadas sin que se detecten pos-
turas de autonomia femenina —casos de las dominicas de La Rambla o
¢l propio Santa Catalina de Siena en Cérdoba—. Sin embargo, el beate-
rio de las Bafiuelas no fue fruto de un procese de institucionalizacién
sino, posiblemente, de un acuerdo mutuo y de intereses compartidos,
como lo fue también el tipo de relaciones que propicié. Son datos indica-
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tivos de que la evolucién de la vida religiosa femenina no sélo funcioné
por presiones institucionalizadoras externas: estuvo asimismo en sinto-
nia con los signos de unos tiempos que, igualmente en masculino, ofre-
cfan programas reformistas arraigados en los movimientos laicales ante-
riores, pero bajo nuevos ropajes de institucionalizacién. Ademds, dato
fundamental, la institucionalizacién estuvo acompaiada de una eleva-
cién social y coincidié con un nuevo estadio de aristocratizacién de las
promotoras de las fundaciones. La elitizacién social pudo traer apare-
jado un deseo de repercusién y proyeccién al més alto nivel eclesial e
impulsar a sus protagonistas a querer lograr un reconocimiento insti-
tucional que oficializara sus proyectos en sintonia con los hombres. Ese
cardcter de oficializacién pudo obedecer a varios intereses impulsores:

Primero, una vocacién politica fernenina plasmada en el deseo de par-
ticipar en los nuevos proyectos reformistas, tanto a nivel institucional
como espiritual, y de hacerlo en términos de equiparacién con los varo-
nes. En efecto, las mujeres pudieron desear institucionalizar sus proyectaos
de reforma a fin de participar en términos de igualdad con los hombres
en la renovacién de los organigramas de los institutos religiosos. La par-
ticipacién igualitaria no serfa algo nuevo, pues ¢l «sineisactismo» o las
relaciones de igualdad entre los sexos propias del cristianismo primiti-
vo ya se habia perfilado en el origen del movimiento beato cordobés en
relacién con los ermitafios de la sierra®. Institucionalizar significaria,
en parte, mantener esa correspondencia en los nuevos niveles marcados
por el rumbo de los acontecimientos aprovechando la coyuntura refor-
mista. Pero entiendo la igualdad en varias dimensiones. As{, en formas
de vida, porque la «renovatio» espiritual se fundaba, en un alto porcen-
taje, en posibilidades no claustrales y en buena parte apostélicas que sélo

- ahora-eran-institucionalmente - reconoeidasy aspecto-decisivo, pues.la.

dedicacién apostélica femenina habfa venido siendo negada, reprimida
o reencauzada v la clausura impuesta desde los primeros siglos cristia-
nos. Dados estos antecedentes y considerando las grandes suspicacias
despertadas por la forma de vida beata, el origen de estas comunidades
adscritas a las instituciones religiosas ha de interpretarse cormno un paso ade-
Jante decisivo. Constituirian una segunda fase del movimiento religioso
fernenino cuya institucionalizacién no sélo favorecia la pervivencia de
sus componentes originales basicos, sino que ademas los oficializaba
y situaba en un nivel similar al de los frailes. La igualdad se plasmaria
también en una capacidad pareja de proyeccién. En la dimensién apos-
télico-ministerial, si en el caso masculino estaba reforzada por su cali-

67. M* del Mar GraRa, Religiosas v ciudades, p. 210 y ss.
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dad sacerdotal, en ef femenino lo estarfa por la autoridad religiosa que
la fama de santidad de estas mujeres les reportaba. En una perspectiva
politica, el nuevo ropaje institucional femenino no sélo otorgaba otro nivel
de presencia en los organigramas eclesiasticos, sino que ademas refor-
zaba su capacidad de irradiacién e influencia y facultaba Ia incidencia
femenina decisiva en las necesidades expansivas de los dominicos y en
su competitividad con los franciscanos. Las beatas Bafiuelas participa-
ron como apoyo al proceso observante dominico v ala formacion de una
congregacion reformada carente de espacios fermeninos en la gran urbe.,
Por lo demas, mds alls de la igualdad que remitir{a a los origenes del
movimiento reformista cordobés, habria otro nivel de incidencia politi-
ca fernenina al asumir sus comunidades unos programas espirituales des-
tacados por ser los més radicales y novedosos en el panorama del tiem-
po, lo que las convertfa en el contrapunto del monacato femenino.

Para entender algunos de estos rasgos de autorfa femenina es preci-
so considerar la sociologia de las creadoras, El beaterio de las Bafiuelas,
como también los corntemporineos de terciarias franciscanas, fueron
estandartes que, en la gran urbe, visibilizaban a los sectores nobiliarios
medio-pequefios, con presencia de jurados con apellido reconocido. Pero
aun cuando el apellido diese nombre a sus espacios religiosos, éstos
no sirvieron a las légicas androcéntricas de linaje: se situaron fuera de
ellas, sin dar cabida a intereses de mediacién a su favor o de perpetua-
cidn, o bien favorecieron en exclusiva a las mujeres del mismo creando
genealogias femeninas. Estos espacios, por otra parte, segufan dando cabi-
da a mujeres de muy diferente extraccién social que también podian
representar los intereses del pueblo cordobés. En cualquier caso, si los
proyectos paralelos masculinos eran promovidos por la alta nobleza, sélo
las mujeres del sector inferior de la oligarquia pudieron involucrarse en
esta nueva fase del movimiento laical. Como factor explicativo se plan-
tea la aristocratizacién social y mental andaluza ¥ un paralelo monaca-
to-nobleza® que debi6 considerar en términos de inferioridad a Ja dedi-
caci6n laical, por lo demés no Io suficientemente central como parzs
ponerse al servicio de sus intereses de proyeccién: también, el probable
mayor control ejercido sobre sus mujeres, piezas indispensables en su
politica de alianzas y concentracién patrimonial; en conexidn con esto
tltimo cabria mencionar el hecho de que la dedicacién laica implicase

68. Miguel Angel LapeEro QuesaDa, «Ensayo sobre la historia social de Andaluciz
en la Baja Edad Media y los motivos de) predominio aristocrdticos, en I Cologuio de
Historia de Andalucia, Andalueta medieval, Cérdoba, 1982, p. 219-244. Sobre lz estre-

cha conexién entre los monasterios fermeninos ¥ la nobleza: Grana, Religiosas y ciuda-
des, p. 119 y ss.
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el acceso y manejo Hibre y cii}recto de la propiedad, capacidades cada vez
4s Hni nire las nobles. )
masﬁéﬁiﬁiﬁig u otro, varias cosas est'zin'claras. Primero, la autggogne};a
femenina, la libertad y el deseo mate@ah_zados en estas Fc;mume aréc;
Como dato a favor de la capacidad decisoria fernenina, selena.z ard qg D b
ticamente todas las comunidades, incluso las mézj; reguizmza (ft 1 ¥ 5{ ose
al elevado origen social de sus promotoras, estumertip i ress (; n% iro-
nato nobiliario y no supeditadas a los m.teresesj de inaje. Sergn n Vi;ms
importancia socioeclesial de estas comunlcflades. los es%oacmunda ivos
vy punteros del movimiento religioso femenlno duljante a ;eg R
del siglo XV dejaron de ser los bfzafc'erlos dela primera o aagos ooupar
su lugar las comunidades de terciarias en sus dxferentfes }g)l."t os de regu-
larizacién. La concepcién del espacio terciario como am 11 o e reforma
femenina aparece clara. Sélo en (él pgdl;&;‘;}geflosﬁ;glgefxgz rgéas es ret
i 4s novedosos v punteros de fina to XV, Ademds,
%ifri(;sti?flj la bﬁsqueda%&meain& d‘e ?reseﬂcia a .nivei nistxtum;);alr.affgiz
significa que tal carisma se inscribfa en femenino en dc?s origén % amas
oficiales de las Ordenes masculinas_ que ace:zpte}ban su lii?ca % ﬁivel st
O O e e meamomica, de sus mplsoras ol menos,
ial. Por otra parte, la capacidad econémica, ¢e ‘
gﬁcarta la poiibi}idad de que la opc‘ic')n terciaria fuTsedsicuc?j?f?- eoS zéjg
aceptable para mujeres que no pudieran costearse la dote g

un rmonasterio.

4. CONCLUSIONES

Como se ha comprobado, los elementos nuevos de la zmczlal Eorrr;a
de vida beata dominica remitian basicamente al vinculo relgu ar, iarfoz
al hecho de portar un habito religioso como de el?tablar un lazo cec;non_
frailes. Pero los principales rasgos de estos ::lspag:lgs segwage ;é);; ml::3 o

i ial el hecho de obedecer pre
diéndose con los beatos, en especia e e
a criterios privados v a institucionales: no se emitfan votos, l_a,s C‘OTui -
dades no incorporaban rasgos monésticos ii St:i orgamzcc;ic_:mn pl:;l aer 2
ilic ibili isponer de ca -

i ici licia —pese a la posibilidad de dispo
y disposicitn o i idades religiosas; ademas,

ibi irmi ico como entidades reiig ;
recibfan reconocimiento canén el : . g
gozaban de autonomia de gobierno y administracion, tanto a nivel comu
nitario como individual, y no observaban c.lausura. o fe st vimow

La novedad mas caracteristica de este tipo de; espacios tue st new
tacién con los frailes en una perspectiva no _}ulledl(:CiOﬁal' ni propiarr; one
de obediencias, sino de identificacién femenino-masculina a va 105’ en
términos de Fraternidad evangélica entre los sexos. Concretaron el dis
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reformista de la Observancia dominica en su primera fase de consoli-
dacién y en el concreto escenario urbano cordobés. Un disefio de con-
formacién masculino-femenina en términos de identificacién ¥ coparti-
cipacién evangélico-apostélica con elementos de complementariedad.
¢Enteramente nuevo? Habria que indagar m4s, tanto en la historia de ia
Orden como en otros institutos y contextos. Sin duda, el concepto de fra-
ternidad entre los sexos y la propia nocién de igualdad de las almas en
el orden de redencion tenfan historia antigua en el cristianismo venel
propio movimiento mendicante y dominico. Pero, sin olvidar que el hecho
mismo de reactivar y reactualizar este tipo de planteamientos ya era de
por s enormemente significativo, quiza cabria considerar ademds una
especial orientacién a la identificacién propia de beaterios como el de
las Bafiuelas. Igualmente, ver si esa identificacién femenina con los
frailes no ofrecié matices nuevos que podrian estar obedeciendo también
al nuevo ideal humanista de igualdad entre los sexos difundido espe-
cialmente durante el siglo XV. Son cuestiones que el estudio del bea-
terio de las Bafiuelas plantea pero para cuya correcta resolucién serd
necesario analizar otros casos contemporaneos.

Es igualmente muy significativo el hecho de que las Bafiuelas ofre-
clesen una notoria conciencia consanguinea hasta el punto de trasladar
el concepto evangélico de fraternidad al vinculo carnal como rasgo orga-
nizativo caracterfstico de la casa y que incluso dieran muestras de orgullo
de linaje, sobre todo a medida que fue avanzando el tiempo. Con todo,
ia pertenencia familiar no implicé para ellas la interferencia de los parien-
tes varones. Se preocuparon por garantizar la autonomia femenina res-
pecto a ellos y su perdurabilidad temporal constituyendo asi el beaterio
un instrumento de visibilizacién y potenciacién de la rama femenina del

~linaje Bagueloy - :

Teniendo en cuenta estas consideraciones, es cierto que un beaterio
de estas caracteristicas servia a los intereses de [a Orden de Santo Domin-
go en el 4mbito urbano, tanto en una dimensién pastoral y de presencia
institucional como de alianza con los niveles aristocraticos inferiores. Asi-
mismo, servia a los intereses de prestigio y proyeccién de un linaje per-
teneciente a dicho nivel. Pero, por encima de eilo, garantizé la autono-
mia de las mujeres que lo crearon y que lo mantuvieron. Mujeres que
tuvieron una viva conciencia de pertenencia a dos de los principales 4mbi-
tos en torno a los que pivotaba el engranaje socio-institucional de su tiem-
po, érdenes religiosas y linajes, que quisieron visibilizar y mantener esa
pertenencia. Pero que ja entendieron en términos de coparticipacién y
autonomia con sus parientes varones, espirituales y consanguineos.
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