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RESUMEN

El presente articulo versa sobre la obra y el pensamiento de Alasdair Maclntyre, cen-
trandose en Affer Virtue, su trabajo mas emblematico. Se realiza un recorrido por esta
obra, pero a diferencia de otros estudios se la ubica dentro del pensamiento y la labor
general del autor, con el proposito de alumbrar algunas de sus ideas. En ese sentido,
el contextualizar dicho trabajo dentro del pensamiento de MacIntytre, y su evolucion
posterior, permite rastrear ciertas concepciones caracteristicas del pensador escocés.
Asi, se ahonda en aspectos que todavia quedaban abiertos cuando escribid After Vir-
tue 'y que con el paso del tiempo han ido confeccionando su reflexion, como por ejem-
plo la impronta que en ella ha dejado Tomas de Aquino.
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ABSTRACT

This article centers on the thought of Alasdair Maclntyre, whose most prominent
work, After Virtue, is considered a classic of political science. In contrast with other
reviews, this article will examine Affer Virtue within the broader context of
Maclntyre’s thinking and publications. An overview of Maclntyre’s literary corpus
and the evolution of his thinking will shed light on the volume examined and trace
certain ideas that are characteristic of this Scottish political philosopher. Matters that
remained unsettled in After Virtue have become over time more defined in MacIntyre’s
thinking, such as the influence exerted upon him by Thomas Aquinas.
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After Virtue' pasa por ser, con razon, un texto central para la teoria politica con-
temporanea. Ademas es, probablemente, el trabajo mas conocido y significativo
del pensamiento de Alasdair Maclntyre. De hecho, es imposible entender su teo-
ria politica si no nos adentramos en el significado de dicha obra. Pero, del mismo
modo, para poder entender satisfactoriamente el sentido de Tras la Virtud es
necesario insertarla dentro del conjunto de su obra, pues no sera igual analizarla
de forma contextualizada y como parte de un conjunto —que es lo que se pre-
tende hacer en este articulo—, que s6lo comprenderla como una pieza singular.

De la misma manera, la distancia temporal a la hora de acercarse a un tra-
bajo de este calibre es otro factor a tener en cuenta que influye sobre cémo lee-
mos este gran cldsico. Asi, cuando lei por primera vez After Virtue, era bastante
joven; ademads, fue una de las primeras obras que leia en mi aproximacion al
campo de la teoria politica; y todo ello en un momento personal bastante delica-
do, lo que facilitaba una lectura muy personal del libro. Por eso ahora, ya pasa-
dos cerca de veinte afios, y tras releer esta magnifica obra, uno se le acerca de
forma distinta a como cuando la descubri6 por primera vez.

VIDA Y PENSAMIENTO EN MACINTYRE: UN BREVE APUNTE

La dimension personal en la obra de Maclntyre es una variable a tener muy cuen-
ta a la hora de analizar su pensamiento. Si bien es un autor conocido mundial-
mente desde los afios ochenta y se le ubica, certeramente, en los Estados Unidos,
es preciso reconocer que su vida ha tenido mas de un periplo. De hecho, nacié en
Glasgow (Escocia) el 12 de enero de 1929 en una familia de pescadores®. Reali-
dad ésta que le acompafiara a lo largo de toda su vida y que queda reflejada en
aspectos como su querencia comunitaria, o su valoracion de la transmision oral.

Estudio en la institucion ahora conocida como Queen Mary, de la Universi-
dad de Londres, y obtuvo un Master of Arts en las Universidades de Manchester
y Oxford. Comenz0 su carrera como profesor en 1951 en la Universidad de Man-

! Alasdair MACINTYRE, After Virtue, University of Notre Dame Press, Notre Dame, 1981.
Esta fue la primera edicion. En nuestro caso, y por facilitar la traduccion, trabajaremos con la pri-
mera edicion en castellano que es la traduccion de la segunda edicion inglesa (1984) y que incor-
pora un epilogo de dicha version. En este sentido, la obra que citaremos a lo largo del trabajo sera:
Alasdair MACINTYRE, Tras la virtud, Critica, Barcelona, 1987. En el cuerpo del texto usaremos de
forma indistinta la expresion inglesa (After Virtue) y la espaiola (Tras la virtud) a la hora de refe-
rirnos al titulo del libro.

2 De 1953 a 1963 estuvo casado con Ann Peri, con quien tuvo dos hijas; de 1963 a 1977, con
Susan Williams con quien tuvo un hijo y una hija; y desde 1977 esta casado con la filésofa Lynn Joy.
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chester, ensefiando en las Universidades de Leeds, Essex y Oxford en el Reino
Unido. Alrededor de 1969 se traslado a Estados Unidos, donde ha dado clases en
diversas universidades tales como Brandeis, Boston, Vanderbilt, Yale o Duke,
entre otras.

Pero la institucion académica a la que mas ha estado vinculado —y no por
casualidad— es la Universidad de Notre Dame (desde 1985), una de las grandes
universidades catolicas norteamericanas y de la que actualmente es Permanent
Senior Research Fellow®. Hablamos de un intelectual con un reconocimiento
académico altisimo, respaldado por mas de un centenar de articulos publicados
en revistas especializadas y con mas de veinte libros, de los cuales una buena
parte, aunque no toda, ha sido y, sobre todo, esta siendo traducida al castellano.
Una trayectoria que, curiosamente —y tal vez porque no lo haya pretendido
nunca— no ha generado escuela doctrinaria alguna a modo de macintarianos.

Tras la virtud es ya un clasico dentro de la teoria politica norteamericana, y
mundial, y forma parte de los debates mas calientes que se dieron en la discipli-
na desde mediados de los afios ochenta hasta finales del siglo pasado. La rele-
vancia de este texto no ha venido solo por su fortaleza intelectual —que la tiene
y mucha—, sino también porque se insertaba en una de las grandes polémicas de
finales de siglo de la teoria politica contemporanea: la relativa al liberalismo ver-
sus comunitarismo y, en concreto, a la controversia sobre las distintas concep-
ciones de la justicia. Debate estrella dentro de la teoria politica contemporanea
norteamericana, por lo menos, durante la década de los ochenta y principios de
los noventa del siglo pasado y que hoy en dia se ve continuado por la aparicion
de otro gran trabajo como es La idea de la justicia, de Amartya Sen*.

Pronto hara treinta afios desde que Maclntyre escribiera After Virtue. Nues-
tro longevo pensador escocés la publicd en 1981, cuando tenia 52 afios, y no
puede decirse que sea una obra temprana, pues ya habia escrito anteriormente
cerca de diez libros. Es, seguramente, una obra de madurez tanto intelectual
como personal, aunque menor de lo que en un principio pudiera pensarse. De
hecho, para abordar satisfactoriamente su significado considero, hoy, que es pre-
ciso insertar dicha obra dentro de una doble realidad.

3 Entre sus galardones podemos destacar el haber sido Doctor Honoris Causa por las Uni-
versidades de Swarthmore College (1963) y por la Queen’s University of Belfast (1988). También
ha sido miembro de la Academia Americana de las Artes y las Ciencias, de 1a Real Academia Irlan-
desa, de la Academia Britanica 'y de la Asociacion Americana de Filosofia, de la que fue presidente
(1984), y ha impartido prestigiosas conferencias como las Gifford Lectures (Edimburgo), Richard
Peters Lecture (Universidad de Londres), Lindley Lecture (Kansas), Carlyle Lecture (Oxford),
Gauss Seminars (Princeton) y Aquinas Lecture (Marquette University).

4 Amartya SEN, La idea de la justicia, Taurus, Madrid, 2009.
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Por un lado, verla como parte de una especie de trilogia donde After Vir-
tue es el primer eslabon de todo un giro teérico que contintia con Justicia y
Racionalidad y que culmina con Tres versiones rivales de la ética®. Asi,
muchos de los conceptos desarrollados en Tras la virtud se van a ver comple-
mentados, y a veces corregidos, por las obras mencionadas, y se puede decir
que si bien MacIntyre comienza siendo un aristotélico (en Tras la Virtud) ter-
minard siendo un tomista-aristotélico (en Tres versiones rivales de la ética).
Por otro lado, y como consecuencia de lo dicho, es recomendable situar After
Virtue dentro del conjunto del pensamiento de Maclntyre y, en concreto, de la
evolucion intelectual de su autor pues, de lo contrario, se pierde de vista la
perspectiva tedrica de la obra.

TRAS LA VIRTUD Y ETICA EN MACINTYRE: LA TRADICION DE LAS VIRTUDES

Tras la virtud es un texto principalmente de carécter €tico que se puede dividir
en tres partes. Una primera, remite a la descripcion que hace del estado actual de
la moral o la ética contemporanea; una segunda, supone una aproximacion his-
torica tanto al legado de la Ilustracion como a su contrapunto, la tradicion de las
virtudes; y una tercera, en la que nos muestra su concepcion neoaristotélica de
las virtudes.

Si nos detenemos un momento en los inicios de Tras la virtud, comproba-
mos como la evaluacion que hace del estado de la ética en nuestras sociedades
no es muy halagiiefio que se diga. Para ¢€l, lo que nos quedan son, realmente, reta-
zos de una cultura moral anterior,

fragmentos de un esquema conceptual, partes a las que ahora faltan los con-
textos de los que derivaba su significado. Poseemos, en efecto, simulacros de
moral, aunque continuamos usando muchas de las expresiones-clave. Pero hemos
perdido —en gran parte, si no enteramente— nuestra comprension, tanto tedrica
como practica de la moral®.

Este simulacro que hoy vivimos, y que caracteriza al emotivismo y a las
sociedades posmodernas, supone una descontextualizacion respecto de la Ilus-

5 Alasdair MACINTYRE, Justicia y racionalidad. Concepto y contextos, ETUNSA, Barcelona,
1994, y Alasdair MACINTYRE, Tres versiones rivales de la ética. Enciclopedia, genealogia y tradi-
cion, Rialp, Barcelona, 1992.

¢ MACINTYRE, Tras la virtud, p. 15.
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tracion del siglo dieciocho y una parodia de sus antecesores. Por ello, parece
practicamente imposible defender que, dentro de la Modernidad, se puedan
encontrar planteamientos en donde la tradicion de las virtudes pueda tener una
presencia sostenida. Mas bien sera al contrario, de ahi su desconsuelo.

Tras la Virtud se caracteriza por desarrollar de forma sostenida toda una
serie de conceptos (tradicion intelectual, virtudes, unidad narrativa...) que son
fundamentales para comprender el pensamiento de nuestro autor.

A la hora de definir una tradicion intelectual, lo primero que hay que decir
es que ésta no es igual a tradicionalismo. De hecho, Maclntyre es muy critico con
el planteamiento de Edmund Burke (1729-1797), tanto en el sentido de que el
pensador irlandés habla en singular (s6lo hay una tradicion), como porque ade-
mas entiende el vocablo tradicion en un sentido cultural antropoldgico (las cos-
tumbres y practicas tradicionales que hay en un territorio). Sin embargo, una tra-
dicion intelectual, en sintonia con la idea de Sheldon S. Wolin de tradicion de
discurso’, es una aproximacion teorica al conocimiento, y no hay una Gnica tra-
dicién sino muchas.

Bien es verdad que en sus primeros trabajos —y hasta mediados de los mis-
mos, es decir, hasta precisamente Tras la Virtud—, Maclntyre planteaba que el
liberalismo no era una tradicion intelectual. De hecho, sostenia que un elemento
diferenciador entre su concepcion teodrica y la liberal era justamente que la tradi-
cion de las virtudes si se definia y era una tradicion intelectual, mientras que el
liberalismo no.

Asi, en Tras la Virtud, Maclntyre plantea que la Ilustracién no es una tradi-
cion intelectual porque, precisamente, se rige por la idea cartesiana de que los
principios abstractos y generales son los fundadores de todo razonamiento, lo
cual es una consideracion totalmente opuesta a lo que implica la propia idea de
tradicion intelectual.

Como sefiala nuestro autor, en una tradicion intelectual:

La investigacion racional, tanto acerca de la moralidad como de cualquier
otra cosa, continua el trabajo de, y permanece arraigada en, el mito y la metafora
pre-racionales. Tal investigacion no arranca de los primeros principios cartesianos,
sino de algun punto de partida historico contingente, de alguna ocasion, que asom-
bro lo suficiente como para plantear interrogantes, provocar respuestas rivales y,
por tanto, conducir a argumentos contrapuestos. Estos argumentos desarrollados

" Sheldon S. WoLIN, Politica y perspectiva. Continuidad y cambio en el pensamiento politi-
co occidental, Amorrortu, Buenos Aires, 1974, pp. 31ss.
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sistematicamente a través del tiempo se convirtieron en un rasgo prominente de las
relaciones sociales que conforman y a las que le dan expresion®.

Pero no sera hasta su siguiente libro, Justicia y racionalidad y, sobre todo,
en Tres versiones rivales de la ética —con la que termina la hipotética trilogia
que se inicia con Tras la virtud—, cuando Maclntyre plantee de forma nitida que
la sociedad contemporanea esta conformada por tres tradiciones especificas y
diferenciadas: la liberal o enciclopedista (ilustrada), la genealogica (que comien-
za con Friedrich Nietzsche y que esta encarnada en Michel Foucault y la filoso-
fia posmoderna) y la tradicion de las virtudes o aristotelismo-tomista’. Idea ésta,
por cierto, que perdurara hasta hoy en dia en su razonar.

De manera sintética podemos decir que una tradicion intelectual es un
conjunto de textos con intérpretes que se ubican dentro de una perspectiva his-
torica, en donde el conflicto entre las diversas aportaciones da cierta unidad a
la explicacion. Se reconoce el conflicto interno como piedra angular para que,
desde ¢l, la tradicion vaya cambiando y evolucionando. Sus primeros princi-
pios, asi como esta evolucion interna, es lo que termina por definir y diferen-
ciar a cada tradicion intelectual. A partir de aqui, los caminos se separan, ya
que hay discrepancias a la hora de considerar como nos enfrentamos al con-
flicto intelectual que, a su vez, esta relacionado con los primeros principios que
se defienden.

Para Maclntyre, la relacion con el pasado no se sustenta en la mayor o
menor adaptacion, sino en las tensiones que genera. Como él mismo sefiala:

Es central que el pasado no sea nunca algo simplemente rechazable, sino mas
bien que el presente sea inteligible como comentario y respuesta al pasado, en la
cual el pasado, si es necesario y posible, se corrija y trascienda, pero de tal modo
que se deje abierto el presente para que sea a su vez corregido y trascendido por
algun futuro punto de vista mas adecuado'®.

8 Asi, por ejemplo, “las culturas pre-racionales de los cuentos se convierten en sociedades
racionales en las que, primero, los cuentos se cuestionan y después son desarrollados por teorias
que, cuando llega el momento, vuelven a ser puestas en cuestion”. Véase: Alasdair MACINTYRE,
“Nietzsche or Aristotle?” (entrevista realizada por Giovanna BORRADORI), en The American Philo-
sopher, The University of Chicago Press, Chicago and London, 1994, p. 7. De igual manera se
manifestaba George Santayana cuando reflexionaba sobre el pensamiento. Véase George SANTA-
YANA, Interpretaciones de poesia y religion, Catedra, Madrid, 1993.

® MACINTYRE, Tres versiones rivales de la ética, pp. 166-266.

10 MACINTYRE, Tras la virtud, p. 185.
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Esta concepcion no impide reconocer que Maclntyre (como también le
pasard a Richard Rorty!") cae en flagrantes contradicciones, pues si una tradicion
intelectual viene marcada por el cambio y el conflicto, entonces no tiene mucho
sentido que las referencias que nuestro autor pone a la hora de hablar de quienes
mantienen dichas tradiciones sean las comunidades ortodoxas de origen catoélico,
protestante, judio, musulman, tal y como escribe en Tras la Virtud'.

En cualquier caso, lo que interesa ahora es conocer la relacion que se esta-
blece entre la arquitectura politica y moral de cada tradicion y nuestra sociedad
contemporanea. Una vinculacion, o una ausencia de la misma, que nos permitira
hablar de las distintas tradiciones que hay en el mundo contemporaneo y a lo
largo de su historia. Pero como es bien sabido, Maclntyre se sitia como defen-
sor de una tradicion en concreto: la que €l mismo denomina como tradicion de
las virtudes. Los rasgos que la caracterizaran serdn los siguientes: el concepto de
unidad narrativa, el de virtudes y practicas, y la relacion de éstas, como medios,
con los fines que se persiguen'?, lo que le llevara a hablar de bienes éticos inter-
nos y externos a las practicas.

Para Maclntyre, los bienes éticos internos son el resultado de competir en
excelencia, siendo tipico de éstos que sus logros sean un bien para toda la comu-
nidad que participa en la actividad. Los bienes internos no son simplemente un
medio para alcanzar algo, sino que son parcialmente constitutivos del bien pre-
tendido. De hecho, estos bienes no hablan la misma lengua que la distincion libe-
ral entre medios y fines, ya que los “medios internos a un fin dado no pueden
caracterizarse, adecuadamente, con independencia de la caracterizacion de los
medios™'* existiendo cierta relacion entre los medios y los fines que se persiguen.
Ejemplos de estos bienes son la justicia, el honor y la valentia.

Sin embargo, los bienes externos conforman una actividad caracterizada por
ser “propiedad y posesion de un individuo“’. Son objeto de una “competencia

I Para un recorrido, en este sentido, por el pensamiento de Rorty puede acudirse a Fernando
FERNANDEZ-LLEBREZ, “La sustancia poética del pensamiento democratico”: Revista de Estudios
Politicos, n.° 97 (1997), pp. 291-317.

12 Estas contradicciones son sintomaticas ya que muestran sus huecos. Para una revision cri-
tica, en este sentido, de la obra de MaclIntyre véase: Ross POOLE, Moralidad y modernidad. El por-
venir de la ética, Herder, Barcelona, 1993, pp. 219ss.

13 Para una profundizacion en estos conceptos, véase MACINTYRE, Tras la virtud, pp. 230-240
y 268-270.

4 Ibid., p. 230.

15 Ibid., p. 237.
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en la que debe de haber perdedores y ganadores™'¢, su juego es de suma cero y
se guian por un criterio de mutuo beneficio en el que lo que se mide es su valor
de cambio, y de los que son ejemplos tanto el poder como el dinero. Asi, si los
bienes externos aluden siempre a la eficacia, los internos hacen mencion a su
valor intrinseco, a su excelencia, de ahi que los bienes internos estén relaciona-
dos con los fines de una actividad, mientras que los externos no necesiten de
dicha relacion.

(En qué concepcion ética, desde el punto de vista historico, se va a inspirar
Maclntyre para construir esta idea de bienes éticos? Para ¢€l, y en esto coincide
con Giambattista Vico (1668-1744)"7, el origen de esta concepcion se encontrara
en el pensamiento homérico, de ahi que acuda a él en Tras la Virtud; y lo volve-
rd a hacer en su libro Justicia y racionalidad, donde denominara a los bienes
internos como bienes de la excelencia y a los bienes externos como bienes de la
efectividad'®.

Esta concepcion homérica va a ser continuada en la Atenas clasica, siendo
desarrollada de manera fehaciente por el republicano Aristételes (384 a. C.- 322
a. C.). Son probablemente estos capitulos de indole historica, en los que hace un
recorrido magistral por el mundo clasico sefialando las aportaciones tragicas,
estoicas, etc., algunos de los de mayor belleza narrativa del libro, y donde mues-
tra ademas el inmenso conocimiento que tiene de dicha época.

No obstante, no toda actividad publica conlleva el reconocimiento de esos
bienes internos, s6lo hay algunas que los tienen. A esta especifica actividad es lo
que Maclntyre denomina practica y define como:

Cualquier forma coherente y compleja de actividad humana cooperativa, esta-
blecida socialmente, mediante la cual se realizan los bienes inherentes a la misma,
mientras se intentan lograr los modelos de excelencia que le son apropiados a esa
forma de actividad y la defiende parcialmente, con el resultado de que la capacidad
humana de lograr la excelencia y los conceptos humanos de los fines y bienes que
conlleva se extienden sistematicamente'”.

Un concepto de prdctica que implica que sus bienes solo se logran en rela-
cion a los demas practicantes. De ahi que diga que el aislamiento del que
(supuestamente) parte el pensamiento ilustrado sea algo ajeno a esta realidad, a

16 Tbidem.

17 Giambattista Vico, Ciencia nueva, Tecnos, Madrid, 1995, pp. 399ss.
18 MACINTYRE, Justicia y racionalidad, pp. 49ss.

1 MACINTYRE, Tras la virtud, p. 233.
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no ser que lo haga de forma reactiva; y de ahi la dificultad para que se desarro-
llen este tipo de prdcticas en nuestras sociedades liberales.

El compromiso de las instituciones liberales con los bienes externos queda
claramente reflejado en su necesidad, casi genética, por “conseguir dinero y otros
bienes materiales™. Aquéllas se estructuran en términos de jerarquia distribu-
yendo dinero, poder y rango como recompensa publica. Esto genera una situa-
cion en la que los ideales y la creatividad de las prdcticas son siempre moldea-
bles por la codicia de la institucion y en “donde la atencion cooperativa al bien
comun de la prdctica es siempre vulnerable a la competitividad de la institu-
cion™?!. De este modo, la separacion entre lo interno y lo externo, caracteristica
de la Modernidad, no hace mas que ahondar en su aislamiento. Como ha sefiala-
do Javier Roiz, lo externo se identifica con lo publico y lo interno con lo priva-
do. Una fractura que dificulta que se abran caminos para esta idea de prdctica
dentro del ambito ptblico liberal democratico?.

Para Maclntyre, esta concepcion de la esfera publica supone definirla como
un lugar donde cabe el deber moral, pero no la virtud (areté¢) comunitaria. Segin
Ross Poole, por deber debemos entender aquella actividad social en la que “el bien
del individuo es conceptualmente distinto del bien de la sociedad, puede contri-
buir a éste, pero sin quererlo, porque no forma parte de su bienestar. Los bienes que
se dan son de caracter externo, ya que no van implicitos en su definicién. Por su
parte, una actividad que sea entendida como virtud “es una manera de expresar la
propia identidad y es, por lo mismo, un componente de su propia felicidad como
individuos™?*. Como expresaba, de forma tentativa, el propio Maclntyre: “una vir-
tud es una cualidad humana adquirida, cuya posesion y ejercicio tiende a hacernos
mas capaces de lograr aquellos bienes que son internos a la practicas y cuya caren-
cia impide efectivamente lograr cualquiera de tales bienes™?,

Esta diferenciacion entre deber y virtud conlleva una distincion a la hora de
definir qué son los fines. En la idea de deber; la relacion que se produce entre los
medios y los fines es externa porque los bienes que la sustentan solo tienen dicho
valor. Sin embargo, en la idea de virtud (areté), los medios estan interconectados
con los fines porque aquellos son partes constitutivas de éstos. Dicha interde-
pendencia es parcial, ya que los fines no son totalmente subsumibles en los
medios. Forman parte de ellos, pero también son algo mas.

2 Ibid., p. 241.

2! Ibidem.

2 Javier Roiz, El experimento moderno, Trotta, Madrid, 1992.
2 PooLE, Moralidad y modernidad, p. 95.

24 Ibid., p. 96.

2 MACINTYRE, Tras la virtud, p. 237.
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Algunos autores contemporaneos (Rorty, George Santayana, Hans Gada-
met...) han establecido cierta conexion entre la narrativa politica y los dife-
rentes géneros literarios. Maclntyre en Tras la virtud no fue una excepcion?.
Cada uno de ellos a su manera, y desde premisas diferentes, comparten la con-
sideracion de que hablar de la democracia significa hacerlo de un especifico
relato. Este concepto narrativo de la vida supondra, en Maclntyre, reconocer
dos cosas.

Por un lado, que es preciso ser responsable de las acciones y experiencias
que componen una vida narrable. Esto equivale a decir que estamos abiertos,
cuando se nos pregunte, a dar cuenta, en cierto modo, de lo que hemos hecho; lo
que implica que muchas de nuestras respuestas se encuentran en la unidad o no
unidad narrativa de la vida de la que se forma parte.

Por otro lado, no sélo soy alguien a quien se pueden pedir cuentas, sino que
también puedo pedirlas, es decir: que puedo cuestionar a los demds. Esto es asi
porque formo parte de sus historias tal y como los demas forman parte de la mia,
de tal manera que “el relato de la vida de cualquiera es parte de un conjunto de
relatos interconectados™’. Por eso, preguntarse qué es bueno para alguien, impli-
ca interrogarse sobre lo que es bueno para la sociedad en la que se vive. Disociar
ambas perspectivas supone fracturar la unidad narrativa en la que cobra sentido
tanto la existencia de una persona como la de la sociedad. La relacion con el otro
se sustenta en un camino interdependiente que posibilita percibir a uno/a como
ser humano, y también al mundo que nos rodea.

Esto no significa que esa unidad narrativa sea siempre una y la misma, ni
que siga los patrones que conforman la sociedad en la que se vive. No existe una
cosa asi como una Unica inteligibilidad. Lo que existen son inteligibilidades (en
plural), pero tiene que haberlas a no ser que se quiera desintegrar tanto la identi-
dad personal como la colectiva. Uno de los ejemplos que usa MaclIntyre a la hora
de hablar de esta unidad narrativa sera la obra de la espléndida Jane Austen
(1775-1817).

En términos generales, la tradicion de las virtudes de Maclntyre se puede
resumir bajo el siguiente esquema: partimos de una naturaleza humana no for-
mada, la cual es educada a través de las virtudes (que son medios y fines) y en

26 Digo en Tras la virtud porque en obras posteriores este aspecto ira perdiendo fuerza. Para
una reflexion sobre este menester, véase POOLE, Moralidad y modernidad, pp. 219ss.

27 MACINTYRE, Tras la virtud, p. 269.

28 El recorrido por la obra de Austen esta presente a lo largo de todo After Virtue. Son aque-
llos parrafos que hacen referencia a obras como Persuasion o Mansfield Park donde encontramos
otros de los momentos mas algidos del libro, tanto en lo literario como en lo emotivo.
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donde su puesta en practica nos acerca al telos o al fin ultimo de la vida. Este
esquema tedrico conlleva aceptar dos cuestiones.

En primer lugar, que el planteamiento teorico y ético de MaclIntyre es teleo-
logico, esto es, que se encamina hacia un fin. ;Y cual es ese fin? Para ser since-
ros, Maclntyre dice poco sobre este menester. La forma que tiene de definir el
telos o la vida buena es bastante sencilla, pues la “vida buena para el hombre es
la vida dedicada a buscar la vida buena para el hombre?. En segundo lugar, que
no hay una tnica virtud sino una pluralidad de virtudes, por lo que es preciso
hablar de aretés, en plural. Asi, las virtudes, ya en plural:

Han de entenderse como aquellas disposiciones que, no s6lo mantienen las
practicas y nos permiten alcanzar los bienes internos a las practicas, sino que nos
sostendran también en el tipo pertinente de busqueda de lo bueno, ayudandonos a
vencer los riesgos, peligros, tentaciones y distracciones que encontremos y procu-
randonos creciente autoconocimiento y creciente conocimiento del bien. El catalo-
go de las virtudes incluird, por lo tanto, las necesarias para mantener familias y
comunidades politicas tales que hombres y mujeres puedan buscar juntos el bien y
las virtudes necesarias para la indagacion filoséfica acerca del caracter de 1o bueno®.

En Tras la virtud esto significara distanciarse de la escolastica catolica,
incluido Tomas de Aquino (1224/1225-1274), tal y como queda reflejado en el
capitulo dedicado a las “Apariencias y circunstancias medievales”. Pero no hay
que olvidar que esta critica a Aquino sera una de las criticas que el propio
Maclntyre se hara a si mismo; pues serd el pensamiento del Aquinate el que cobra-
ra protagonismo en la segunda (Justicia y racionalidad) y tercera parte (Tres ver-
siones rivales de la ética) de la hipotética trilogia que componen estos libros.

Y si hay una pluralidad de virtudes, entonces, ;qué lugar se le otorga a la
justicia? Para Maclntyre la justicia es una virtud que, sin ser la tnica, si es una
de las mas relevantes. Para empezar, y a diferencia de lo postulado por John
Rawls?®!, la justicia es una virtud ética y no un mero valor moral. Es mas, la jus-
ticia como virtud implica alguna idea de bien, por lo que no es plenamente neu-
tral en cuanto a la defensa de una idea de vida buena, lo que conlleva realizar
una critica directa, cuanto menos, al primer Rawls, ya que para el tedrico de
Harvard la justicia y la vida buena si son bienes separables. Y, por ultimo, todo
esto afecta al propio contenido de la justicia. Este queda identificado con darle

2 MACINTYRE, Tras la virtud, p. 271.
30 Ibid., pp. 270 y 271.
31 John RAWLS, Teoria de la justicia, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1978.
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a cada uno lo que se merece, para lo cual sera preciso tener alguna idea de bien
comun pues, si no, no sabremos cual es la relacion entre lo que uno hace y su
contribucion al bien general. Pero para Maclntyre el liberalismo no tiene una
idea compartida de bien comun (se trata como mucho de la mera suma de volun-
tades particulares), y por ello es imposible que pueda llevar a cabo alguna idea
razonable de justicia como merecimiento. De ahi que hable del fracaso del libe-
ralismo, ya que tendrd que contentarse con definiciones de justicia como equi-
dad (en el caso de Rawls) o derechos de propiedad (en el de Nozick), insufi-
cientes a ojos de Maclntyre.

Por eso no es extraiio que MacIntyre tenga un planteamiento sumamente
critico en relacion al liberalismo. Por un lado cree que éste, como tradicion inte-
lectual dominante, es incapaz de conseguir sus propositos definitorios, de ahi que
hable de su fracaso. Por otro también piensa que gran parte de los males —por
no decir todos— que hoy en dia padecemos se deben a la justificacion y norma-
tividad desarrollada por el pensamiento liberal contemporaneo.

De este modo, el desorden moral del que habla Maclntyre en Tras la vir-
tud?® se convierte en la espoleta desde la que enjuiciar los limites politicos y
sociales que el propio liberalismo establece. No es que el liberalismo haya cogi-
do un camino erroneo, alejado de sus premisas basicas, sino mas bien que los fra-
casos y las crisis actuales son productos de los caminos abiertos por el propio
liberalismo. Por tanto, su preocupacion es buscar otra tradicion diferente que sea
capaz de enfrentarse a los malestares ocasionados por la Modernidad.

Desde este punto de vista, lo que se ha desplomado sobre el jardin de la vida
contemporanea es todo un mundo, con sus raices y sus ramas. Siguiendo con la
metafora ecologica, podriamos decir como los arbustos, que todavia deambulan
por el bosque de la Modernidad, no explican bien el sentido de su existencia. Es
tal su incapacidad que el problema reside en la misma semilla y no en los frutos
que produce. Pero que MacIntyre se muestre muy alejado de la concepcion libe-
ral, no significa que se sienta comodo dentro de la etiqueta “comunitarista”, tal
vez sea mas adecuado considerarlo como neoaristotélico o neotomista®.

Es mas, en los Estados modernos no es posible desarrollar esta idea de jus-
ticia porque éstos se caracterizan por representar lo que Maclntyre denomina
como individualismo burocratico: una mezcla de derechos individuales mas
gobierno administrativo weberiano, pero sin capacidad para apelar a un bien

32 MACINTYRE, Tras la virtud, pp. 13ss.

33 Para la ambigua relacion de Maclntyre con el comunitarismo, véase Fernando FERNANDEZ-
LLEBREZ, “La ambigiiedad comunitarista de Alasdair MaclIntyre. El problema de las etiquetas en el
debate liberalismo/comunitarismo”: Revista de Estudios Politicos, n.° 104 (1999), pp. 213-231.
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comun comunitario*. Es esta consideracion sobre los Estados lo que le llevara a
desplazar su concepto de justicia del d&mbito politico clasico al de las pequenas
comunidades (como la familia o los grupos religiosos ortodoxos). Y es también
esta consideracion la que le conducird a manifestar que el pensamiento liberal no
es neutral ante las distintas concepciones de vida buena. Y no lo es, segun
Maclntyre, en dos sentidos. En primer lugar, porque para €l la relacion entre jus-
ticia y bien es constitutiva y no se puede separar tal y como pretende hacer el
liberalismo (cuestion ésta que, no obstante, aceptara afios mas tarde el propio
Rawls en su Liberalismo politico)*. Y, en segundo lugar, porque el hecho de que
no quepan todas las concepciones de justicia significa ya de hecho que dicha neu-
tralidad no es real.

Pero esta critica de Maclntyre no significard que su propuesta sea la nega-
cion politica o normativa de dicha neutralidad, sino méas bien al contrario: su
apuesta es garantizar, ampliar y obtener la mayor neutralidad posible entre las
distintas concepciones de vida buena’®.

En cualquier caso, si queremos decir algo mas sobre las concepciones
politicas de Maclntyre, seguramente sea preciso reconocer que After Virtue no
es la obra més indicada. Para ello, hemos de mirar otros trabajos. Ya en otro
articulo expuse una parte importante de las ideas politicas de este autor por lo
que no quisiera repetirme. Pero, junto a lo dicho en ese texto, estaria bien afia-
dir una serie de consideraciones que no fueron tomadas en cuenta y que puede
ser de interés sefialarlas ahora. Me refiero a la idea de comunidad politica y
de educacion moral neoaristotélica que desarrolla, sobre todo, desde 1990 en
adelante.

POLITICA Y COMUNIDAD EN MACINTYRE

Como ya hemos indicado Maclntyre se inserta, segiin sus propias palabras, en la
tradicion ética aristotélico-tomista®’; lo cual, todo hay que decirlo, no es ni algo
muy comun ni —como ¢l mismo reconoce— de mucho éxito en nuestras socie-
dades. En palabras textuales suyas, “la mayoria de los aristotélicos actuales y del

3% MACINTYRE, Tras la virtud, p. 311.

35 John RAWLS, Political Liberalism, Columbia University Press, New York, 1993.

3¢ Para estas cuestiones referidas al debate sobre la neutralidad en Maclntyre, véase FERNAN-
DEZ-LLEBREZ, “La ambigiiedad comunitarista de Alasdair MacIntyre”, pp. 213-231.

37 Alasdair MACINTYRE, “Prélogo”, en Etica y politica, Ensayos escogidos II, Nuevo Inicio,
Granada, 2008, p. 9.
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pasado no son, por supuesto, tomistas. Y algunos tomistas se ha procurado
mucho de subrayar el alcance de lo que ellos consideran tanto diferencias filosé-
ficas como teologicas entre Santo Tomas y Aristoteles™s.

En este sentido, MacIntyre plantea que dentro del aristotelismo hay dos for-
mas de acercarse a la cuestion de la educacion moral. Una, en donde se precisa
de una idea filosofica del bien comin como requisito previo para la obtencion de
la educacion moral, siendo el filosofo moral quien debe llevar a cabo dicha tarea.
Segun Maclntyre, ésta es la concepcion de algunos autores renacentistas italia-
nos —de origen aristotélico—, que presentaban “al fil6sofo moral como alguien
cuyo papel como analista e investigador de la teoria moral estd subordinado al
papel de maestro moral y que emprende el estudio de esa teoria con objeto de
hacerse cargo del rol de maestro moral™’.

Pero para Maclntyre este camino es un error porque nunca se conseguira
formar caracteres o dirigir la vida de los ciudadanos a partir de la presentacion
de argumentos y analisis tedricos®. Este fracaso, segtn ¢l, ya lo habia adelanta-
do Aristoteles en su Etica a Nicomaco cuando plantea que “la razon no es maes-
tra de los primeros principios, ya sea en matematicas ya sea con respecto a las
acciones; es la virtud la maestra de una creencia recta acerca de los primeros
principios™!. 'Y puesto que la virtud sdlo es virtud si es una practica, entonces, es
solo a través de la praxis como llegamos a conocer el bien.

Dicho en palabras del propio Maclntyre: este camino no nos lleva a buen
puerto porque “en moral y en politica no comenzamos con la teoria para solo des-
pués, de forma secundaria, encontrar aplicacion para la teoria en la practica™?2.
De hecho “si intentamos hacerlo asi, o bien ese intento sera vacio y estéril...o
bien llevara a distorsiones de la praxis™.

Es cierto que esta idea en Maclntyre no es nueva, pues ya sefialaba algo
de esto en su texto Tres versiones rivales de la ética, donde culpa del fracaso
del aristotelismo y del triunfo de la Modernidad al humanismo aristotélico que,
segun ¢él, le gano la batalla a Aquino. Idea ésta, por cierto, bastante problema-
tica —como tantas otras de Maclntyre— tanto en su dimension normativa
como histérica, pues supone simplificar el sentido del humanismo en general

3% Ibidem.

3 Alasdair MACINTYRE, “Aristoteles rivales: Aristoteles frente a algunos aristotélicos del
Renacimiento”, en Efica y politica, p. 47.

4 Tbidem.

4l Ibid., p. 71.

2 Tbid., p. 69.

4 Tbidem.
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y, en concreto, el referido al del mundo latino, obviando claramente su dimen-
sion retorica*.

Sera este planteamiento tedrico el que llevara al pensador escocés a esbozar
que la solucion esta en tirar de ofro Aristoteles y, finalmente, de Aquino. Dicho
en palabras del propio Maclntyre, s6lo llegamos a la educacion moral y a la
razon practica si:

...comenzamos en las inmediaciones del juicio practico, en la indagacion mas
o menos reflexiva sobre las razones que tenemos para hacer esto mas bien que
aquello y sobre si tales razones son suficientemente buenas. Entonces, en ocasio-
nes, consideramos que tenemos que interrogarnos acerca de lo que hace que una
razon suficientemente buena sea suficientemente buena y de lo que la distingue de
una razon insuficientemente buena®.

Toda una explicacion tedrica de la cual Maclntyre deduce una serie de cues-
tiones que son capitales para su concepto de comunidad politica. Puesto que s6lo
somos capaces de acercarnos a lo bueno y de educarnos en el bien y en la justi-
cia desde la propia praxis social, entonces ocurre que la funcion del fildsofo poli-
tico y moral no es la de darnos la receta sobre el bien, sino:

Trabajar dentro de la polis, contribuyendo al bien comun de la polis, articu-
lando para los ciudadanos de la polis los fines que deben alcanzar, si es que han de
prosperar, de manera que puedan entender mejor cuales son esos fines y como, en
tanto animales racionales, han de orientarse por si mismos hacia su consecucion*.

Asi, el filosofo moral y politico hace explicita “nuestra capacidad para
orientarnos hacia nuestros fines”, pero esos criterios generales “nunca pueden
sustituir —de hecho presuponen— los criterios de excelencia proporcionados
por el ser humano bueno tanto a los agentes como a los educadores™’.

Para Maclntyre, esta concepcion ética no puede desplegarse desde cualquier
lugar, sino que requiere de una determinada forma de entender la politica. Una

4 Para una mirada mas adecuada del humanismo, segiin mi parecer, véase Quentin SKINNER,
Los fundamentos del pensamiento politico moderno 1. El Renacimiento, Fondo de Cultura Econd-
mica, México, 1993. Para una aproximacion a la tradicion latina dentro de la teoria politica, véase
Javier Roiz, Sociedad vigilante y mundo judio en la concepcion del Estado, Editorial Compluten-
se, Madrid, 2008.

45 MACINTYRE, “Aristoteles rivales: Aristoteles frente a algunos aristotélicos modernos™, pp.
69 y 70.

4 Ibid., p. 72.
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forma en donde la ética sea parte de la politica de tal modo que “el bien humano
ha de alcanzarse en la participacion en la vida de las comunidades politicas y a
través de esa participacion™s,

(Pero qué entiende MacIntyre por comunidad politica? ;Cudl es su idea de
lo que debe de ser una comunidad politica? En primer lugar, Maclntyre nos dice
lo que no es. Si la politica es la simple y mera continuacion practica de la ética,
no habiendo conflictos entre ambas esferas, entonces resulta que las institucio-
nes relativas al Estado moderno no pueden ser las formas adecuadas donde desa-
rrollar y generar dicha participacion.

Y, en segundo lugar, que necesitamos de otro tipo de comunidad politica donde
si se pueda satisfacer el proyecto ético de caracter aristotélico —o mejor diriamos
de cierto Aristoteles—. Para Maclntyre esto significa hablar de un tipo de comuni-
dad que solo se puede desarrollar en territorios y espacios pequefios o locales, ya
que, como ¢l mismo sefala, “‘cuando las practicas basadas en formas de comunidad
aristotélicas son generadas en el mundo moderno, ellas son siempre, y no pueden
ser sino, a una escala pequefia y local™. Un tipo de comunidad politica en donde:

...la forma de concebirse a si mismos los miembros de tales comunidades
tiene que ser incompatible con la sustitucion de ese lazo fundamental por cualquier
nocién de unidad civica que surja bien de alguna herencia comun étnica, religiosa
o cultural —por muy importante que pueda ser— bien de intereses y preferencias
comunes de sus miembros™.

Pero que la comunidad tenga que ser pequefia no significa que le valga cual-
quier tipo de comunidad local, sino una en la que, habiendo capacidad para
comunicarnos y darnos cuenta de nuestros criterios deliberativos (familias, her-
mandades de pescadores, cooperativas agricolas, escuelas, clinicas, vecindarios,
pueblos pequeios...), haya lealtad hacia unos fines compartidos. Fines compar-
tidos que sélo se alcanzan al desarrollar un tipo de racionalidad. Racionalidad
que tiene que ser evocada por su participacion en dichas practicas comunitarias,

47 Tbidem.

4 MACINTYRE, “Prologo”, en Etica y politica, p. 10.

Y afiade que: “por supuesto que existe una versién contemporanea del romanticismo poli-
tico que glorifica la escala pequefia y local como tal. Pero desde un punto de vista aristotélico las
pequeiias comunidades como tales no tienen especial mérito”. Alasdair MACINTYRE, “A Partial
Response to my critics”, en John HORTON y Susan MENDUS (eds.), After Maclntyre. Critical Pers-
pectives on the Work of Alasdair Maclntyre, Polity Press, Cambridge, 1994, p. 302. Las cursivas
son nuestras.

S0 MACINTYRE, “Aristoteles rivales: Aristoteles frente a algunos aristotélicos modernos”,
pp. 74-75.
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lo que se pone de manifiesto en ellas. Y practicas comunitarias “que requieren de
un reconocimiento compartido de su bien comtn como vinculo politico, un tipo
de vinculo muy diferente al que proporcionan los prejuicios €ticos, religiosos o
de otro tipo en las sociedades locales™!.

En definitiva, hablamos de un tipo de comunidad densa que, si bien preten-
de alejarse de los prejuicios localistas, queda vinculada a una concepcion teori-
co politica determinada. Realmente no es ya una mirada aristotélica clasica lo
que sostiene el planteamiento de Maclntyre, sino que es la obra de Tomas de
Aquino la que, finalmente, le dara cuerpo.

Su idea de lo que es una comunidad politica, su necesaria educacion moral
y su defensa del bien comtn son categorias definidas, todas ellas, por una idea
muy especifica: la ley natural de caracter tomista. Como ¢l mismo sefiala:

La mision de la ley es principalmente educar, y la educacion es cuestion de
transformar pasiones, de forma que reciban su expresion a través de habitos vir-
tuosos. Esa educacion, tiene lugar, desde la perspectiva Aristotélica de Santo
Tomas, en y a través de practicas comunitarias continuadas y el reconocimiento de
la ley natural depende de cOmo se estructuren esas practicas®2.

Parece evidente que una vez llegados aqui se torna preciso decir algo mas
en relacion a la evolucion del pensamiento de MacIntyre. Pues si bien hemos
empezado hablando de Tras la Virtud, nos hemos ido desplazando hacia otros
textos, seguramente menos vigorosos, que requieren de cierta explicacion para
poder comprender el conjunto de su pensamiento. Y para ello es imprescindible
ver su obra insertada dentro de una concepcidén y una evolucién mayor, como
deciamos al inicio.

MACINTYRE: DEL MARXISMO AL ARISTOTELISMO TOMISTA

En el pensamiento de MacIntyre podemos distinguir tres etapas que ¢l mismo ha
senalado en uno de los textos autobiograficos mas interesantes que ha dado la
teoria politica contemporanea’.

51 Alasdair MACINTYRE, “La subversiva ley natural: El caso de Tomas de Aquino”, en Etica
y politica, pp. 109 y 110.

52 Tbid., p. 109.

53 Alasdair MACINTYRE, “Tres perspectivas sobre el marxismo: 1953, 1968, 19957, en Etica
y politica, pp. 231-251. Este texto se publicd, por primera vez, como “Introduccion” de la edicién
revisada de Marxism and Christianity, Schoken Books Duckworth, London, 1995.
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La primera etapa es la que ocupa los afios de juventud (1953-1968). Duran-
te este periodo, su obra estaba repleta de marxismo o, mejor dicho, de un mar-
xismo de inspiracion cristiana, que como bien se sabe fue y es una de las corrien-
tes existentes dentro del pensamiento socialista. Su proposito era fusionar en una
misma teoria el cristianismo y el marxismo; asunto éste que le llevo a grandes
quebraderos de cabeza por la dificultad de tal empresa. Dicho en palabras suyas:
“yo aspiraba a una condicion imposible: ser auténtica y sistematicamente cristia-
no y a la vez auténtica y sistematicamente marxista. Por lo tanto, trataba de inte-
grar de forma equivocada componentes del cristianismo y componentes del mar-
Xismo™*.

Desde el punto de vista ideoldgico defendia una politica que diera respues-
ta a las injusticias de la sociedad dando por supuestas:

...las formas institucionales del estado moderno y que tuviera como meta la
conquista del poder del estado, ya fuese por medio de elecciones o por otros
medios. De este modo, yo no podia aun reconocer que quienes hacen de la con-
quista del poder del estado su objetivo, al final siempre acaban siendo conquista-
dos por ¢l y, al convertirse en instrumentos del estado, con el tiempo se convierten
a si mismos en instrumentos de una de las diversas versiones del capitalismo
moderno®.

Esta primera etapa, como ¢l mismo sefala, acab6 en una crisis personal e
intelectual, alla por 1968, cuando reconocié que intentar fusionar marxismo y
cristianismo era un error: “yo no era capaz de ser ni lo uno ni lo otro, aun reco-
nociendo en las dos posiciones una serie de verdades con las cuales yo no sabia
qué hacer ni como articular’™®. De esta crisis intelectual y personal salid, poco a
poco y lentamente, de la mano de una relectura de la obra de Georg Lukacs
(1885-1971), asi como de la critica a la teologia de Karl Barth (1886-1968), que
era el tedlogo en el que €l se habia apoyado hasta ese momento. Sera en este perio-
do en el que escriba muchas de sus obras mas conocidas, entre las que destaca
Tras la virtud, y en donde empezara a forjarse el proceso de maduracion intelec-
tual que culminard a mediados de la década de los noventa.

Es entonces cuando hace explicito su rechazo al liberalismo politico. Aun
reconociendo las conquistas sociales acaecidas con el Estado del bienestar, le
hace tres criticas nada baladies. En primer lugar, denuncia la incorporacion de los

> Ibid., p. 238.
55 Tbid., pp. 238 y 239.
%6 Ibid., p. 242.
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sindicatos al Estado del bienestar por lo que supuso de domesticacion y destruc-
cion del poder de los propios sindicatos; en segundo lugar, la dimension elitista
de la democracia parlamentaria como algo estructural; y en tercer lugar, critica-
réd el individualismo moral del liberalismo, en tanto que éste es sindonimo de
“disolvente de cualquier (tipo de) comunidad participativa™’.

Es a partir de estas consideraciones criticas cuando inicia su clara aproxi-
macion al aristotelismo. Sobre todo a partir de la segunda mitad de los afios
ochenta, comienza su acercamiento a la teologia del Aquinate, hasta el punto de
que se sentira comodo con la denominacién de neotomista.

Con estos desplazamientos tedricos, en donde Tras la Virtud se sitia como
una especie de isla azotada por un tsunami intelectual, llegamos a 1995 (tercera
parada de nuestro viaje), fecha en la que escribe la autobiografia que nos esta sir-
viendo de referencia para este recorrido intelectual. Pero tal acontecimiento tam-
bién tiene su parte de originalidad, pues aprovecha la reedicion de su famoso
libro Marxismo y cristianismo para reescribir parte del mismo y afiadir ese pro-
logo donde ya de forma definitiva se ubica dentro del aristotélico-tomismo.

A partir de ahora haréd una nitida defensa de una buena teologia catélica
(donde la palabra de Dios actua como praxis), un claro alegato de cierto Aqui-
no como sintesis de su pensamiento®® y una apuesta por un proyecto politico de
comunidades pequefias; idea esta Ultima que se fue fraguando en el periodo
anterior, pero que cobrard peso a mediados de la década de los noventa y que
queda resumida en los aspectos que ya hemos ido sefialando a lo largo del pre-
sente articulo.

Si bien esta evolucion nos muestra ciertos cambios, también es posible
detectar continuidades en su obra que le dan una unidad notable a su pensa-
miento. Unidad que nos permite hablar de una especifica antropologia filosofica
en Maclntyre, caracterizada por la dimension social de la persona® donde los
seres humanos no son buenos por naturaleza, aunque si seres teleologicos que
buscan fines compartidos. Seres, a la postre, marcados y definidos por una /ley

57 Ibid., p. 244.

58 Es cierto que su tomismo es singular, ya que combina una rotunda defensa de la ley natu-
ral con una lectura abierta de la Suma de Teologia, la cual es analizada no tanto como un céodigo
cerrado, al estilo escolastico, sino como una especie de libro que se va escribiendo donde una pre-
gunta lleva a otra y donde no hay una tltima respuesta. Véase: MACINTYRE, Tres versiones rivales
de la ética, pp. 166-190.

59 Dimension de clara ascendencia aristotélica que tiene también su reflejo en uno de sus ulti-
mos trabajos. Véase: Alasdair MACINTYRE, Dependent Rational Animals: Why Human Beings Need
the Virtues, Open Court, Chicago, 1999.
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natural de origen tomista que, como “conjunto de preceptos de razoén promulga-
dos por la debida autoridad y dirigidos al bien comtin”, vertebrara gran parte de
su magna obra.

CONSIDERACIONES FINALES: UNA MIRADA CRITICA

Si tomamos de forma aislada After Virtue se puede afirmar que fue una joya para
la teoria politica. Tanto sus reflexiones tedricas como su agudeza critica son de
una fuerza intelectual que nos ayudan a pensar, lo cual no es poco. Si muchos
libros hicieran tal cometido sobre nuestras cabezas y vidas, puede que la teoria
politica del siglo veinte no hubiera estado tan huérfana.

Ese libro es y fue una obra maestra, escrita ademas por un gran autor que
nos incita a que nos paremos a pensar para, asi, poder reflexionar y ser capaces
de ejercer nuestro buen juicio. Y, de nuevo, esto tampoco es facil de encontrar en
la teoria politica contemporanea, donde muchas veces se busca mas el preacuer-
do —que un autor diga lo que uno quiere escuchar— que la capacidad para dis-
cutirnos —donde se planteen interrogantes que nos obliguen a volver a pensar—.
Es mas, si un maestro es, entre otras cosas, aquel capaz de abrir caminos en cues-
tiones que ni forman parte de su propia propuesta, entonces Maclntyre lo es, pues
siendo un declarado neoaristotélico y neotomista ha escrito, por ejemplo, algu-
nas de las mejores paginas sobre el conflicto tragico®'.

Es precisamente el cultivo de esa capacidad critica lo que me lleva a plan-
tear ademas algunos de los aspectos que, a mi juicio, son mas problematicos en
la obra de Maclntyre. Aspectos que si bien se aprecian notablemente cuando ana-
lizamos el conjunto de su obra, también estaban ya presentes en After Virtue,
aunque fuera de forma latente.

En este sentido, Maclntytre tiende a confundir el plano ontologico con el
politico, lo que acarrea muchos problemas tanto en un campo como en el otro®.
Una confusion que, seguramente, esté relacionada con la busqueda de la unicidad
y la perfeccion teorica a lo largo de toda su obra —y su vida—, y de lo que son
ejemplos sus criticas a la democracia y al humanismo latino. Del mismo modo,

% MACINTYRE, “La subversiva ley natural: el caso de Tomas de Aquino”, p. 106.

%1 Para el pensamiento tragico, véase Fernando FERNANDEZ-LLEBREZ, “Pensamiento tragico y
ciudadania compleja: critica a la razon omnipotente”: Foro Interno, n.° 1 (2001), pp. 39-63.

%2 Para la oportunidad de dicha distincion, véase Charles TAYLOR, “Cross-Purposes: The Libe-
ral-Communitarian Debate”, en Nancy ROSENBLUM (ed.), Liberalism and the Moral Life, Harvard
University Press, Cambridge and London, 1989.
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hay cierta tendencia en su teoria a generalizar en exceso y, en concreto, cuando
remite a la Modernidad, mostrando una mirada unilateral de la libertad, el Estado,
los derechos, el individuo... pues hablamos de categorias todas ellas cargadas de
ambivalencia. Se echa en falta una mirada mas compleja del pensamiento y de la
vida. Tal vez, el portazo que le da al pensamiento tragico en After Virtue, en favor
de cierto Aristoteles, ayuda a explicar esta tendencia en su pensamiento. Es mas,
ni siquiera ve, cuanto menos, ambivalencia en su defensa de la comunidad como
algo acorde a la ley natural tomista, ni tampoco en la idea de virtud, lo que le
vuelve muy poco critico, a veces nada, con los problemas que puede acarrear
dicha dimension comunitaria y grupal en las personas y en la vida democrética. Y,
por ultimo, no comparto una mirada que considero central en el planteamiento
tedrico de Maclntyre. Me refiero a su deseo por alcanzar, configurar y crear una
cosmovision como elemento definitorio de su razonamiento ético y politico. Pre-
tension en si misma problematica y mas por su concrecion tomista.

Es cierto que esta mirada se empieza a forjar en After Virtue, pero lo es atin
mas que cobrara verdadero protagonismo en sus posteriores trabajos. Esto no es
obice para reconocer la viveza, la riqueza y la grandeza de un libro tan profundo
como este. Un texto de lectura siempre recomendable para la teoria politica con-
temporanea, aunque dificil de comprender satisfactoriamente si no se inserta
dentro del conjunto de su obra. He ahi su fuerza, pero también su debilidad.
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