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Resumen:

El pensamiento judio hapodido ejercer unagran influenciaalo largo delahistoriaen diversos autores. En el presente trabajo nos centramosen
tres pensadores de finales del siglo XV que presentan una serie deideas provenientes de latradicion judia: Montaigne, Brunoy Sanchez. Son
tresautores muy peculiares sin ningunarelacion entre si y que presentan cierto caracter heterdclito respecto alalineaprincipal de pensamiento
de su época. El hecho de que tratemos de mostrar |os elementos provenientes de latradicion hebrea en estostres autores tan diversos responde
a la necesidad de comprender que la influencia del pensamiento judio se produjo en distintas maneras y en autores muy diversos con
inquietudes intel ectuales muy variopintas.
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Theinfluenceof theJudeo-Christian thought in Michel de M ontaigne, Gior dano Bruno and

Francisco Sanchez.
Abstract:
The Jewish thought could exert abig influence throughout history in many different thinkers. In this paper, we will focusin three authorsfrom
the last years of the XV century who had some ideas that come from the Jewish tradition: Montaigne, Bruno and Sanchez. These are three
different and very particular thinkers without any relation between them and who presented a different line of thought regarding the main
stream thought of their time. We are trying to show the elements of the Jewish tradition in these three authors in order to understand the

influence of the Jewish thought and the way it appeared in different intellectuals with different philosophical preoccupations.
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a cuestion sobre si e pensamiento judio influy6
L directamente en la filosofia de estos tres autores del
siglo XVI es muy controvertida. Sobre todo por la
propia esencia del pensamiento religioso, cuestion que, por
estar insertaen lanaturalezamas intimadel individuo, nunca
puede ser establecida completamente si €l persongje no se
ha declarado abiertamente sobre ello. Ninguno de los tres
autores que aqui vamos a tratar era judio, sin embargo,
podemos analizar y clarificar la presencia de elementos
procedentes del pensamiento judio en las filosofias de cada
unodeellos. Evidentemente, laobjetivacién delos elementos
judios presentes en Montaigne, Bruno y Sanchez es muy
dificil, porque dichos elementos se encuentran imbricados
también en otras tradiciones y delimitar su origen preciso
seria una labor casi imposible. De todos modos, vamos a
intentar sefialar los puntos que consideramos de contacto
entre el pensamiento judio y las filosofias de Montaigne,
Bruno y Sanchez.

Recibido: 29-1V-2010. Aceptado: 15-VI1-2010.
* Doctor en Filosofia.

-Michel de Montaigne (1533-1592)

El problema de las creencias de Montaigne ha sido
tema de dificil controversia durante siglos. Algunos han
querido ver en él a un devoto catdlico como mucho
potencialmente poco ortodoxo. Otros se han referido a él
como un cristiano exclusivamente por circunstancias, sin
convicciones fuertes de creencia. O han visto la exploracion
de Montaigne de la fe a lo largo de sus Ensayos como un
problema no resuelto al final. O piensan que hay un ataque
ligeramente velado contra la religion en los Ensayos y han
querido sospechar que el francés era en secreto un
agnéstico o incluso un ateo. Sin embargo, los investigadores
y eruditos contemporaneos més serios rechazan este dltimo
extremo. No obstante, la cuestion de la verdadera creencia
de Michel de Montaigne esdificil y delicada. En mi opinion,
a pesar de las dudas sobre la sinceridad de sus creencias y
apesar de lamencion nebulosa al pasado judio de su familia
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que se podria alegar, una lectura cercana y atenta de su
obra hace que la idea de que Montaigne fuera agnostico o
ateo parezca préacticamente absurda. Nuestro autor es un
auto-proclamado catélico que aspira a ser un buen hijo de
lalglesiay que repetidamente y de una forma convincente
reconoce su sumision a la autoridad eclesiastica de Roma.
A pesar detodo, é sigue siendo Montaigney en los Ensayos
pone a prueba su juicio incluso con la cuestion de lafe. No
podria haber hecho de otra manera. El problema de lafe es
capital en su tiempo y, ademés, la fe y su sombra, la duda,
son centrales no solo para las cuestiones religiosas, sino
también para la exploracion de uno mismo, la tarea que se
ha impuesto para si en sus Ensayos. De hecho, el problema
de la fe es uno de los temas destacados en esta obra y su
autor vuelve a él continuamente’.

En mi opinion, la influencia del mundo judio en
Montaigne proviene del escepticismo. El escepticismo es
un tema muy importante por no decir omnipresente en la
tradicién judeo-cristiana. Podemos encontrar tendencias
escépticas tanto en el Vigjo Testamento como en el Nuevo
y también en los escritos de los padres de la Iglesia®. En
este contexto, su caracteristica bésica es la creencia de
gue la razdn humana y la experiencia son esencialmente
incapaces de entender lo divino. Tanto Dios como su obra,
el Creador y su creacidn, son vistos més alla de la capacidad
de entendimiento humana. Para los escépticos cristianos y
judios la capacidad del ser humano para saber, para conocer,
es severamente limitada. El deseo de conocimiento quiza si
es adecuado para el hombre, pero sélo dios tiene un
entendimiento verdadero. Lo que el hombre puede
comprender procede, como todas las cosas, directa o
indirectamente de Dios. Ejemplos de todo esto no son
dificiles de encontrar en las sagradas escrituras de la
tradicion judeo-cristiana; de hecho, antes al contrario, es
dificil no verlas. Algunas de las expresiones mas poderosas
de estos motivos escépticos aparecen en el Libro de la
sabiduria, en Joby el Eclesiastéstodos presentesen el Vigjo
Testamento y de gran importanciaalahorade laelaboracion
del pensamiento judio.

Algunos de los primeros pensadores cristianos fueron
enemigos de latradicion filosoficaclésicay otros, al menos,
recelaban de su utilidad, pero habia algunos que latoleraban
e incluso habia otros que mostraban un gran respeto por
ella®. Ademas, la mayoria de los Padres, por no decir todos,
fueron educados en la tradicion clasica. Y a pesar de que

transformaron lo que habian heredado, los primeros
cristianos eran tan herederos de Grecia y Roma como lo
eran del judaismo. Lafilosofia griega, € derecho romano y
lareligion judia glercieron una influencia muy fuerte en el
desarrolloinicial delaCristiandad. Y resulta que lafilosofia
del Renacimiento y, sobre todo, €l escepticismo recuperado
en este periodo del que participan Montaigne y sus
contemporaneos no puede ser comprendido completamente
sin la referencia a estas raices judeo-cristianas.

Montaigne y otros como é no estaban simplemente
respondiendo alasideas encontradas en | os textosfil osoficos
antiguos; estuvieron tratando de resolver un viegjo problema
en un contexto cristiano cambiante y complejo*. Las
controversias teoldgicas del siglo XVI tuvieron un papel
muy importante en el desarrollo de esta crisis escéptica. De
hecho, la cuestion de la autoridad en asuntos relativos a la
fe fue, quiz4, una de las mas importantes. En sus
exploraciones de las capacidades humanas, los hombres
como Montaigne recurrieron no solo a las tradiciones
filosoficas de Greciay Roma, sino también alas ensefianzas
de la Escritura y de los Padres de la Iglesia y, de hecho,
fueron estos dos Ultimos elementos los que fueron tenidos
en cuenta mas ampliamente a ser considerados |los mas
importantes y fiables de estas fuentes. En esta mirada
imprescindible a las Escrituras fue el Antiguo Testamento
lareferencia mas importante y no olvidemos que el Antiguo
Testamento era una parte fundamental de las escrituras
hebreas. Ademas, Montaigne y sus contemporaneos
lucharon con estas cuestiones no sélo con su razén, sino
también con su fe, ya que la fe era el problema central.

El problema de cudl era la verdadera creencia de
Montaigne, en sentido religioso, es muy interesante.
Montaigne conocia bien la Biblia y ademés se mostraba
familiarizado con los escritos de muchos de los Padres de
la Iglesia. Aunque no estaba formado en teologia, como él
mismo admite en su obra, si que conocia en profundidad
las controversias teoldgicas de su tiempo. Como juez y
hombre de estado, estuvo involucrado a mas alto nivel con
las repercusiones legales, sociales y politicas de estas
controversias. Escribié largo y tendido sobre asuntos
religiosos en sus Ensayos y el problema de la creencia en
particular es central en algunos de éstos, incluyendo la
importante “ Apologia de Ramon Sabunde”. EI mismo se
auto-proclamaba catélico, un catélico que repetidamente
confesaba su sumision a la autoridad eclesiastica de Roma.

t BERMUDEZ, M., Michel de Montaigne: la culminacién del escepticismo en el Renacimiento, Cérdoba, 2007, pp. 122-123.

2 Los Padres de la Iglesia son generalmente obispos, aunque no siempre, de la Iglesia de los primeros siglos. Sus ensefianzas, en sentido colectivo,
eran consideradas por la Iglesia como dogma y fundamento de la doctrina ortodoxa cristiana. Algunos de ellos, que fueron discipulos de los ap6stoles,
son Ilamados padres apostélicos y ofrecen una interpretacion de las Escrituras considerada més correcta. Habia cuatro criterios principales para
reconocer a un Padre de la Iglesia y eran: antigliedad, ortodoxia, santidad y aprobacion de la iglesia. Sin embargo, no todos los padres fueron
ortodoxos. Al estudio de los Padres de la Iglesia se le llama Patristica si se centra en la doctrina y Patrologia si se centra en la vida personal.

3 Para una discusion sobre la actitud de los primeros padres de la Iglesia hacia la tradicion clasica véase LINDBERG, D. C., “Science and the Early
Church”, en God and Nature: Historical Essays on the Encounter between Christianity and Science, Lindberg and Ronald L. Numbers (ed.),

Berkeley; University of California Press, 1986, pp. 19-48.

4 Sobre la gran influencia que las disputas religiosas pudieron tener en el desarrollo del escepticismo véase TODESCO, F., “La rinascita dello
scetticismo in etd moderna’, en Giornale critico della filosofia italiana, vol. X1, 1991, pp. 142-145. También SCHMITT, Ch. B., “The Rediscovery
of Ancient Skepticism in Modern Times”, en The Skeptical Tradition, 1983, pp. 225-251.
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No obstante, en los siglos transcurridos desde su muerte
en 1592, muchos han cuestionado la ortodoxia de Montaigne
y, de hecho, también su creencia misma. Sin embargo, en
un andlisis final, habria muy poco lugar para dudar de la
sinceridad de las creencias religiosas del francés, si bien la
cuestion més interesante, la de como defendia esas
creencias, se deduce directamente de la consideracién de
la primera.

Donald Frame, uno de los numerosos biografos y
estudiosos de Montaigne, ha sostenido que los que tienen
que aportar pruebas son los que mantienen que las
numerosas profesiones de fe del francés eran insinceras® .
Michael Screech [lama a Montaigne un hombre de leyes
catélico que reconocia la autoridad de la Iglesia de Romé®.
Elaine Limbrick ha mostrado, de forma muy convincente,
que la creencia de Montaigne no fue cuestionada por sus
inmediatos contemporéneos y que, de hecho, muchos entre
|os mas poderosos de ellos se referian aél como un campedn
del catolicismo’. Thierry Wanegfellen defendia que
Montaigne estaba intelectualmente comprometido con el
catolicismo®. Sin embargo, la mayoria de los investigadores
de la figura de Montaigne reconocen, junto con Claude
Blum, que el francés puede ser leido con cierta legitimidad
como escéptico, indiferente, agnostico, fideistico, como
catdlico sincero o catolico solo por costumbre, y que la
“Apologia de Ramén Sabunde” en particular puede verse
como una investigacion irresoluta de la cuestion de la fe°.
Estas declaraciones son una prueba mas del caracter
poliédrico del pensador del Perigord. No obstante, Blum
coincide con Frame, Limbrick y con la mayoria de los
investigadores de Montaigne, que no cuestionan seriamente
la sinceridad y veracidad de |as pretensiones de Montaigne
para creer. A pesar de lo cual, se mantiene un debate
considerable sobre la naturaleza de esa creencia.

Justamente aqui, en la indefinicion que la critica
moderna se encuentra sobre las creencias verdaderas del
propio Montaigne estaria uno de los argumentos mas
controvertidos sobre la influencia que el pensamiento judio
pudo tener en este autor francés. Quiza fruto de sus lecturas,
de laforma en la que absorbid los contenidos de raigambre
escéptica presentes en el Antiguo Testamento, quiza fruto
de los vinculos con su propia familia materna (algunos de
cuyos individuos eran judios o cristianos nuevos), quiza
debido a lo aprendido en el colegio de la Guyenne donde
estudio de nifio desde los 6 hasta los 13 afios (colegio

gobernado por individuos del entorno judio y, curiosamente,
sera también el mismo colegio donde estudié Francisco
Sanchez), quiza por todos estos motivos, tenues pero
presentes, podriamos contemplar la posibilidad de que
Montaigne participara del conocido como “espiritu judio”.
Entre las caracteristicas que definirian a este “ espiritu judio”
estarian las tendencias reservadas, una actitud un tanto
suspicaz y ausente de patriotismo, asi como un desapego
por las costumbres cristianas. Este perfil podria encajar
bien en Montaigne y en su obra.

Montaigne también hizo grabar en las vigas de su
biblioteca numerosos pasgjes de la Escritura, de la Patristica
y de otras fuentes cristianas®. De hecho, de las cincuenta
y siete inscripciones que tenia (que reunian desde autores
clasicos como Sexto Empirico hasta citas de San Pablo),
veintiuna son de fuentes judeo-cristianas. Once de éstas, €l
mayor nimero de una Unica fuente, las atribuia Montaigne,
tanto correctamente algunas como incorrectamente otras,
al Eclesiastés. Y €l Eclesiastés es una fuente importante del
pensamiento judio y de importancia capital parala filosofia
hebrea. La seleccion que hizo Montaigne de los pasgjes de
la Escritura indica claramente su deuda que la formulacién
de su escepticismo tiene con las fuentes judeo-cristianas.
Montaigne tenia todos estos fragmentos en las vigas del
techo de su biblioteca* de manera que cada vez que detenia
sus pensamientos y elevaba la mirada hacia arriba, hacia un
hipotético cielo, se le recordaba mediante aquellas
inscripciones la debilidad del ser humano y su ignorancia,
insistiendo con ellas que la comprensién pertenecia
exclusivamente a Dios®.

Atendiendo a los Ensayos, nos encontramos con
multitud de profesiones de religiosidad catélica por parte
del autor. Negar la sinceridad de la creencia de Montaigne
seria acusarlo de una total hipocresia. Es més, seria hacer
de él no sdlo un hergje alos ojos de Roma, sino también, en
un giro que seria muy de su consideracion probablemente,
alos ojos del templo de Delfos. Haria de su busgueda por €l
auto-conocimiento nada mas que un engafio y una farsa.
Convertiria a autor de los Ensayos en un mentiroso. Con
seguridad, Montaigne es méas que eso. El autor de los
Ensayos podria estar equivocado, quiza en alguna ocasién
incluso desilusionado consigo mismo, pero sin dudaél nunca
contradiriala verdad tan completa e intencionadamente. Sin
embargo, esta sinceridad catélica del francés no es 6bice
para que ciertos matices del pensamiento judio, como se

5 Véase FRAME, D. M., “What Next in Montaigne Studies?’, en French Review, XXXVI, 1962, p. 583.
8 SCREECH, M., Montaigne and Melancholy, Selinsgrove, 1983, pp. 17-19.
" LIMBRICK, E., “Métamorphose d'un philosophe en théologien”, en Montaigne; Apologie de Raimond Sebond de la Théologie & la Théologie,

editado por Claude Blum, Paris, Champion, 1990, pp. 229-231.

8 WANEGFELLEN, T., Ni Rome ni Géneve: Des fidéles entre deux chaires en France au XVle siécle, Paris, Champion, 1997, pp. 389-390.

° BLUM, C., “L’Apologie de Raimond Sebond et le déplacement de I’ apologétique traditionelle & la fin du xvie siécle”, en Le signe et le Texte,
editado por Lawrence D. Kritzman, Lexington, French Forum, 1990, pp. 161-162.

10 Véase VILLEY, P, Les sources et |'evolution des Essais de Montaigne, Paris, 1908, pp. 78-79.

11 Para una descripcién del propio Montaigne de su biblioteca y la disposicién de la misma en su casa véase Montaigne, Ensayos, 11, 3, “De tres

comercios’, pp. 51y ss.

12 Existe un estudio muy interesante sobre las inscripciones del techo de la biblioteca de Montaigne en FLORIDI, L, Sextus Empiricus. The
Transmision and Recovery of Pyrrhonism, Oxford, Oxford University Press, 2002, pp. 39-49.



2 AvBITOS

REVISTA DE ESTUDIOS DE CIENCIAS SOCIALES Y HUMANIDADES, nim. 23 (2010)

ha visto, hayan estado presentes en su obra. Algunos podran
considerarlos elementos marginales en la filosofia general
deMontaigne, pero existen, proceden delaraiz delafilosofia
judiay, en mi opinién, tienen su importancia, debido, sobre
todo, a que la mayor influencia se produjo en las
consideraciones escépticas sobre la posibilidad del
conocimiento y los limites de la razén humana, una de las
facetas que mas atenciéon merecié por parte del autor
francés.

-Giordano Bruno (1548-1600)

La familia de Giordano Bruno era una familia de
cristianos vigjos. Su padre era un soldado italiano a servicio
de la Corona Espafiola cerca de Ngpoles. Su madre provenia
también de una familia de claros antepasados catolicos'®.
Queda claro, de este modo, que no existe, como si ocurre
en los casos de Montaigne y Sanchez, ninguna relacion del
circulo familiar de Bruno con elementos del entorno judio.
La influencia del pensamiento judeo-cristiano tendra otra
procedencia en el caso de Bruno.

Bruno, tras pasar sus primeros 14 afios en Nola, su
ciudad natal, estudi6é con los frailes dominicos de San
Domenico Maggiore en N&poles. Este convento se
caracterizaba por permitir unaexcepcional libertad de accion
y, sobre todo, de pensamiento a los hermanos que vivian en
él. Probablemente no se le inculcd obediencia a Bruno en
este convento, pero si aprendid a ser un librepensador y a
moverse entre la clase dirigente, que era la que surtia de
frailes a este convento. Su inicio en San Domenico se
produjo con un curioso incidente que lo sacaria del
anonimato para sus superiores, muestra claramente la
personalidad irreducible del nolano y, sobre todo, fue el
primero de los numerosos desencuentros con los
representantes de la ortodoxia catdlica que terminaran
conduciéndolo alahogueraen febrero del afio 1600 en Roma.
Para estrenar su noviciado, Bruno sac6 de su celda todos
los cuadros con advocaciones marianas que habia en ellay
los de los obispos. Dej6 tan solo un crucifijo. Incluso sobre
el crucifijo, como confesé afios después cuando era
interrogado por €l tribunal inquisidor quelojuzgo, tuvo serias
dudas y estuvo a punto de sacarlo también de la celda
Actitudes como ésta se repetian por toda la Europa
protestante y una muestra semejante no pudo evitar ser muy
polémica en una ciudad como la catdlica Napoles (que,
ademas, por entonces, era una de las ciudades mas grandes
y populosas del mundo).

Evidentemente, una forma de actuar semejante debia
provenir delasamistadesy |os contactos que el nolano cultivo
en Napoles. No es probable que con su educacion
estrictamente cat6lica Bruno hubiera desarrollado tales
creenciaseideales. Laprimerapremisa, pues, queintentamos

establecer aqui es que, de la misma manera que alguno de
los contactos que este pensador italiano cultivo en Napoles
lo debi¢ influir sobremanera para sacar todos los cuadros
de la virgen y de los obispos de su celda —siendo esta
actuacion, como podemos entender, muy polémica para la
vida del convento- , también lo influy6 para aproximarse a
las doctrinas filosoficas judias que van a aparecer mas
claramente en su pensamiento ya desarrollado en algunos
de sus libros posteriores y que veremos en seguida.

Bruno mostré siempre unainteligencia extraordinaria
y una memoria que parecia casi sobrenatural. Gracias a
estas dotes naturales que hacian de su intelecto una
herramienta valiosisima pudo entrar en la orden de
predicadores y continuar con su formacion religiosa'“.
Incluso con su portentosa inteligencia tendra que esperar 9
anos para poder entrar en el prestigioso Colegio de San
Domenico Maggiore, un centro elitista que solo ofrecia 10
plazas cada afio a pesar de las docenas de solicitudes que
recibia. Sera aqui donde surja su interés por la filosofia, a
pesar de quelaunicafilosofiaque se permitiaen este Colegio
era la de Santo Tomas de Aquino. El de Aquino era el
referenteintel ectual delosdominicos, y por é siempre sentird
Bruno un grandisimo respeto intelectual. Sin embargo, con
su personalidad rebelde e incontrolable, era de esperar que
no se conformara con las ensefianzas limitadas recibidas
en el Colegio de San Domenico Maggiore. Para satisfacer
su curiosidad intelectual, no dudara en acudir a unos de los
principales rivales de los dominicos, los agustinos, que
ensefiaban lafilosofia de Platon en el vecino Colegio de San
Giovanni a Carbonara®.

Los miembros més influyentes de los agustinos se
reunian en este convento de San Giovanni a Carbonara.
Una de las bibliotecas mas valiosas e importantes de toda
Italia estaba en este convento y en é se desarrollaban vivas
discusiones filosoficas.

Resulta paraddjico, no obstante, que dada la afinidad
filosofica de Bruno con el pensamiento platonico y con los
modos y costumbres de los agustinos, no se entienden los
motivos que lo llevaron a vincular su destino religioso con
una orden como la dominica, que, a la larga, va a resultar
fatal para él.

Uno de los mentores mas admirados por Bruno serd,
precisamente, un fraile agustino perteneciente al colegio de
San Giovanni a Carbonara, Fra Teofilo da Vairano. Aungue
no coincidiran en el tiempo en el periodo que Bruno paso en
San Domenico Maggiore, que es cuando suponemos que
Bruno entabl 6 contacto con los agustinos, porque FraTeofilo
se habiatrasladado como rector ala universidad agustiniana
de Florencia el mismo afio que el nolano fue aceptado en el
colegio dominico.

33 STAMPANATO, V., Vita di Giordano Bruno, Roma, Gela Editrice, 1988, pp. 1-66.
¥ MIELE, M., “Indagine sulla comunita conventuale di Giordano Bruno (1556-1576)", en Bruniana & Campanelliana, 1 (1995), p. 157-204.

15 ROWLAND, I., Giordano Bruno, Barcelona, Ariel, 2009, p. 54.
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Los ultimos escritos de Giordano Bruno mostraron
una influencia clara de los libros presentes en la biblioteca
de San Giovanni a Carbonara®®. Entre estas fuentes se
encontraba la obra de Marsilio Ficino, un humanista
florentino que introdujo la obra de Platon en ltalia en el
siglo XV. La recuperacién del platonismo que llevé a cabo
Ficino sera, fundamentalmente, una recuperacion para la
Iglesia, contribuyendo a conciliar la filosofia de Platon con
el cristianismoY’. Ficino ser4 una de las figuras clave del
neoplatonismo renacentista.

Pero, ¢dénde se encuentra aqui la influencia judiaen
€l pensamiento de Giordano Bruno? Las lineas precedentes
pueden servir de marco para comprender la personalidad
intelectualmente porosa del nolano y contribuiran a entender
como el pensamiento judio pudo aparecer en su filosofia

Los judios fueron expulsados de Napoles en 1563.
En este periodo, |a ciudad de Napoles era uno de |los centros
méas importantes de Italia de edicion de textos en hebreo,
de lo cua se deduce la importancia que para la comunidad
judia tenia esta ciudad. Los contactos entre intelectuales
judios y cristianos habian dominado el panorama cultural
de la ciudad durante los siglos XV y XVI. Los pensadores
cristianos habian buscado a los rabinos para ilustrarse sobre
los textos biblicos que compartian, fundamentalmente el
Antiguo Testamento. Incluso parece ser que los judios
asistian alas ceremonias religiosas cristianas méas por interés
gue por obligacion social’®. De este modo se produjeron los
contactos entre una serie de eruditos cristianos con la
tradicion mistica hebrea conocida como la Cdbala 'y que
luego veremos presente en parte de |os escritos de Giordano
Bruno. La tradicion de la Cabala judia derivé desde una
tarea hermenéutica de interpretacion de los textos biblicos
hasta fines adivinatorios utilizando las letras de la Biblia.

El rechazo alos judios nunca fue completo en Italia,
y aliin menos en el mundo intelectual. Humanistas cristianos
como Giovanni Pico Della Mirandola o Johannes Reuchlin
trataron de conciliar las herramientas que aportaba la Cabala
para el conocimiento de Dios con las exigencias del propio
cristianismo.

Giordano Bruno aprendid hebreo en el Colegio de
San Domenico Maggiore. Probablemente se mostré
permeable a pensamiento judio que estaba presente en los
ambientes intelectuales de Napoles. Se ha argiiido contra
unainfluenciadel pensamiento judio en Bruno &l que algunos

6 ROWLAND, Ingrid, op. cit., p. 63.

de los comentarios sobre los judios que aparecen en los
escritos del nolano no son precisamente el ogiosos, sino que
son incluso abiertamente insultantes, tratando de utilizar esto
como argumento a favor del antisemitismo del autor que
nos ocupa. Sin embargo, es un error de andlisis atribuir a
autor los pensamientos que pone en boca de sus personajes.
El formato preferido por Giordano Bruno para expresar sus
opiniones filosoficas fue el didlogo, y entre los persongjes
gue aparecen en sus escritos hay muchos que participan
del pregjuicio antisemitico, que era un tépico comuin en una
gran cantidad de ciudadanos napolitanos de la época. De
modo que estas expresiones contrarias al judaismo que
aparecen en algunas obras de Bruno no son sino una forma
dedescribir larealidad social quelo rodeabay no laexpresion
de una opinion personal.

La teologia de Giordano Bruno esta extraida
completamente de lasfuentesdelaBibliahebrea: |os Salmos,
el Cantar de los Cantares y, sobre todo, €l Eclesiastés. A
pesar de que el nolano desarrollé con el tiempo un fuerte
escepticismo sobre la religion que se le inculcd, que ya
habia decidido en su interior que Jesucristo no podria haber
sido el hijo de Dios hecho carne®®, estos pasajes de la Biblia
judia que hemos mencionado nunca seran cuestionados por
€l. También es necesario afiadir que no solo él preferia los
pasajes mas antiguos de la Biblia, sino que habia otros
pensadores cristianos que se identificaban explicitamente
con el judaismo, dando un paso més que el propio Bruno,
guien se mantuvo en una posicion més independiente.

No tenemos muchos datos de dénde pudo proceder
lainfluenciade la Cabala en Bruno. La principal pruebaque
tenemos sobre la evolucion intelectual del nolano es tanto
su propia obra (fundamentalmente escrita mediante
didlogos) como las transcripciones del largo proceso que la
Inquisicién inicié contra él cuando lo capturd en 1592. En
estos interrogatorios Bruno no aporté mucha informacién
sobre su influencia judia, ya que él estaba siendo juzgado
por hereje, no por judaizante®. La tesis mas defendida
actualmente por la critica filosofica atribuye a su profesor
de l6gica, Tedfilo da Vairano, esta influencia. Tedfilo tenia
acceso alabibliotecade San Giovanni a Carbonara, biblioteca
gue contaba con un fondo importante de obras sobre la
Cébala cristiana®. Estos fondos fueron dotados por Giles
de Viterbo, uno de los principales exponentes de la filosofia
platénica y de la Cébala cristiana en el siglo XVI%. Asi,
podriamos sefialar una posible via de la influencia del
pensamiento judio en Bruno.

7 Para méas detalles sobre la figura de Marsilio Ficino en el Renacimiento véase BERMUDEZ, M., La recuperacion del escepticismo en el

Renacimiento, Madrid, Fundacion Universitaria Espafiola, 2006, p. 119.

18 ROWLAND, I., op. cit., pp. 71-72.

9 FIRPO, L., Il processo di Giordano Bruno, Roma, Salerno Editrice, 1993, pp. 268 y ss.
2 La obra de Luigi Firpo, Il processo di Giordano Bruno, citada en la nota anterior, recoge los interrogatorios principales a los que el nolano fue
sometido durante los afios de prision antes de ser enviado a la hoguera y resulta una herramienta imprescindible para aproximarse a la heterodoxia

religiosa y filosofica del autor que nos ocupa.

2l Teofilo da Vairano fue el mentor mas apreciado por Giordano Bruno. Teofilo era un fraile agustino que frecuentaba la imponente biblioteca de
San Domenico Maggiore y que, en cierto modo, llevara una existencia similar de constantes desplazamientos y viajes.
2 O’'MALLEY, J. W., Giles of Viterbo on Church and Reform, Leiden, Brill, 1968.
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Probablemente, la influencia mas importante que la
Cébala pudo ejercer en Giordano Bruno estaria en la
concepcidn que éste tenia sobre el universo y los infinitos
mundos que consideraba que lo conformaban. Esta
concepcién del nolano serd una de sus sefias de identidad y
unade las ideas més conocidas de su cosmologia. La Cabala
también debi6 influir fuertemente en una doctrinadel nolano
gue parece tomada directamente de esta tradicion judia: €
gran Jubileo que se producia cada 50.000 afios y que
representaria la renovacion completa de todo el universo.
Las fuentes a través de las que pudo acceder a esta idea
estarian en Giovanni Pico Della Mirandola, que era, ademas
de un eminente humanista, un conocido cabalistay en Leon
Hebreo, escritor italiano de origen judio autor delos Dialogos
sobre el amor. A la influencia de estos dos autores habria
gue afadir lade Marsilio Ficino. Sabemos que estainfluencia
es mas 0 menos directa en Bruno porgue el nolano participa
de la vision mas radical de este concepto de Jubileo
universal, version que defiende que el universo se crea a si
mismo de la nada. Esta sera la linea de Ficino, Pico Della
Mirandolay L eon Hebreo, todaellaprocedente delatradicion
cabalistica més clésica®. Tenemos pruebas de que incluso
durante su confinamiento en Venecia, antes de ser enviado
a Roma, Bruno continuaba hablando sin ambages a sus
compafieros de celda sobre sus opiniones filosoficas y su
cosmologia, haciendo hincapié, precisamente, en que €l
universo era renovado infinitamente, podemos escuchar €l
testimonio de sus compafieros de celda: “Dijo que Dios
necesitaba al mundo tanto como éste necesitaba a Dios, y
gue Dios no seria nada sin el mundo, y por esta razon Dios
no hacia otra cosa que crear nuevos mundos’ .

La opinion de Bruno sobre los infinitos mundo,
ademas de ser una concepcion demol edora para los canones
catolicos de laépoca (y me atreveriaadecir que demoledora
aun hoy en dia) bien podia proceder también de la Cébala.
Tradicionalmente se habia atribuido esta influencia a texto
de Nicolas de Cusa titulado Sobre la ignorancia aprendida,
sin embargo estaidea de |os mundos infinitos también estaba
presente en la Cédbala judia. El gemplo est4 en un texto
medieval, precisamente recopilado por Giles de Viterbo,
perteneciente ala Cabalay en el que el protagonista cabalga
sobre una nube, guiado por un querubin a través de un
millar de mundos:. “Cabalga sobre una nube, cabalga sobre
un querubin y yo volé y vuelo a través de un millar de
mundos y le preguntan a ese querubin dénde esta el lugar
de mayor honor y cabalgo sobre una nube un millar de
mundos mas alla del mundo y el querubin volo a través de
diez mil mundos; los ojos no han visto mas que a Dios
solo”,

En resumen, podriamos decir que parte del contenido
delaCéabalaguardainteresantes paralelismos con lafilosofia
de Giordano Bruno. Cuando hablamos de la Cébala que
influye en el nolano no nos referimos a la cabala cristiana
mas 0 menos aceptada por la ortodoxia catdlica, sino a la
Cébala propiamente judia, la que plantea los maltiples
mundos presentes en el universo, la que habla de
combinaciones fantasticas de nimeros y letras, la que
establece un mecanismo similar a un reloj para referirse a
funcionamiento del cosmos, la que guarda puntos de
contacto con el neoplatonismo en el que tan interesado se
mostré Bruno, la que establece €l juego entre la oscuridad y
laluz. Esa Cabala esta presente en la obra de Bruno.

-Francisco Sanchez (1551-1623)

Al contrario que los otros dos autores estudiados,
Michel de Montaigney Giordano Bruno, Francisco Sanchez
si tenia ascendencia judia en su familia®®. La influencia del
pensamiento judio en este autor es, ami modo de ver, menos
controvertible, lo cual no quiere decir que seacompletamente
clara. Sanchez se movio entre la corriente principal del
pensamiento de su época, mas 0 menos ajena €l judaismo,
y la influencia inherente a su desarrollo familiar de manos
de individuos que formaban parte del entorno judio. A
grandes rasgos se podra decir que si hubo influencia del
pensamiento hebreo en este autor de Tuy, ésta se produjo
cuando éste era més joven y sus vinculos familiares aln se
hallaban maés estrechos, conforme su periplo vital lo vaya
alejando de sus raices familiares ir4 desarrollando un
pensamiento més distante respecto a pensamiento judio.

Lo primero que debe quedar claro es que Sanchez
nunca se comporté como un judio converso. Si se sintié
proximo al judaismo lo reservé para su esfera intimay mas
personal. Lafamiliade Sdnchez proveniade Aragony habian
sido importantes judios conversos en la corte del rey
Fernando el Catdlico. Solo una generacion antes de Sanchez
sus familiares seguian practicando el judaismo. No parece
asunto sencillo dejar de lado unareligion asi como asi, sobre
todo cuando los motivos para abandonarla son de indole
politico-social més que una cuestién de fe. La presion socia
obligd a muchos judios conversos a practicar su religion
en casay acudir alos eventos religiosos catdlicos de forma
publica. No considero que seaespecular demasiado el pensar
gue parte de lo que Sanchez aprendi6 de sus padres tuviera
un origen judio. Tanto es asi que cuando la familia abandona
Espafia y se dirige a Francia se traslada a Burdeos, ciudad
gue era, en aquel tiempo, un lugar de acogida paralosjudios
perseguidos de toda Europa. Ademés, se matricul6 en el

2 ROWLAND, I., op. cit., capitulo 8, pp. 75-79. Véase también WHITE, M., Giordano Bruno, el hereje impenitente, Grupo Z, Buenos Aires,

2003.
% FIRPO, L., op. cit., p. 268.

% O'MALLEY, J. W., op. cit., p. 85. Esta obra tiene un capitulo imprescindible sobre la recepcion del pensamiento judio en Giles de Viterbo,
capitulo 111, “ Scripture and the Cabala”, pp. 67-99. La recepcién e interpretacion del pensamiento judio que llevé a cabo Giles de Viterbo es de gran
importancia porque luego muchos otros autores del Renacimiento y posteriores beberan directamente de él para su interpretacion de la Cabala judia
y otros elementos del pensamiento hebreo. Este mismo texto es citado también por ROWLAND, I., op. cit., p. 79.

% Gran parte de la informacion que aqui ofrecemos aparece en el articulo BERMUDEZ, M., “Intuiciones de criptojudaismo en Francisco Sanchez”,
en Contrastes. Revista Internacional de Filosofia, vol. XII1, (2008), pp. 284-295
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colegio de Guyenne, el mismo donde estudio también su
primo lgjano Michel de Montaigne”. Este colegio era una
entidad patrocinada por cristianos nuevos e individuos del
entorno judio que, quiza, se sentian méas unidos por el hecho
de pertenecer a una misma casta.

Una de las pruebas de que en la juventud y primera
madurez de Sanchez la influencia del pensamiento hebreo
era mas palpable es el hecho de que las dos primeras obras
gue escribid, ambas de corte filosofico y que son e Quod
nihil scitur (Que nada se sabe) escrita en 1574 y publicada
en 1581 y el Carmen de cometa (La cancion del cometa),
obra de 1578, carecen de la alabanza a la virgen. El Laus
deo virginique Mariae era una convencion muy habitual en
las obras de la época y aparecera en todas las otras obras
del tudense, sin embargo en estas dos, escritas antes, no.
La alabanza mariana no era un asunto baladi y su ausencia
no puede ser no intencionada. La significacién que
podriamos atribuirle es que la presencia del pensamiento
judio estaba alin muy presente en Sanchez. Probablemente,
en el periodo en el que el tudense escribi6 estas dos obras
las influencias judaizantes de su formacion se reflejaron
mas abiertamente. El ascendente de sus familiares, tanto su
padre Antonio Sanchez, como su tio, Adan Francisco, habria
gjercido con mas fuerza que nuncay de forma mas palpable
gue nunca.

Parece ser que el mundo criptojudio pudo tener
vinculos de contacto con la corriente escéptica recuperada
en el Renacimiento. La mentalidad que surge del
pensamiento hebreo encaja de forma mas adecuada, por
sus caracteristicas particulares, con el escepticismo. Las
caracteristicas de critica constante, sin aferrarse a ninguna
afirmacion dogmaética, son comunes tanto a esta linea de
pensamiento judio como al escepticismo?. Quiza estos
autores que presentan este tipo de filosofia vinculada al
escepticismo, como Sanchez y Montaigne, hayan visto
orientado su pensamiento debido alainfluenciadel judaismo.

El pensamiento de origen hebreo tendria cabidaen la
obra de Francisco Sanchez en la medida en que algunas de
sus ideas se prestan para ser utilizadas en la negacion de la
posibilidad del conocimiento, que era uno de los objetivos
de la polémica gnoseoldgica del tudense y que esta presente
en latradicion judia

Evidentemente Sanchez no tuvo el mismo
pensamiento toda su vida. Sufrié una evolucion intelectual

y religiosa. Pudo haber titubeado en sus creencias durante
su juventud, pero probablemente en su madurez se convirtié
en un catdlico convencido®. Podemos tratar de vincular
esta evolucion por la propia experiencia vital de Sanchez.
En Montpellier, ciudad dominada por los hugonotes, la
mayor parte de la poblacion era hostil hacia los catdlicos.
De este modo, Sanchez fue despreciado tanto por su
confesion publica catélica como por su origen judio. Quiza
sintié un mayor apego al catolicismo cuando se vio
perseguido por gentes que se oponian més a la religion de
Roma que a la de Abraham. También, una vez asentado en
Toulouse, siendo ya su labor profesional reconocida y
habiéndose granjeado el prestigio de sus conciudadanos, €l
sentimiento catélico del tudense pudo reforzarse, ya que la
confesion catdlica era la dominante en la ciudad.

Una de las obras fundamentales que recoge el
pensamiento filosofico de Francisco Sanchez es el Quod
nihil scitur (Que nada se sabe). En esta obra aparecen doce
citas procedentes de la Bibliay no deja de ser curioso que
diez de esas doce citas pertenezcan a Antiguo Testamento,
que es, claro estd, parte de las escrituras hebreas y un
elemento fundamental del corpus de creenciasy pensamiento
que configuran el mundo judio. Dada esta distribucion de
las citas biblicas, las dos que no pertenecen a Antiguo
Testamento destacan por este hecho mismo. Estas dos citas
heterogéneas son del Nuevo Testamento y presentan una
caracteristica en comin: no encgjan con el contexto en €l
gue se hallan situadas. Las dos citas proceden una de Pablo
alosromanosy otrade los Hechos de los apostoles y ambas
son poco mas que notas marginales que parecen
extrapoladas de otro sitio e insertadas fuera de lugar en el
cuerpo del texto®. En mi opinion, estas citas parecen
dispuestas de una forma artificial e incluso gjenas a las
cuestiones que se tratan en el contexto en el que aparecen,
lo cual no hace sino aumentar las sospechas de que estas
citas estaban aqui por algin mativo diferente al mero interés
por el contenido del libro. Esto no hace sino destacar la
diferencia de estos pasgjes biblicos fuera de lugar y €l resto
de pasgjes del Antiguo Testamento.

El primero de los dos pasgjes del Nuevo Testamento,
el fragmento de Pablo a los romanos, parece dispuesto ex
profeso para velar el hecho de que Sanchez estaba
parafraseando préacticamente una doctrina basica de la
filosofia de Maimonides. El contexto general del asunto es
gue el médico tudense esté intentando demostrar que el
conocimiento humano es tan débil que nadie puede llegar a

2" El padre de Francisco Sanchez, que se llamaba Antonio Sanchez, era cufiado de Antonio Lopez, que a su vez era cufiado del padre de Montaigne.

% En el Renacimiento se produjo la recuperacion de los textos escépticos procedentes de la tradicion griega, fundamentalmente de Cicerén, Sexto
Empirico y Didgenes Laercio. Gracias a la disponibilidad que los humanistas van a tener de estos textos cléasicos, el escepticismo ird convirtiéndose
en una corriente de pensamiento mas influyente e importante dejando pruebas de su presencia en multitud de autores. Para un andlisis mas detallado
de esta cuestion véase BERMUDEZ, M., La recuperacion del escepticismo en el Renacimiento, citado.

2 Francisco Sanchez permitié que dos de sus hijos se dedicaran al sacerdocio y el Laus deo virginique Mariae no falto de sus obras a partir de 1581.

% para el andlisis pormenorizado de las citas biblicas presentes en el Quod nihil scitur véase BERMUDEZ, M., “Elementos de la filosofia de
Maimoénides en el Quod nihil scitur de Francisco Sanchez”, en Maimoénides y el pensamiento medieval, |V Congreso Nacional de Filosofia Medieval,

Cérdoba, 2007, pp. 140-149.



26 AvBITOS

REVISTA DE ESTUDIOS DE CIENCIAS SOCIALES Y HUMANIDADES, nim. 23 (2010)

conocer a Dios perfectamente. Con este propdsito, Sanchez
utiliza tanto una cita de Exodo, capitulo 33, versiculo 20y,
en el mismo parrafo, otra de Pablo a los romanos:

Pero a Dios, ¢quién lo conoce perfectamente? “ No
me verd el hombre y seguira viviendo” . Por ello s6lo a
Moisés le fue permitido verle mediante lo que de El se
sigue, esto es, por sus obras. De ahi que dijera el otro: “ Lo
invisible de Dios se ve entendiéndolo a través de lo
creado” ®.

A mi modo de ver, esta Gltima adicién del fragmento
de Pablo a los romanos es forzada y superflua. Conviene
sefialar también aqui, ya que estamos hablando de la
influencia del pensamiento hebreo en Francisco Sanchez,
gue una de las doctrinas béasicas del pensamiento de
M aimoni des aparezca formul ada tan claramente por Sanchez
y conectada con este verso biblico. Y es que €l sabio judio
sostenia que Moisés no pudo contemplar €l rostro de Dios
y entendié que la Unica manera de comprender la esencia
de la divinidad era a través de sus obras y atributos. Asi 1o
recoge Maiménides en su obra fundamental Guia de

perplejos.

Moisés habia solicitado cierta percepcion (...), y le
fue prometida una de orden inferior a la suplicada por €,
a saber, la designada por la expresion “ ver su posteridad”
(...). Aqui se indica, pues, que Dios le vel6 aquella
percepcién (...) y le trasladé a otra cosa, cual es el
conocimiento de las acciones atribuidas a Dios, que se
consideran como nNuUMerosos atributos®.

Mas claramente se ve en este otro fragmento:

En este sentido se ha dicho: “Y me veras las
espaldas’ (Exodo, 33, 23), lo cual significa “ aprehenderés
lo que me sigue”, lo que se asemgja a Mi y resulta de mi
voluntad, en suma, todas mis criaturas®.

La posicion que Maimoénides defiende en estos dos
textos es la de considerar que a Dios sblo se le puede
conocer através de sus obrasy que éste es el Uinico camino
paratratar dellegar apercibirlo. Laanalogiaen Maimoénides
y Sénchez es més que convincente, ya que ambos utilizan
los mismos pasgj es biblicos. Esta cuestidn, ademas deindicar
una influencia incontrovertible de Maimonides en Sanchez,
y no olvidemos que Maiménides es el auténtico vertebrador
medieval de todala corriente de pensamiento judio, muestra
que Sanchez, al afiadir el fragmento de Pablo a los romanos,
Ileva a cabo una adicion fuera de contexto y ciertamente
sorprendente. Sanchez habia iniciado el parrafo hablando
sobre el conocimiento de los primeros principios, haciendo

gala de su estilo riguroso y metodico lo hace de una forma
racional y ordenada, pero remata el parrafo con una
referencia biblica poco acorde con el contenido:

Pues ni siquiera tienes conocimiento del primer
principio y el mas necesario de todos; consiguientemente,
tampoco conoceréas los deméas que de él se derivan (...).
Pero a Dios ¢quién lo conoce perfectamente? “ No me vera
el hombre y seguira viviendo” . Por ello sblo a Moisés le
fue permitido verle mediante lo que de El se sigue, esto es,
por sus obras. De ahi que dijera el otro “ Lo invisible de
Dios se ve entendiéndolo a través de lo creado” *.

Si leemos atenta y detenidamente el parrafo
descubriremos el caracter artificial del Ultimo pasaje de
Pablo a los romanos y que cabe muy forzadamente en el
contexto.

De todo esto se va concretando la influencia del
pensamientoy latradicién judias en lafilosofiade Francisco
Sanchez.

La segunda cita del Nuevo Testamento presente en
el Quod nihil scitur es un fragmento de los Hechos de los
apostoles. Se produce tras una larga perorata sobre el calor
y €l cambio constante y la diversidad de efectos de éste. El
marco este estaba siendo utilizado por Sanchez para sefidlar
que, a aumentar los efectos de una cosa, aumenta a la vez
la dificultad para ser analizada y comprendida. Con la
intencién de apoyar con ejemplos la importancia del calor,
Sanchez da cabida a la cita de los Hechos de los apdéstoles:

En las cosas que carecen de alma hay todavia mayor
cambio, mayor diversidad, en la generacion y en la
corrupcion (...). Sirvate como ejemplo el calor, que, siendo
el mismo, engendra, corrompe; blanquea, ennegrece;
calienta, enfria (...). No sin motivo muchos antiguos, en
los comienzos de la filosofia, creyeron que € fuego era €l
principio primero. Con razon Trimegisto llamé Dios al
fuego. Y con muchisima razon pudo Aristételes llamar a
Dios calor del cielo. Aunque no creyera que el calor del
cielo fuese Dios (...). En efecto, ¢qué puede sugerir mejor
que el fuego el poder y la fuerza de Dios Optimo y Maximo,
asi como proporcionar una cierta imagen de su inefable
divinidad? El mismo lo dio a entender, al mostrarse por
primera vez a su fiel siervo en una zarza ardiente, al guiar
a su pueblo amado por €l desierto mediante una columna
de fuego y al descender en lenguas de fuego sobre la
asamblea de sus elegidos™.

Este dltimo fragmento, que pertenece al Nuevo
Testamento, es, claramente, contingente, ya que sin su

31 SANCHEZ, F., Quod nihil scitur, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Madrid, 1984, p. 117.
2 MAIMONIDES, Guia de perplejos, edicion de David Gonzalo Maeso, Madrid, 1984, primera parte, capitulo 21, p. 93.

3 [dem, primera parte, capitulo 38, p. 125.
% SANCHEZ, Quod nihil scitur, cit., p. 117.
% SANCHEZ, Quod nihil scitur, p. 155.
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presencia el contenido del parrafo no se altera en lo mas
minimo.

Las conclusiones a las que podemos llegar visto todo
esto es que estas citas que no pertenecian al Antiguo
Testamento pudieron ser afiadidas para cubrir las apariencias
y que aparecieran algunas citas del Nuevo Testamento. En
una obra como el Quod nihil scitur no hay nada dejado a
azar, ni ningun elemento superfluo. En este Ultimo caso del
fragmento de los Hechos de los apostoles su presencia no
esta justificada salvo que la entendamos como un recurso
sutil para salvar las apariencias necesarias ante el catolicismo
imperante en la época. Quiza el objetivo era hacer menos
sospechosa la figura del autor del libro, acusado y
estigmatizado social y moralmente por ser un descendiente
de judios, con lo que todo ello implicaba de lastre social en
la segunda mitad del siglo XVI.

Las pruebas aportadas dejan poco margen a la duda
sobre la existencia de influencia del pensamiento judio en €l
autor del Quod nihil scitur. Los puntos de contacto entre
Sanchez y Maimonides no hacen sino aproximar a primero
alaraiz de latradicion judia. Las similitudes de la filosofia
expuesta por Sanchez en sus obras con la tradicion hebrea
son claras. Su pasado judio esta ahi presente y dejé una
huella clara.

Como hemos visto, el pensamiento judio dejé su
influencia en tres autores del siglo XVI de diferente éxito.
Se podréa argumentar contra la solidez de alguna de las
pruebas aqui aportadas, pero varias de las lineas que hemos
sefialado marcan directamente a la mas que probable
influencia del pensamiento judio tanto en Montaigne como
en Bruno y Sanchez. Quiza esta influencia pudo ser tenue
comparada con otros movimientosintel ectual es que pudieron
tener mayor calado e importancia para la filosofia de estos
fil6sofos, pero esta ahi presente y seria un error de andlisis
desdefiarla.
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