Jovenes y religion: comportamientos, creencias, actitudes y valores
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Este articulo sigue y profonga, fundamentalmente, las grandes lineas de un capitulo del estudio sobre los
jovenes espafioles que yo misma coording y que fleva el titulo de “Jovenes Esparioles 99", Se trata del
capitulo sociorreligioso firmado por Juan Gonzdlez Anleo y por mi mismo. Desde ario af afio 83 venimos
ocupandonos de este capitulo concrete de fas dimensiones de fa refigiosidad juvenil. El frabajo del afic 1994
fo realizarmos ateniéndonos, como hilo director, a la distincidn entre la modalidad existencial de la religion v ia
modalidad institucional de la misma. Concluimos diciendo que “no se trafa, en absoluto de dos modalidades
contrapuestas aunque si perfectamente diferenciables y que los datos arrojan, de hecho, una correlacion
positiva entre ambas modalidades, en la mayor parte de los indicadores. Esto quiere decir, entre otras cosas,
que la refigiosidad existencial no viene a cubrir un hueco dejado por la dimension existencial y gue los
jovenes que adhieren a la dimension existencial no parecen hacerlo por desarraigo, despecho o exclusion de
la dimension institucional de lo religioso”. (Elzo 94, 177)
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En parte consecuencia de |o anterior, en parte
por la ausencia de estudios sobre
determinadas cuestiones referentes a la actitud de
los fbvenes ante la Iglesia Catolica, este afo
hemos querido, aun sin descuidar la polaridad
religiosidad existencial versus institucionalizada,
ahondar en la dimensidén mas institucionalizada, Io
gue en el caso espafiol quiere decir, ocbviamente,
Iglesia Catdlica.

En efecto, algunas cuestiones como la evaluacion
que los jovenes hacen de sus experiencias con [a
lglesia, saber si en alguna ocasion han pensado en
la posibilidad de una vida consagrada a la accién
eclesial?, sus juicios respecto de la Iglesia Catolica
y, sobre todo, el peso que conceden a la Iglesia a
la hora de configurar conceptualmente qué
significa para un joven “ser una persona religiosa”,
son cuestiones nuevas que junto a otras que ya
venimos abordando en estudios anteriores nos

'J. Elze {director), Andrés Orizo Fr., Gonzélez-Anleo J., Gonzalez
Blasco P, Laespada M.T.,, Salazar L. "Jovenes Esparioies 99"
Fundacion Santa Maria, Ed. S.M. Madrid 1.998, 492 paginas.
Este libro forma parte de una serie de estudios que scbre Ia
juventud espaiicia lleva realizando periddicamente la Fundacion
Santa Maria y que son editados por SM de Madrid, ver la biblio-
grafia al final del trabajo.

* Es una pequefia cuestién, inédita, cuyo andlisis practicamente
no abordamos pues, pensamos que escapa a los limites de un
trabajc gue ya resulta muy extenso.

permiten circunscribir un poco mas esta dimensién
de la religiosidad institucionalizada en los jovenes.
Dicho sea siempre en los limites obligados por una
encuesta que aborda otras muchas cuestiones.

Un segundo punto novedoso, en esta entrega, es
la elaboracién de una tipologia sobre la base de
criterios religiosos y némicos cuyas hipotesis se
presentan en el apartado 6° del capitulo. Los
estudios de la Fundacion Santa Maria han insistido
en |la necesidad de hablar mas de jévenes que de
juventud. De ahi la tipologia general que se
presenta en el primer capitulo del estudio del
presente afic. Pero ya en el trabajo del afo 1994,
en las conclusiones, sefialabamos la conveniencia
de realizar una tipologia especifica sobre la base
de variables religiosas.

En definitiva, en este articulo abordamos las
siguientes cuestiones:

1° Las modalidades de ia practica religiosa:
asistencia a la iglesia, oracién fuera de |z iglesia,
pertenencia y colaboracion con asociaciones y
preferencias en el caso de matrimonio.

2° Las creencias religiosas: en qué creen los
jovenes, quién es Dios y las condiciones
requeribles para considerarse una persona

religiosa.

L
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3° actitudes de los jovenes ante la Iglesia:
confianza en la Iglesia, actitudes genéricas
hacia la Iglesia, valoracién de sus experiencias
con la Iglesia, etc.

4° Los nuevos movimientos religiosos (y las
sectas) y las pseudo experiencias religiosas.

5° Aspectos de la socializacion religiosa: donde se
dicen las cosas mas importantes para orientarse
en la vida, la importancia de la religion en la vida,
la compenetracion con sus padres etc.

6° Una tipologia de los jovenes gspafioles sobre la
base de dimensiones religiosas y némicas.

1. Las modalidades de las practicas religiosas

1.1. La disminucién de la practica religiosa semanal
no se ha detenide y todo apunta que el descenso
no ha terminade. Los porcentajes de la practica
semanal se situan el afio 1999 en el 12% de los
jovenes, 8 puntos menos que en el afio 1984 y es
razonable hipotetizar que dentro de cinco afios la
practica religiosa semanal sera la mitad de la que
era veinte afios antes. En una generacion y ya la
secularizacién siendo histona, la practica religiosa
semanal, en los jévenes, es residual. Los niveles de
practicas rellgiosas mas distanciadas (Navidad,
fiestas locales, romerias, convivencias etc.) se
mantienen aunque con dificultad. Por et contrario
hay mayor asiduidad religiosa en razon de
circunstancias perscnales como examenes,
enfermedad, como indicador de una lectura
individualista de lo religioso. Me vale lo religioso en
tanto me vale a mi, en cada momento concreto y
para una circunstancia concreta. Ver tabla 1.1

Tabla 1.4
Evolucidn de la practica refigiosa {ir a la iglesia) de los jovenes espafioles en los
{iltimos afos, excluyenda bodas, bautizos, funerales (En %).

Asistencia a misa 1984 | 1989 | 1994 | 1999
Mas de une vez a la semana 3 4 2 1
Una vez a Ja semana 17 17 15 )i
Una vez al mes 10 w | s 9
Por Navidad, Sermara Santa y en algunas

festividades concretas 13 16

Con ecasidn de una romeria, reunion de
confirmacion, peregrinacion, ano santo,

visita a monasterios, fiestas de la localidad
donde vivo, eft. - -

£n ocasiones compremebidas (exdmenes,
enfermedades, bisgueda de trabajo,

1% |
12 —[ 10

problemas efectivos, et - - 5 B
Una vez al afio o can menos frecuencia 12 16 - T -
Nunca, practicamente nunca 43 a7 50 53
Total N= 3343 { 4585 [ 2.008 | 3853

Posibilidad de respuestas muiliples los anos 84 y 99,

S

1.2, Sigue habiendo mas chicas que chicos gue
acuden a las iglesias, pero las diferencias en razén
del género se van haciendo menores.

1.3. La practica religiosa regular es mayor entre los
universitarios de 2° y 3* ciclo que entre los
bachilleres, estudiantes de FP y universitarios de
1* ciclo, infirmando, una vez mas, la tesis de que
la practica religiosa, y en general las dimensiones
sociorreligiosas, estan mas presentes entre los que
tienen una menor formacion, tesis que si bien es
valida para la poblacion adulta (de mas de 40 afios
por lo mencs}), no lo es, entre los jovenes, en mas
de un parametro sociorreligioso. Los diferentes
trabajos de la Fundacion Santa Maria lo vienen
mostrando en sus estudios sucesivos.

1.4. El caracter ideoldgico de los jovenes, y en
particular, su autoposicionamiento politico en la
escala izquierda-derecha es un factor mas
dirimente mas que la edad, clase social y status
ocupacional a la hora de diferenciar las practicas
religiosas, Pero no diferencia todas las practicas
religiosas por iguat. Hay mas jovenes de
“derechas” en las misas litirgicamente
establecidas {y candnicamente obligadas) aunque
en las misas “no obligadas” la caracterizacién de
derechas y de izquierdas desaparece, O si se
prefiere, la norma eclesial es mas seguida por los
jovenes de derechas pero en la asistencia a la
iglesia de caracter mas experiencial o ligado a
acontecimientos mas puntuales no hay esa
diferenciacion en razon de posicionamientos
politicos.

1.5. Al analizar la pertenencia de los jovenes
espafioles a alguna asociacion y organizacién de
tipo religiosc pretendemos detectar la capacidad
de encuadramiento juvenil de 1as instituciones
religiosas lo que, en &l caso espanol, quiere decir
la lglesia Catélica. En la tabla 1.2 controlamos, a
través de una pregunta formulada va en otras
ocasiones el nivel de pertenencia a las
asociaciones por parte de los jovenes espafoles lo
que nos permite situar el asociacionismo religioso
con relacidn a otras modalidades de
asociacionismo juvenil, asi como la evolucién en el
tiempo del asociacionismo religioso.
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Tahla 1.2

Pertenencia a asociaciones de los jovenes espafioles
(1984-1989-1994-1599)

1984 | 1930 | 1004 | 1089
Sociedades benéficas intercsadas por ef
hignestar de la gente” 1 4 2 3
Saciedades y asociaciones dg tipo religioso® 5 4 4 35
Grupos educativos, arlisticos o culturales ® 7 4 L] 5.5
Sindicatos 1 1 1 0.8
Partides politicos 1 1 1 08
Orgahizaciones interesadas por fos derechos
humanos 2 nivel nacional e interacional 1 1 1 05
Grypos ecologistas, de conservacian de 1
naturaleza o de proteccidn de fos animales 2 2 2 1.8
Orgafizaciones ¥ Qrupos juventies (p. ej.:
scout, guias, clibes pveniies ) 5 | § 8 64
Asociaciones y chubes deportivos ™ 17 8 14 12
Perias futbolisticas - - 4 -
Grupos relacionados con la mujer/feministas - - - 03
Asociaciones de ayuda y cooperacidn al
desarmoiie def Tercer Munde - - - 10
Sociedades locales y regionales: perias de
fiestas, cofracias, efc. - - - 6.4
SUMA H% 2% | H% | H4%
Minguna de elias” 67 74 69 §9.7
NSING 1 B - -
N= 3343 | 4548 | 2028 | 3.853

Respuestas myifiples
Fuente: Estudios de Juventud de |a Fundacion Santa Maria. Ver Bibliegrafia

La lectura de la tabla es clara: en los gquince afios
considerados hay un progresivo descenso de
[ovenes que dicen pertenecer a asociaciones de
tipo religioso, lo que hace que la importancia de
las asociaciones religiosas en el universo
asociativo juvenil sea cada vez menor.

1.6. ;Casarse por la Iglesia? El bautismo, el
matrimonio y los funerales conforman tres ritos de
paso que jalonan la vida de las personas con
sensibilidad religiosa. De estos tres los dos
ultimamente citados, el matrimonio y el funeral (o
ceremonia de despedida) son también ritos de
paso con range universal. Los encontramos en
todas las civilizaciones y en todos los lugares.
Para el universo de estudio que llevamos a cabo,
los jovenes espafioles de 15 a 24, el matrimonio es
el gue mas proximo esta de sus inquietudes y

* En 1999 Asociaciones y organizaciones de caracter benéfice-
social, de ayuda a los demds ¢ interesadas por el bienestar de
la gente.

* En 1984 y 1989 Iglesias u organizaciones religiosas; en 1999,
Asociaciones y organizaciones de tipo religioso,

* En 1999 Ascciaciones y grupos educativos, artisticos o
culturales,

° En 1984 y 1989 Trabajo con grupos juveniles [p. ej. scouts,
guias, clubes juveniles).

" En 1999 Asociaciones y grupos deportivos.

# En 1999 A ninguna.

siempre nos hemos interrogado, y en
consecuencia les hemos interrogado sobre el
particular. Los datos estan en la tabla 1.3

Tabla 1.3
Evolucion de las preferencias de los jévenes *ala hora de decidirse por el
matrimonio” en cuatro momentos distintos. (En %)

1984 | 1989 | 1994 | 1899
For la iglesia 54 63 64 57
Matrimonio civi solo 23 15 15 15
Unidn libre, sin confrate fegal ninguna 14 13 15 20
Mo piensa casarse nf unirse establemente
con nagie 6 5 6 I
NSINC 43 37 | 50 53
W= 3343 | 4585 | 2028 | 3853

Fuente: Estudips de Juventud de la Fundacion Santa Maria. Ver Bibliografia.

La evolucién de los resultados indica una vuelta a
la situacion de 1984 en lo que a preferencias por
un matrimonio “por la iglesia®’ se refiere al par que
un aumento por la “unién libre y sin contrato legal
alguno” en el momento actual, permaneciendo
estable, desde el afio 1989 la opcidn por el
matrimonio civil que sufre un descenso en las
preferencias de los jovenes después del “boom”
{eran los inicios de la modalidad) de 1984, En otras
palabras, desaparecido el matrimonio canénico
obligatotio la opcion “matrimonio civil sélo” recibe
un fuerte apoyo, pues casi uno de cada cuatro
jovenes lo avalan. Después, fruto de los primeros
cuestionamientos de la secularizacién externa,
desciende !a opcion “matrimonio civil” voiviendo
algunos jovenes a la formula “por la iglesia”.
Ahora, el afto 1999 con una segunda
secularizacion, esta vez en el seno de muchas
(nuevas) familias, desciende la demanda de
matrimonio “por la iglesia” al par que sube de
forma nitida fa “unién libre, sin contrato legal
alguno”, Es la postmodernidad y no dudo en
vaticinar que esta formula ira en aumento en los
proximos anos.

Vale la pena resaltar que la inmensa mayoria de
los jovenes espanoles piensa casarse, ya que
solamente un escaso 7% dice que “no piensa
casarse ni unirse establemente con nadie”. El

* Somos conscientes de que la férmuta “por la Iglesia™ no indica
adhesion al matrimonio canénico y que en esa modalidad de
celebracion hay tantos aspectos externos a la dimensién
refigioso como propiamente religiosos. En la gran mayoria de
jovenes mds aspectos no religiosos gue religicsos. Como ya
hemos abordado esta cuestion en nuestros anterfores trabajos a
ellos remitimes al lector.
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matrimonio goza de buena salud, la familia es una
institucion muy querida y valorada por los jovenes,
lo cual no quiere decir que las modalidades del
matrimonio no estén medificandose v que la alta
valeracion de la familia no vaya de par con su
fragilidad especialmente como socializadora, mas
alla de 1a adolescencia aunque, sostenemos, sigue
siendo clave en la infancia y primera adolescencia
¥, en mayor grado, que en el resto de Europa, ltalia
e Irlanda excluidas.

Queremos afiadir que en estudios posteriores seria
de gran interés introducir la cuestion de Ya practica
de lo que antes se denominaba “corfirmacion” y
que hoy, es leido por los jOvenes en diferentes
puntos de Espafia como “tiempo libre” en las
parroquias. Es, junte a la misa, una practica
voluntaria. Ademas es percibida como una
experiencia por muchaos jdvenes y es, fuera de las
clases de religion {percibidas coma una “clase”,
precisamente) el unico espacio de tematizacion de
cuestiones de orden religioso © espiritual.

2. Creencias religiosas

2.1. En las dos yitimas décadas hay un
significativo descenso en el porcentaje de jovenes
que dicen creer en Dios, ligero descensc en los
que creen en el pecado pero mantenimiento de los
porcentajes de jovenes que dicen creer en una
vida después de la muerte. El 65% de los jovenes,
entre 18 y 24 afios, cifras para las gque tenemos
datos comparativos, dicen creer en Dios al afio
19899, seis puntos menos que hace diez. Anotemos
gue hay un 27% de jovenes, de 15 a 24 afios
ahora, y para el afio actual, que dicen creer en la
reencarnacion y un 24% en la resurreccion de los
muertos. Ver tabla 2.1.

Tabla 2.1

Evolucion de las creencias religiosa de los jovenes espafioles en edades
comprendidas entre 18 y 24 anos {En %)

1999 | 1989 | 1084 | 1981
Dios 65 7 n 78
Vida después de la muerle 43 42 42 44
Infiemo 21 16 15 20
Cielo 34 32 27 34
Pecado 36 38 36 EAl
Resurreccion de fos muertos 24 = - -
FReencarnacion 27 - - -
N= 2665 | 3079 | 2239 | 543

Fuentes: Para 19389, 1989 y 1984, los trabajos de juventud de la Fundacién Santa
Maria. Para 1981, la submuestra de 18-24 afiog de Andrés Qrizo 83. Ver Bibliogratia.

2.2. Las chicas “creen” mas que los chicos. Los
que estan estudiando ensenanza primaria y
bachiller mas que los que estan en estudios
superiores, pero éstos, en algunas creencias, mas
que los trabajadores o parados.

2.3. Los que estudian FP, son de clase social baja
y trabajan o estan en paro, luego (excluyendo a los
estudiantes) son los que en mas alto grado creen
en la reencarnacion, indicador del espacio
sociolégico en el que esta modalidad de creencia
{fundamentaimente medioambiental y esotérica si
no exoética) ha penetrado mas extensamente.

2.4, Podemos detectar dos constelaciones claras.
Por un lado la conformada por la credulidad
religiosa, de todo tipo de creencias, aungue con
gran preferencia por las creencias catolicas con
planteamientos de derechas y practica religiosa
catdlica. Por el otro, jévenes de izquierdas y ateos,
indiferentes o agnésticos creen menos que los
anteriores en todo tipo de creencias pero, entre
ellos, hay una mayor presencia relativa de las
creencias no catélicas. Nuestra hipdtesis es que la
socializacién catdlica llega, fundamentalmente, a
los jévenes practicantes y de derechas pero no es
io suficientemente solida como para permitirles
discernir y contrarrestar la socializacion religiosa
no catélica gue reciben a través de otra serie de
brganos de socializacion haciendo, a la postre, a
muchos de estos jovenes mas crédulos que
creyentes. Por contra la socializacién catdlica no
liega practicamente a los jovenes de izquierdas y,
claro estd, muche menos a los indiferentes,
agnosticos y ateos de tal suerte que, al final, estos
ultimos son, no solamente son Menos crayentes,
sino también menos credulos.

2.5. El 70% de jovenes espafioles estaban de
acuerdo, el aflo 1994, con la expresion central del
dogma cristiano propuesto bajo ka formula de
“Dios existe y se ha dado a conocer en la persona
de Jesucristo”, cifra que el afo 1999, desciende
10 puntos, situandose en el 60%. Por el contrario
la rotunda afirmacién de que “yo paso de Dios. No
me interesa el tema” que en el afio 94 recibid la
aquiescencia del 18% de los jovenes sube el ano
99 al 24%, casi la cuarta parte de la juventud
espanfola, en proporcion muy similar a la que dice
que “para mi Dios no existe”, que recibe el 22%
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de acuerdos. En fin la posicion dubitativa que dice
que “no sé si Dios existe 0 no pero no tengo
motivos para creer en EI" sube del 24 al 32%, en
estos cinco afios, Se mire como se mire la
aceptacién de la idea, concepto o realidad de un
Dios trascendente desciende porcentualmente.
Hay hoy menos jévenes creyentes en Dios que
hace cinco y diez afios, Pero el descenso es
mayeor a medida que se concreta quién es ese
Dios en la modalidad del Dios cristiano.

Ver tabla 2.2.

Tabla 2.2
Evoluciéh de los jovenes ante la posibilidad de gue haya algo o alguien superior 2
los hombres. En %

Tabla 2.3

Analisis Factonial sobra |os grados de acuerdo con expresiones referidas a algo o
alguien superior. {Explica el 73,65% de la varianza). Pregunta n® 31,

1. Dios 2 3. Dios
cfistiano | Dios no | cosmopasitivo

Dios es &f Juez Supremo, de Et
dependemos y El nios juzgard 876 _‘
Dios es nuestro Padre bondadose que

nos cuida y nog ama -850

Dios es Aigo supenor que cred todo v
de quien depende todo 834
Dios existe y se ha dado a conocer en

la persona de Jesucristo 601
Para mt Dios no existe 863
Yo paso de Dios. No me inferesa ef
tona 562

fio sé s Digs existe o ng, pero no fengo
motivos para creer en Ef 735
Lo que Hamamos Dics no es offa cosa
gue lo que hay de positivo en fos

hombres y en las mujsres 792

1894 11999 | Dif. 99-94

Hay fuerzas y energias que no
controlamos en el universe, que infiyen
er fg vida de los hombres 772

Dios existe y se fia dado & conocer en la persona

Varianza Explicada en caga factor 48,56% 1369% 11,40%

Hay fueizas o enengias que no controlamos en of
universo, que influyen en ia vida de los fiombres

de Jesucristo 702 | 598 -10.4
Lo que flamamos Dios no es otra cosa que lo que

hay de positivo en fos hombres y en las mujeres 539 | 429 -11.0
Digs es afgo superior que cred todo v de quien

depende todo 589 | 46.0 -12.8
Dios es nuestro Padre hopdadoso Que nos cuida

¥ nos ama 576 | 464 -i1.2
Dios es ef Jyez Supremo, de Fl dependemos y

1 nos juzgarg 508 | 392 | 17

y mujeres 520 | 522 +0.1
No sé si Dios existe 0 no, pern ne tengo molivos

para crear en £} 245 | 320 +7.5
¥o pasc de Dins. No me interesa el tema 176 | 238 .3
Para i Dios no existe 178 | 224 +4.6
N= 2.028 | 3.853

2.6. Realizado un factorial de Componentes
Principales y explicando el 73,656% de la varianza
encontramos que podemos agrupar las respuestas
dadas por los jovenes espafioles, a fa hora de
pensar en la existencia de un ser superior, en tres
grandes bloques: los que marcan su acuerdo con
las ideas e imagenes del Dios explicitado en la
tradicion catdlica, en primer lugar, los que “pasan
de Dios”, niegan su existencia o sehalan no tener
motivos para creer en El en segundo lugar y, por
altimo, los que mantienen una idea de un dios
cosmico o meramente humano (lo que hay de
positive en los hombres y mujeres). Lo reflejamos
en la tabla 2.3.

2.7. La aceptacion o negacién del Dios de los
cristianos se correlaciona positiva y fuertemente
con la practica religiosa catélica al par que lo hace
negativa y fuertemente con la indiferencia ante el
hecho religioso, ser agnodstico o no creyente. Una
vez mas llamamos la atencion, siguiendo en esto
lo ya detectado en los estudios europeocs, en la
correlacién entre la practica religiosa y las demas
variables sociorreligiosas habitualmente tratadas
en estos estudios, correlacién que en el imaginario
catélico, incluso eclesial, no se habia contemplado
an periodo posterior al Concilio Vaticano 1l hasta
fechas recientisimas.

3. Requisitos para decir de alguien que es una
persona religiosa

3.1. Para los jovenes ser una persona religiosa
quiere decir, y por este orden, creer en Dios, ser
una persona honrada y con espiritu humanitario,
en primer lugar; rezar aunque sea de vez en
cuando vy tener alguna practica religiosa, en
segundo lugar; mantener alguna ligazén con su
Iglesia en tercer lugar, y por Ultimo preguntarse por
el sentido de la vida. Tener una practica sexual
acorde con la doctrina oficial de la Iglesia Catélica,
asi como aquiescer con su postura ante el aborto
y la eutanasia, por el contrario, o aparecen como
condiciones para ser una persona religiosa, mas
que para un numerc muy reducide de jovenes.
Estan los datos en la tabla 3.1.
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Tabia 3.1

Condiciones que se requieren, segin los jovenes, para ser considerads como una
persona religiosa segun edad y génerc. En %

Género Edad
Total |Hombre | Mujer | 15-17 |16-20 |21-24

Creer en Dios 83| 779 787 | 831 | 768 758
Ser ura persona honrada 462 | 435 470 [ 438 [0 [ 473
Ayudar a los necesitados,

marginados, excluidos, etc, 443 | 418 470 | 38.7 | 455 {471
]—Rezar, aungue sea de vez en

cuando 343 | 318 372 | 380 (330 (324
Tener alguna practica religiosa

€OMa i & misa, aundue sea

de vez en cuando 282 274 204 | 307 | 284 | 262
Seguir las normas que -

establece Ja Iglesia 262 | 256 268 | 278 1264 [249
Pertenecer a una lglesia 260 | 251 270 1 282 (238 | 260
Preguniarse por el sentido

de la vida 148 | 151 144 | 123 [158 158
Casarse por su glesia 144 | 138 150 | 169 {144 1125
No aceptar ¢l aborto y la

eltanasia 112 | 1.0 114 ) 112 | 87 124
No tomar dregas 8z 7.7 88 | 83 |78 [78
No mantener relaciones

sexudles completas hasta

fermar una pareja para

casarse 6.2 6.1 6.2 62 |62 §2
Ctra 1.0 12 09 | 04 |08 |18
NS/NC 15 1.6 13111 [19 |14
N 3853 | 1.966 | 1.887 | 1.188 |1.162 1503

Respuestas miltiples

3.2. Cuandoe abordamos las respuestas obtenidas
segun las variables sociodemograficas basicas de
la edad y el género observamos que la tdnica
dominante es la de una gran igualdad en las
respuestas independientemente de la edad de los
jovenes y de que estemos hablando de chicos o
de chicas, aunque las chicas muy ligeramente
ponen mas condiciones, esto es, son mas
exigentes gque los chicos a la hora de considerar a
una persona como religiosa. Estamos pues ante
un fenémeno de generacion.

3.3. Es interesante resaltar que son los colectivos
extremos, los autoposicionados como catdlicos
practicantes, en primer lugar, ¥ los no
creyentes/ateos, en segundo lugar, 1os gue mayor
ndmero de condiciones han puesto, los que més
aspectos exigen, para que una persona pueda
gonsiderarsele religiosa, 4,24 condiciones o
caracterizaciones por término medio los primeros,
3,52 los segundos, prueba de que son los mas
interesados por el fendmeno religioso. Asimismo
los catélicos no practicantes son los gue menos
respuestas han dado, 3,05 prueba también, de

que son los menos interesados por la dimensién
religiosa. Me pregunto si no se puede decir de
estos 1ltimos que son catolicos meramente
nominales.

3.4. El seguimiento de la Iglesia y de sus normas
es percibido en mayor grade, como factor
identificador de la condicién religiosa por los ateos
que por los propios catdlicos practicantes. En la
identificacién religiosa, la Iglesia, la pertenencia a
la lglesia juega, conceptualmente, un papel mas
importante entre l0s no creyentes y ateos que
entre los catdlicos practicantes. En consecuencia
con lo anterior encontramos gue la aceptacion de
las normas morales de la Iglesia sobre el aborto, la
eutanasia, asi como sobre las relaciones sexuales
fuera del matrimonio son mas tenidas en cuenta
por un joven ateo que por un joven catdlico a la
hora de definir, conceptualmente, la religiosidad de
una persona.

3.5. Si realizamos un andlisis mas complejo
encontramos cuatrg grandes concepciones, que
aunque se solapan no se confundern, a la hora de
definir como haya de entenderse una persona
religiosa, persona de la que se espera que tenga
unos comportamientos determinados. La
dimensién, que hemos denominado moralista de
cumplimiento de determinados comportamientos
concretos (aborto, relaciones sexuales, drogas), la
dimensidn ético-humanista (ayudar a los
necesitados, ser honrado), la dimension eclesial
{deben seguirse las normas que dictamine la
lglesia, asi como pertenecer a una lglesia), en fin,
la dimensién mas trascendente, mas puramente
religiosa, de la creencia en Dios, de la oracion y de
la practica especificamente religiosa bajo la forma
de asistencia al culto .

4, Actitudes ante la lglesia Catélica

4.1. No llega al 3% el porcentaje de jovenes
espafoles que sefiala a la Iglesia como uno de los
espacios donde se dicen las cosas mas
importantes para orientarse en la vida. Ademas los

" En el estudio abordamos la cuestidon mediante un Factorial de
Componentes Principales con sus medias factoriales corres-
pondientes. El lector interesado lo encontrara en las paginas
290 y ss.
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jévenes no tenian gque escoger una sola respuesta
sino tantas cuantas quisieran. Luego no se trata
de una elaccién entre varias sino un
reconocimiento explicito de que lo que dice, o lo
que percibe que dice, la Iglesia no les aporta
practicamente nada. Nada Util e importante para
orientarse en la vida. Ver tabla 4.1.

Tabla 4.1
Porcentajes de confianza {mucha+bastante) en las institusiones
{1984-1989-1994-1399)

1964 | 1989 [ 1994 | 1908
Prensa a0 | 43| 47 | M
Policla 34 38 5t 56
Fuerzas Armadas 30 29 H 36
Sisterna de Leyes y Cédigos 40 38 45 38
Sistema de Enserianza 41 44 ] 63
Parlamento gel Estado 37 32 33 34
Sindicatos 26 27 34 3%
Iglesia 28 33 32 28
Parfamento Autondmico 30 52 37 37
N 3343 | 4548 | 2028 [ 3853

Fuente: Jovenes Espanioles 99. Fundacion Santa Maria.

4.2, Ademas entre los que se autoposicionan como
catdlicos practicantes esta cifra se limita al 10%,
esto es, solamente el 10% de los que se consideran
catolicos practicantes encuentran en la Iglesia
(sacerdotes, parroquias, obispos...) el espacio donde
orientarse en "cuanto a ideas e interpretaciones del
mundo”. Dificil encontrar un mayor divorcio entre los
objetivos de una Iglesia que se quiere dadora de
sentido e iluminadora y la recepcidn gue recibe de
los jovenes, incluso entre los que, evidentemente,
mas proximos estan de elia™.

4.3. Preguntados los jovenes por el recuerdo que
guardan de sus relaciones con la Iglesia mas
proxima (los sacerdotes, religiosas y religiosos, la
parroguia, el colegio, etc.) mas de uno de cada
cinco jovenes sefiala, sin induccion previa, no
haber tenido apenas contactos con fa Iglesia hasta
el punto de que han decidido no emitir opinion
alguna. En un indicador evidente de la distancia
entre la Iglesia y una parte de la sociedad
espafola. En los juicios emitidos hay que resaltar,
también, que son mas los juicios positivos (el 40%
en total) que los negativos (el 7% solamente). Pero
no hay que olvidar el largo 31% gue refieren como

" He profundizado en este punto en un trabajo ya pubiicado en
Sai Terrae. Ver bibliografia FIzo98 a. Es un puntc en el que estoy
trabajando Gltimamente, a salto de mata, claro esta.

L

“indiferente” la valoracién que les merece sus
experiencias con la lglesia.

4.4. Cuando se trata de dar cuenta del porqué de
una evaluacion negativa de su experiencia con la
Iglesia se pone ef acento en la dimension
especfificamente religiosa, mientras que cuando se
trata de razonar la evaluacién positiva el acento se
sitda en la dimension mas externa o envolvente en
las experiencias con la iglesia, a saber, el talante
de los curas y religiosos, el buen ambiente y la
libertad que tenia ef joven para decir lo que creia
mas conveniente, dando menos relieve a una
argumentacién pertinentemente religiosa como
que lo gue se decia respondiera a alguna
necesidad vitalmente sentida, o bien que la
dimension religiosa conformara su modo de ser.

4.5. Algunos datos de una investigacion que
llevamos a cabo una veintena de estudiosos,
sociologos en la gran mayeria, acerca de la cultura
y religiosidad de los jévenes europeos, bajo la
direccién de R. Campiche *? son indicativos
evidentes de la gran falla que se ha producido en
Espafia en la transmisién religiosa en los dltimos
afos. Distinguimos en ese estudio cuatro modelos
de socializacion en razén de las combinatorias
posibles respecto de dos cuestiones basicas: el
grado de identidad religiosa y & sentimiento de
haber sido educado religiosaments. Se han
dicotomizado 1as respuestas y obtenemos en base
a dos ejes interpretativos cuatro grupos de
jovenes. El primer eje seria el de la discontinuidad
en la socializacion religiosa y el segundo €l de la
continuidad. La discontinuidad supondria una falla
en la sociafizacién, sea porque nos encontremos
con jovenes que habiendo sido educados
religiosamente presentan, por el contrario, una
escasa identidad religiosa (dos factores de
identidad como maximo sobre los nueve
analizados'®) sea, caso menos numeroso, jévenes
que no habiendo sido educados religiosamente,

* Este libro s consecuencia de un trabajo de dos anos gue
comenzo con una maravillosa {para el intelecto y la amistad)
semana de trabajo en Monte Verita en Ascona.en el Ticino
slizg,trabajando temas relacionados con ias cufturas jovenes v la
religidn en Europa, a cargo de una Fundacion privada, laica, suiza.
* Los 9 indicadores retenidos son los siguientes: tener una prac-
tica religiosa, al menos mensual; ser miembre de alguna crgani-
zacion religiosa; teher la ocasién de rezar; rezar a Dios con fre-
cuencia; considerarse una persona religiosa; afirmar que la
religién es muy o bastante importante en su vida; agdmitir que la
religion le aporta fuerza y reconfor; sostener que la vida no tiene
sentido si Dios no existe; considerar gue Dios es muy importan-
te en su vida. Como se puede comprobar se trata de indicado-
res de identidad personal mas alld de la pertenencia institucio-
nal especifica y de particularismos locales ¢ de las diferentes
confesiones religiosas gue existen en el universo europec en el
que estdn recogidos los datos.
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presenten, sin embargo, una mas ¢ menos fuerte
identidad religiosa (de tres a nueve indicadores).
En el primer caso hablariamos de distanciacion o
pérdida de la dimensidn religiosa y agruparia al
27% de los jdvenes europeos, mientras que el
segundo caso, que hemos denominado de
conversion, nos encontrariamos con el 5% de
€808 mismos jovenes eurcpeos. En conjunto hay
un tercio de jovenes en los que la socializacion
religiosa no ha funcionado. Por el contrario,
tendriamos dos tercios en lo que esta socializacién
ha tenido éxito, repartidos entre un 45% de
jévenes que presentan una relativa identidad
religiosa (entre tres y nueve indicadores} y que han
sido educados religiosamente, y un 22% que no
presentan indices de identidad religiosa (dos o
menos indicadores) y que no han sido educados
religiosamente. En el primer caso dirlamos que ha
funcionado la transmisién de la religidn y en &l
segundo que ha funcionado la transmisién de la
irreligion. Lo gue a nosotros nos interesa aqui es
situar a Espana en este andlisis. Presentamos un
resumen en la tabla 4.2.

Tabla 4.2

Tipologia de la socializacion religiosa por palses (En %)

Distanciacion | Conversién TransmlSléW Transmision
Pérdida dela | Inserciénen | de la irreligion dela
dimensién | la dimensién Tefigian
refigiosa religiosa

Coniunio 27 5 | 4 2
Ianda 10 T 3
Halia 26 2 | o7 [
Espafia 35 2 | & 1 s
Portugal 20 5 | 60 15
Francia 38 5 | 34 %
Bélgica 38 4 47 14
Paises Bajos % 5 46 24
Alemania del Qeste 24 8 39 32
Gran Bretafia 21 10 38 3
Dinamarca 2 12 22 45
Noruega @ [ 10 7 14
Suecia 16 8 15 80
Finlandia 25 1 58 13
Austria 25 5 58 13
Islandia 19 10 57 14

Fuente: R. Campiche (dir). “Cultures jeunes et religions en Europe”. £d. du Seull.
Panis 1997

Espafia presenta, tras Francia y Bélgica, el mas
atto porcentaje de distanciacion (perdida de la
transmision religiosa}, pero el dato es tanto mas
relevante, cuanto, a diferencia de Francia y
Bélgica, y en general del resto de Europa con la
excepcion de Irlanda y, en menor medida también
ltalia, no hay espacio para hablar de transmisién
de la irreligion en Espafia, por la sencilla razon de

que Espafa era, todavia hace 40 afos, muy
mayoritariamente religiosa y catdlica. (No hace
falta decir que la afirmacion anterior se limita a la
consideracion socioldgica de lo que religioso y
catdlico puede significar). Gomo sefiala el redactor
de esta parte del libro (Pierre Brechén) este dato
“traduce la aceleracion brutal del cambio religioso
en Espana”.

Nuestra hipotesis es que el papel de la familia ha
sido, es y, probablemente, seguira siendo, muy
determinante en la transmision religiosa. Mas adn
que en la transmision de la irreligion, pues ésta
se realiza, espontaneamente a través del
ambiente reinante. Avanzariamaos la hipotesis de
que alli donde hay unos padres con Gonvicciones
fuertes habra un traslado de la religiosidad mas
notable cuando esas convicciones sean
religiosas, pero menor en el traslado de la
ireligiosidad. Por &) contrario, cuando se trate de
padres con convicciones religiosas (o irreligiosas)
débil es el traslado, siendo siempre débil, se
orientara hacia el polo de la irreligiosidad,
intensificandose y ampliandose asi, en los hijos,
los escasos valores religiosos de ios padres,
cuando existan.

5. Los jovenes frente a practicas esotéricas y
ante los nuevos movimientos religiosos
{y/o sectas})

5.1. Horéscopos y astrologia no son ias Onicas
modalidades del nuevo mundo esotérico que se
presenta y revela a los jovenes. La proliferacién
de medios para adivinar el futuro o para resolver
problemas personales es muy Copiosa. tarots,
“achar cartas”, “leer las manos”, recurso a
videntes, a perscnas dotadas de poderes
especiales y de un magnetismo singular. Muy
pocos jévenes ignoran la existencia de este
munde, pero la postura general es de cierta
reserva y escepticismo, La tendencia

dominante es, ligeramente, a la baja. La juventud
de 1999 es menos crédula que la de 1994.

Ver tabla 6.1.
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Tabla 5.1
% de jovenes que Creen gue puede haber algo de verdadero en determinados
medios para resolver ciertos problemas.

1934 1999
Horgscopo y astrologia 42 41
Prediccidn del futurg {manos, cartas, tarot...) 3 3
Recurnir 2 personas que curan gracias a su magnetismo 35 29
Recurrir a persanas con problemas especiales 25 20

Fuente: Jovenes espaioles 9.

5.2. El fin del monopolio religioso de la Iglesia
Catélica en Espafia no parece que ha supuesto un
estimulo o un iImpulso para la instalacién y el
crecimiento de las sectas o nuevos movimientos
religiosos en Espafia. A finales de los arfios 80
estaban implantadas aqui entre 60 y 70 sectas. La
mayctia son gnésticas y terapéuticas, mas que
propiamente religiosas, y en torno a 20 de ellas
pueden ser consideradas como “nuevos
movimientos religiosos”. La influencia social de las
sectas en Espana esta establecida
aproximadamente en un 2% de la poblacian. Esta
influencia se extiende sobre un segmento de
poblacion tres veces superior... Mas del 90%
pertenece a la clase media, y entre ellos muy
especialmente adolescentes, estudiantes en paro,
trabajadores en sectores deprimidos y amas de
casa. (Bosch, 1993, 169).

Los jovenes espafioles conocen muy
diferentemente unas y otras sectas. De la lista que
se les propuso, en base a su mayor implantacién en
la sociedad espafiola, scbre movimientos religiosos
una gran mayoria conocia a los “Testigos de
Jehova”, casi la mitad a los mormones y a los Hare
Krishna y menos del 20% a los restantes. Aungue
légicamente con Ia edad va aumentando ef
cohocimiento juvenil de las sectas, la clase social y
los estudios son factores aln mas discriminantes.
Reflejamos lo anterior en la Tabla 5.2.

Tabla 5.2

% de joveries gue conocen los movimientos religiosos a tenor de su clase soctal

Conncen | Alta y Medlmma Baja
Media- | Media | baja | trabajadora
Alta
Testigos de Jehova 389 | 905 | 895
Mommenes 4271523 | 50,7
leesta Moon 80 949 _;‘4_4
Hare Knishna 415 533 [ 465
Nugva Acropolis 132 1186150
Iglesia de ia Cienciologia 176 |282 208 [192] 134
Movimiento Nueva Era o New Age 11,1 15,1 [ 12,9 [ 102 95
Bahaismo 50 60 | 58 | 40 48

I

Ademas, se pregunto, exclusivamente a los que
previamente habian contestado que conocian las
diferentes sectas, la opinion que les merecian vy, en
su juicio, varian también de una a otra secta,
aungue en lineas generales la valoracién es muy
negativa. Lo reflejamos en la tabla 5.3 que esta
construida en porcentajes horizentales,

Tabla53

Juicio que les merece cada uno de los movimientos que conoce.
En porcentajes horizontales

Es una forma | Pogo de Es un puro Base.
religiosa religion y negocio ngmero que
valida mucha conocen
T

fantasia

Testigos de Jehovd 271 338 353 3.425
Mormones 34,1 31.2 k1R 1.646
lglesia Maon 18,9 359 401 07
Hare Krishna 26,2 428 278 1.601
Nueva Acrdpalis 7.6 328 56,0 510
Iglesia de la Cienciclogia 133 26,6 57,1 676
Mov. Nueva Era © New Age 15 40,1 443 427
Bahaisme 15 40,1 325 195

El juicio méas negativo recae sobre Nueva
Acrépolis v la Iglesia de la Cienciologia, aunque la
Iglesia Moon y New Age son también fuertemente
criticados por su apariencia (?) de negocio, y Hare
Krishna por su orientacién a la fantasia. Pero el
juicio, favorable o desfavorable, puede quedarse
en un mero juicio, con mejor o peor fundamenta,
pero sin el paso a la accion, es decir, a la
pertenencia. Los jovenes adeptos son escasos: el
0,5% de la muestra estudiada por Andrés
Canteras en 1992 (CanTERAS, 1992: 82). Y su perfil
podria caracterizarse asi, seg(n el mismo autor.
“En definitiva, si hubiéramos de etiquetar con
algunos calificativos dicho grupo de jovenes
pertenecientes a sectas, habriamos de destacar la
precariedad econdomica y cultural familiar de que
provienen, su mayor satisfaccién con sus vidas a
nivel espiritual, su gusto por las ciencias ocultas,
su radicafismo, pacifismo, su posicionamiento
idecldgico como democratas de izquierdas, su
capacidad asociativa, su conservadurismo en
cuanto a las practicas sexuales y la muititud de
problemas personales -drogas— y familiares
-malas relaciones- gue padecen y les llevan a
reclamar esas asociaciones en general y de las
sectas religiosas comunicacion, orientacion y
felicidad™.

En Jdvenes esparioles 99, el juicio mas severc
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sobre estos movimientos religiosos se encuentra
en los grupes y categorias siguientes:

* los jévenes con estudios superiores;

* los catdlicos practicantes;

* los jovenes de Andalucia y de la Comunidad
Valenciana.

Por el contrario, los jovenes de Cataluiia, Castillay
Leon v, sobre todo, de Galicia, se muestran mucho
mas benévolos.

A pesar de la mas que moderada atraccién que las
sectas parecen ejercer sobre los jovenes
espafoles y del juicio poco halaglefio que les
merecen, no debe olvidarse que la fascinacion de
las sectas no ha desaparecido. El contexto cultural
de nuestros tiempos les es propicio. Y en un
contexto propicio cobran especial relieve los tres
déficits de que habla Juan Gonzélez Anleo: el
déficit religioso, el cultural y el social, de los que
no faltan sintomas en la juventud espafiola actual.
El déeficit religioso, que consiste en un cierto
desplazamiento de lo sagrado, desde un Dios
personal a un dios-sin-rostro, y en el que ha
jugado un papel de primera importancia el
malestar religioso de los idvenes -y de no pocos
adultos— con la Iglesia institucional y su oferta
espiritual. El déficit cultural, el vacio o la debilidad
e incoherencia de los valores actuales, y el
rechazo juvenil consiguiente de ia sociedad en 1a
que vivimos, de sus objetivos, de sus modelos y
de sus pautas de funcionamiento. Y el déficit
social y comunitario, que brinda a las sectas la
oportunidad de ofrecer a los jovenes un tejido
social calido, una valvula de escape para las
tensiones de grupos fracasados o marginados, y
consuelo o alivio para aliviar a los ansiosos,
reintegrar a los marginados, orientar a los que han
perdido objetivos sociales y viven en la anomia,
etc.., (GonzALEZ-ANLED, 1990: 102-103)™.

" “Hay un periodo en la historia de Europa que arroja una luz muy
viva sobre la fascinacion de las sectas o NRM. A medida que lz
llustracion fue ganande terreno —explica Keith Thomas en un tra-
bajo bien documentadc sobre la religién y el declive de la magia
(THOMAS, 1971} se produjo un vuelco espectacular en 'a con-
ciencia del hombre europeo: del fanatismo y el abandono en las
oscuras fuerzas del destino, el hombre comun se instalé placida-
mente en una creciente confianza, nacida tanto de convicciones
religiosas como racional-cientfficas, de que podia medelar su pro-
pia vida e influir personalmente en su destino. Muchas practicas
religiosas, espirituales y magicas, toleradas anteriormente por las
mismas Iglesias, perdieron la mayor parte de su atractivo en las
poblaciores europeas, Fue el triunfo de la primera secuiarizacion
real del pensar religioso. Pero esta confianza empezd a cuartear-
se en el munde occidental cuando la ciencia y ia técnica seé reve-
laron incapaces de proporcionar at hombre fines valiosos y senti-
dos dltimos. Y, sobre todo, cuando esa misma técnica se convirtid
en amenaza para ¢ futuro mismo del hombre. El gran dique de
contencién de la magia y de las “religiones ocultas” —"la razdon
luminosa y triunfadora- deja ya filtrar muchas aguas taciturnas”.
{GONZALEZ-ANLEQ, J.. Ef zoco del espiritu, en Cuadernos de
Realidades sociales, n® 35-36, 1990).

6. Una tipologia religiosa

Para terminar hemos procedido a elaborar una
tipologia con variables religiosas (concepciones
diversas de la divinidad y condiciones o
caracteristicas requeribles de una persona
religiosa) y ndmicas (justificacion de una larga serie
de comportamientos) bajo dos hipotesis basicas:
por un lado, la hipétesis de la correlacion entre las
valencias religiosas y los valores y, por el otro, la
correspondencia entre determinadas
constelaciones de valores y concepcicnes de lo
religioso v los comportamientos y actitudes
consiguientas. El resultado es el de una tipologia
en cinco grupos que resumimos a continuacion.

Tipo n° 1. irreligioso 229 jovenes. 5,94% del total

El elemento central en su constitucion es la
altisima justificacion del terrorismo y del
vandalismo callejero {rayar coches, romper
papeleras, etc.). A partir de ahi encontramos los
mas escasos valores sociorreligiosos: Dios no
existe, o pasan de Dios, o bien no saben si Dios
existe 0 no, pero no tiene motivos para creer en El.
Son también los que en menor grado aceptan el
Dios de los cristianos, asi como la concepcion
cosmo-positiva de Dios. Son irreligiosos.

Del anaiisis de este primer tipo podemos extraer
una primera y fundamental censtelacion nomico-
religiosa: la justificacién del terrorismo y del
vandalismeo callejero va de par, con el maximo
rechazo de toda concepcion de un Dios, tanto
trascendente, explicitado en las formulacicnes
clasicas del Dios de los cristianos, como
inmanente, segun formulaciones cosmicas o
humano-positivas, asi como con el maximo grado
de permisividad y tolerancia hacia
comportamientos transgresores, hedonistas y los
que suponen la ruptura de la vida. Pero, jcuidadol,
lo contrario no es necesariamente cierto, ni muche
menos: no se puede afirmar que los “no
religiosos” defiendan el terrovandalismo, como
veremos mas abajo.

Tipc n° 2: Nominalista, Normativista. 809 jovenes,
21% del total

Estamos ante un prototipo de joven que entiende
que para gue una persona pueda ser considerada
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religiosa debe seguir las normas gque dicta su
Iglesia, pertenecer a fa Iglesia, incluso casarse por
la Iglesia. Pero al mismo ttempo no considera
reguisitos para esa consideracién de “persona
religiosa” el cumplimiento de determinados
preceptos o normas de la Iglesia como “no
rmantener relaciones sexuales hasta formar una
pareja estable”, “no tomar drogas” o “no aceptar
el aborto y la eutanasia”. Joven para quien ayudar
a los necesitados, ser una persona honrada y
preguntarse por el sentido de la vida, no son
requisitos necesarios para considerarse persona
religiosa. Es normativista, aunque solamente de
forma nominal (de ahi la denominacién elegida). Es
conceptualmente normativista y hasta
sociologicamente eclesial, pero nada mas.
Después no considera gue debe seguir en su vida
las normas concretas de la Iglesia (catdlica).

Por otra parte, acepta el Dios de los cristianos en
menor grado que la media y ayudar a los
necesitados, ser una persona honrada y
preguntarse por el sentide de la vida, no considera
requisitos necesarios para considerarse persona
religiosa. En resumen: merc nominalismo
normativo, sin traslado en la aceptacién de las
neormas concretas y con escasa aceptacion de la
“caridad” de base o motivacion religiosa, asi como
de la concepcién del Dios de los cristianos.

Tipa n° 3. No religioso, Humanista. 1.279 Jovenes.
33,19% def total

Es después del reducido y particular grupo 1°, el
colectivo menos religioso de los cinco grupos de
nuestra tipologia. Estamos ante el 33% de la
juventud espaficla que no es, retundamente, ni
refigiosa ni eclesial (lo que no quiere decir que el
resto lo sea, como se puede comprobar en este
mero resumen). Para él, desde su vision
meramente conceptual, alguien para ser
considerada persona religiosa no tiene por qué
seguir las normas de |a Iglesia, pertenecer a una
Iglesia ni casarse por su Iglesia. Tampoco creer en
Dios, rezar y tener alguna practica religiosa. Para
los jovenes de este colectiva una persona religiosa
es la gue ayuda a los necesitados, es honrada y
se pregunta por el sentide de la vida. En otras
palabras, la condicién de religiosidad de una
persona es puramente su humanismo (de ahi la
denominacion elegida) sin que tenga importancia,

a sus ojos, la trascendencia o la pertenencia a una
lglesia. Es la secularizacién total de lo religioso.
Del analisis de este grupo y comparando con otros
resultados, en la dimension ndmica de la tipologia,
obtenemos otra conclusion, al menos al medo
hipotético que se resumiria asi; los jovenes que
dicen adoptar en mayor grado la moral religiosa
s0n mas exigentes en los comportamientos de
caracter sexual, con los relacionados con algunas
faormas de diversién de las “movidas nocturnas”,
asi como con todas las formas de interrupcion de
la vida. Por el contrario los jovenes mas alejados
de toda concepcidn retigiosa se muestran mas
exigentes con la justificacion de la pena de muerte
(son los que en mayor grado la rechazan) y arrojan
niveles de rechazo a terrovandalismos similares a
los primeros. Habria como dos acentuacionas en
las justificaciones de comportamientos segln
cuales sean las cosmovisiones, religiosas o laicas,
de los jovenes.

Tipo n° 4. Moralista Religioso, 268 jévenes, 6, 96%
del total

Este reducido colectivo del 7% de jovenes se
caracteriza por “exigir’, en general, muchas mas
condiciones gue los demas grupos para que una
persona pueda considerarse religiosa poniendo el
énfasis, de forma muy llamativa, en los
comportamientos morales de abstinencia sexual
fuera del matrimonic, ne consumo de drogas v
rechazo del aborto y la eutanasia, al par que
maxima aceptacion de una concepcion de un ser
superior entendido, sea como lo que de positivo
hay en los hombres y mujeres, sea bajo la férmula
de que hay fuerzas y energias en el universo que
no controlamos y que nos influyen en la vida de
los hombres.

Mas adolescentes que en la media perc menos
estudiantes que en la media, y
sobrerrepresentacion de chicos de clase social
media baja y baja nos hacen pensar en el grupo
mas retraido de los ¢inco, el menos formado v
relativamente primario.

Tipo n° 5, Caldlico Auténomo. 1.268 jovenes
32,91%

Estamos ante el colectivo mas religioso de los
cinco grupos, a tenor de tas variables que estamos

Estudios de Juventud n.® 53/01 29




Javier Elzo

manejando, ohviamente. Las caracteristicas que
han servido para configurario nos muestran, en
efecto, que estamos ante los jovenes que en
mayor medida aceptan las modalidades del Dios
de los Cristianos, Dios Padre, Dios Juez, Dios
Creador, Dios manifestado en Jesucristo. Estamos
también ante el colectivo en €l que hay mas
iévenes en considerar gue creer en Dios, rezar y
tener alguna practica religiosa son requisitos para
considerarse una persona religiosa. También en
este colectivo encontramos en mayor medida el
prototipo del joven que en mayor grado se
posiciona contra la idea de que Dios no existe,
gue el tema no le interesa o que no sabiendo si
Dios existe, no tiene motivos para creer en El.

Sin embargo a la hora de preguntarse las
condiciones para que una persona pueda
considerarse religiosa son escasos los que anotan
la “pertenencia a una Iglesia” {15%), “casarse por
su Iglesia” (12%) y “seguir las normas establecidas
por la Iglesia” (10%) como requisitos pasa ser una
persona religiosa. No estamos ante una
caracteristica secundaria en la definicién del
grupo, sino esencial. Estamos ante unos jévenes
gue se dicen catblicos, si, pero auténomos, de tal
suerte que no entienden que su catolicidad (no
solamente su refigiosidad, pues ya sabemos que
se dicen catolicos) conlleve, necesariamente, ser
seguidores de la doctrina de la iglesia, de las
normas de la iglesia, ni siquiera, conceptuaimente,
pertenecer a la lglesia. No son, tampoco,
antieclesiales, de hecho son los que en mayor
grado dicen confiar en la Iglesia, uno de cada dos.
Sen, si vale la expresion, “a-eclesiales”. Van por
libre. Aceptan las creencias basicas de la Iglesia
(en fin, algunas creencias basicas y no tedes), no
dudan en decirse catdlicos y proyectarse como
tales en el futuro, pero “pasan” de la Iglesia
Catdlica y de sus normas.

7. Conclusiones

En las conclusiones del estudio del afic 1994
avanzamos “la hipdtesis de una reconstruccion de
la dimension religiosa en los jovenes" sefialando
como “la linea central de nuestro razonamiento, y
pensando en los jovenes esparioles con cierta
valencia positiva en el dmbito de lo religiosoc, un
modelo de religiosidad que, dentro de una relativa

heterogeneidad que podria ilustrarse mediante una
tinologra de jévenes atendiendo a su dimension
religiosa, presentaria una dominante de
construccion propia de la refigiosidad donde, junto
a la innegable influencia de la transmision recibida
—que es reconstruida— hay que afadir una parte
muy importante de elaboracion propia realizada
bajo la modalidad experiencial en sus relaciones
cotidianas, con sus pares primordiaimente, dandc
{ugar a constructos relativamente heterogéneos” y
conciuia seffalandc que “la demanda a la Iglesia la
situan los jovenes, claramente, en el ambito de lo
religivso como eco y respuesta a las preguntas
primeras y Gltimas, tanto en el ambito individual
cuanto colectivo, y no como instancia normativa
de coédigos de conducta”. (ELzo 1994, 181-182)
Las cosas no cambian éen cinco afics de tal suerte
que mantendria no pocos de los elementos de mi
hipdtesis del afio 94: el cardcter individual de la
construccién de la realidad social, la importancia
de la experimentacidn grupal en la elaboracion
propia (no tematizada en la inmensa mayoria de
los casos pero no por ello menos real), la lectura
mayoritariamente religioso-trascendente de 1a
dimension religiosa, especialmente en aquellos
jovenes que presentan alguna valencia religiosa
previa, etc, Pero matizaria bastantes cosas. Me
limitaré a tres apuntes, dos ya presentados en el
estudio y el tercero inédito.

En primer lugar, habra que empezar a hablar de
construccion de lo religioso en mas de un joven
gue, muy probablemente, nunca ha sido
socializado religiosamente, pese a que sus padres,
puedan ser, formalmente, religiosos y catdlicos.
Luego no solamente hemos de hablar de mera
reconstruccion de lo heredado, como
sefialdbamos en el estudio de 1994. No porque la
reconstruccion de lo heredado no sea un modo
cierto de socializacién en muchos jévenes, sino
perque en el caso de otros muchos jdvenes, que
se han educado en el seno de familias, de cuya
cuantificacién y perfiles sociolégicos no sabemos
nada riguroso, no han heredado nada, luego no
hay reconstruccidn alguna que realizar. O al
menos, no se ha heredado nada con cierta sclidez,
no digo solidez intelectual, inexistente, sino incluso
emocional, sentida, vivida experiencialmente lo
que significa que en la cosmovision, en el universo
simbadlice, en el &mbito de lo vitalmente plausible,
de lo sentido como importante vy significante en su
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vida, la dimension religiosa, en muchos jovenes,
sencillamente no existe. En muchos jovenes,
repito, de padres formalmente catdlicos.

El segundo apunte se refiere a la Iglesia. La iglesia
(catélica por supuesto) como Institucion, la Iglesia
Jerarquica es diferente y paraddjicamente
percibida por unos y otros jovenas. Los mas
religiosos, los que en mayor grado dicen creer en
Dios y en el Dios de Jesucristo, los que con mayor
frecuencia asisten a la Iglesia, dicen rezar y en
general presentan los valores sociorreligiosos mds
elevados presentan un divorcio asimétrico, un
distanciamiento, un “ninguneo” respecto de la
Iglesia Catélica. Al menos conceptualmente.
Esquemdticamente dicho, este seria el discurso:
“soy religioso, soy creyente, responderé que soy
miembro de la Iglesia Catélica, si me lo preguntan,
pero NO mMe parece que eso sea lo esencial y de
hecho yo puedo ser religioso y catélico, y quiero
serlo, sin seguir necesariamente las normas de la
Iglesia e, incluso, sin que necesariamente precise
pertenecer a la Iglesia”. Por contra otros jovenes,
sean religiosos perc con menos vatencias que los
anteriores (mas bajos valores sociorreligiosos en
creencias, practicas, vida de oracion, etc.), sea
sencillamente “no religiosos” conceden mas
importancia a la pertenencia a la Iglesia y al
seguimiento de las normas eclesiales en la
comprension e identificacién de una persona
religiosa. Aqui {a explicacion mayor hay gue
buscarla, en el caso de los jovenes mas religiosos,
en la propia Iglesia porque estos jovenes no
encuentran lo que buscan en la institucién (y esto
nos devuelve a la hipotesis del afio 1994), y en la
lectura que de la Igtesia se hace en los medios de
comunicacion social que leen los jdvenes, que no
coinciden, estoy seguro, con los medios de
comunicacion gue leen fos responsables
eclesiales. Respecto de los jévenes "no
religiosos”, o “menos religiosos”, dicho sea asi por
brevedad, tienen una imagen estereotipada de
Iglesia, limitada a las normas morales (en materia
de sexualidad) y de interrupcion de la vida (aborto,
eutanasia, etc.). Asi la Iglesia se encuentra con
que su discurso, de facto, se limita en la
percepcion de los jovenes, en gran medida, al
ambite de la sexualidad y de |a interrupcidn de la
vida, discurse que no es aceptado por los jovenes
mas religiosos, mientras que |0s menos o nada
religiosos lo adoptan comeo referente delimitador

de lo que religioso quiere decir.

Un tercer apunte. Resulta dificil encontrar un unico
cotectivo de jévenes, estadisticamente relevante,
que se corresponda plenamente con la ortodoxia y
ortopraxis {como se decia antafio) de la Iglesia
catolica. Me pregunto incluso si es posible
definirlo univocamente. La hipdtesis que
pensamos deber analizar en adelante la formularia
asi. Hay un nucleo de jovenes espafoles, reducido
pero real, que se identifica con una definicién
centrada y centralizada en la iglesia institucion, en
su dimensién espiritual, emocional vy, hasta ritual,
con escasa implicacién en la sociedad (el mundo)
que lo perciben, a lo sumo, como tierra de misién
pues entienden que es un mundo en “crisis de
valores”. Pero hay también jovenes, que
implicados en el quehacer social y politico {por
ejemplce en el Pais Vasco en los movimientos
pacifistas y contra ETA) se dicen creyentes e
incluso, no poacos, eclesiales, y que miran a la
iglesia (no necesaria y menos aun exclusivamente
la institucion) mas comeo espacio de iluminacién,
dadora de sentido pues portadora privilegiada de
fa Buena Nueva, que como nicho calido, fuente de
seguridad e identidad. L a cuestion va mas alla de
la vieja distincién entre religidn con vy sin Iglesia.
Se trata, en el fondo, de dos légicas eclesiales
distintas que tienen su correspondiente correlato
en los propios jbvenes. En estos tiempos de
secuiaridad, que en Espana se ha realizado de
forma abrupta al par que silenciosa caben, entre
otras, dos reacciones de los estamentos
eclesiales. Por un lado una lglesia que busca
recentrarse en su identidad tradicionat con
reafirmacion de principios y praxis de mera
espiritualidad “ad intra”, ain a riesgo de
“separarse” de los vaiores y comportamientos del
mundeo circundante. Por &l otro, una Iglesia que
ponga el acento en la comunicacion y didlogo con
el mundo circundante, sin pretensiones de ser la
detentora de “la” verdad, aunque, obviamente,
desde su singularidad eclesial. La cuestién
reflejada agui de forma, evidentemente demasiado
esguematica, nos lleva a dos idealtipos: el de la
iglesia centrada en si misma, en busqueda de si
misma, apostando fuertemente por sus sefias de
identidad diferenciada en y det mundo, iglesia que
atraera a jévenes que pidan lo mismo en estos
tiempos de incertidumbre y cambio de era socio-
cultural, frente a una iglesia que invertira mas en
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entrar en el mundo, tal como el mundo es, desde
su singularidad eclesial, esperando enriquecer y
enriguecerse en el contacto con el mundo, iglesia
que atraera mas a jévenes en busqueda, no tanto
de identidad y seguridad, cuanto de sentido y
razon de ser en el mundo...y en la iglesia,
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