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El joven Heidegger.
Asimilacion y radicalizacion de la
filosofia prdctica de Aristoteles*

Jesis ADRIAN ESCUDERO
(Universidad Auténoma Barcelona)

Resumen

El presente articulo se adentra en el fructifero didlogo que el joven
Heidegger mantuvo con la filosofia de Aristdteles durante sus primeros afios
de docencia universitaria en Friburgo y Marburgo, respectivamente. El estu-
dio de esta época del pensamiento del joven Heidegger permite reconstruir la
trayectoria de su apropiacion y radicalizacion de los escritos practicos del
Estagirita. Una tema que hace unos afios, en los que todavia no se disponia
de la evidencia documental suministrada por la reciente publicacion de las
lecciones sobre este tema en cuestion, podria haber parecido a primera vista
extrafio. Nuestro interés se dirige a analizar como Heidegger asimila y trans-
forma productivamente aquellos aspectos relacionados con el comporta-
miento practico y dinamico de la vida descritos por la obra aristotélica, en su
afan por elaborar una hermenéutica de la facticidad que investiga las estruc-
turas ontoldgicas de la existencia humana .

Abstract

This article explores the fruitful dialogue that the young Heidegger held
with Aristotle’s philosophy during the first years of his university teaching in
Friburg and Marburg, respectively. The study of this period of the young

* Este trabajo se inscribe en el Proyecto de Investigacion PB 96-1144 del Ministerio de
Educacion y Cultura y se realizé durante una estancia de investigacion en la Universidad
Albert Ludwig de Friburgo en el semestre de invierno de 1999-2000, gracias a una beca de
ampliacion de estudios en el extranjero concedida por la Direccié General de Recerca de la
Generalitat de Catalunya 1999BEA100229.
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Heidegger’s thought allows us to reconstruct the trajectory of his appropia-
tion and radicalization of Aristotle’s practical writings; a subject that could
have seemed strange some years ago, when the documentary evidence provi-
ded by the recent publication of the teachings on this particular topic was not
yet available. In his effort to elaborate a hermeneutics of facticity that deals
with the ontological structures of human existences, Hedeigger, we contend,
productively assimilates and transforms those aspects related to the practical
and the dynamic behaviour of life, which are described in Aristotle’s work.

Las interpretaciones de Aristoteles son un motivo recurrente en la obra de
Heidegger y reaparecen en etapas esenciales en la evolucion de su pensa-
miento. Se extienden desde la temprana lectura de la disertacion de Brentano
hasta su ensayo sobre el concepto de la physis, si bien alcanzan su maxima
intensidad en los primeros afios veinte; afios en los que trata de perfilar su
propio programa filosofico en el contexto de las ensefianzas recibidas de
Husserl. Se entabla asi, en los cursos universitarios de los primeros afios de
docencia en Friburgo (1919-1923) y Marburgo (1924-1928), un didlogo per-
manente con diferentes obras de Aristoteles: desde la Metafisica y la Fisica
a la Retorica y la Etica a Nicomdco, prestando una especial atencion a esta
ultima obra. Ello hace suponer que encontr6 en el Estagirita elementos que
consideraba significativos para el desarrollo de su propio proyecto filoséfico
e invita a preguntarse: jacaso el plan de una hermenéutica de la experiencia
de la vida humana, que se inicia en estos momentos y culmina en la analiti-
ca existenciaria de Ser y tiempo, delata alglin tipo de apropiacion de la filo-
sofia practica de Aristételes?

Hasta fecha reciente, la evidencia textual disponible para documentar
esta intuicion permanecia en gran parte inaccesible, y uno se veia obligado a
recurrir a los testimonios dispersos de quienes asistieron a los primeras lec-
ciones de Heidegger al principio de la década de los afios veinte. Sin duda,
Hans-Georg Gadamer constituye una de las principales fuentes de informa-
cion por su estrecha vinculacion intelectual con Heidegger!. Cabe recordar
que fue inicialmente Heidegger quien le hizo tomar conciencia de la dimen-
sién hermenéutica de la Etica a Nicémaco y de que el saber practico no es un

I Las referencias de Gadamer a sus primeros y fascinantes encuentros con Heidegger en
Friburgo y de la influencia decisiva que ejercid sobre su trabajo filosofico se multiplican a lo
largo de su extensa obra. Consultar, entre otros, Recuerdos sobre los inicios de Heidegger
(1986/87) o Mis arios de aprendizaje (1995).
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conocimiento que pueda reducirse al modelo tedrico de las ciencias2. Ahora
bien, la progresiva publicacion, en estos ultimos afios, de las lecciones del
periodo de juventud ponen a nuestra disposicion una serie de reveladoras
fuentes documentales de primera mano que permiten alcanzar una mejor
comprension de la evolucion del pensamiento del joven Heidegger3. En este
sentido, los estudios mas recientes coinciden en sefialar la presencia y la
influencia aristotélica en su obra temprana4. A la luz de las fuentes docu-
mentales de las que se dispone en la actualidad resulta dificil negar la evi-
dencia de una apropiacion y radicalizacion heideggeriana de temas y con-
ceptos inspirados de diversa manera en la figura de Aristdteles. El mismo
Heidegger subraya con frecuencia la importancia de €ste en el formacion de
sus propios planteamientos filoséficos>. Ademas, si tenemos en considera-
cién la gran variedad de estudios sobre Aristoteles inducidos de una u otra
manera por Heidegger, esa influencia se manifiesta ain con mayor fuerza®.
Y, por ultimo, gracias a la publicacion de sus cursos universitarios, se esta
ahora en disposicion de hacerse una idea exacta de la intensidad y el grado
de esa confrontacion.

2 Véanse el Prologo a la segunda edicion de Verdad y método y las diferentes conferen-
cias reunidas en el volumen E! problema de la conciencia historica, concretamente «El pro-
blema hermenéutico y la ética de Aristdteles» (cf. Gadamer, 1993: 81-94).

3 Los textos mas representativos y que mejor reflejan el interés por el estudio de la obra
Aristdteles son las lecciones del semestre de invierno de 1921/22 Interpretaciones fenome-
nolégicas de Aristételes (GA 61), el informe que envio a Natorp en 1922 para la obtencion de
una plaza de profesor titular en Marburgo (PIA), la primera parte de las lecciones del semes-
tre de invierno 1924/25 Platon: El sofista (GA 19), los cursos del invierno de 1925/26 Légica.
La pregunta por la verdad (GA 21) y la parte final de las lecciones del semestre de verano de
1926 Los conceptos fundamentales de la filosofia antigua (GA 22). Al final de este apartado
ofrecemos un listado de las abreviaturas utilizadas para hacer referencia a los escritos de
Heidegger, de Aristoteles y de Husserl citados a lo largo de este trabajo.

4 Sobre todo, Bernasconi (1989), Brogan (1994), Buren (1994), Kisiel (1993), McNeill
(1999), Sadler (1996), Taminiaux (1989) y (1992) y, especialmente, Volpi (1992) y (1994).
Cotejar las referencias completas en el apartado bibliografico.

5 Consultar, por ejemplo, sus diferentes declaraciones autobiograficas en la carta a
Richardson (Richardson, 1974: vii-xxiii) y Mi camino en la fenomenologia (ZSD: 81-90), asi
como el Prefacio a la primera edicion de Friihe Schrifien (GA 1: 55-57).

6 Entre otros, cabe mencionar la valoracion hermenenéutica de la ética aristotélica reali-
zada por Hans Georg Gadamer en Verdad y método (1960), y los libros de Walter Brocker,
Aristoteles (1935), Helen Weil, Kausalitdt und Zufall in der Philosophie des Aristoteles
(1942), Wilhelm Szilasi, Macht und Ohnmacht des Geistes (1946), en particular la segunda
parte dedicada a Etica a Nicémaco, Metafisica 1X, X1 y Acerca del alma 11, o Ernst
Tugendhat, Ti kata tinos. Eine Untersuchung zur Struktur und Ursprung aristotelischer
Grundbegriffe (1958), todos ellos en algiin momento alumnos de Heidegger.
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En este contexto se analiza la presencia de Aristoteles en la obra tempra-
na de Heidegger para mostrar como durante esta etapa de incubacion de Ser
y tiempo se produce una apropiacion interesante de la filosofia practica y de
la ontologia de Aristdteles, algo que hace unos afios podria haber parecido
extraflo. De ahi el interés que suscita el intento de comprender cémo
Heidegger asimila y transforma productivamente ciertos temas aristotélicos
con el fin de ir perfilando una doctrina propia, que desemboca en el plantea-
miento de una serie de temas que prefiguran el horizonte de Ser y tiempo.
Esto sucede en la o6rbita de una apropiacion de temas de la filosofia griega
que, desde la optica metodologica, se somete a un proceso de destruccion
encaminado a elaborar una investigacion fenomenologica y hermenéutica de
la vida humana factica’. La metafisica aristotélica, al equiparar ser y presen-
cia, favorece una interpretacion onto-teoldgica que eleva a Dios a causa final
ultima e inmévil, al mismo tiempo que provoca un efecto de desmundaniza-
cion y deshistorizacion de la fisonomia de la vida humana. Heidegger con-
trarresta este impulso metafisico universal con la filosofia practica de la Etica
a Nicomaco. Desde esta perspectiva practico-moral, la filosofia ya no arran-
ca primaria e hiperbdlicamente de algo excelso y mds alla de la praxis de la
existencia humana, pues los razonamientos parten y se sustentan en la expe-
riencia misma de las acciones de la vida. Estas consideraciones permiten
detectar una serie de afinidades entre sus propias investigaciones fenome-
nolégicas y los textos aristotélicos, tanto en lo relativo al método como al
contenido. Sus interpretaciones sobre el fendmeno de la experiencia de la
vida factica coinciden en sefialar la dimensidon proto-fenomenologica del
griego, quien suministra una serie de interesantes observaciones acerca del
caracter dinamico y desvelador de la vida. En los diferentes tipos de verdad
que se exponen en el Libro Sexto de la Etica a Nicémaco, Heidegger piensa
haber encontrado una experiencia originaria del kairos paralela a la del cris-
tianismo primitivo.

Por consiguiente, se puede anticipar la tesis de que los cursos universita-
rios de estos afios de 1919 a 1927 contienen los elementos decisivos de Ser y
tiempo. En este articulo queremos mostrar la decisiva influencia de

7 La consulta del material bibilografico disponible en la actualidad confirma que durante
estos afios Heidegger no soélo se dedico intensamente al estudio de Aristdteles, sino que tam-
bién es tremendamente receptivo a las fuentes de otros pensadores, como las epistolas pauli-
nas, las Confesiones de San Agustin o los escritos del Lutero de la Reforma. En todos estos
casos se intentan rastrear las huellas de la experiencia factica de la vida para extraer de ella los
ingredientes ontoldgicos que constituyen su ser. Para este tema veanse, entre otros, Adrian
(1999), Caputo (1994), Buren (1994), Courtine (1992) o Kisiel/Buren (1994).
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Aristoteles en el temprano camino fenomenologico del joven Heidegger. En
¢l se cruzaran los tres temas fundamentales ya insinuados: la cuestion del sig-
nificado del ser, el estatuto ontologico de la verdad y la creciente preeminen-
cia que va cobrando la vida humana, el ser-ahi. A partir de aqui, el presente
capitulo se divide en tres partes. En la primera, abordamos la cuestion de cual
es la tarea propia de la filosofia. Para responder a este interrogante nos
remontamos al sugestivo Informe Natorp. La necesidad de una destruccion
de la metafisica como paso necesario para destapar las estructuras ontologi-
cas de la existencia humana hunde sus raices en este importantisimo docu-
mento de 1922. Pero no hay que olvidar que la explicitacion categorial de la
vida pretende, en ultima instancia, comprender su ser y, a partir de aqui, el
sentido del ser en general (1). En la segunda parte daremos paso al periodo
de confrontacién con la tradicion ontoldgica, en la que Heidegger somete la
ontologia aristotélica de la presencia a un proceso de desconstruccion que
pretende recuperar el verdadero sentido del ser para integrarlo productiva-
mente en sus propios planteamientos. Esto le llevara a una profunda investi-
gacion en torno al significado originario de la verdad, que le conduciran a
abordar la alétheia en términos de des-ocultamiento. A la hora de abordar este
ambito de verdad antepredicativa y actividad preteorica de la vida intencio-
nal, el joven Heidegger dara con un modo de ser primario y originario en el
que el ser humano se halla absorbido por la realidad del mundo. Si la verdad
se plasma en la comprension inmediata del mundo, el fenomenologo
Heidegger se ve obligado a buscar los rasgos constitutivos de la vida directa-
mente en la realidad de ese mundo para dar cumplimiento al lema husserlia-
no de «a las cosas mismas» (2). Y, por ultimo, ese intento de aprehender com-
prensivamente el fendmeno de la vida humana se lleva a cabo en un didlogo
sorprendente con la filosofia practica de Aristdteles. El resultado final sera
una primera elaboracion programatica de las estructuras ontologicas de la
existencia humana que dan pie a la hermenéutica de la facticidad (3).

1. El Informe Natorp

En enero de 1922, mientras Heidegger imparte sus lecciones sobre
Aristoteles, llega de la Universidad de Marburgo la noticia de la inminente
jubilacion de Paul Natorp. Este, ya impresionado por el libro de Heidegger
sobre Duns Escoto y su creciente prestigio docente entre los alumnos, consi-
dera a Heidegger un candidato apropiado para optar a la nominacion de la
plaza vacante, que efectivamente obtuvo. Simultaneamente, recibe una ofer-
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ta similar de Georg Misch para concursar a una catedra extraordinaria en la
Universidad de Gotinga8. El tnico inconveniente es que Heidegger no ha
escrito nada desde 1916. Ante esta situacion, nuestro autor planifica la publi-
cacion, en ese mismo afio de 1922, de un trabajo sobre Aristoteles en el volu-
men VII del Jahrbuch fiir Philosophie und phdnomenologische Forschung
dirigido por Husserl. Sin embargo, problemas de financiacién retrasan la edi-
cion de la revista y Heidegger, después de unas intensas semanas de trabajo
en el mes de octubre, decide enviar personalmente a Natorp y a Misch el
manuscrito de la introduccidn, intitulado Interpretaciones fenomenoldgicas
de Aristételes. Indicacion de la situacion hermenéutica®. En una carta a
Jaspers, fechada el 19 de noviembre de 1922, Heidegger le pone al corriente
de estas novedades: «Cuando regresé a Friburgo, me esperaba Husserl con la
noticia de que en Marburgo se tenia constancia de mis lecciones sobre
Aristoteles y que Natorp deseaba recibir detalles concretos sobre los trabajos
que tenia planeados. Acto seguido me puse a trabajar tres semanas y redacté
una <Introducciény, de la que envié respectivamente un ejemplar de sesenta
paginas a Marburgo y Gotinga por mediacion de Husserl»10.

Desde el punto de vista de la génesis de Ser y tiempo, en este escrito se
vislumbra una primera soluciéon al dilema presente en las lecciones del
semestre de invierno de 1921/22: la dificil relacion entre filosofia y vida; en
otras palabras, la cuestion de como salvar el abismo existente entre los valo-
res ideales del neokantismo y la historicidad concreta de la vida enarbolada
por la hermenéutica de Diltheyl!l. ;Cual es el resultado? La formulacion
metodoldgica de una hermenéutica fenomenoldgica que, por primera vez,
expone el doble programa de una destruccion de la historia de la metafisica
y de una ontologia fundamental. Construcciones terminoldgicas como el <tér-

8 Mas datos sobre este decisivo periodo de la vida del joven Heidegger en Ott, 1992: 133-
136 y Safranski, 1994: 154-158.

9 Este es al menos el relato que encontramos en la carta que Heidegger envia a Jaspers el
27 de junio de 1922 (en Briefe, 1992: 29). Dicho trabajo se consideraba perdido, pero ha apa-
recido en los afios ochenta en el legado de Georg Misch. Para mas informacién sobre el pro-
ceso de elaboracion y descubrimiento de este manuscrito perdido durante décadas, consultar
la escrupulosa labor documental y archivistica de Theodore Kisiel (Kisiel, 1988: 1-40), asi
como la historia del manuscrito reconstruida por Thomas Sheehan (Sheehan, 1981: 3-19), las
exposiciones de Rudolf Makkreel (Makkreel, 1990: 305-320) y Carmen Segura (Segura, 2000:
77-112), asi como las impresiones recogidas por Hans-Georg Gadamer al leer el texto, después
de recibir una copia personalmente de manos de Heidegger (Gadamer, 1987: 286ss).

10 Briefe, 1992: 33-34.

11 Precisamente este el eje tematico de la segunda parte de sus lecciones del semestre de
verano de 1920 Fenomenologia de la intuicion y de la expresion, en las que se exponen esas
dos formas de abordar el fendémeno de la vida (GA 59: §§ 11-19).
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mino medio del uno publico> o conceptos como la «caida> se contraponen a
la posibilidad de una apropiacion originaria de la vida desde la anticipacion
del fenomeno de la <muerte>. Esta abre una via de acceso a la temporalidad
y, por ende, a la historicidad de la existencia humana. El esfuerzo exegético
de los escritos de Aristoteles topa con un aparato conceptual tamizado por la
tradicion grecocristiana. De ahi la insistencia en la necesidad de una destruc-
cion de susodicha tradicion para conseguir una aproximacion auténtica y
directa a los textos. He aqui los ejes tematicos que vertebran este informe y
prefiguran, en gran medida, el proyecto ulterior de Ser y tiempo.

El objeto del examen fenomenologico, como se ha mencionado anterior-
mente, es la vida factica en tanto que interrogada por su ser. Su primordial
rasgo ontoldgico se expresa en la capacidad de preocuparse por su ser, inclu-
so cuando suspende esa posibilidad. La misma idea reaparece luego en Ser y
tiempo. la comprension del ser es ella misma una determinacion del ser-ahi,
«un ente al que en su ser le va este mismo ser»!2. La filosofia, por tanto, lleva
a cabo una explicitacion categorial que indica formalmente como la vida se
comprende reflexivamente a si mismal3. En esta indicacion de la situacion
hermenéutica no se persigue una exposicion exhaustiva de las estructuras
fundamentales de la facticidad; simplemente se enumera un conjunto de ele-
mentos constitutivos de los que cabe tener una nocion previa. Los términos
zoé y vita encarnan un fendmeno central para las interpretaciones griegas,
veto y neotestamentarias de la existencia humana. La filosofia debe despo-
jarse del manto conceptual de la antropologia teoldgica, antes que rechazar la
palabra «vida) por su plurivocidad. ;Como? En el contexto de una destruc-
cion fenomenoldgica que ponga al descubierto las estructuras ontologicas y
légicas centrales del fendmeno de la vidal4. ;Cual es su rasgo ontoldgico fun-
damental? Sin duda, el cuidado: «el sentido fundamental de la movilidad de
la vida es el cuidado»!5. ;Y como cabe entender ese cuidado? Basicamente
como la capacidad de desenvolverse practica y familiarmente con el mundo
en tres direcciones basicas: el mundo subjetivo de mis vivencias (Selbstwelt),
el mundo social compartido con los otros (Mitwelt) y el mundo objetivo de
las cosas (Umwelt). Esa familiaridad permite que los otros y las cosas siem-

12SuZ: § 4,12/ SyT: 21.

13 Cf. PTA: 238-239.

14 He aqui el programa de una hermenéutica de la facticidad que empieza a vislumbrarse
en las lecciones sobre Aristdteles, a quedar delimitado en el informe a Natorp, a concretarse
en la conferencia de 1924 El concepto de tiempo y a plasmarse definitivamente en la analitica
existenciaria de Ser y tiempo.

15 PTA: 240.
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pre se nos den como significando esto o aquello, porque el mundo esta reves-
tido del caracter de la significatividad!6. La vida factica opera en el marco
especifico de ese estado de comprension previa que le es transmitido por su
inherente ser-en-el-mundo. Quien quiera comprenderse a si mismo, ha de
aclararse sobre la situacion en la que se encuentra. La accion del cuidado no
es un proceso independiente del mundo existente, ya que «el mundo siempre
estd ahi en y para la vida»!17.

Ahora bien, se da el caso de cierta inclinacion a quedar totalmente absor-
bido por el mundo. Este fendmeno de absorcion, cuando no anulacién de la
capacidad de decision, expresa una tendencia basica de la vida a alejarse de
si misma y a pivotar alrededor del mundo en un movimiento de decadencia y
caida que provoca la ruina existenciall8. Esta caida encarna un modo inten-
cional de la facticidad, esto es, una posibilidad inherente a la existencia
humana. Pero la vida humana que asi vive, no tiene conciencia de que se
derrumba. Es la filosofia la que por primera vez abre los ojos ante esa situa-
cion. El desmoronamiento y esa vertiginosa aceleracion hacia el desplome se
manifiestan bajo las cuatro modalidades de la tentacion (Versuchung), de la
tranquilidad (Beruhigung), de la alienacion (Entfremdung) y de la anihilacion
(Vernichtung). La tentacion consiste en simplificar las cosas y hacerlas faci-
les. Una vez situadas correctamente, la vida se tranquiliza ante la ausencia de
perturbaciones. Sin embargo, esa caida ruinante hacia la nada, alimentada por
la tentacion, provoca la alienacion, ya que la gradual inmersién anénima en
el mundo limita cada vez mas las posibilidades de una eleccion propia y pre-
figura heteronomamente el ambito de expectativas vitales, hasta el punto de
anular la capacidad de deliberar y decidir propia de la existencia humanal®.

La facticidad remite a la existencia propia, insustituible e inalienable de
cada ser-ahi concreto20, El ser-ahi se caracteriza por estar abierto a su ser. Eso
supone que alberga una autorreflexion ética acerca de sus propias posibilida-
des de existencia. Poder ser «ahi» significa poder traer a la conciencia este
«ahi» para decidir el tipo de vida, propia o impropia, que deseamos vivir. Es
bien cierto que esa decision siempre se realiza en el marco de un proyecto

16 Cf. PIA: 241.

17PIA: 242.

18 Cf. PIA: 242. Tema ya profusamente abordado en las lecciones sobre Aristdteles de
1921/22 bajo el rétulo de la ruina (cf. GA 61: 125-155).

19 Cf. PIA: 242; GA 61: 140-147; SuZ: § 38, 175-179 / SyT: 195-199.

20 La Jeweiligkeit, «el ente en el respectivo instante de su ser, el ente que somos cada uno
de nosotros», de la que hablara en la conferencia de 1924 El concepto de tiempo (BZ: 11). Para
mas informacion puede consultarse mi articulo Adrian (1999).
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arrojado que limita nuestras posibilidades de accioén a aquello previamente
conocido, por lo que la vida se entrega gradualmente a los habitos y a las cos-
tumbres de una época?!l. No obstante, ello no invalida la intrinseca potencia-
lidad del ser-ahi. Este tiene la capacidad de hacer explicito ese ciimulo de
interpretaciones publicas, que en primera instancia, determinan su existencia.
La existencia, en tanto que contramovimiento de la caida, tiene una peculiar
temporalidad kairolégica anclada en el cuidado. La vida factica, por tanto,
discurre por los vericuetos de un doble movimiento de caida y reapropiacion.
Precisamente, la filosofia debe estar al servicio de esta autointerpretacion de
nuestra facticidad y colocarnos ante esa posibilidad de reapropiacion. De ahi
que también reciba el nombre de hermenéutica. Su propoésito es esencial-
mente critico: lograr una comprension transparente de las estructuras ontolo-
gicas de la vida humana por medio de una interpretacion reflexiva sobre su
estado de ruina y abandono. El concepto de ser-ahi recuerda de alguna mane-
ra a la figura de un Sisifo que lucha permanentemente contra esa tendencia al
auto-ocultamiento y a la autoalienacion.

«La hermenéutica tiene la tarea de permitir al ser-ahi en cada caso especifico a
tener conocimiento de su caracter ontoldgico, a tratar de aclarar la autoalienacion
en la que se encuentra perdido»22.

Esta caracterizacion del ser-ahi en términos de extrafiamiento desprende,
aunque timidamente, el halo de la izquierda hegeliana. El ser-ahi ya no es
duefio de si mismo, esto es, agente potencial que autodetermina sus actos y
decisiones, sino un exponente a merced de los vaivenes de la moda y de las
ideologias?3. La hermenéutica, en calidad de programa filosofico, arremete
contra esta autoalienacion y quiere recordarle al ser-ahi su libertad. De ahi
que contenga un elevado ingrediente ético.

La filosofia se limita a sefialar al ser-ahi la direccidon a seguir, no le sumi-
nistra ningin contenido concreto. Esta indicacion puramente formal nos
coloca ante el momento de la decision, cuya realizacidon concreta depende de

21 Cf. PIA: 241. De ahi que algunas interpretaciones de corte basicamente anglosajon no
duden en situar a Heidegger en el contexto del pragmatismo. Entre otros, Richard Rorty o
Hubert Dreyfus.

22 GA 63: 15.

23 Para mas informacion, véase Grondin, 1990: 169ss y Grondin, 1991: 145ss, al igual que
Hogemann 1986/87: 68ss y Brogan, 1994: 216ss. Al margen cabria mencionar que, en 1923,
aparece una critica similar de la cosificacion y de la alienacion en el libro de Georg Lukécs
Historia y conciencia de clase. Es de suponer que Heidegger tenia constancia de esta obra por
medio de su intimo amigo hungaro Ernst Laslowski.
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la postura que adopte cada individuo concreto. El sentimiento de permanecer
constantemente alerta, heredado de su lectura de las epistolas paulinas, abre
un espacio de libertad en el proceso de autoalienacion y pérdida en el uno
cotidiano descritos. La misma cuestion reaparece luego en Ser y tiempo bajo
la problematica de la atestiguacién de un poder ser propio que clama la voz
de la conciencia. Existenciariamente esa conciencia tiene el caracter de una
vocacion, de una llamada, de un «querer tener concienciar. Y, ;cual es el
propdsito de esa vocacion? «La conciencia llama al si-mismo del ser-ahi a
salir de su pérdida del uno»24. Esta vocacion, sin embargo, es puramente for-
mal, es decir, no aporta ninguna regla de accion, ni determina el contenido de
la misma, ni entra a considerar las manifestaciones sociales de esa autoalie-
nacion. También en esta presentacion formal de la conciencia se mantiene
Heidegger cercano a la ética kantiana del deber.

Mas, ;desde qué instancia cabe lograr esa comprension auténtica del ser
de la vida humana? En una muestra de sorprendente audacia, se remite al
fendmeno de la muerte y se introduce una serie de nuevos términos, orga-
nizédndolos de tal manera que parece que nos hallamos a las puertas de la
analitica existenciaria de Ser y tiempo. La existencia humana especifica y en
cada caso propia estd sumida la mayor parte del tiempo en las interpretacio-
nes publicas de la cotidianidad. Es el unoy (das Man) el que realmente vive
la vida de cada persona y provoca ese distanciamiento alarmante respecto al
mundo. La muestra mas incisiva de este suceso se nos brinda en la forma
cotidiana en la que la vida hace frente a la muerte25. La cotidianidad ignora
voluntariamente la muerte; ejecuta una practica de encubrimiento, alejando la
muerte de la tematica social, con el fin de apaciguar al ser-ahi. Pero en reali-
dad la fuga ante ese fendmeno, siempre inminente aunque tremendamente
indeterminado, acaba por sumirnos en un estado de impropiedad. Sin embar-
go, tomando conciencia de nuestra muerte cierta, la vida se hace visible.
Tener presente la muerte nos provee de cierta vision de la vida que nos colo-
ca ante nuestro presente y pasado mas propios e inalienables. La muerte es,
por excelencia, la posibilidad méas peculiar, irrebasable y propia, en la cual
todos ponemos en juego la totalidad de nuestro ser en tanto que nos libera de
la autoridad del <uno». Esta consideracion puramente ontologica de la muer-
te no tiene nada que ver con una metafisica de la inmortalidad. Es un ele-
mento constitutivo de nuestra facticidad y, como tal, un fenémeno del mas
aca desde el que poder explicar la especifica temporalidad de la existencia
humana. La anticipacion de la muerte reconcilia al ser-ahi con su finitud. En

24 SuZ: § 57, 274/SyT: 298.
25 Cf. PIA: 243-244.
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el horizonte de esa posibilidad extrema, las demas posibilidades no pueden
dejar de aparecer como finitas. Lo que totaliza al ser-ahi es la perspectiva que
rompe con la ilusion forjada en la vida cotidiana de una continuidad ininte-
rrumpida en un tiempo homogéneo.

2. El fenomeno de la verdad

El acto de comprension de la vida factica que guia la investigacion filoso-
fica no puede limitarse a una serie de caracterizaciones mas o menos litera-
rias de experiencias vitales. Aspira a la verdad. Ello supone situarse en el
plano de la verificacion de las afirmaciones acerca de la vida. Sin comproba-
cion, no hay filosofia. Y esto, en el terreno de la fenomenologia, significa
acudir a las cosas mismas, es decir, a los actos intuitivos que las muestran y
que plenifican el sentido de las expresiones con que nos referimos a ellas. En
una palabra, necesidad de evidencia. En este aspecto, Heidegger se mantiene
fiel al lema husserliano de atenerse radicalmente a los fendmenos. Estos tie-
nen que poder darse originariamente como ellos mismos son con garantias
plenas de verdad. Desde el curso de 1919 La idea de la filosofia y el proble-
ma de la concepcion del mundo, esta exigencia de comprobacion es la que da
sentido a la idea de intuicién hermenéutica. Una intuicion no reflexiva, libe-
rada de la actitud teorica, pero capaz de transferir el sentido de lo inmediata-
mente vivido26. La fenomenologia como ciencia originaria descansa en esa
comprobacion no reflexiva de la verdad. Ahora bien, sus raices se nutren de
la concepcion husserliana de la evidencia de la Sexta Investigacion, que pre-
figura la nocion de esa intuicion hermenéutica2’.

2.1 Husserl y el modelo de la evidencia

En Husserl, la fenomenologia aspira a un saber riguroso. Ya desde la
dntroducciény a las Investigaciones logicas (1900), se invoca el «principio
de la falta de supuestos» para una filosofia que pretenda ser ciencia en senti-

26 Cf. GA 56/57: § 20.

27 Una dependencia magistralmente expuesta y documentada en el trabajo de habilitacion
de Ernst Tugendhat E/ concepto de verdad en Husserl y Heidegger (Berlin, 1967). Véase tam-
bién, aunque desde una perspectiva marcadamente heideggeriana, el ya clasico libro de
Alphonse de Waehlens Phénoménologie et veérité. Essai sur ['evolution de l’idée de vérité chez
Husserl et Heidegger (Paris, 1953).

189 LoGos. Anales del Seminario de Metafisica
2001, 3: 179-221



Jesus Adridn Escudero El joven Heidegger

do estricto28. Los supuestos injustificados se evitan cuando el pensamiento se
cifie a lo dado originariamente, cuando obedecen a la maxima de ir a las cosas
mismas. De ahi que «las verdaderas premisas de los resultados a que tende-
mos tienen que residir en proposiciones que responden a la exigencia de que
lo por ellas enunciado admita una legitimacion fenomenologica adecuada,
esto es, su cumplimiento mediante evidencia, en el sentido riguroso de la
palabra»?9. Este ideal buscado por la fenomenologia, que exige la ausencia
de supuestos y propone ir a las cosas mismas, no es otro que el ideal de la
evidencia que sustenta la verdad de toda proposicion sobre el mundo. Hay
evidencia cuando lo dado en la experiencia fenomenoldgica cumple el senti-
do del objeto mentado por el acto, cuando la evidencia descansa en la sinte-
sis de coincidencia entre lo pensado y lo dado. En la Investigacion Sexta se
propone claramente esta definicion de adecuacion como ideal de cumpli-
miento: «Contenido representante y contenido representado son aqui una sola
cosa idéntica. Y cuando una intencion representativa se ha procurado defini-
tivo cumplimiento por medio de esta percepcion idealmente perfecta, se ha
producido la auténtica adaequatio rei et intellectus: lo objetivo es (dado) o
estd (presente) real y exactamente tal como lo que es en la intencion»39. Lo
que quiere decir: la evidencia se funda, en ultimo término, en la misma pre-
sencia del objeto. Evidencia equivale a presencia. La doctrina husserliana de
la verdad, en su estadio inicial de las Investigaciones logicas, conviene a una
filosofia de la intuicion. La evidencia predicativa no es el tema basico de la
filosofia. Previo y mucho mas decisivo es el problema de la intuicion. Si la
cosa misma no fuera previamente accesible a la intuicion, no seria posible dar
cumplimiento al acto de significacion. El misterio de la donacion de las cosas
mismas descansa en la intuicion, porque es en ella donde por primera se
hacen patentes para mi. Sin dejar de ser lo que son, las cosas devienen feno-
meno para una subjetividad. Dicho de otro modo, so6lo a partir de una esfera
ante-predicativa (intuicion del ser), adquiere sentido el nivel de predicacion
(evidencia de la verdad). La evidencia depende de la presencia del objeto
conocido, mientras que la verdad se reduce a la adecuacion entre la intencion
del acto y lo dado como tal3!. La verdad consiste, pues, en una relacion.

De lo dicho se desprende una consecuencia importante. La sintesis de
coincidencia no tiene necesariamente la forma del juicio. El problema de la
coincidencia se presenta desde el momento en que un acto intencional cual-

28Cf.LUII/1: § 7,24 /1L/1: 227-228

29 LU II/1: § 7,28-29 / IL/1: 230.

30 LU I1/2: § 37, 647 / 1L/2: 683.; véase también LU 11/2: § 38, 650-651 / IL/2: 685.
31 Cf. LU 11/2: § 39, 651-652 / IL/2: 686.
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quiera es susceptible de ser cumplimentado por su objeto. Pero este objeto no
es necesariamente expresado en un juicio. Con la tesis de que no Gnicamen-
te los actos sintéticos pueden ser verdaderos, sino que también los actos
monotéticos de la simple aprehension tienen caracter de verdad, la concep-
cion tradicional de la verdad como correspondencia comienza a tambalearse.
Husserl introduce aqui una distincion decisiva entre la verdad proposicional
(Satzwahrheit) y la verdad intuitiva (Anschauungswahrheit), asignando al
segundo tipo de verdad un papel fundante y mas originario. Aqui es donde
Heidegger, como veremos en el siguiente apartado, introduce la nocién aris-
totélica de la alétheia, que también puede encontrarse insinuada en la con-
viccidn husserliana de que los actos categoriales son actos fundados, esto es,
que lo categorial remite en ultima instancia a algo sensible32. En este senti-
do, Heidegger se ve legitimado a establecer una correspondencia con la afir-
macion del De anima, segin la cual el alma no puede juzgar nada, si antes no
se le ha mostrado algo. Para Husserl, al igual que para Aristételes, un pensar
sin referencia a la sensibilidad resultaria una contradiccidon. Por consiguien-
te, aunque Husserl ha partido de la definicion clésica veritas est adaequatio
rei et intellectus, el sentido de esta formula ha variado profundamente. En
particular, el juicio ha dejado de ser el unico lugar de la verdad.

Husserl comienza ahora por establecer que el juicio es s6lo una sedimen-
tacion del conocimiento y no su origen absoluto. El conocimiento no se diri-
ge a una representacion, ni al sujeto del juicio, sino que, mediante este ulti-
mo, se dirige a un ente. El conocimiento es conocimiento del ente. En con-
creto, en todo juicio interviene un supuesto real acerca del cual se enuncia
algo. Toda afirmacidn judicativa implica necesariamente estos dos miembros.
Ello implica que todo juzgar presupone un objeto que estd ahi delante de
nosotros, dado con anterioridad, acerca del cual se dice algo. En consecuen-
cia, previamente al juicio nos ha sido dado un ente. El juicio constata una pre-
sencia efectiva. Existe, por tanto, una evidencia antepredicativa, en la que la
evidencia del juicio encuentra su fundamento. Husserl lo ha expresado con
toda claridad en un célebre pasaje de Ideas: «Basta de teorias absurdas. El
principio de todos los principios es que toda intuicion que se da originaria-
mente a st misma es fuente legitima de conocimiento, que todo lo que se nos
presenta originariamente en la intuicion debe sencillamente ser aceptado tal
como se da, pero también sélo dentro de los limites en que se da; ninguna
teoria podria persuadirme de que esto es un error»33. Se puede apreciar un
anticipo de lo que sera la teoria desplegada por Heidegger en los primeros

32Cf. LU I1/2: § 48.
331deen I: § 24, 51 / Ideas: 58.

191 LoGos. Anales del Seminario de Metafisica
2001, 3: 179-221



Jesus Adridn Escudero El joven Heidegger

cursos de Marburgo y en Ser y tiempo. Sin embargo, hay que reconocer que
esa anticipacion es tan escueta que pasa desapercibida. A la teoria husserlia-
na de la verdad le falta un fundamento ontologico34. Esta laguna intentara
colmarla Heidegger, al integrar el problema de la verdad en una concepcion
ontologica global, en la que las cosas que conforman nuestro mundo se paten-
tizan originariamente al hombre.

2.2 Heidegger: alétheia y desocultamiento

El examen critico de la teoria de la verdad desarrollada en las
Investigaciones logicas, conduce a Heidegger a la conviccion, también evi-
dente para Husserl, de que el juicio, como sintesis no es el lugar originario de
la manifestacion de la verdad, sino tan sélo una dimension derivada de un
fendmeno ontolégicamente mucho mas primario. También se adhiere plena-
mente a la idea de que la evidencia es conciencia y vivencia no reflexiva de
la verdad. Sin embargo, lo vivido es siempre el sentido objetivo, el equiva-
lente del néema husserliano, nunca elementos subjetivos de la vivencia. La
identidad experimentada es algo que se encuentra en el objeto intencional. Y
ese algo no es otra cosa que un modo de darse la cosa intuida. Lo que se da,
lo que se muestra en la evidencia es pura y simplemente el objeto intencional
y no una relacion de adecuacion entre lo mentado y lo dado: «Cuando vivo
en la intuicidén de una cosa como intuicion comprobadora, el intuir no se pier-
de en la cosa y su contenido, sino que éste es intuido expresa y personalmente
como algo plenificado e identificado»33.

Con ello, Heidegger aboga por la ausencia de region psiquica y se con-
firma su distanciamiento critico respecto a las Investigaciones logicas, que a
la postre le conducira a un tratamiento de la evidencia mas proximo a Ideas30.
«Alli la nocién de una identidad como correlato objetivo —comenta
Rodriguez— desaparece por completo, para dejar paso a la evidencia como
acto que ve o da <originariamente> algo. Lo caracteristico de este acto es que
no es descrito como una identificacion entre un acto de mencion y otro de
intuicion, sino como un Unico acto intuitivo en el que lo visto es un <sentido»
(un enunciado, por ejemplo) que se presenta como lleno; el sentido esta de tal
manera fundido con la cosa dada que lo que aparece, mas que una identidad
entre dos modos distintos de presentarse un objeto, es el objeto mismo en su

34 Montero, 1987: 175-176.

35GA21: § 10, 107.

36 Cf., especialmente, Ideen: § 136.
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darse originario. La frase enunciativa dice lo que la cosa es, donde el <es)
tiene el sentido de do que verdaderamente esy; ese modo de darse la cosa
como siendo verdadera es el néema de la evidencia. Su correlato noético es
la cualidad posicional tipica del <asi esy, <es evidente que>, implicito en el
acto»37. En cualquier caso, interesa retener que Heidegger subraya que la
conciencia de cumplimiento, el darse originario del objeto, representa un
saber indirecto, no reflexivo, que el acto mismo tiene de si mismo. «La iden-
tificacidn, la comprobacién es un asunto intencional; se realiza y al realizar-
se logra, sin una reflexion especial, una aclaracion sobre si misma»38. En la
evidencia, por tanto, el modo peculiar de manifestarse el objeto viene acom-
pafiado de una transparencia particular del acto para si mismo. Naturalmente,
Heidegger no podra aceptar esa comprension de si mismo mediante la for-
mula clasica de la autoconciencia. Su ideal de evidencia, que atribuye a la
conciencia la garantia tltima de toda verdad, responde a un prejuicio teorico.
Contra el cartesianismo del Husserl de Ideas, se deben reivindicar los dere-
chos de cada forma de evidencia y no someterlas todas al ideal de la eviden-
cia matematica39. También en la vivencia inmediata del mundo circundante
asistimos a situaciones con evidencia prerreflexiva que la fenomenologia no
puede ignorar. En este sentido, el modelo de una ciencia rigurosa actia como
exigencia extrafenomenologica que se superpone al darse directo y origina-
rio de las cosas, contraviniendo precisamente el <principio de todos los prin-
cipios» de Ideas40. Solo liberandose de esa actitud teorico-reflexiva, se esta
en condiciones de una aprehension de lo inmediatamente dado, sin suponer
ninguna posicion. La intuiciéon hermenéutica, verdadero nticleo del programa
heideggeriano de una ciencia originaria, da testimonio de la donacion de la
cosa misma.

Retomando el hilo tematico de la verdad, Heidegger profundiza en la bre-
cha abierta por Husserl. Pero la radicalizacién y transformacion que
Heidegger lleva a cabo a partir de la posicion de Husserl, no arranca del con-
cepto de verdad, sino de do dado> (Gegebenheit). Un término equivalente a

37 Rodriguez, 1997: 95. En la misma linea, Tugendhat argumenta que se da un sentido de
cumplimiento por el que ya no preguntamos si la intencion se corresponde con la cosa, sino
que nos planteamos qué es la cosa misma. Aqui cumplimiento ya no tiende a significar tanto
comprobacion como explicitacion y ampliacion (Tugendhat, 1967: 76-85, esp. 85).

38GA21: § 10, 107.

39Cf. GA63: § 14, 71.

40 Una objecion que Heidegger ya habia formulado abiertamente en el semestre de pos-
guerra de 1919 (GA 56/57: § 20, 109-110), si bien alcanza su maxima expresion en las lec-
ciones del semestre de invierno de 1923/24 Introduccion a la investigacion fenomenoldgica
(GA 17: §§ 44-50, esp. § 47).
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<estado de descubiertoy (Entdecktheit), <estado de abierto> (Erschlossenheit)
o «des-ocultamientoy (Unverborgenheit). A partir de aqui, el nexo que esta-
blecera entre el estado de abierto y la verdad comportara un cambio en el
modo de enfocar el problema de la verdad4!. En este sentido, la verdad se
pasa a considerar en términos de desocultamiento, es decir, como condicion
de posibilidad de la verdad proposicional. No se trata tanto de reconocer el
caracter derivado de la verdad proposicional frente al fenomeno del estado de
abierto, como de sefialar que el sentido de la verdad como adecuacion no se
corresponde con el sentido originario de ésta. Heidegger piensa, ademads, que
esta consideracion genuinamente ontoldgica de la verdad es caracteristica de
Aristételes. En consecuencia, se trata de recuperar aquellos textos aristotéli-
cos en los que la verdad aparece en esa dimension originaria y libre de los
prejuicios de ciertas tradiciones interpretativas. La tradicion ha transmitido la
idea de que el lugar de la verdad es la proposicion y que la verdad es la
correspondencia entre el pensamiento y el ente, ademas de adjudicarle a
Aristételes la autoridad y responsabilidad de esas dos tesis#2. La reflexion de
Heidegger pretende desenmascarar esas tres afirmaciones como prejuicios, lo
que en principio obliga a una lectura mas ajustada de los textos de aristotéli-
cos pertinentes. La revision de esa teoria tradicional de la verdad, iniciada por
la aproximacion fenomenoldgica de Husserl, se enmarca en una relectura
marcadamente ontoldgica de De interpretatione I, De anima III, Metafisica
IX y Etica a Nicémaco VI .

El curso dictado en 1925/26, bajo el titulo Ldgica. La pregunta por la
verdad, ofrece un primer desarrollo sistematico de pasajes de esas obras y
suministrara a Ser y tiempo buena parte de su arsenal conceptual43. Su prin-
cipal caracteristica, respecto a las elaboraciones precedentes, es el retroceso
consciente y expreso al pensamiento griego, y concretamente a Aristoteles. El
hilo conductor de esas lecciones es el /ogos, entendido como el modo de ser
del hombre por el que éste se revela a si mismo y a los otros, el mundo y su
propio ser. Dicho de otro modo, la logica examina la posibilidad de apertura,
descubrimiento o desocultamiento del ente en general en el horizonte de la
verdad. Esto significa que el ser-ahi, los otros, el mundo y los entes perma-
necen inicialmente ocultos.

41 Nos referimos, en concreto, a los analisis elaborados primero en las lecciones del
semestre de invierno de 1925/26 Logica. La pregunta por la verdad (GA 21: §§ 11-14) y luego
confirmados en Ser y tiempo (SuZ: § 44). Para mas informacion, consultar los articulos de
Tugendhat, 1969: 286-297 y Gethmann, 1991: 101-130.

42Cf. GA21: § 11, 128 y SuZ: § 44, 214 / SyT: 235.

43 Una exposicion mas detallada de la estructura y del contenido de estas lecciones en
Pefialver, 1989: 77-94.
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«Por tanto, el ente puede ser rescatado de su encubrimiento (Unentdecktheit),
esto es, de su ocultamiento (Verborgenheit); puede ser descubierto, desocultado.
A esta apertura, a este desocultamiento (Unverborgenhiet) del ente le damos el
nombre de verdad»44.

La logica filosofica es la ciencia de la verdad, de la verdad previa a las
verdades obtenidas por las ciencias, previa incluso a la diversificacion de la
verdad en tedrica, practica o religiosa. De hecho ha sido el primado de la ver-
dad teorética lo que ha determinado las representaciones habituales de verdad
como correspondencia, adaequatio, segln la estructura formal del <tal-como»
(So-wie), cuya insuficiencia va a quedar de manifiesto en lo que sigue45. De
ahi se pasa a la necesidad de una reinterpretacion original de los textos aris-
totélicos. La critica de Heidegger se va a dirigir contra la tradicion metafisi-
ca que restringe y reduce el /dgos, de una manera unilateral, a su dimension
proposicional y categorial, asignandole la primacia a la predicacion y al jui-
cio. En consecuencia, no podra aceptar la definicion del hombre como ani-
mal dotado de /dgos por reductiva. El joven Heidegger considera todos los
conceptos y las definiciones tradicionales insuficientes al reducir la esencia
del hombre a una cosa entre otras. La determinacion del hombre qua anima-
le rationale no satisface la movilidad propia de la vida humana, al quedar
presa de un modelo de conocimiento basicamente estatico y contemplativo.
El hilo conductor de su nuevo programa filoséfico de una comprension ori-
ginaria y radical de la vida humana pasa por una reinterpretacion del genui-
no sentido aristotélico de la dimensidn desocultante del /6gos.

En un primer momento se reconoce el caracter delimitado y parcial de la
proposicion, asi como su modo derivado y fundado respecto a la verdad
ontologica. Para Aristoteles, «todo enunciado es significativo...; ahora bien,
no todo enunciado es asertdrico, sino solo aquél en que se da la verdad o la
falsedad»46. Sdlo es apofantico aquel enunciado susceptible de verificacion o
falsacion, aquel que dice algo verdadero o falso. El fragmento en cuestion ha
sido interpretado con frecuencia en el sentido de que la proposicion es el
lugar de la verdad. Sin embrago, se trata justamente de lo contrario: no es la
verdad la que se define en relacion a la proposicion, sino la proposicion, el
l6gos apophantikos, el que se define en relacion a la verdad. Las palabras de
Heidegger son rotundas: «La proposicion no es el lugar de la verdad, sino la
verdad el lugar de la proposicion»47.

4 GA21:§2,7.

45 Cf. GA 21: § 2, 10.
46 De int. 4, 17a1-3.

47GA21: § 11, 135.

195 LoGos. Anales del Seminario de Metafisica
2001, 3: 179-221



Jesus Adridn Escudero El joven Heidegger

En un segundo momento se profundiza en la estructura esencialmente
doble del logos, capaz de ser verdadero y falso. No es ya que la proposicion
pueda ser falsa, es que examinadas las condiciones de la falsedad, le corres-
ponde a ésta una cierta primariedad. Para descubrir se supone previamente un
estado de encubierto, que responde a la cosa encubierta en un enunciado
falso. Un juicio falso provocado por la precipitacion, el engafio de los senti-
dos o una laguna de la memoria, impidiendo que la cosa se manifieste tal y
como verdaderamente es. En cualquier caso, la estructura que posibilita la
verdad, resultado de una composicion, también posibilita la falsedad, resul-
tado de una division. No es que la proposicion sea fruto de una synthesis o
diairesis, como propone Aristoteles, sino que toda proposicion es tanto sinté-
tica como diairética*8. Esta doble estructura de la proposicion es previa a la
afirmacién y a la negacion. Con ello, el /6gos se ha convertido en un feno-
meno enigmatico que precisa de una ulterior aclaracion fenomenolégica.

El sentido originario del /dgos se manifiesta plenamente al situarnos en
el &mbito de una estructura que es previa al lenguaje, que se inscribe en el
plano de una apertura preobjetiva y una comprension inmediata del mundo.
Segun Aristoteles, «en cuanto a los objetos en que cabe tanto el error como
la verdad, tiene lugar ya una composicion de conceptos que viene a constituir
como una unidad»49. Este <yay, que nosotros hemos resaltado expresamente
en cursiva, remite a una estructura ontolégica de hondo calado para el desa-
rrollo del programa filosofico del joven profesor: la estructura que denomina
el «como hermenéutico> de la comprension primaria, sobre la cual se funda la
modificacion del «como apofantico> de la proposicions0. Formular una pro-
posicion, expresar un juicio es exponer algo, es decir algo de algo. Pero esa
misma operacion predicativa es secundaria respecto al estar ya en el mundo
propio de la existencia humana. El mundo se abre a la experiencia antepredi-
cativa como un mundo en cierto modo precomprendido, situado en una deter-
minada interpretacion: «el ente ya esta puesto en una interpretacion, esta sig-
nificado»>1. Precisamente, en Ser y tiempo el factum de nuestra relacion
simbdlicamente mediada con el mundo remite a la universalidad de la estruc-

48 Heidegger remite expresamente a De anima (I11 6). Consultar GA 21: § 12, 136-138,
asi como el comentario de Pefialver, 1989: 86-88.

49 De an. III 6, 430a27-28.

50 Los resultados de ese analisis en GA 21: § 12 y, de nuevo, en SuZ: § 33.

5I.GA 21: § 12, 144. El modo inmediato de esa interpretacion, afiade Heidegger, remite a
la relacion de uso con las cosas, es decir, la cosa se descubre a partir del para qué de su utili-
dad. Se reconoce aqui otra anticipacion de los analisis del ser-en-el-mundo y el ser-a-la-mano
(SuZ: §§ 14-18).
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tura del «como» y se erige en el nucleo de la transformacion hermenéutica de
la fenomenologia. La tesis de que «todo simple ver antepredicativo lo a la
mano es ya en si mismo interpretativo-comprensor»32, es la que empuja a
Heidegger a sustituir el modelo de la percepcion de la fenomenologia por el
de la comprension de la hermenéutica. La proposicion, por tanto, no mantie-
ne ninguna relacion originaria con el ente, sino que Unicamente es posible
sobre la base de un estado de descubierto previo que actiia a modo de condi-
cion de posibilidad de la proposicion.

«Que el enunciado sea verdadero significa que descubre al ente en si mismo.
Enuncia, muestra, (permite ver> al ente en su estado de descubierto. El ser-ver-
dadero del enunciado debe entenderse como un ser descubridor. La verdad no
tiene, pues, en absoluto, la estructura de una concordancia entre conocer y obje-
ton33,

Esta aparente definicion arbitraria de verdadero como ser descubridor
recoge, en el fondo, la exégesis de lo que la filosofia antigua ya presintié y
comprendi6 prefenomenoldgicamente. Alétheia remite a las cosas mismas, lo
que se muestra; /6gos, por su parte, dice como se conducen los entes, por lo
que le es inherente el estado de no-oculto. En este sentido, la definicidn de la
verdad como estado de descubierto no pretende sacudirse la tradicion, sino
apropiarsela originalmente.

Esto se puede ilustrar con ayuda del andlisis de las condiciones de posi-
bilidad de la proposicion falsa que Heidegger ofrece en los cursos de
1925/56, en los que echa mano de un ejemplo que pasamos a parafrasear a
continuacion. Imaginemos, cuenta Heidegger, que voy paseando por un bos-
que oscuro y que entre los abetos me parece ver algo que se mueve y viene
hacia mi, llevandome a la conclusiéon de que se trata de un ciervo. Ahora bien,
a medida que me aproximo a los abetos me doy cuenta de que, en realidad,
se trata de un arbusto y que, por lo tanto, he realizado un juicio falso34. En
este ejemplo, sin embargo, se han de tener en cuenta las siguientes condicio-
nes: en primer lugar, es necesario que previamente se nos dé algo, ya que si
no nos saliera nada al encuentro, dificilmente tendriamos motivos para emi-

52SuZ: § 32, 149/ SyT: 167.

53SuZ: § 44, 218-219 / SyT: 239.

54 Cf. GA 21: § 13, 187. Nos hallamos ante otra determinacion existenciaria fundamental
del ser-ahi: el estar cooriginariamente en la verdad y en la no-verdad. De ahi que, en cuanto
proyecto arrojado y preso inicialmente de la caida en el <uno», tenga la necesidad de apropiar-
se explicitamente de lo ya descubierto, en lucha contra las apariencias y desfiguraciones de la
vida cotidiana (SuZ: § 44, 222-223 / SyT: 243-244).
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tir un juicio. Esto significa que nos movemos ya siempre en un previa aper-
tura del mundo; en segundo lugar, el mero hecho de percibir el ciervo como
<algo> que me sale al encuentro, supone que ese <algo> ya es comprendido
previamente de alguna manera; y, en tercer lugar, este <algo> se enmarca en
un contexto, es decir, que en el mundo circundante <bosque> puede aparecer
algo como «ciervoy. Este mundo circundante, parte integrante de ese todo
estructurado simbolicamente que es el ser-en-el-mundo, se mueve en el ambi-
to de cierto grado de precomprension que limita las posibilidades de ver. Tal
es asi, por ejemplo, que resulta altamente improbable que entre los abetos de
un bosque aleman vayamos a topar con la raiz cuadrada de doce o el rey de
Persiass.

De ahi que la adecuacion entre la proposicion y el objeto sélo sea facti-
ble o no desde el trasfondo de un mundo ya siempre precomprendido. Ahora
bien, al apelar a este estado de descubierto, que vale tanto como condicion de
posibilidad de una proposicion falsa como de una verdadera, la concepcion
de la verdad de Heidegger permanece incompleta, ya que la cuestion de si
una proposicion puede ser falsa o verdadera queda sin responder. Finalmente
no se halla ningtin rasgo que permita ponerla en relacion con otras teorias de
la verdad, tales como las del consenso o de la coherencia. En este sentido, el
desarrollo heideggeriano del tema de la verdad no puede considerarse un tra-
tado completo sobre la verdad, como han sefialado primero Tugendhat y
luego Gethmann36. Mientras que la formula de Tarski establece las condicio-
nes minimas del concepto de verdad, la concepcion heideggeriana de verdad
como estado de abierto y des-ocultamiento rebasa de tal manera los limites
de lo puramente teorético, para instalarse en el ambito de los comportamien-
tos practicos y existenciales del ser humano, que uno se pregunta hasta qué
punto este dilatado concepto de verdad tiene que ver con lo que en general
entendemos por verdad. La posibilidad de que el ente so6lo pueda ser com-
prendido desde un previo estado de descubierto, impide dar cuenta del carac-
ter binario de la verdad. La verdad de la proposicion, como ha sefialado
Tugendhat, se ha de comprender como un desocultar progresivo, un acerca-
miento gradual a la cosa misma enunciada. Nos hallamos ante un estar en
camino hacia la verdad, que nunca alcanza la verificacion final de la propo-
sicion. Se entiende, mas bien, como meta de un movimiento, de una tenden-
cia todavia no realizada, que transfiere a la verdad ese caracter de aproxima-
cion dinamica constante>’. La polaridad desoculto/oculto no es, por tanto,

55 Cf. GA 21: § 13, 188.
56 Cf. Tugendhat, 1967: 3-4 y Gethmann, 1991: 125ss.
57 Cf. Tugendhat, 1967: 331-348, esp. 345-348.
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equivalente a la de verdadero/falso, segtin la exposicion heideggeriana de las
tres condiciones de la proposicion falsa. En este caso, Heidegger no estable-
ce una definicion de la proposicion falsa, sino que advierte de las condicio-
nes de posibilidad de la falsedad. El estado de descubierto ofrece una condi-
cion de posibilidad necesaria, pero no suficiente de la verdad. La nivelacion
entre verdad y el respectivo estado de descubierto incorpora el elemento de
la facticidad al tema de la verdad. Con ello, pierde su caracter contrafactico
y deja a Heidegger el camino abierto a la tematizacion de la verdad como
estado de abierto y desocultamiento, respectivamente. La equiparacion de
verdad y constitucién de sentido no permite incorporar las propiedades de
validez del concepto de verdad, a saber, universalidad, necesidad e incondi-
cionalidad, de tal manera que al final s6lo se puede hablar de un acontecer de
la verdad histdrico y factico.

«Los anteriores analisis de la mundanidad del mundo y de los entes intramunda-
nos mostraron que el estado de descubierto de los entes intramundanos se funda
en el estado de abierto. [...] Con'y por éste es el estado de descubierto, luego tni-
camente con el estado de abierto del ser ahi se alcanza el fendmeno mds origi-
nario de la verdad»S8.

Asi, en tanto que el estado de abierto del ser-ahi ya siempre presupone
una interpretacion del mundo, toda proposicion depende de la comprension
factica del ser que se tenga en cada caso. Precisamente aqui se hace visible la
epistemologizacion del concepto de verdad. Heidegger, partiendo de la pre-
gunta por la verdad y de sus fundamentos ontoldgicos, es decir, <qué es ver-
dad> y «como es posible la verdad>, transforma esta cuestion en la pregunta
por su constatacion.

Esto es una consecuencia que se desprende necesariamente del analisis

58 SuZ: § 44, 220-221 / SyT: 241. Las consecuencias relativistas que se desprenden de
este concepto de verdad qua desocultamiento quedaran perfectamente reflejadas en el escrito
El origen de la obra de arte. La nocion de la verdad elaborada por Heidegger en Ser y tiempo
se mantendra ahi practicamente sin modificaciones. Los temas de la constitucion del sentido
y de la apertura del mundo se tematizan en términos de «fundacion de la verdad» y de «acon-
tecer de la verdad», respectivamente. Desde este punto de partida, realiza Heidegger una
ampliacion de la pregunta de la verdad, que ya no sélo se circunscribe al ambito de la propo-
sicion o del conocimiento, sino que se extrapola a todos los ambitos de la cultura, tales como
arte, religion, historia o filosofia. Con esta ampliacion del concepto de verdad, Heidegger
lograra subordinar el conocimiento ontico-cientifico al saber ontologico de fondo de las dis-
tintas esferas culturales. Las implicaciones relativistas de esta concepcion holista de la verdad
han sido magnificamente expuestas en el libro de Cristina Lafont Lenguaje y apertura del
mundo (Lafont, 1994: 148-234).
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del mundo y de la diferencia ontologica, a través de la cual todo ente solo se
comprende a partir de la comprension del ser. En relacion con la estricta dife-
renciacion entre el «descubrir> de los entes intramundanos y el <abrir> del ser
escribe Heidegger:

«No sdlo distinguimos terminoldgicamente por razones objetivas entre el estado
de descubierto (Entdecktheit) de un ente 'y el estado de abierto (Erschlossenheit)
de su ser. El ente solo puede ser descubierto, bien por via de la percepcion o de
otro cualquier modo de acceso, si el ser del ente ya esta abierto —si comprendo.
Sélo entonces puedo preguntar si es real o no y me puedo colocar en disposicion
de establecer la realidad del ente»>9.

Heidegger llega asi a una especie de topologia de la verdad, que asimila
de forma radicalizada ciertas determinaciones basicas del concepto aristoté-
lico de verdad. Primero, los entes mismos son primariamente verdaderos, en
el sentido de estar desocultos y ser manifiestos antes de cualquier predicacion
sobre ellos. Heidegger exprime aqui la potencia ontologica de la compren-
sion aristotélica de la verdad contenida en la expresion «on hos alethesy. A
continuacion, en la medida en que la vida humana se relaciona con los mis-
mos entes desocultados, ésta entra en contacto directo con la verdad.
Heidegger esta asimilando la idea aristotélica de que el alma esta en la ver-
dad (psyche hos aletheuein) y piensa que, con la ayuda del Libro Sexto de la
Etica a Nicémaco, puede desarrollar toda una fenomenologia de los compor-
tamientos humanos capaz de desvelar esa verdad. Por ello ve en este analisis
«la primera fenomenologia completa de las actitudes fundamentalmente
desocultantes de la vida humana, del ser-ahi»©0. Finalmente, la verdad de los
enunciados, juicios o proposiciones es un modo derivado y fundado en el
acontecimiento originario del desocultamiento de la verdad.

Una vez conquistada esta comprension originaria del fenomeno de la
verdad, se interroga por el modo de ser de la verdad. Recordemos que el pri-
mer paso de la interpretacion de Aristdteles se centrd en el problema del lugar
de la verdad, mientras que en el segundo se paso a analizar la doble estruc-
tura del /6gos y se desarrollo el tema del <cdmo» hermenéutico. Ahora, en el
tercer paso, se encara directamente la cuestion de la verdad. La aportacion
esencial de Aristdteles es que capta la vinculacion del problema de la verdad
con la cuestion del ser. El texto fundamental al respecto es el dificil pasaje de
la Metafisica 1X, 10. Sin entrar en la exposicion linea por linea ofrecida por

59 GA 24:§ 9, 102.
60 Volpi, 1992: 99.
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el mismo Heideggert!, nos limitamos a exponer el nicleo de esa lectura.
«;Qué significa ser para que verdad pueda comprenderse como cardcter del
ser? »02, La respuesta quedd perfilada al abordar la exégesis de Aristdteles:
ser significa ante todo presencia (Anwesenheit, Prdsenz). A partir de aqui se
ensaya una radicalizacion de la pregunta qué es verdad, poniéndola en rela-
cion con la temporalidad y haciéndola converger asi con el tema del ser-ahi.
La verdad, en el sentido de desocultamiento, implica tdcitamente una com-
prension del ser de los entes en términos de presencia. Esta comprension del
ser como presencia significa comprender el ser desde el tiempo®3. En otras
palabras, la interpretacion del ser como presencia ya supone una conexion
entre ser y tiempo, en la que se da prioridad a la dimension temporal del pre-
sente. De este modo, a la luz de la verdad, el ser se revela como temporal,
relacionandose fundamentalmente con el tiempo presente. El pensamiento
griego, sin embargo, no tomo consciencia de esa relacion entre ser y tiempo.
Ni desde luego, el pensamiento posterior. S6lo habria sido Kant quien barrun-
tara timidamente esa relacion. Con ello, Heidegger ya tiene desbrozado el
camino de su interpretacion de la historia de la metafisica.

Encontramos en estos afios que preceden a la publicacion de Ser y tiem-
po un primera formulacion de la funcion que cumple la temporalidad en la
ontologia fundamental. Heidegger todavia est4 influido por Husserl, pero a
pesar de ello ya son evidentes signos de distanciamiento. Husserl se equivo-
ca al convertir en referencia universal el ideal de evidencia de las operacio-
nes logicas, por mucho que esta exigencia viniera motivada por su lucha con-
tra el psicologismo. También le parece un error que este ideal de transparen-
cia logica en el andlisis fenomenologico de las vivencias se extendiera al
orden practico, incluso religioso. Habiendo denunciado esta injustificada
tendencia uniformizadora de la teoria, Heidegger decide hacerle frente afir-
mando que la verdad practica es la verdad primordial. Pero estas reservas
frente a las pretensiones expansionistas de la fenomenologia no nacen tan
solo de una critica inmanente a las doctrinas de su maestro. También toman
como modelo a Aristoteles, quien en la Etica a Nicomaco deja atras la iden-
tificacion platonica de conocimiento y vision eidética. Precisamente la cues-
tién del significado del ser y su interrelacion con la verdad es la que, en esa
época, impulsa a Heidegger a determinar la estructura ontoldgica de la vida
humana en su especifica fuerza desocultante. En estos afios de juventud,
Heidegger pensara, antes de la superacion de la metafisica que inicia con la

61 Cf. GA 21: § 13, 170-182.
62 GA 21: § 14, 191.
63 Cf. GA 21: § 14, 193.
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Kehre, que es posible lograr un fundamento de la ontologia a través de un
analisis de la existencia humana. De esta manera, en el marco del prototipi-
co problema fenomenoldgico de la constitucion del sujeto, Heidegger retoma
la nociodn aristotélica de la psyché como aletheuein. Y pienso que hay sufi-
cientes indicios para afirmar que Heidegger recurre a la Etica a Nicomdco y
a la determinacion artistotélica de la prdxis para encontrar una salida a la
aporia del concepto de la subjetividad trascendental de Husserl; a saber, la
aporia del sujeto referido al mundo y la constitucion simultdnea del mundo
por parte del sujeto®4. Heidegger pretende distanciarse de la posicion tras-
cendental de su maestro, que enfoca la conciencia desde una prisma predo-
minantemente epistemoldgico, y encuentra un magnifico punto de apoyo en
la filosofia practica de Aristételes.

3. De la Etica a Nicomico a la ontologia de la vida humana®5

3.1 Los modos fundamentales de desvelamiento. poiesis y prdxis
en la articulacion de la ontologia fundamental

El anélisis del fenomeno de la verdad puso de manifiesto que la teoria
solo respeta una de las diferentes posibilidades y modalidades por las que el
ser humano aprehende los entes y puede desvelar el ser. En cambio, la expo-
sicion de las virtudes intelectuales en la Efica a Nicémaco ofrece un amplio
abanico de comportamientos de la vida humana que Husserl, en su proyecto
de filosofia como ciencia estricta, no llegd a tener en consideracion. Esta
resistencia frente a la vision tedrica del sujeto en Husserl y de la asimilacion
productiva del pensamiento ético de Aristdteles van a constituir ingredientes
insustituibles del analisis heideggeriano de la existencia humana.

En el curso del semestre de invierno de 1924/25 Platon: El sofista, se
emprende un extenso andlisis de unas cien paginas sobre la filosofia practica
de Aristoteles a partir del Libro Sexto de la Etica a NicomacoS6. El punto de

64 Para una articulacion mas detallada de la critica de Heidegger a Husserl consultar la
primera parte de las lecciones del semestre de verano de 1925 Prolegomenos a la historia del
concepto de tiempo (GA 20: §§ 4-13).

65 El grueso tematico de este apartado fue expuesto en el marco de un congreso de filo-
sofia celebrado en Mallorca en septiembre de 2000 y de proxima publicacion en la revista
Taula.

66 Aqui hacemos especial hincapié en la parte introductoria de este curso (GA 19: §§ 4-9
y 18-26), asi como en la parte final de las lecciones de 1926 Los conceptos fundamentales de
la filosofia antigua (GA 22: § 61). Para una exposicion de la estructura y del contenido de las
lecciones sobre E! sofista, véanse Schiissler, 1996: 91-112 y Mc Neill, 1999: 17-54.
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partida, como era de esperar, no es otro que el ser del ente. ;Cual es el hilo
conductor de la investigacion ontologica? La verdad, la alétheia en el senti-
do del desocultamiento. ;Cual es el modo de acceso apropiado? El ser-ahi
que, al estar determinado ontoldgicamente por la verdad, permite la apertura
del mundo y el desvelamiento del ser®’. A partir de aqui se analizan los cinco
modos en los que el alma humana, segiin Aristételes, posee la verdad, a saber:
«el arte, la ciencia, la prudencia, la sabiduria y el intelecto»%8. Sin embargo,
se trata de averiguar cudl de estos modos logra una mayor transparencia del
mundo y manifestacion del ser. Con este proposito se realiza un examen sis-
tematico de tres modos fundamentales de desvelamiento del alma: theoria,
polesis 'y prdxis y sus respectivas formas de conocimiento: epistéme, téchné
y phronesis. La apropiacion critica de los conceptos de la filosofia practica
de Aristoteles permite establecer diversos niveles de correspondencia con
buena parte de las determinaciones existenciarias de Ser y tiempo. La prime-
ra'y quizas mas palmaria es la que se da entre ser-a-la-mano y poiesis, entre
ser-a-la-vista y theoria y entre cuidado y prdxis, respectivamente®.

La poiesis encarna una actividad productiva y de manipulacion, cuyo
finalidad es la fabricacion de artefactos y utensilios que estan a nuestra dis-
posicion cotidiana cumpliendo cierto grado de servicialidad. Cuando uno
adopta esa actitud los entes se manifiestan bajo la ribrica del ser-a-la-mano.
La theoria es un conocimiento fruto de la observacion y descripcion con la
intencion de retener tedricamente el ser de los entes. De acuerdo con
Heidegger, cuando la vida humana se instala en esta conducta, las cosas se le
presentan en la modalidad del ser-a-la-vista. Y la prdxis describe una accion
orientada al éxito bajo la guia de la prudencia, que dicta en cada caso el modo
adecuado de comportarse en las situaciones concretas y reales de la vida.
Henos ante el ser-ahi factico y en cada caso propio, que realiza su existencia
en el nivel basico del cuidado de las cosas y de la preocupacion por los otros.
En otras palabras, Heidegger redefine estos tres comportamientos del ser-ahi
en términos de tres modos diferentes de tratar con el mundo: el mundo cir-
cundante en el que objetivamente nos las tenemos que ver con los objetos
(Umwelt), el mundo social compartido intersubjetivamente con otros
(Mitwelt) y el mundo personal de mis vivencias subjetivas (Selbstwelt). Los
griegos y, sobre todo, Aristoteles tenian una vision muy clara de este fend-

67Cf. GA 19: § 3, 17.

68 EN VI 3, 1139b15-17. Heidegger traduce estos cinco términos griegos de la «techné),
cepistéme), «phromesis,, (sophia> y (noiis) por saber practicoy, <conocimiento cientifico, <opi-
nién moraly, <sabiduria filosoficay y <entendimiento intuitivoy, respectivamente.

69 Paralelismos ampliamente comentados por Volpi, 1984: 176ss y Volpi, 1994: 198ss.
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meno consistente en tratar con las cosas y hablar con los otros. El aspecto
mas interesante de esta asimilacion heideggeriana de Aristdteles radica en el
énfasis que se pone en el potencial ontoldgico de estas determinaciones, si
bien se opera una transformacion decisiva respecto al planteamiento aristoté-
lico: la alteracion de la jerarquia de estas tres actitudes. La theoria, proyecta-
da hacia el ideal de la vida contemplativa, ya no es considerada la actitud pre-
ferente del hombre. Ahora, la prdxis se eleva a estructura ontoldgica funda-
mental del ser-ahi, mientras que la poiesis y la theoria son dos modalidades
derivadas de una actitud unitaria del ser-ahi que Heidegger llama «cuidado>
(Sorge). En las lecciones del semestre de verano de 1923 ya se afirma con
rotundidad que «el mundo del hombre es el que inmediatamente se manifies-
ta en la praxis; en un sentido mas amplio, en el cuidado»70.

Esta distincidn entre poiesis y prdxis va a jugar un rol decisivo en la arti-
culacion de la ontologia fundamental durante el periodo de Marburgo. La
polesis es aquella actividad orientada hacia la produccion de artefactos y
definida por la univocidad de un plan previamente disefiado: qué material uti-
lizar, qué forma imprimirle, a qué uso esta dirigido, etc. La prdxis, en cam-
bio, se inscribe en una esfera de relaciones sociales preexistentes, caracteri-
zada por la ambigiiedad e imprevisibilidad de las acciones humanas. Pero
precisamente esa ambigiiedad, que en un principio nos llevaria a pensar en la
fragilidad del ser humano, abre un espacio de libertad y autodeterminacion.
Vamos a ver como la estructura misma de la ontologia fundamental implica
una reapropiacion especifica de la distincion griega entre poiesis y prdxis €
interrogarnos por la naturaleza de esa reapropiacion. Si como sugiere el len-
guaje cotidiano hay diferentes sentidos del ser (vida, existencia, actualidad,
presencia, etc.), /existe una unidad a partir de la cual esta diversidad pueda
hacerse inteligible? Heidegger responderd positivamente, afirmando que
existe un ente sefialado que alberga una precomprension del ser que es
menester elucidar por via de una analitica existenciaria. El ser-ahi deviene, de
este modo, el fundamento oOntico de Ila ontologia fundamental.
Estructuralmente esta ontologia fundamental reposa en la diferencia entre
propiedad (Eigentlichkeit) e impropiedad (Uneigentlichkeit) que, a nuestro
juicio, se sustenta en la distincion poiesis-prdxis del Libro Sexto de la Etica
a Nicomaco. Evocando la gestacion de la ontologia fundamental, Heidegger
escribi6 una carta a William Richardson en la que reconoce que «el renova-
do estudio de los tratados aristotélicos (en particular el capitulo noveno de la
Metdfisica y el libro sexto de la Etica a Nicémaco) me permitié ver que el

70 GA 63: § 5, 27.
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aletheuein consiste en descubrir y caracterizar la verdad como desoculta-
miento»’!l. Cabe presumir que el descubrimiento de la verdad como desocul-
tamiento va a la par con el descubrimiento de la especifica funcion desocul-
tante de los tipos de actividad de la poiesis y de la prdxis.

El analisis de la existencia humana arranca del mundo cotidiano, en el
que el ser-ahi se encuentra con las cosas y los otros, inmerso en un plexo de
referencias que conforman una totalidad significativa. Ese mundo cotidiano
no es otro que el mundo circundante, que en primera instancia se manifiesta
como correlato del mundo del trabajo (Werkwelt). «Werken), en griego, es
poiein. El mundo cotidiano es el mundo de la poiesis. Evidentemente, un
mundo publico en el que actuamos con circunspeccion practica. El ser-ahi,
instalado en ese mundo, vive de forma impropia. A partir de una reflexion
optica sobre el modo de ser de los entes que pueblan el campo de sus preo-
cupaciones acaba por aprehender el mundo en términos de ser-a-la-vista. Un
manera de ver y tratar con las cosas inherente a la misma actividad producti-
va de la pofiesis. El error de los griegos, como repite Heidegger en estos afios
de Marburgo, consiste en pensar el ser como presencia y, por tanto, subordi-
nar la manifestacion de los entes al logos apofantico del entendimiento huma-
no’2. Sin embargo, resulta paraddjico que, para superar es limitacion de la
ontologia griega, Heidegger recurra a la exégesis de otra actividad prototipi-
camente helena: la prdxis, sobre la que Aristoteles también meditd en los mis-
mos textos indicados arriba.

3.2 El ser-ahi y la prdxis aristotélica

La interpretacion de las estructuras del ser-ahi, al amparo de la compren-
sion aristotélica de la prdxis, evidencia ciertas correspondencias estructura-
les, conceptuales y, en ocasiones, terminoldgicas entre Heidegger y
Aristoteles, sin menoscabo del reconocimiento de las diferencias existentes
entre ambos pensadores. El mismo Heidegger declara que la razon practica
es una ontologia de la vida humana y mantiene la validez de la equivalencia
ser-ahi/prdxis . La tesis, pues, de que la comprension de la estructura practi-

71 Richardson, 1974: xi-xii.

72 Este caracter derivado de la proposicion respecto a la verdad originaria y, por tanto, el
caracter derivado del conocimiento teodrico respecto al conocimento practico ya se analizé en
el apartado 2. La idea basica, recurrente en el andlisis del mundo circundante de Ser y tiempo,
es que la comprension de los entes parte de cierto estado de familiaridad con el mundo, que
no implica o requiere un ver tedricamente (SuZ: § 18, 85-88 / SyT: 101-103).
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ca del ser-ahi guarda alguna relacion con la faceta moral de la existencia
humana, descrita en la Efica a Nicémaco, va adquiriendo unos contornos
cada vez mas precisos, que a continuacion trataremos de perfilar.

En el contexto de la ciencia practica (epistéme praktike), término que
Heidegger traduce por <ontologia de la existencia humana, Aristoteles asig-
na a la vida humana un tipo especifico de movimiento (kinesis). La prdxis no
es simple zen, esto es, mera preservacion y contemplacion de la vida, sino
bios, vida que proyecta alcanzar la mejor de las existencias posibles. Ni
siquiera en los momentos mas contemplativos, en los que se hace defensa de
la vida tedrica y del ideal del sabio, puede Aristoteles desprenderse de las ata-
duras a la temporalidad y a la realidad. Este hecho, de aparente trivialidad,
introduce en las ideas un sedimento del que también se nutre el conocimien-
to. Esta sumision a la realidad efectiva constituye el anclaje que da corporei-
dad al saber. Los conocimientos de las ideas en si, sin la génesis que las ha
constituido y de la que nunca pueden desprenderse, se convierten en un cono-
cimiento de simples esquemas tedricos. Pero estos no son operativos en el
dominio de aquella forma de conocimiento que tiene que ver con las accio-
nes, con la proyeccion del pensamiento en el espacio de la cultura y de la
sociedad. El fin de la politica y de la ética, «no es el conocimiento (gndsis),
sino la accidn (prdxis)»73. La prdxis ocupa el verdadero centro de la reflexion
ética. La prdxis es fundamentalmente conducta, o sea modificacién de la
individualidad en el contexto de la comunidad. Y esa conducta lleva consigo
un /6gos que la orienta y perfecciona. La prdxis con logos no sefiala sélo la
salida del mero horizonte de la naturaleza, sino que inserta cualquier teoria
de la accion humana en la esfera de la intersubjetividad. «Quiza es también
absurdo hacer del hombre dichoso un solitario, porque nadie, poseyendo
todas las cosas, preferiria vivir solo, ya que el hombre es un ser social y dis-
puesto por la naturaleza a vivir con otros»74.

Este l6gos no procede de una simple contemplacion de verdades allende
el tiempo y el mundo real. El roce con las cosas y con el mundo enriquece el
contenido de nuestros actos y de nuestro pensamiento. La indisoluble unién
entre el hombre y sus obras aparece claramente en la interpretacion tanto aris-
totélica como heideggeriana de la prdxis. Esto significa que el ser humano,
en calidad de zéon politikon logon echon, ha de deliberar (bouilesis) y decidir
(proairesis) qué camino toma y qué significado da a su vida. Como es sabi-
do, es el hombre prudente y sabio (phronimaos) quien sabe deliberar y decidir
adecuadamente y, por ello, capaz de lograr la felicidad (eudaimonia), finali-

73EN 1 3, 1095a6.
74ENIX 9, 1169b16-18.
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dad ultima de una vida realizada plenamente. Este modo de ser, empero, es
fruto de una temporalidad inserta en el tejido que urde la prdxis. Al enlazar-
se con la temporalidad, la prdxis se convierte en empresa, en proyecto, en
creacion. Frente al hacer de los dioses y héroes, la prdxis del hombre comien-
za a ser un simbolo de su autonomia. Pero esta prdxis necesita de las multi-
ples alternativas del mundo y del tiempo, necesita posibilidad y libertad. Para
ello, la felicidad, y todo lo que parece encerrarse en este nombre, como la
existencia auténtica de Heidegger, se engasta en un proceso que necesita del
presente para gestarse, del pasado para enriquecerse y del futuro para reali-
zarse. Al convertirse la realidad humana en prdxis, se proyecta la vida hacia
la voluntad, hacia el logos y, por supuesto, hacia las condiciones reales en las
que la existencia se despliega.

Con todo, la apropiacion de los conceptos de la phronesis y de la prdxis
es selectiva y se somete a un proceso de ontologizacion que se integra en el
proyecto filoséfico del mismo Heidegger. Heidegger recurre a estos dos con-
ceptos en su critica a la ambicion metafisica de garantizar un sistema de ver-
dad absoluto y para retrotraer la investigacion filosofica a las situaciones
practicas donde el hombre efectta sus diversas actividades cotidianas, pro-
ductivas, intelectuales, etc. La lectura de la Efica a Nicémaco ensefia que la
phronesis, al igual que la comprension ontoldgica de la realidad humana, no
es reductible a parametros tedricos, sino relativa a un proyecto de autodeter-
minacion de la existencia del ser-ahi.

A partir de la interpretacion ontolégica de la estructura practica del ser-
ahi, Heidegger traza una serie de conclusiones presentes y operativas a la
hora de disefiar la ontologia fundamental de Ser y tiempo. En primer lugar,
contra el privilegio metafisico del presente y de la presencia, Heidegger
aboga por la prioridad del futuro, implicito en cada toma de decision que
afecta al discurrir de la existencia humana. Esta unidad que sostiene la estruc-
tura autorreferencial del ser-ahi en el cuidado es tematizada y conceptualiza-
da de acuerdo con la idea de que el ser-ahi no es algo plenamente realizado
en la actualidad presente de una actividad pura. Estructuralmente posee una
capacidad que le permite sobrepasar los confines del presente y abrirse a las
dimensiones temporales del futuro, horizonte de la proyeccion de posibilida-
des, y del pasado, contexto inevitable de esas mismas proyecciones.
Precisamente porque el ser-ahi se comporta en un sentido practico decidien-
do sobre su ser, se proyecta de manera constante hacia el futuro. También
para Aristoteles, tal como ensefia la Etica a Nicomaco, la deliberacion y la
decision han de ver con el futuro. En segundo lugar, al ser-ahi le va en cada
decision su ser, es decir, el ser que esta en juego es el especificamente suyo.
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Aqui sospecho que Heidegger se inspira en el autoconocimiento que propor-
ciona la phronesis. En tercer lugar, se establece una diferenciacion radical
entre la constitucion ontologica del ser-ahi en su comportamiento practico y
aquellos entes que no son del mismo modo de ser que el ser-ahi. Ello le lleva
a afirmar la prioridad ontica y ontoldgica del ser-ahi y a criticar subsiguien-
temente la infundada radicalidad con la que la metafisica diferencia entre
hombre y naturaleza, sujeto y objeto, conciencia y mundo al no tener una
comprension adecuada de la estructura fundamentalmente unitaria de la vida
humana. Y, en cuarto lugar, la determinacidon practica del ser del ser-ahi
implica un rechazo de la teoria tradicional de una autoconciencia reflexiva,
concebida como el conocimiento que obtenemos del yo a través de un ejerci-
cio de introspeccion. La identidad del ser-ahi no se puede construir al margen
de sus disposiciones afectivas y de sus relaciones con el mundo de las cosas
y de los hombres. Con ello Heidegger marca una distancia respecto a las
categorias objetivas dominantes en las doctrinas metafisicas de la conciencia.
La radicalizacion de la prdxis, liberdndola de las acciones particulares y
reformulandola en parametros ontologicos, le permite retrotraer las tesis
metafisicas a la accion originaria y fundamental del cuidado del ser-ahi. Aqui
se hacen evidentes las diferencias entre Aristoteles y Heidegger. Mientras en
el primero la comprension practica de la vida humana representa una forma
concreta de comprension que entra en juego con otras como la fisica, biolo-
gica o psicoldgica, en el segundo estas condiciones practicas expresan la
constitucion ontologica del ser-ahi mismo y que, por tanto, preceden inevita-
blemente a cualquier accion.

3.3 El cuidado y la phrénesis

La atraccion que siente Heidegger por la ética aristotélica obedece sobre
todo a la prioridad otorgada al saber practico frente al teérico. Esta claro que
éste no es el saber de la ciencia. En este sentido, la delimitacion de Aristételes
entre el saber moral de la phrdnesis y el saber tedrico de la epistémé es bien
sencilla, sobre todo si tiene en cuenta que para los griegos la ciencia para-
digmatica son las matematicas, un saber de lo inalterable que reposa sobre la
demostracion y que, en consecuencia, cualquiera puede aprender. El que
actda, en cambio, se las tiene que ver con cosas y situaciones que no siempre
son iguales, pero que precisan de una elevada sagacidad y siempre exigen una
decision. He aqui el problema del saber moral que ocupa a Aristoteles en su
ética y que le coloca ante el dilema del saber qué hacer y como obrar correc-
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tamente en cada caso. Este saber ético no apunta hacia el establecimiento de
normas de comportamiento universales y permanentes, sino que se vincula
con las situaciones concretas en las que se desarrollan las acciones humanas.
En palabras de Gadamer, «como se trata de un conocimiento que dirige la
actividad, podremos pensar en aquello que los griegos llamaban feciné, el
saber o la habilidad del artesano que sabe como fabricar un utensilio»7>.
(Hay una similitud entre el hombre que hace de si mismo aquello que debia
hacer y el artesano que actua a partir de una intencidén y de un plan que ha
concebido primero? A este nivel las similitudes son palmarias, ya que ni lo
uno ni lo otro son un saber abstracto, sino un saber practico formado a la
medida de los objetivos concretos. Sin embargo, nadie puede ignorar las dife-
rencias entre ambos saberes. «Es evidente que el hombre no dispone de si
mismo como el artesano dispone de su material. La cuestion es cémo distin-
guir el saber que se tiene de si mismo como persona ética del saber que se
tiene para fabricar algo (...) Una técnica se aprende y se puede olvidar. Pero
el saber €tico no se aprende ni se olvida. No es como el saber profesional, que
se puede elegir. No se le puede rehusar para escoger otro»76. El sujeto de la
phronesis, en cambio, se encuentra ahora en una situacion de accion, esta ya
siempre obligado a poseer un saber ético y aplicarlo segtn las exigencias de
cada momento.

Nos parece que Heidegger le asigna al cuidado unas capacidades de deci-
sion en cierta medida andlogas a las de la prudencia aristotélica’’. ;Qué
ocupa el centro de reflexion de la prudencia y del cuidado? El ser-ahi mismo
en su desnuda inmediatez. ;Cudl es la naturaleza de la prudencia? «El ser
capaz de deliberar rectamente sobre lo que es bueno y conveniente para si

75 Gadamer, 1993: 85. Este breve texto gadameriano en torno a E/ problema hermenéuti-
co y la ética aristotélica -que aqui nos sirve de guia interpretativa- desarrolla los diferentes
tipos de comportamiento humano segin nos hallemos en el ambito de la techné o de la phro-
nesis (Gadamer, 1993: 81-94).

76 Gadamer, 1993: 86 y 87-88.

77 Mas tarde, cuando el ser-ahi ya no sirva de base a la ontologia fundamental, Heidegger
eliminara sistematicamente toda rasgo practico para acabar hablando de la esencia ex-tatica
del hombre, ese estar como fuera de si e implantado en la verdad del ser. Postura prototipica
de la Kehre de la Carta sobre el humanismo, por la que el hombre ya sdlo habita en el claro
del ser (BH: 321-324). Los existenciarios de Ser y tiempo son reinterpretados en un sentido
ontoldgico. El <ahi> del ser-ahi es ahora el «claro» del ser. El «cuidado> deviene expresamente
la <guarda del ser. Y el «proyecto> del ser-ahi por si mismo resulta el <proyecto extatico> en el
que el ser-ahi es lanzado por el ser. Pero precisamente la insistencia del Heidegger tardio en
retractarse de las implicaciones practicas del andlisis del ser-ahi, llevan a pensar que nos
encontramos en el camino correcto al examinar como comprendia el joven Heidegger esta
modalidad ontoldgica de la existencia.
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mismo... y para vivir bien en general»’8. La phrénesis remite, de entrada, a
aquel que piensa. Y a diferencia de las cosas producidas, el que piensa es el
propio hombre, el ser-ahi mismo. Mientras que el télos de la techné se cir-
cunscribe a los entes intramundanos, el de la phrénesis se concentra en las
diferentes situaciones facticas de existencia humana. En este sentido, la pru-
dencia encarna un modo de verdad en tanto que descubre al ser-ahi en su con-
creta facticidad historica. No obstante, en la medida en que el ser-ahi se
encuentra de ordinario preso de los placeres y de la cotidianidad, se da el caso
de su pérdida en el <uno>. El ser-ahi puede diluirse en este tipo de existencia,
ya que «para el hombre corrompido por el placer o el dolor, el principio no
es manifiesto, y ya no ve la necesidad de elegirlo y hacerlo todo con vistas a
tal fin: el vicio destruye el principio»?9. En este sentido, afiade Heidegger, «la
prudencia se halla enzarzada en una batalla constante con esta tendencia pro-
pia del ser-ahi a la caida»80. Pero, a su vez, la prudencia representa el tinico
modo de comportamiento que coloca al hombre en disposicion de reconquis-
tar su autenticidad, sometida €sta a una constante dindmica de toma de deci-
siones que se mueve en el plano kierkegaardiano del entweder-oder de una
vida propia o impropia.

Por tanto, del mismo modo que la phronesis no es algo evidente sino una
tarea, tampoco la vida es un acto acabado sino algo en incesante proceso de
realizacion. Sera el instante de la decision (kairds) y las posibilidades de elec-
cion (proairesis) las que en cada caso estipulen el nivel de autodeterminacion
de una existencia humana que siempre est4 en juego. Este grado de autode-
terminacion, al que apunta el analisis de Heidegger y que se inscribe en el
terreno de la pregunta practica por el sentido que queremos dar a la existen-
cia humana, se halla siempre abocado a una doble posibilidad: ora una exis-
tencia impropia ora una existencia propia. Aqui se pone nuevamente de mani-
fiesto que la pregunta practica obliga a la confrontaciéon con uno mismo.
Eludir la libertad significa tanto como huir de mi mismo. La autoconciencia,
este comportarse uno mismo con la propia existencia, tiene de modo inme-
diato el caracter de una huida. El espacio de eleccion abierto por la pregunta
préctica tiene el caracter de un <elegir por si mismo», que ofrece la posibili-
dad de una autodeterminacion de nuestro ser, libre de prescripciones norma-
tivas externas. Una apreciacion en concordancia con el fenomeno de singu-
larizacion que sufre el ser-ahi ante la angustia, que «le revela la propiedad e
impropiedad como posibilidades de su ser»8!.

78 EN VI 5, 1140a25-27.

79EN VI 5, 1140b17-20.

80GA 19: § 8, 52-53 y § 19, 135.

81 SuZ: § 40, 191 / SyT: 211.

LoGos. Anales del Seminario de Metafisica 210
2001, 3: 179-221



Jesus Adridn Escudero El joven Heidegger

Ahora bien, ;qué tipo de relacion establece el ser-ahi con su ser?
Basicamente, una relacion de signo practico y voluntativo, que Heidegger
reformula en la expresion «a este ente /e va en su ser este mismo ser»82. Pero
a este aspecto teleologico se le afiade el de la facticidad, lo que significa que
el ser-ahi «se ha de> comportar asi respecto a su ser. De ahi que Heidegger
conciba a la existencia como un <tener-que-ser> (Zu-sein). No obstante, ;a
qué remite esta pregunta por el ser? Obviamente a ninguna pregunta tedrica
cuya respuesta fuera una proposicion, sino a una pregunta practica que recla-
ma tomar una decision en relacion a la existencia del ser-ahi concreto. Una
existencia que de alguna manera tiene que ser asumida y realizada. Nadie
puede arrebatarle su existencia. Esta es intransferible y, en conformidad con
el caracter de ser-cada-vez-mio (Jemeinigkeit) del ser-ahi, es algo personal.
Esta existencia nos es dada como algo que hemos de ser y por lo que nos
hemos de cuidar. Por eso, ese comportamiento es esencialmente practico.

«El ente al que en su ser le va este mismo se comporta en relacion a su ser como
a su posibilidad mas propia. El ser-ahi es cada vez su posibilidad, y no la <tiene»
tan s6lo a la manera de una propiedad que estuviera ahi delante. Y porque ser-
ahi es cada vez su posibilidad, este ente puede en su ser <escogerse, ganarse a si
mismo, y también perderse, es decir, no ganarse jamas o so6lo ganarse <aparente-
mente»»83.

Podemos comprender mejor esta forma de conducta si la comparamos
con la imagen clasica del hombre. La idea de que al hombre le va su exis-
tencia no es de ningin modo nueva. Ya aparece en Aristoteles, quien ha
determinado gran parte de la tradicion. Aristoteles llego incluso a extrapolar
esta caracteristica a los animales y plantas, pues considera que la finalidad
de todo ser vivo va dirigida a la conservacion de su ser84. No obstante, los
animales no racionales, que carecen de la facultad de articular proposicio-
nalmente sus estados de conciencia, son ciegos ante las necesidades de su
ser. Solo el hombre capaz de habla y razén (logos), piensa Aristoteles, es
consciente de su ser y de los bienes necesarios para su conservacionss. El
hombre, por tanto, no esta Unicamente determinado por las sensaciones.
También se mueve en el ambito de las acciones y decisiones voluntarias86,
para las que reserva el término prdxis. El ser ya no es so6lo vida, sino activi-

82SuZ: § 4, 12/ SyT: 21.
83SuZ: § 9,42 / SyT: 54.

84 Cf. De an. I1 4, 415b1-2.

85 Cf. Pol. 1 2, 1253a10-12.
86 Cf. De an. I1I 11, 434a5-10
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dad. Esto obliga al hombre a ir mas alla de la mera conservacion del sery a
reflexionar sobre el tipo de vida que se desea vivir. Por ello, en la Efica a
Nicémaco no se trata solo de la conservacién de la vida, sino también de la
vida buena. Aristételes, al igual que Heidegger, aboga por una relacién no
teorica, practica con el propio ser.

(Entonces en qué se distingue esta concepcion de la de Heidegger?
Principalmente en tres aspectos8’. En primer lugar, Aristételes desarrolla Gni-
camente el aspecto activo de este conducirse respecto a la propia existencia:
al hombre /e va en ello su mismo ser. Heidegger afiade el aspecto pasivo: el
hombre tiene-que-ser su propio ser. Este tener-que-ser se concreta en la fac-
ticidad de la responsabilidad consustancial al arrojamiento del ser-ahi.
Mientras que el primer aspecto voluntativo tiene el caracter de una posibili-
dad practica, el segundo representa el momento ineludible de una necesidad
practica. Posibilidad y necesidad codelimitan la conducta practica del ser-ahi.
Toda eleccion esta determinada por estos dos momentos. El hecho de que
siempre nos encontremos en un determinado contexto de accion indica el
nivel de facticidad; pero, a su vez, toda accién se realiza en un espacio de
posibilidades. La carencia de posibilidades significaria que todo se nos ha
convertido en necesario o en pura trivialidad. Existe, por tanto, un ambito de
decision en el que me planteo como realizar mi ser, si bien el hecho mismo
de tener que realizarlo me determina ontoldgicamente. Esta concepcion de
que a la existencia humana pertenecen estos dos aspectos complementarios
de la posibilidad y de la necesidad es probable que le fuera sugerida por la
lectura de Kierkegaard. Al analizar la desesperacion en La enfermedad mor-
tal, se reconoce que «para hacerse uno, y el yo ha de hacerse con toda liber-
tad, son igualmente esenciales la posibilidad y la necesidad. (...) El yo es
tanto posible como necesario; ya que sin duda es si mismo, pero teniendo que
hacerse. En cuanto que es si mismo se trata de una necesidad, y en cuanto ha
de hacerse estamos en la posibilidad»88. La persona, por tanto, es una sinte-
sis de posibilidad y necesidad; dicho en clave heideggeriana, el ser-ahi es un
proyecto arrojado.

El segundo aspecto que diferencia a la concepcion heideggeriana de la
aristotélica no afecta tanto a los aspectos descriptivos de ese fendomeno como
al rendimiento ontoldgico que se le quiere extraer al afirmar: el sentido del
ser es de una naturaleza radicalmente diferente al de la mera presencia y
constatacion de las cosas. Sin embargo, cabe preguntarse: ;qué alternativa

87 Ampliamente comentados en Tugendhat, 1993: 179-190.
88 Kierkegaard, 1975: 83-84.
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existe a esta orientacion? La solucion de Heidegger consiste en demostrar el
caracter derivado de la presencia frente al originario poder desocultante del
ser89.'Y, en tercer lugar, como ya se ha indicado en el apartado anterior, la rei-
vindicacidn y prioridad de esta dimension practica del ser-ahi pretende, fren-
te a la tradicion moderna, una reorientacion de la problematica ontologica.
Que el ser-ahi se cuide y comporte primariamente de modo practico coloca
al modelo epistemolédgico sujeto-objeto en un segundo plano. La accidn deli-
berativa de la phronesis destila una aroma de autonomia que Heidegger aspi-
ra a retener en el concepto de «resoluciony (Entschlossenheit). En el mismo
orden de ideas expuesto en este capitulo, se puede pensar que la critica hei-
deggeriana al concepto tradicional de la conciencia, como una realidad flo-
tante sin anclaje en el mundo, tiene unas profundas raices aristotélicas.

4. Conclusiones

Las exégesis aristotélicas en torno a la verdad y la temporalidad conflu-
yen en el programa heideggeriano de una ontologia fundamental. A partir de
la concepcion de la verdad en Aristoteles, Heidegger desenmascara las limi-
taciones de las verdades proposicionales y logra ampliar ontolégicamente el
concepto de verdad. Para ello resulta decisivo situar el problema de la verdad
en el comportamiento descubridor del ser-ahi, la psyche como aletheuein, por
el que la verdad conserva la dimensidn originariamente desocultante. Esto
significa, a su vez, estipular la preeminencia del ser-ahi frente a los restantes
entes y acometer la subsiguiente investigacion de sus determinaciones
ontologicas. En oposicion a la postura fenomenoldgico-trascendental de
Husserl, Heidegger piensa haber encontrado en Aristoteles, sobre todo en la
Etica a Nicémaco, una fenomenologia de la vida cotidiana liberada de con-
notaciones subjetivistas. La radicalizacion de los momentos estructurales de
la theoria, poiesis y prdxis le habria servido para establecer la diferenciacion
entre los tres modos de ser del ser-a-la-vista, del ser-a-la-mano y del ser-ahi.
Precisamente en la caracterizacion del ser-ahi, Heidegger escoge como hilo
conductor la relacion practica que éste mantiene con el mundo en el contex-
to de una asimilacion productiva de la prdxis y de la phronesis. La determi-
nacion del ser-ahi, en clave de un-tener-que-ser y de una conciencia de la

89 Cuestion ya abordada en el anterior apartado 2.2, por lo que no insistimos en este argu-
mento. Brevemente: el acto de la predicacion, de la mostracion de los entes en la proposicion
es parasitaria de una apertura previa y mas originaria que se sustenta en este factum de la pre-
comprension.
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situacion, evoca el sentido de estos dos términos de raices aristotélicas. Del
mismo modo, la concepcion del ser-ahi como cuidado y sus tres momentos
estructurales de la afeccion, de la comprension y del habla parece retrotraer-
se a la determinacion de la prdxis a partir de la drexis y de la proairesis.

La otra linea de interpretacion de Aristoteles, la interpretacion del tiem-
po, conduce a Heidegger al convencimiento de que la triple distincion de
polesis, theoria y prdxis identifica realmente los modos fundamentales del
ser-ahi, si bien no logra captar su unidad originaria. Al final del curso de 1926
Los conceptos fundamentales de la filosofia antigua, Heidegger concluye su
discusion sobre los cinco modos en que el alma se acerca a la verdad con la
siguiente definicion del ser humano:

«el ser humano (anthropos) es el ser viviente (zéon) al que pertenece la prdxis.
Y, mas aun, el /6gos. Estas tres determinaciones van unidads: la esencia del ser
humano se resumen en la frase zoé praktiké tou échontos (cfr. EN 17, 1098a3ss).
El ser humano es aquel ser vivo que, de acuerdo con su modo de ser, tiene la
posibilidad de actuar»90.

Aristoteles no es capaz de plantearse la pregunta por la unidad estructu-
ral de estas determinaciones, porque todavia se mantiene en los esquemas de
una vision naturalista, cronoldgica, no kairoldgica del tiempo. Por consi-
guiente, la ontologia aristotélica presupone una comprension del ser como
presencia. Con todo, Heidegger destaca el esfuerzo de Aristoteles por conec-
tar el tiempo con el alma humana. Una intuicién que mas tarde Heidegger
magnificara ontoldgicamente con la equiparacion de ser-ahi y temporalidad.
En un pasaje del De anima, no exento de controversia, Aristoteles atribuye al
ser humano una caracteristica peculiar que lo diferencia del resto de los seres
vivos, a saber la capacidad de percibir el tiempo y de proyectar sus deseos
hacia el futuro®!. Aqui encuentra Heidegger, que sin duda conoce este pasa-
je, la inspiracidn para uno de sus mas decisivos descubrimientos filoséficos:
la identificacion de la estructura ontoldgica unitaria del ser-ahi con la tempo-
ralidad originaria. El intento de arrojar nueva luz sobre la problematica del
tiempo va a ocupar el grueso de sus reflexiones durante los afios de madura-
cion de Ser y tiempo.

90 GA 22: 312.
91 Cf. De an. III 10, 433b7-8.
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Abreviaturas de las obras de Heidegger

Briefe Heidegger/Jaspers. Briefwechsel 1920-1963

BH Brief iiber den »Humanismus«

BZ Der Begriff der Zeit

PIA Phénomenologische Interpretationen zu Aristoteles.
Anzeige der hermeneutischen Situation

Suz Sein und Zeit

ZSD Zur Sache des Denkens

Volimenes de la edicién completa (GA)

GA 1 Friihe Schriften
GA9 Wegmarken
GA 17 Einfiihrung in die phinomenologische Forschung
GA 19 Plato: Sophistes
GA 20 Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffes
GA 21 Logik. Die Frage nach der Wahrheit
GA 22 Grundbegriffe der antiken Philosophie
GA 24 Grundprobleme der Phédnomenologie
GA 56/57 Zur Bestimmung der Philosophie
GA 58 Die Grundprobleme der Phénomenologie
GA 59 Phénomenologie der Anschauung und
des Ausdruckes
GA 61 Phénomenologische Interpretationen zu Aristoteles.
Einfiihrung in die phinomenologische Forschung
GA 63 Ontologie. Hermeneutik der Faktizitdit

Abreviaturas de las obras de Aristoteles citadas

De an Acerca del alma
De int Sobre la interpretacion
EE Etica Eudemia
EN Etica a Nicémaco
Pol Politica
Met Metafisica
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Abreviaturas de las obras de Husserl citadas

LU Logische Untersuchungen
Ideen Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und
phinomenologischen Philosophie
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