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El Liibre de Fortuna e Prudéncia de Metge és un relat fantastic, constituit
per 1194 octosil-labs apariats; poema, doncs, que pertany al génere narratiu, tot
I que és alhora, a causa dels seus personalges i paisatge, un poema al-legoric.
S°ha considerat com un debat al vell estil per tota la critica d’una manera
generalitzada'.

El conjunt i articulacié de les fonts trobades darrere Lo somni, amb
harmonia de les diferents tradicions i amb una postura contraria a la moral
petrarquesca del nou corrent humanista, se’ns presenta congruent amb les fonts
del debat i la seva funci6. Aci en tenim ’esglad previ: abans d’organitzar els
nous temps calia tirar a terra els vells: aquest debat atesta bé llur demolicié.
L’espectacle queda ben clar des de I'exordi.

Des del punt de vista técnic, com passara al dialeg i segons precedien ¢l
Decameré i 1a Divina Comédia, comptarem amb un marc que en determina la
lectura, aixi com amb una construccié arquitectdnica; totes dues coses es
constaten més senzilles aci que a Lo somni.

L'obra es compon de tres parts: Pexordi inicial, ¢l preAmbul o marc, gue
reprén al final com a fermall, i la part central, constituida pel debat amb les
?UE(:]S figures al-legdriques. A I’endemig, el famés viatge a la sorprenent illa hi
a d’anella.

e —

' El 1993 vaig proposar una lectura renovada (Una volia per les obres de Metge de la md de
Fortuna i de Prudéncia) allargant les conseqligncies d’una influgncia de Luca presentada abans tn
rol nom per al vell del «Llibre de Fortuna ¢ Prudéncia»). Manzanaro {1998). que parteix del concepte
tradicional d'un Metge que fa malfianga a priori (ib.. 78), considera que no aporto prou motius per tal
de_delxa.r-!o de veure com un tipic debat {ib., 71-72); és d'esperar, perd, que la vindicaci6 de Lo somni
{Cingolani 2001) atenyi la resta de la produccié de Metge. En la linia renovadora es troba la tesi
doctoral —estudi i edicié— de Miquel Marco, d'immediata lectura. Per la meva part, aporto aci noves
propostes de reflexos classicisies aix{ com una visié del debat des d’una optica humanfstica en

coheréncia amb la resta de la seva obra.
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L'exordi ens introdueix al joc de fonts, en qué es combinen les diferents
tradicions: biblica, classica t crisuana; joc que es desenvolupa ja amb
complexitat al marc 1 d’una manera favorable ja cap als texios classics, amb
critica de la tradicid i preséncia dels trescentistes. Al debat amb Fortuna fa
una auténiica escomesa a la interpretacié tradicional, 1a qual identifica
aquesta figura amb la divinitat —cosa que ja atacaven les sitires de Juvenal
(X 1 XIV)—, bo 1 deixant clara una ferma actitud ética; aixi com el mantingut
amb Prudéncia és una burla impressionant del vell escolasticisme, és a dir
d’una filosofia irracional que s’explica tan facilment com il-logicament el que
des del comengament totes les tradicions afirmaven gue no tenia cap explicacio.

Quant a I’ actitud de Metge —qui juga sempre a I"acuit amb el seu personatge—
observem una resposta contundent a I'Gnica pregunta directa, la qual —i d'una
manera adhuc gratuita- s'aferrna a la idea d'un Déu que estima les seves
creatures; ideologia que també informava aquelles satires Hatines i que coincideix
amb el final del llibre 1, on es mostrara totalment consolat i il-luminat. Tanmateix
cal filar-hi prim, perqué la resposta és plenament cristiana, perd " actitud moral del
Melge navegant que toma a casa seva.no és la pacient o resignada tradicional, ans
la de Iheroi classic —~paper que havia assumit al marc rere una font de Luca-, que
contempla la seva mort i la destruccié de la barca des de la impertorbabilitat?;
corrobora aquest plantejament animic el fet que a 'exordi s’anunciava quelcom
extraordinari que I’angoixava fortament i li feia escriure i, un cop experimentat i
explicat, torna a casa seva sense cap senyal d’alteracio.

Aci, ens limitarem a assenyalar les fonts del classicisme que, conjugant
amb les que ja es coneixien de la tradicid, permeten una lectura que es
manifesta pejorativa per aquesta darrera mentalitat®,

Aquesta lectura des de la perspectiva humanista interessa no sols per al
debat en si, ans també des d’una perspectiva generica, perqué Metge hi ha
introduit I'element humoristic, tret que, bé que constés a les composicions de
gust popularitzant, era estrany als debats de tall filosofici a les composicions
al-legoriques; val a dir, que I'estd parodiant. Aixi, quan escrivia amb taranna
destructor, utilitzava el génere a fulminar: potser e| lucidari, perd amb seguretat
el sermd, el lletovari i el debat. 1 hi recorria als mitjans que els eren propis: al
to de capella des de la trona o als mateixos raonaments escolastics.

Quant als conlinguts €s un valuds testimoni de I'enfonsament estrepités de
tota una Filosofia secular, cosa que Metge observa com a espectador a través
dels seus ulls atonits, que guaiten com I’escolasticisme feia aigiies, Ja era sabut
que €l protagonista a abatre al poema era Boeci —font principalissima del debat,
sobretot darrere Prudéncia (Cabré 1994, 100)*~; precisament el fildsof que

? Cosa que s'adiu amb el llibre [V de Lo somni, de tematica moral, an els models son els
classics. Segons havia anuncial al I, on s’assentd Ovidi com a profeta.

' Per a un seguiment més ampli remeto a Butinya (2002a).

* Tinguem present el seu paper dins e] procés filosafic: «la importancia de Boecio estd justamente
en que los mérodos racionales se introducen en lu tarea tealégican, G. CELADA (1988, 30y, Linia, perd,
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havia desarrelat la filosofia de la funcié poetica, cosa que tots tres grans
trescentistes que tant influeixen en Metge criticaren.

El tema a tractar, la injusticia del mén o la Fortuna’, és també I'eix de Lo
somni i del Griselda; tema que, segons s'esdevenia d'antic, s'estenia a la
fortuna material. Era tematica molt sensible a les diferents mentalitats com a
fruit del canvi ideoldgic (Butinya 1993 d), ja que el que fins ara era un conjunt
ordenal passava a ser qiiestionat o s’hi revelaven incoheréncies. «E piutosto
che I"epoca moderna ha, per cosi dire, messo in scena le proprie contraddizioni,
mentre il Medioevo ha sempre teso a occultarle» (Eco 1987, 168); no estranya,
doncs, trobar la Fortuna amb insisténcia en Petrarca; aixi, protagonitza de fet
el llibre XVII de les Senils, on s'insercix la traduccié del Griseidis. D’altra
banda, hi havia I'important missatge artiric de La Faula, que €s una de les
fonts del cabdal de la tradicié al nostre Liibre.

Tema que davallava de 1'Antiguitat, especialment sensible a Seéneca i a
Luca$, dos dels autors que e! rei Joan diu que sén familiars per a Metge a Lo
somni (206, 22-23)": fa molt possible recongixer aci la infludncia del darrer
quan no s’ha localitzat enlloc més al gran dialeg, mentre que 1’altre hi és ferma
referéncia,

Farem un seguiment resumit dels tres nuclis de qué hem dit que consta
'obra.

L’exordi (vv. 8-16) ens en d6na el fil argumental: les coses temporals valen
poc, a causa de 1a desigualtat i desrad del mén; malgrat tot, les gents segueixen
el curs del Desti, que es irracional; per traduir-ho al llenguatge 1 mén actuals,
Podriem fer-lo equivaler a I’absurd dels qui scgueixen el curs arbitrari de la
moda, posem per cas. Metge acusara notarialment 1'absurditat del fet, i, com
qQue es tracta d'un relat, ho passard a escenificar. El fet de viure-ho a la seva
carn en un doble vessant —els famosos processos i adversitats; la persistent
Preocupacié per la mort— ens fard valorar les postures ética i filosofica que
manifesta I’autor en dues intervencions ben clares.

———
qQue va amribar a una saturaci6, ja que la ldgica predomina sobre la metafisica i la teologia es va fer
especulativa (ib., 31

* Amb la Fortuna, Metge al-ludeix a la futura —la immortalitati—. L'autor fa al-lusi6 a la greugesa
del sey mal al comengament (vv, 1-3), perill mortal que refrenda Prud2ncia al v. 673 (Badia 1993, 101,
2. 28); la figura del personatge com a representant de la innocéncia humana i de I'exigéncia de justicia
:l r:lé presentar-se sempre com a victima que rep un mal pagamen. El tema és, doncs, eminentment
eoldgic.

$ Avancem aci la idea de 1a Fortuna com a injusticia dins La Farsdiia: «Seruat multos fortuna
nocentis / et tantum miseris irasci nomina possunt», 111, 445 (en la ed. que seguimos, de Vid. J.
HerrEro LLORENTE, v. I, p. 93). Tema que Petrarca ja havia assimilat de Luca: «lta cuncta pereuntibus,
Pessimi somnium evasere: sive quia servaf muftos fortuna nocenres, ul Lucanus», Familiarium rerum
libri 9, V, 5 (Petrarca 1955, 878).

7 Seguim Vedicié de 1'obra completa del Dr. Riquer (1959), per tal com serveix sobretot per
Qiiestié de les fonts que hi sén assenyalades; abreugem les obres: LFP (Libre de Fortuna ¢
Prudénciay, LS (Lo somni). Com que I"edicié és exhaurida, convé indicar que aquests nostres
Plantejaments es poden seguir en el meu dltim llibre (Butinya, 2002a) segons les edicions «d’Els
Nostres Classics».,
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La frase concreta amb qué expressa [a idea medul-lar és de tall senequia.
ciceronia 1 adhuc petrarquesc, perd —a I'igual que veiem a Lo somni en casos
aixi— sembla que I'ha agafada d'/ Comente boccaceia; obra que glossava la
Divina Comedia i alhora bevia a les satires esmentades de Juvenal:

«Questo avviene per la nostra «e sempre sech la voluntat
sciocchezza, seguendo pid tosto con los dessebimens de Fortuna,
Iappetito la sua volubiliti che la  qui rayso no scguex alguna» (LFP,
forza del nostro libero arbitrio» ({{ vy, 14-16).

Comento, 11, p. 219).

Aixd ens fa remuntar a la fonl lHatina® -la qual hi estd explicant
Boccaccio—, on s'afirmava que la Saviesa o Prudéncia pot anorrear el poder de
Fortuna, ja que s6n cls mateixos homes qui estapidament 1"han feta deessa en
identificar-la amb Ja divinitat. El tema es desenrotlla a la segona part de la
satira XIV, que coincideix adhuc textualment amb la X; aquesta tracta dels béns
que no cal demanar als déus perqué ja s’encarreguen de donar-nos el que ens
és ttil. La idea que les connecta i figura a totes dues sitires és la medul-lar
d’aguest exordi:

«Nullum numen habes, si sit prudentia. Nos te,

nos facimus, Fortuna, deam caelogue locamus« (X, vv. 365-366).
«Nullum numen habes, si sit prudentia; nos te,

nos facimus, Fortuna, deam» (XIV, vv. 315-316)".

Juvenal afronta la problematica amb la rad i desmitifica la Fortuna; solucid
que al cap 1 a la fi és la que ofereix la Griseida metgiana. on se separen els dos
plans’®. Vist aixi, el relat-aventura que ens presenta Metge €5 veritablement
espectacular a més de transcendent i es mereix no haver-lo deixat al tinter (v.
5). ja que del fet de vestir de deessa la Fortuna se segueix una Filosofia ben
trracional, com bé fara veure Metge al llarg del debat; aixi doncs, la filosofia
tradicional, gue ho fa també, cau al que ja condemnaven els antics. Val a dir,
Pexplicacié filosofica d’una Naturalesa i una Fortuna irracionals no pot ser

" A Lo somni hi pouava aixi mateix per tal d expressar la incertesa davant el béns terrenals
(LS 176, 13-15 i sitira X, vv, 346-350), al L i la natralitat de fa mort (LS 234, 9-11, vv, 357-358).
al .

? L'edici6 que sepuim (Juvenal 1983, p. 183, n.1) remet als versos citats del poema X1V,

" Metge es revely comtran en la seva traduccio a la ideologia que vehiculava la traduccic
petrarquesci. coincident amb la tradicional; replica que fa sobretot mitjangant els marcs o les cartes-
cmbolcall. aix{ com Pelrarca es delatava a les seves. Petrarca, per a qui la Fortuna no existeix ju que
és el mateix Déu, arriba a la idey d'una divinitat gairebé sddica. envers la qual I"home no ha de fer
més que solmelre’s sense cup quetxa, segons sosienia la Senil XVIL 2, que ton just constitueix la
primera interexwalilal seva a Le somai; aixd mateix és el que transparenta e relat griseldia traduit
al Hati, segons avalen les fonts religioses recentment descobenes a Iadia, § és el que de fet suposava
I'equacio Valter=divinitat, que i va requerir adhue de matisar a la cloenda. ldentificar la divinitat
amb la Fortuna atorga naturalesa injusta a la primera, cosa que rebutja de pla el 1 de Lo sommi | cosa
a qué s'oposa aquest debat, amb fonament al poeta lati, qui ja bavia separal tots dos plans. (Vegeu
Butinya 2002b}).
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altra cosa que irracional. Tanmateix, ens hi adverteix als darrers versos (vv. 18-
25) que ho (ractara amb jocositat.

Els versos que hem reconegut en Juvenal, amb tot, estan complementant o
il-lustrant un passatge de 1'Eclesiastés, del mateix punt que es bevia al principi
de Lo somni (170-172, n. 7); per tant i scgons acostuma a fer al dialeg, palesa
una harmonia entre les tradicions:

«la mateixa sort ateny tots dos ... com «Car lo mon es descominal,

la sort del neci serd la meva, perqué Que-lls uns dona e-Is altres tolh,
em val, doncs, la saviesa? ... No hi ha Presant lo savi menys del folh
record durador ni del savi ni del neci... E I'om scient menys del tepat»
Car el savi mor a I'igual del neci» (LEP, vv. 10-13),

(Eclesiastés, Primera Part. 2, 14...16).

Aixi, no es tractava de ruptures o substitucions —que de fet no es van donar
a 'humanisme catala—, ans de recte s i enteniment dels textos, d aprofitar i
d’entendre els classics correctament i innovadorament; com a vell s’entenia el
que era decadent i calia substituir-ho llegint millor aquells. L'exordi i ¢l seu joe
de fonts avalen a 1'avangada que sense aquesta lectura subterrinia no
¢ntendrem el que entendrien els pogquets innovadors que voltaven Metge; tan
rars 1 pocs que es qiiestiona la seva entitat,

Al marc, Metge ens conta que un bon dia, de matinada, va sentir una
angoixa mortal i, a fi de distreure’s, se’n va anar vora la mar, on va ser victima
d’un vell malvat, fet que fara propicia ’aventura marina del seu relat.

_ La data (1 de maig del 1381} ocupa quatre versos, val a dir que assoleix
Insolit relicu". Dintre del marc, hem d’analitzar la seva angoixa, la figura del
vell estrany, la jugada rufianesca i el comeng del viatge, cosa que farem a
través de les fonts.

_ En primer lloc, cal ressenyar una que es déna també a Lo sommi com
Justificadora de 1'obra i que sembla reconéixer-s¢ amb claredat en un parell de
versos (Butinya 1995 a) del Convivio':

—_—

" «Sapjats que-l primer jomn de may,
I"any, de la nativitat santa
de Deu, mil ¢ trecents vuytanta
ez un de plus» (vv. 26-29),

Hi podriem posar de costat una altra data famosa, que destacava Petrarca amb solemnitat a les
Fmiliars (IV, 61 8): el dia en qué fou coronat poeta llorejat al Campidoglio «Alle Idi d’ Aprile, nell”anno
mille trecenta quarantuno,..», pesal gue a tes cartes griscldianes Metge sembla parodiar aquell fet,
" §hi havia indica1 ja ’ombra de la Comédiu, proposant com a imatge de fons per al vell la
|lg_uru de Cat6, qui, al Purgatori (I, 94-99), recomanava a Virgili que llavés fa cara al viatger —Dante—,
Yuttambé alli era I'auter {es recull a Badia 1993, 105); mentre que a Metge I"assalta ’angoixa havent-
Se rentat la cara, El seguiment del consell de Cato és molt explicit d’una alineacio ideoldgica. aixi com
€5 1doni 51 esty seguint els passos del florenti, qui va viure una situacio semblant d’aprobi i en defensa
de la qual escrivia (Comvivio 1) tots dos autors en les seves abres al-legdriques estan a punt d'entrar
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«i0 sono stato legno sanza vela e «De vela e de rems fuy net,
sanza govermno» (Dante 1979, I 1, e de govern, car no n’1 hac» (LFP,
pp. 22-23). vv, 90-91).

Al tractat dantesc, com ara aci, s hi feia també referéncia immediata a la
pobresa: I’italid, comparant-se a un vaixell a la deriva, deia «portato a diversi
porti e focl e liti dal vento secco che vapora la dolorosa povertade», ib.; i Metge
—com si ens volgués donar pisies- ens dibuixa a les mans del vell els simbaols
d’un convit, un vas i el pa, és a dir I’aliment espiritual que ens hi oferia Dante

(Convivio, 1 1, 12):

«en I'una ma tench un anap
e-n I’altra un canteih de pa» (LFP, vv. 52-53).

Pero tot aixd ha estat a tall de preludi; la pega clau serd el personatge del
vell, amb la qual cosa el Convivie es converteix en un focus de referéncia. Dante
hi esmentava una figura de la tradicié clissica, que s’emprava als sermons per
il-lustrar la virtut de la pobresa i que es feia com a exemplificacio, distorsionant
de fet el sentit de la font original, la Farsdfia. La tradicid, d’'una gran gesta de
César n’havia fet una anécdota moralitzadora, disminuint-ne 1’heroicitat en
reduir I'atencié cap aquell punt concret, d’una manera no sois forgada ans
empobridora del sentit primigeni, de més gran dimensié moral. Metge, doncs,
n’esmenaria la Higd, cosa a qué eren tan afeccionats els humanistes’,

Al Llibre V de la Farsalia es narra com el gran César travessi el mar, sense
estol, de nits, enmig d'una tremenda tormenta, pequé cls soldats no gosaven
creuar I’ Adriatic; aquesta gesta li foniria una victoria definitiva. El general va
recdrrer el campament i, a la vista de I'estat somnolent de la tropa, s’apropa a la
cabana d’un pobre pescador, Amiclates, amo d’una petita barca que hi era lligada,
per tal de fer-hi junts la travessada. L’ancia, sense espaventar-se pel soroll i els
cops que van fer tremolar el sostre de la barraca, ot estranyat, comenta:

«"Quisnam mea naufragus” inquit “tecta petit, aut quem

nostrac fortuna coegit auxilium sperare casae?”», vv. 521-522.

Tot seguit reflexiona ['autor llati:

«(0 uitae tuta facultas pauperis angustique lares! O munera nondum
intellecta deum!»

Luca relata seguidament com Cesar, davant la peniria del vell, li ofereix
horitzons més abellidors si accedeix a acompanyar-lo per 1al de travessar [’estret.
L’indigent Amiclates el prevé de les adverses condicions meteorologiques i

al mon metaforic. Perd si aquest tret purificador sembla un mer record, ens pot haver deixat ja
assenyalada la via dantesca, d"on beura un altre autor, qui si que hi deixara una forta petja: Luca. lés
el trescentista, doncs, qui introdueix el classic, com haviem vist amb Boccacio | Juvenal.

1} «Una enmienda adecuada vuelve palpable cémo se ha deteriorado ¢l pasaje en una edad que
por eso misme hay que calificar de barbara y como la recuperacion de la lectura auréntica nos
devuelve un modelo mds rico para el dia de hoy» (Rico 1993, 43).
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signes de peligrositat, perd, amb tot, es fan a la mar. L’escena, imponent, de la
navegacio en plena tormenta i maltempsada, en qué César, ple de fe en si mateix
i en el seu desti, és qui déna fermetat al pilot, tot desafiant les forces de la
Naturalesa, és un passatge de grandiositat &pica en la qual I’heroi queda ben bé
sublimat. La segona figura en protagonisme —tol i que no intervengui
personalitzada- és la Fortuna. a qui César adrega els seus formidables discursos,
Al costat d’aquesta grandiositat, la miséria del pobre vell és un detall secundari.

Tanmateix, aixi es va fer i de 1'aplicacid moralitzadora en tenim diverses
mostres a la lileratura tradicional. Concretament Dante esmenta el pobre
barquer a la Divina Comédia, al cant XI del Paradis, dient que aquella virtut va
viure menyspreada més de mil cent anys —entre Jesucrist i sant Francesc—,
malgrat que era sabut que havia estat «con Amiciate», on la va trobar segura
«colui ch’a tutto "1 mondo fé paura»(v. 69, vol. V, p. 149); és a dir, César. | al
Convivio s’estén sobre el mal que provoca la possesié de riqueses 1 exalta la
tranquil-litat que proporciona la manca de béns, i al capitol xiii del IV tractat,
tot recolzant-se a Boeci, cita Luca™.

Evidentement, el prestigi de Dante contribuiria a afegir fama al pescador
venerable i a difondre la seva figura, lligada a la seguretat d’esperit que es
deriva de la privacié de béns materials". La reproduccié metgiana, perd, cap a
la recuperacié d’una lectura més auténtica, estaria tornant forga i intensitat a la
figura de I'heroi i ridiculitzant el barquer que sermoneja sobre la pobresa; burla
gens estranya per part de I'aulor del tan irreverent Serma.

Des d’aquest punt de partida i sota la llum de I'estoicisme, podem
entendre 1’ataraxia final que mostra el personatge-Metge a I'epileg, perqué la
impertorbabilitat del savi s'aconsegueix mitjancant el reconeixement de la
fatalitat del desti'*,

™ «"Oh sicura faculta della povera vita! {oh stretli abitacoli e masserizie! oh non ancora intese
nichezze delli Dei! 4 queli tempii e 4 quali muri poteo questo avvenire, ciog non temere con alcuno
tumulto, bussando la mane di Cesare?”. E quello dice Lucano quando ritrae come Cesare di notte alta
Casetta del pescatore Amisclas venne, per passare il mare Adrano» (/! convito 1883, p. 214).

'* Es recull 'anécdota encara uns decennis després. al [ llibre del Curial ¢ Giielfu, en boca del
frare Sanglier, qui fa a Curial un sermé al vell estil, el qual na va convéncer el cavaller humanista. Es
un bon testimoni de la propagacid de 1'exemple classic als sermonaris i sembla recollit aixi mateix
amb fi sentit critic d"humanista {Butinya 2001 ¢, 136).

" la cirrega senequiana sobre Metge es podria recongixer rere el vell barquer, en les
primeres cartes a Lucili, sobretot la 11, 1a IV i la VII del 1 Hibre, en tractar de la pobresa
(respectivament: és pobre qui desitja més del que té; no cal patir fam, set ni fred: s"ha d’evilar el
Que atarga I'atzar). Vist aixi el vell, com a model estoic en qué s"hagués desdoblat 1"autor, el
debat ens anunciaria el joc de desdoblament que domina 1an bé a Lo somni, aixi com iniciaria aci
la Superposicid de fonts. L'aspecte critic de la seva figura, perd, no ens permet anar més enlia del
fet de recongixer una ombra que li proporcionés certs elements literaris o formes d expressié.
Encara, el nucli de I'exordi («coneixerets que pauca cura / deu hom haver del temporal», vv. 17-
18) &s ben expiicit de la filosofia senequiana: i, tot 1 que potser podrem ajustar més la frase,
Posem-la de costat a I’epistola a Lucili LI (Hibre VI, Fundacié Bernat Merige, vol. II, pp. 3-5),
on apareixen altres elements del debat. com ara el fildsof com a navegant i la Filosofia com I'dnic
que pot fer despertar I"home i fer-li esquivar la Fortuna. Ara bé, I'escissio de Filosofia i Fortuna,
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A la llum del text Hati molts detalls del text catala es tenyeixen de sana
comicitat; aixi, per exemple, el tret de la soledat dels herois:

«Caecsar sollicito per uasta silentia «E solet tengui ma carrera»
gressu (LFP, v. 44)
uix famulis audenda parat, cunctis «qui fuy dins tot solet» (LFP, v. §9).
relictis
sola placet Fortuna comes», vv. 508-
310, p. 66.

Els diferents elements del marc prenen a la llum de la font significacions
cloguents; aixi, I'insomnt de Melge, en paral-lel a la vetlla de César, que era
simptoma de la superioritat de qui, conscient de la greugesa d’una situacié i
davant la covardia de les gents, assumeix en soledat el problema i emprén la
feta, t€ una doble lectura. Metge hi fa referéncies d’una manera figurada i
gairebé comica'’, al risc de morir. [ igualmente la té el perill de mort durant el
viatge maritim, ja que també €s present a tots dos personatges: si el gran
general afronta la mort ple de coratge, en Metge aixi mateix presentara la nota
de la comicitat. B€ que hi podriem anar contraposant detalls, com ara els bots
que donen toles dues barques, és més interessant remarcar com Metge ens
condueix al tema de la mort, que I'heroi llati havia desafiat tan valentament i
que a ell tant el preocupa.

Encara, caldria regirar en altres fonts que han influit a Lo somni, com ara
les tragédies senequianes; aixi, caldria tenir en compte les concomitincies amb
I'Hercuies Oetaeus ja que al didleg s’aprofilaven fragments de |'Hercules
furens; i aixi veiem que, quan el Cor adverteix les desgracies que patira I'heroi,
s’exposa com és de poc duradora la Fortuna i com sén d’intranquil-litzadors els
béns materials, motiu pel qual s’exalga la vida del pobre, qui té a les seves
mans solament una copa i una comida frugal'. Perqué, encara que ens ho
haviem explicat amb les fonts de la tradicié, com que sabem que Metge molt
sovint les superposa, caldra tenir en compte també aquests elements simbolics

caracteristica de Metge. la defineix Juvenal, cosa que tampoc facilita de distingir els trets entre
un o alire autor, sigui a la frase inicial de I'exordi. a la saviesa final aconscguida o a la pobresa
del vell.
'" «al cor me vengron dolors grans

..mas hac tal pena

mMon cor, que no-u poria dir,

car semblave volgues exir

I’arma del cors, tals surts donave» (LFP, vv, 32... 36-39),

«pogre celha pena lexar

que si-m duras me corrompera» (vv. 42-43).
¥ «O si pateam pectora ditum!

Quantos intus sublimis agit

fortuna metus! ...

pectora pauper secura gerit,

Tenet e patula pocula fago,

sed non trepida tenet illa manu:

carpit faciles nilesgue cibos», I, 158.
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per al pobre del debat catala, observant que poden procedir de Séneca, junt amb
I'aliment espiritual que oferia Dante'®.

Al passatge senequiad —aixi com vam veure amb Dante i la pobresa—
segueix una curiosa al-lusié a la Fortuna, que també resulta idonia per al

debat:

«Stringat tenuis litora puppis
nec magna meas aura phaselos
iubeat medium scindere pontum;
transit tutos Fortuna sinus
medioque rates quaerit in aito,
guarum feriunt sipara nubes« (ib., 160),

Aci trobem la referéncia barca = alma, que utilitza Metge™.

L'exactitud era una qualitat volguda pels humanistes italians, que buscaven
el rigor filologic; Metge en seguia els passos. Aix{ doncs, les fonts del marc ens
posen a I’aguait d’una lectura de 'obra humanista, de recerca estricta de sentits
i amb confluéncia de totes dues tradicions, la classica 1 la cristiana.

Quant al vell assegut prop de la barca interessa desprendre que és pobre a
seques, la qual cosa constata I’escis valor dels béns materials que presumeix o
predica; perd observem que, havent demanat ajuda, nega que la seva necessitat
sigui material, essent proper a la pobresa del barquer de Luca. Constitueixen
les seves vestidures un capell de canem gros (vv. 48-51) i una pega d’abric
propia de la gent de mar®'; favorables també per a Amiclates. Encara, ’home
portava a les mans els simbols del Convivio, d’on Metge bevia —o bé ens indica
que s’hi ha emplagat— el passatge de Luca; senzillament, ens ha donat un munt
d'indicacions per a una correcta lectura.

El favor que li demana i mou a compassié a Metge —d’apropar-li 1'abric
que deixa oblidat a la barca, perqué anava tan poc cobert («lo vilanas mal
vestit», v. 1174)22 que no s’atrevia a aixecar-se, afavorira I’enllag entre les fonts
literdries, car es tractava de la barca

¥ Tot amb to1, podriem comptar amb altres fonts senequianes (per exemple, de les cartes a
Lucili: CX, Séneca 1931, IV, 66), amb origen a Epicur, per a qui «avec un peu de pain et d'eau
le sage est P'égal de Jupiter lui-méme», segons comenta Gilson (1989, 267). 1 encara, €l molt
possible referent del libro 11 del Secrerm: «Mediocritatem sane in omni stale expetendam
censeo. Non igitur ad illorum statuta te revoco qui aiunt: “Satis est vite hominum panis et aqua;
nemo ad hec pauper est, intra que quisquis desiderium suum clausit, cum ipso love de felicitate
contendet™» (Petrarca 1955, 88); ¢l qual alhora ens remet a I'epistola XXV, 4, a Lucili: Diuitiae
paratae sunt; aut grawuitum esl, quo egemus, aut uile: panem €t aquam natura desiderat» (v. 1,
p. 63).

* De tota manera, consla a altres tragédies (Agamenon, p. 59), aixi com la idea de la mutacié
de la Fortuna (1b.. p. 60).

3 Sepons Germd Colon (1978, 1, 190-191), «1abd» dessigna una roba pobra d’abric, 1 en tres
dels casos que aporta del segle X1V implica que sigui marinera.

2 Com a comparatista m'atreviré a fer un salt imaginatiu, ja que la figura del vell em fa recordar
«El boig» de Picasso de I'#poca blava {conservat al Museu Picasso. Barcelona), cosa que té una
explicacié molt senzilla: el classicisme del pintor modern.
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«ab la qual arribey anit
en aycest loch, ab gran tempesta» (LFP, vv. 72-73}.

Amb la qual ja tenim la connexié amb la tempesta i la nocturnitat de La
Farsalia. Barca, encara, que era sabut que tenia el rerefons de la balena de La
Faula, ja que —com a Torroella— és la que el transportara en el seu viatge™'.

I amb aixd ens hem aproximat a I'important element de ['engany, el qual
presenta dos vessants que cal considerar, per part de I’ancia 1 per la de Metge. Pel
primer, és inesperada, gratuita i maliciosa; malvada al cent per cent. Ara bé,
remarquem que tan refinada maldat s’ha adjudicat a algu que predica la pobresa,
critica coherent amb el contingut del Sermié, on fustigava els capellans hipdcrites,
que prediquen enganyosament.

Per part del Metge de la ficcid, tanmateix, hem de destacar que la bondat,
manifesta en la disposicié envers el favor sol-licitat, és adient amb I’actitud que
caracteritza el protagonista-autor-Metge com a victima d’un engany; els trets
humanitaris no fan més que accentuar la iniquitat del vell*:

«E puge-me’n alegramen

alt en la barcha ses dir als.

Ez ell, com a vilanas falg,

com hagui I’esquena girada,

tentost hac la barcha verada

ab me, qui fuy dins tot solet» (LFP, vv. 84-89).

Son rellevants els dos versos segiients —ja comentats amb origen al
Convivio— amb qué tan graficament el narrador deixa Metge a merce de la seva
estranya aventura, sol davant el Desti —com César—, iniciant la seva heroica

2 §’havia qualificat ja d’espléndida barreja la que feien amb les fonts d’una tradicid, perd si hi
afegim les de 1"altra, al meu entendre, s’augmenta V'esplendor. sigui amb els pobres de Dante i Luc),
sigui amb els simbols de Dante i Séneca. El quadre guanya en bellesa t en sentits. | encara, si a
I"'exordi vam veure la nota de |'Eclesiastés. en passar al radi d’accié de la proxima influgncia biblica,
caldra recordar que 'associacié mental entre ef perill i el mar també tenien lloc al Liibre de Job (38,
16-17).

¥ Lola Badia (1993, 104} fa I"associacié amb el Tirgsias de Lo somni, associacio que
estenem més enlla del fet de ser una indirecta cap els assumptes econdmics de Metge, el qual
1ambé hi sera victima dels atacs roins de |'endevi en relacié amb un engany —amb correspondéncia
encara més clara cap a un pla ontologic— 1 a tots dos llocs els personatges malefics semblen
representar la postura de I'Església. M atreviria encara a proposar de dunar relleu a aguesta
dualilat literaria, que es podria explotar al rang dels tindems literaris famosos. Ulirapassa la de
Quixot-Sanxo pel fet d'accentuar molt més llur desnivell; tan per sobre es traba —no en algairia sind
en {lunyania— que un dels dos 1€ o compta amb ['objectivitat, cosa que fa que sigui no una relacié
diferent ans d’una altra naturalesa. Aixd no implica gue sigui una relacio irreal, ja que de fet ¢s
déna al nostre mdn real i, per tant. val com a estereotip de qualsevol setciéncies a I'Església —n hi
ha sovint algi que diu les veritats als que viuen feli¢os 1 tranquils amb les seves amanis—, Sigui
necessari ¢ no, bo ¢ dolent, &s un fet real de les formules de parella que constitueix qualsevol tipus
de relacid humana. [ amb Tiresias (el veritable interlocutor del 1an solitari Bernat, perqué ni Joan
I ni Orfeu en realitat ho eren), com ara al cas Quixol-Sanxo, les aciituds no s6n univogques ans
s'entretlacen, i. malgrat les tendéncies envers un o altre, tothom pot fer llurs papers alternadament.
Sdn troballes dels grans autors.
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travessia. [’heroicitat de i'autor adhuc és més meritoria que [a del gran general,
a causa de la seva absoluta solitud i manca absoluta de guia; aixi doncs, Metge,
tot sol, es llanga a afrontar els greus esculls i incerteses del seu debat. El nostre
pensador es mostra ben conscient de la gosadia que suposa endinsar-se pel seu
propi compte als mars no solcats dels temes trascendents®,

[ aixi, els continguts anunciats a ’exordi els tenim ja desdoblats per a
diferents audiéncies d’una manera ambivalent: el valor dels béns materials o la
pobresa, per a uns, i pensar pel seu compte, per a altres de major bagatge
cultural. Perd Metge, al seu viaige, ens aclarird que per a ell I'auténtica fortuna
no €s la superficial sino la Fortuna profunda™, el tema de la injusticia, entenent
aguesta com un veritable mal, vist el desigual repartiment dels béns ontoldgics.
El gir cap al pla moral es manifesta ja en comengar ¢l monoleg de la navegacid,
perqué en del fet d’haver estat enganyat, dedueix aquesta reflexio:

«Veus qui a vil hom fa servey
com ne cobre mal gasardo!» (LFP, vv, 98-99)%.

Aixi, Metge, que hi empra el recurs de transparentar el seu subconscient,
allunyant-se del rebuf de comicitat de l1a figura del vell, es comenga a traslladar
a un pla més serids —el filosofic—, el qual es deixa entreveure ja bel-ligerant?.

El marc, perd, no acaba aci, ja que es repren al final de ’obra, en tancar
d’una manera paral-lela, amb la qual cosa tornara el protagonista al seu punt de
partida. 1 un cop a Barcelona, la barca es destrossa misteriosament, mentre que
ell, amb una normalitat absoluta i sense les angoixes inicials, liure de la por
que li provoca el viatge, es dirigeix a casa seva, fent esment de la seva mort,
com si res, havent-la assumida, doncs, amb plenitud de consciténcia, després
d’haver-ne criticat una visi6 especifica i havent ajuntat al marc inicial,
harmonicament, les diferents tradicions.

El fort contrast entre el fet estrany o misterigs de la barca que desapareix
en una mena d’explosié antinatural i la seva impertorbabilitat es correspon

¥ En Butinyd (1989-90, 226). tancava el treball amb el segiient comentari: «I aix{ s allunya
de 1a terra ferma, de Dante, de Boeci..», projectaru la forga expressiva de la imatge sobre la
ruptura idecldgica gue encetava 'autor catala. Recullo aquesta expressié en Certa manera
semblant, aplicada a I'home actual —Camps (2001, 58)~ «la inevitable incertidumbre que
acompafia al conocimienio, unida a la aceptacitn generalizada del liberalismo, dejun al ser humane
més o menos abandonado a su propia suerte, liberado de antiguas ataduras, pero sin los auxilios de
los asideros salvificos que le conferian las normas del buen vivir, fueran éstos de origen divino o
natural». Ens pot valer com a simptoma de la modernitat metgiana i de la validesa dels seus
planiejaments,

2 Jgualment ho vearem a principis de Lo somni (pp. 174-175), en qu juga amb tats dos plans,
referint-se a la presd i a la immortalitat com a sortida de la presd corporal.

¥ La frase potser ¢8 podria localitzar a Séneca (a diferents llocs del De bensficiis o, més
concretament, a L'epistola xxxi del libro X de les epistoles a Lucili). Faig notar una técnica tipica de
Metge que accentuard a Lo somnit I'efecte especular, perque acl Fortuna invertira aguesta idea en el
v. 545: «No y ha bon guardo al servey». (I laig observar la comicitat quant al fet que Fortuna es queixi
d’un tractament injust).

® «"Daquestes burles hajam pro”

dix yeu, “e puys vendra la guerra™» (LFP, vv. 100-101}.
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absolutament amb la filosofia de naturalitat davant la mort, que exposa a
comengaments del Hibre II de Lo somni i que tradueix la satira X de Juvenal
citada 1, aixi com la seva virtut —com hi passa al IV Ilibre—, té 1’aclaparador
model dels antics.

En aquest breu final (vv. 1172-1194) sembla també que podem
reconixer les referéncies Hatines a I’ombra de les quals inicia la travessia,
perqué solucionen incdgnites com ara la trencadissa de la barca. Fixem-nos
a la semblanga amb I’Hercules Oetaeus quant a I’acceptaci6 de la mort amb
la imatge de la barca destrossada i engolida pel mar®. Aquesta filosofia
s'il-lustra amb el vers 111, al paragraf del Cor: «nunquam est ille miser cui
facile est mori», amb el qual caldra comptar per aquest taranna de normalitat
-no de resignaci6, que inclou dramatisme, siné d’imperturbabilitat— per part
de Meszgge en cloure el poema, al-ludint al seu traspas barcelongs (v. 1191-
1192)*,

Quant al fet temporal —el de Metge no transcorre en la realitat del relat—
convé de recollir les coincideéncies amb el poema de Luca, car César regressa
quan clareja, a I'igual que Metge «ans que s’esclaris lo dia» (v. 1182). I encara,
contrastem que 1’arribada del general no passa desapercebuda a la tropa —que
esclata en plors a la vista del perill a qué s’ha exposat el seu cap, mentre que
ells dormien amb placidesa—, enfront del Metge que aprofita ia penombra per
passar inadvertit; a través del referent mental, I’autor catald sembla que estd
ressaltant la incomprensi6 i la vulgaritat dels seus cong&neres; altrament no
tenien sentit uns versos que ara se’ns il-luminen:

«per ¢o que no fos mal jutgat

que tan gran mayti-m fos levat

e que-m anas deportar sol

—car no-s presat un caragol

qui no-ych fa stat molt gran» (LFP, vv. 1183-1187),

¥ «fllum si medio decipiat ratis
ponto...,
cum mare dinidunt,
non puppis lacerae fragmina conligit,
ut litus medio speret in aequore:
vitamn qui poterit reddere protinus,
solus non poterit naufragium pati« (vv. 112...118).
Aix{ com convé la imatge amb qué S2neca, ultrapassant les pors, compara la mort al riu suprem,
i on també es déna la idea totalment desdramatitzada:
«quisquis sub pedibus fata rapacia
et puppem posuit fluminis ultimi
non captiua dabit bracchia vinculis» (vv, 107-109).
30 1.a concessié posterior per a |'audincia tradicional, vist aix{, €s bona del tot i es fa irdnica:
«Ez ab aytan, Deus vos agut
e-us don peradis apres mort,
car yeu no say pus tich deport», LFP, vv, 1192-1194.
La ridiculitzaci6 del tdpic paradfs tradicional, havent arribat amb la seva aventura als limits de
la rad, és ben explicita.
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Aix{ doncs, el marc és un esplendorés quadre que absorbeix tonalitats del
millor Humanisme: Metge hi ha aconseguit rectificar la lectura d’un classic,
desvirtuant 1’aprofitament que en feia la tradicié sense oposar-s’hi ni rebutjar-la;
el refiis era metodoldgic en realitat. Ha mostrat la coincidéncia entre classicisme
i cristianisme quant a I’enfocament moral en el tractament dels béns temporals,
amb una simbiosi de fonts de diferents procedéncies, en una preciosa feina
filoldgica: els simbols del vell s6n els de la tragédia senequiana o els dantescos,
d’on es prenia el sermd provinent de Luca? Metge, al marc, ens ha plantejat la
partida, fent de victima alhora que d’espectador, ja que, a més de personatge, ell
mateix té al davant un ob-jectum.

Cal donar relleu a la travessia —aixi com també a I’illa—, d’'una manera
individualitzada, com motllures immediates al quadre central del relat-debat,
també ara a la llum de les fonts classicistes. Si estenem la font de Luca, on
observavem que aixi mateix té lfoc el temporal i la sensaci6 de la proximitat a
naufragar, hem d’homologar-les amb el final tranquil i feli¢: si a César una
onada el dipositava suaument a Ia riba, al nostre Llibre hi arriba també «la
barcha, susau e lis» (v. 150). Hem contrastat ja I’anim tan diferent dels dos
navegants: heroicament estable i amb fe immutable, al llati; i ridiculament
variable, insegur i interessat, el del debat; el qual indefectiblement se situa a la
tradicié cristiana, ja que parla de «dar almoynes per los morts / preyan Dieu
que-lls do peradis», LFP, vv.148-149. Encara, el catald més heroic, accentuant
repetidament que va sense cap acompanyament, «tot solet».

Alhora cal posar de costat alguns punts en comi amb la tragédia
senequiana, amb la qual ja hem apuntat la comparacié de barca = anima, que
acf es realitza en el desig imperiés d’arribar a una terra calma®'. Tots dos autors,
davant dels canvis impressionants de la Naturalesa, temen una mort poc
gloriosa: a Metge aix0 el porta a adonar-se del trist panorama de ser menjat per
feres sense ser sebollit; versos que manifesten I’ambivalenga 12xica (al vocable
“ventura”, v. 158) 1 una clara interpretaci6é comica’?, Mentre que és sabut que

3

«Felix alius magnusque sonet;

me nulla uocet turba potentems» (vv. §92-693).
I al debat:

«Apres un pauch cessa lo vent

¢ 1’alba comensa luzir,

¢ regardey entorn e-ngir

de me, si pogre veser terra;

¢ sembla’m que la part squerra,

entorn vint milles luny de mi,

terra veses, € no-m sabi,

de gauig, que-m hac sdevenguts, LFP, vv, 130-137.
«ubique mors me fugit, ut Jeto inclitae

sortis carerems» (vv. 1200-1201).

«“Encara”, dix teu, “no'm refferm

que sia da mort deliurat,

CAT ma ventura m'a portat

en loch on de ffam morire;

€ puys que james no sare

¥

]
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a Séneca amb el fet de reflexionar sobre el caricter variable de la Naturalesa
(per exemple, en les cartes a Lucili, vol. IV, p. 45, en qué es remet a Lucreci),
al-ludeix al seu caracter variable («natura autem hoc, quod uides, regnum
mutationibus temperat», ib., p. 47), quan tot just estava tractant de lluitar contra
les adversitats (epistola CVII). Taranna que també era el de César a 1’obra de

Luca.

Hem esmentat Lucreci, preséncia que no podem afirmar perd que no
podem deixar d’aportar®. Perqué observem que el mén desigual anunciat a
I’exordi, Metge ens 1’ofereix a I'illa a través de la Naturalesa, d’una manera
semblant a com ho feia Lucreci a De rerum natura. Ara bé, si a aquest autor
els defectes de la Naturalesa el condueixen a entendre un mén abandonat per
part dels déus, cosa que expressa amb un to ben tragic, comprovem que Metge
mostra els defectes d’una manera ficticia i gairebé grotesca, segons les fonts de
Ia tradici6 que anava seguint.

Apreciem la conjuncié de fonts en una direcci6 univoca: en Lucreci la
Fortuna €s arbitriria com la Naturalesa; aixi com és absurda en Alain de Lille,
Al nostre Llibre, la premonici6 dels canvis climatics extrems (pp. 36-37) la
revela igualment mudable, fins al punt que en funcié d’aquests canvis Fortuna
justificara la seva propia naturalesa (vv. 606-614)*, inestabilitat que fa que el
navegant no trobi un punt segur que li valgui com a guia de consciéncia, cosa
que li farh anul-lar el mérit de la conducta:

«E volgui-me’n exir en terra,

mas no-n viu en naguna part. (...)

“Ai las! ;E que-m val, si reffren

de leigs vigis ma voluntat?”» (LFP, vv. 102 ...108)

Que Metge ho exposi humoristicament a banda que accentui el contrast
amb el comportament dels antics, que és ben colpidor—, amb el recurs a la
Naturalesa ficticia de I'illa calcada a Alain de Lille, on tot s’ha invertit, sembla
indicar-nos que la tradicié va a raure als mateixos extrems dels epicuris; cosa
que en més d’una ocasi6 fara a Lo somni. Perqué I’explicacié no és racional,
com vol fer veure la filosofia tradicional de I’escolastica, la qual resuita ben
grotesca.

en samenteri sebollit,
car no Sera ton cors poyrit
que feras 1'auran devorat™» (LFP, vv, 156-163),
Destaco el v. 162 que conté adhuc una broma macabra o bé intensament trigica, ja que déna com
a positiu de desitjar ¢l podriment de la tomba abans de ser devorat pels peixos.
* Tradicionalment s'atribueix la influsncia de Lucreci en Europa posteriorment a 1417, data en
qué Poggio Bracciolini descobr! el De rerum narera (Jones 1989, 142). Amb tot, encara que &s
coneguda |’existéncia d’altres manuscrits (vegeu I'edici6 que seguim, pp. XX-XXIV), pensem que el
més probable és que 1’hagués conegut per la propia tradici6 epiciria, a I'igoal que a Lo somni esmenta
Epicur i sabem que no es coneixia.
# Observo també en De fato, obra en qué Ciceré (1950, 4) es mostra anti-Epicur, que aquet]
parteix igualment —en tractar de les desigualtats— de les fisiques-climatiques.



UN NOU LLIBRE DE FORTUNA E PRUDENCIA 41

Metge de fet esta plantejant la disputa filosofica més tipica a fi de ressaltar
I’irracionalisme d’aquella manera de pensar i la moral tan fluixa —potser més
que immoral- a qué aboca. Filosofia que dissociava la Naturalesa de la
Filosofia; dissociaci6 contra la qual ja havia previngut Juvenal a la satira X[V:
«numquam aliud natura, aliud sapientia dicit», v. 321. Es a dir, no es pot donar
una Naturalesa incomprensible i una Filosofia que tot ho explica; bé que el latf
Paplicava a la Fortuna i a la fortuna, cosa que, altrament, no és congruent.

Aquella mentalitat aplicava, doncs, facils receptes irracionals; a la tasca de
recuperar la racionalista dels autors classics es dedicaren ferventment els
humanistes que se n’adonaren. I Metge acusa com aquella mentalitat, davant
els daltabaixos absurds de la Fortuna -segons diu 1’exordi—, en comptes de
dominar-los, en va a remolc.

El viatge s’havia vist a contraclaror de les fonts del cabdal tradicional,
perd cal sobreposar-hi el De rerum natura, on s’expressa el pagament per les
accions i la sort dels homes amb la comparacié d’una navegaci6 i una homible
tempestat. Imatge amb la qual el racionalista autor, que tracta de la Naturalesa,
il-lustra el dubte terrible davant la manca d’explicacié d’un mén desigual (vv.
1210-1214)*.

Observem més coses: Lucreci diu que el navegant, en tal situacié, fara
oracions per la calma, mentre que les imprecacions de Metge han estat
exclusivament profanes®; i aixd és normal a Lo somni, on els pagans —en
concret, Juvenal- son religiosos amb tanta o més profunditat que els cristians,
en concret que Petrarca (al comengament dels llibres I i II). O bé, el llati
suposava una retribucié justa (vv. 1222-1226); per contra, ¢l navegant Metge,
que se’ns ha vestit d’home medievalitzant, es tem el contrari. O també, davant
el gran poder de les forces naturals, Lucreci acceptara el Desti (vv. 1236-1240),
enfront a un Metge que es limita a emetre improperis. Comptant que Metge
ridiculitza el mén medievalitzant, el besllum destaca la comicitat.

El mateix Llibre V del poema de Lucreci, manifesta que I’home ha de
seguir els designis del Desti (v. 59: «quo genere in primis animi natura reperta
est»; vol, II, p. 45), d’on deriva que cal reformar el cor dels homes, com va fer
Epicur, extirpant-ne la falsetat. I entre els aspectes que vol corregir es troben ¢ls
que davallen dels mals de la religi6, com ara la supersticid, perqueé fan atribuir

* 1 també aquests altres versos:

«summa etiam cum uis iolenti per mare uenti

induperatorem classis superaequora uerrit

cum ualidis pariter legionibus atque elephantis,

non diuvom pacem uotis adit ac prece quaesit

uentorum pauidus paces animasque secundas,

nequiquam, quoniam uiolento turbine saepe

correptus nilo fertur minus ad vada leti?

Usque adeo res humanas uis abdite quaedam

Opterit et pulchros fascis saeuasque securis

Proculcare ac ludibrio sibi habere videtur« (vv. 1225-1235; vol. IL, p. 81).
* Fora d'algunes indirectes, com ara els vv. 112-115 que semblen parodiar ¢ls sermons.
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als déus el que no entenen, cosa que anul-la en I’home la facultat de raonar (ib.,
45-54). Aixd no costaria gens posar-ho en paral-lel amb el nostre debat; ara bé,
mentre que alld porta Lucreci a menysprear els fets d’Hercules”’, Metge sembla
mantenir una postura diferent segons les fonts que ja hem apuntat, precisament
entre elles la de 1I'Hercules Qetaeus. Lucreci arrenca d’una problematica de
dubte (ib., vv.1219-1225:...«temptat enim dubiam mentem rationis egestas,/
ecquaenam fuerit mundi genitalis origo...») per arribar finalment a la submissié
de I’home. Perd no oblidem que —-bé que empentat per una mala jugada— Metge
—1 ara tindrien raé de ser els seus models de César i de I'Hercules senequia— esta
desafiant el Desti, en I’actitud oposada.

Tenint en compte el tarannd burlesc envers les oracions i la moral
tradicional, podriem entendre que hi coincideix en la reprovacié de 1’ds com a
panacea o balsam miraculds; deia el llati que els mateixos déus et desacolliran
perqué —donada la injusticia de la vida— els atribuiries el mal, argument que per
cert treura la Fortuna de Metge. En la introduccié al Llibre VI hi ha passatges
que semblen molt coincidents:

«cetera quae fieri in terris caeloque tuentur
mortales, pauidis cum pendent mentibu’ saepe,
et faciunt animos humilis formidine divom
depressosque premunt ad terram propterea quod
ignorantia causarum conferre deorum

cogit ad imperium res et concedere regnum
quorum operum causas nulla taatione uidere
possunt ac fieri divino numine rentur®,

nam bene qui didicere deos securum agere aeuom,
si tamen interea mirantur qua ratione

quaeque geri possint, praesertum rebus in illis
quae supera caput aetheriis cernuntur in oris,
rursus in antiquas referuntur religiones

et dominos acris adsciscunt®, omnia posse
quos miseri credunt, ignari quid queat esse,
quid nequeat, finita potestas denique cuique
guanam sit ratione atque alte terminus haerens.;
quo magis errantes caeca ratione feruntur.

¥ Al mateix Llibre V:

«Herculis antistare autem si facta putabis,

longius a uera multo ratione ferere» (ib., vv. 22-23, pp. 43-44),
% Enfront el silogisme de Metge:

«mas Deu, segons qu’avets provat,

permet fer molta malvestat;

donchs, segueix-se qu'Elh es injust» (LFP, vv. 771-773).
¥ 1en Metge:

«...que-lls bons sofferen mal,

e los malvats sehen egual

dels princeps ¢ dels grans senyors,

ez han riqueses ez honors...» (LFP, vv, 807-810)
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quae nisi respuis ex animo longeque remittis
dis indigna putare alienaque pacis eorum,
delibata deum per te tibi numina sancta

saepe oberunt; non quo uiolari summa deum uis
possit, ut ex uira poenas petere inbibat acris,
sed quia tute tibi placida cum pace quietos
constitues magnos irarum uoluere fluctus

nec delubra deumn placido cum pectore adibis,
nec de corpore quae sancto simulacra feruntur
in mentes hominurn diuinae nuntia formae,
suscipere haec animi tranquilla pace ualebis.
inde uidere licet qualis iam uita sequatur« (VI, vv. 50-79; vol. IL, p. 91).

Al debat s’aclariran les postures diferenciadament, perqueé Metge, ja autor
i personatge, manifesta la seva veu, que és una i ferma; a l'igual que es
distingeix a Lo somni —als llibres morals—, mentre que als primers es
desdoblava, fos amb els interlocutors fos e] mateix personatge. Confrontem el
manament —exactament igual en tots dos, bé que no exclusiu d’ells— d’observar
els tres elements que componen la Naturalesa:

«Quod superest, ne te in promissis «Obrits los ulls! ;E no vesets
plura moremur, lo cel, la terra e la mar?» (LFP, vv,
principio maria ac terras caelumque  730-731)
tuere;

quorum naturam triplicem, tria
corpora...» (llibre V, vv. 91-93, p. 46)

Lucreci augura un final de destruccié, davant d’uns déus que es
desentenen del mén; per contra, Metge porta el tema cap a la idea d’un
Creador® i a la seva resposta el definird per I’actitud d’amor envers la seva
obra creada, la qual cosa és totalment coherent amb el final del Llibre I de Lo
somni. Metge, doncs, contesta en rod6 i fent referéncia a la seva mort*!:

«Senyora, vint anys ha passat

que-n son ten cert com de morir

les feu celh qui volch sofrir

e per nos pres greu passio» (LFP, vv. 740-743).

Es Prudéncia qui ens haurd d’aclarir que es tractava d’un Déu creador:

«"E, donchs, pus etz d’oppinio”,
dix ella, “que Deu crea:l mon”» (LFP, vv. 744-745)*,

¥ «Mon car fill, ;sabets qui crea
totes les coses que miratz?», LFF, vv, 738-739. )

4 Declaracions que cal valorar especialment en una obra que no s’entenia safa un carés
d’autenticitat, on no era obligat a fer-ne d’aquest tipus, Aquesta lectura fa veure que la llengua
aprovengalada contribuia a disfressar-hi el continguts. .

4 Recurs tipic de Metge, amb qué 1interlocutor diu o desprén el que ell nio ha dit.
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Cosa que €s coherent amb el final de la satira X de Juvenal, aixi com és al
pol oposat de 1’epicureisme ateu de Lucreci®, tot i que han tingut punts de
partenga en comui: alitberar les gents d’errors i ser conscients de la feresa de la
Naturalesa. La posici6 racional mena els homes, no a la submissié cega a uns
déus presumiblement dolents, ans a contemplar la serenitat i bellesa divines*.
Procés que equival al que va efectuar un Cicer6 fins arribar al De senectute,
obra fonamental també de Lo somni, amb la qual conclou les seves reflexions.

Per aix0, i per sobre dels paral-lelismes apuntats, per entendre la ideologia
metgiana posem de costat €l conjunt de la seva obra, que ens déna un resultat
absolutament coherent; quant a aquest aspecte, anem a les satires de Juvenal
esmentades, que des del comengament dels llibres I i II donen suport al dialeg.
Vegem punts respecte a la XIV, que n’indiquen un fi seguiment; s’hi tracta
també, a la segona part —en que es refereix a la deformaci6 moral educativa
sota I’aparenga de virtut (ed. cit., p. 170)~ de Pavaricia i el desig de béns;
doncs, tots dos autors han recorregut a la figura del naufrag, que, tot amb tot,
possiblement trobariern també als sermonaris. Metge, perd, no desenvolupa la
finalitat material anti-avaricia ans ens situa al seu tema de fons —la mort— i
quant a la figura, al fet psicologic, que ja hem apuntat: la inestabilitat i baixesa
moral, que provocava 1’efecte humoristic rere I’ombra de César del marc, car
ell, per contra, és ben a merce dels esdeveniments®®,

4 La tradicié epiciiria es recupera amb el moviment humanista sota una valoracié positiva.
Segons Jones, com que el centre era ocupat, a I’Edat Mitjana la doctrina d’Epicur es desplagi a un
extrern i amb ¢! nou corrent s'obriria a debat: «In the mean time, another Epicurus is making his way
through medieval Europe. He is not the proponent of a mechanistic universe or the advocate of a
corpuscular theory of matter, but the champion of sensuality, the propietor of the kitchen, the tavern,
and the brothel» (p. 139). Crec que la soluci6 ben cristiana de Metge —d'un terreny racional estant,
perd— no coincideix amb la tradicié estoica que ho accepta tot ni amb 1'epiciria que veu la Naturalesa
com una madrastra (De beneficiis I, pp. 48-9, i acf v. 435: «ara vey que-m sots madrastre»), tot i que
ha contemplat ambdues al seu viatge. No cal pensar-hi tampoc en una identificacié amb Petrarca, car
precisament serd aquest el punt gue li discutiry, del Griselda a Lo somni, el relatiu a la Fortuna; tot
just I'italia renovador era de filosofia molt medievalitzant (Butinya 2002b).

# Fs acf quan, a la llum de Lo somni, on % tanta influéncia sant Agusti, cal recordar que
I'observacié d’aquells elements també apareix a De libero arbitrio (11, 16); bé que no he sabut
localitzar el sant en aquesta obra i caldrd esperar ¢l diagndstic de les especialistes a sant Agusti i
interessades en Bernat Metge: M.* Angeles Navarro i Paula Silva.

* «..Infelix hac forsitan ipsa

nocte cadet fracts trabibus fluctuque premetur
obrutus et zonam laecua morsuque tenebit.

Sed cuius wotis modo non suffecerat aurum
Quod Tagus et rutila uoluit Pactolus harena,
frigida sufficient uelantes inguina panni
Exiguusque cibus, mersa rate naufragus assem
Dum rogat et picta se tempestate tuetur» (vv. 295-302).
«Car ja vey lo mortal stoch

qui-m vol I’arma del cos lunyar.”

Apres un pauch va reffrescar

La mar e-1l vent e-ll temps sinestre,

Que semblave que fos pinestre

La barcha, o sach squinssat;

Car I'aygua qui per un forat
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Pel que fa a I'illa com prefiguracié de la mutabilitat de Fortuna, farem
algunes observacions* tot seguit:

Si tomem a I’Hercules Oetaeus, trobem potser 1'aclaracié de la roca, ja
que €s a la roca Oeta on ’heroi posara fi a la seva vida —bé que a les fonts que
cita Riquer la mansi6 de Fortuna es trobava també al cim abrupte d’una
muntanya-. Recordem que Metge salva la vida en apropar-se a «una rocha fort
agresta» (v, 153), a la qual salta i a la qual, com aquell heroi, puja (v. 289).
Totes dues rogues sén altes: 1'una «era ten alta qu’ab un dart / tocara hom al
cel primer» (vv. 188-189), és a dir a 1’drbita de la Lluna; mentre que ¢l cim de
1’Oeta és la que rep el dia que reneix:

«rupe ab aetheria ferar.

Haec, haec renatum prima que poscit diem,

Oeta eligatur, corpus hinc mitti placet;

abrupta cautes scindat et partem mei

ferat omne saxum, pendeant lacerae manus

totumque rubeat asperi montis latus» (vv. 860-865, p. 167).

I si anem a Lucreci, observem que el mén no estad format de substancia
solida perque el buit és barrejat amb els cossos:

«solido cum corpore mundi
naturast, quoniam admixtumst in rebus inane» (llibre V, vv. 364-365,

p. 54).

Cosa que ens fa pensar en la roca metgiana, les bases de la qual s6n plenes
de corcadura i foradades:

«ez eren plens de corcadura
e crivelhats com a garbelh» (LFP, vv. 292-295).

Des de ['edicié de Riquer es pot seguir com la desigualtat de la Naturalesa
es trobava ja a 1'Anticlaudianus i al Roman de la Rose (pp. 36-43). Hem de
valorar la figura literdria amb qué Metge ens situa al problema del mal i la
injusticia, ja que és bon referent de la manera de treballar 1’autor:

«En aycest loch Io rossinyol
no cantava, ne |’oreneta,

mas lo cugul, qui ab veu neta
cantava lays, axi com sol...

Entrave, per 1'altre exie;

E puys la barcha qui prenia

Tals surts que semblave volas.

“Cest viatge sera yvas

ffinit”, dix yeu, “segons que-m par”s (LFP, vv. 114-125). ]

“ Cal comptar que al Purgatori de la Divina Comédia, cant assenyalat com a possible f01:1t (n.

12 supra), es descriu aquell lloc com una illa muntanyosa batuda per les onades (I, 100-105). D'altra
banda, el fet dassociar una illa a la immortalitat ¢ larga preced?ncia des d'Hesfode a Pindar, passant
per 'hagiografia o la literatura artirica, i arriba fins a Boccaccio.
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e fasien so discordant
1’auzel qui-l solen far plasen» (LFP, vv. 240-243, 246-247),

On observem, sobre les fonts indicades, la inclusié del! vocable lays per
teferir-se als cants dels ocells, aixi com feien els trobadors (v. 243 i nota);
minicies que hem de resseguir també al tractament del cabal de I’ Antiguitat,
que tant rellevava,

«...Infelix han forsitan ipsa «Car ja vey lo mortal stoch
nocte cadet fracts trabibus fluctuque  qui m-vol I’arma del cos lunyar.”
premetur obrutus et zonam laeua Apres un pauch va reffrescar
morsuque tenebit, La mar e-ll vent e-1l temps sinestre,

Sed cuius uotis modo non suffecerat Que sembiave que fos pinestre
avrum La barcha, o sach squinssat;

Quod Tagus et rutila uoluit Car I’aygua qui per un forat
Pactolus harena, frigida sufficient Entrave, per ’altre exie;
uelantes inguina panni E puys la barcha qui prenia

Exiguusque cibus, mersa rate Tais surts que semblave volas.
naufragus assem “Cest viatge sera yvas

Dum rogat et picta se tempestate  ffinit”, dix yeu, “segons que-m par”»
fuetur» (vv. 295-302). (LFP, vv. 114-125)

Cal notar el paral-lelisme entre la Naturalesa i la naturalesa humana, que
es desprén del caricter inestable i contradictori de la isla, que ve precedit
d’aquestes paraules:

«Eras dic qu’es be veritat

que no sap hom que s’hich desig;

car cascun jorn haurets festig

d’aygo d’on gaug esperarets,

ez haurets plaers mantes vets

d’aygo d’on esperats tristor» (LFP, vv. 168-173).

Fet important perque és el detonant per concloure que si no hi ha ordre no
hi ha Ordenador, cosa que Metge atesta amb aire buriesc, alhora que denota la
injusticia que de debd li preocupa:

«E tantost fuy d’oppinio

gque no-y era Deu ni natura,

car no-y hac orde ne mesura

ne res qui fos fayt per rayso» (LFPF, vv. 218-221).

La falta d’explicacié raonable per al mal és una de ies principals causes
d’ateisme*’ i no pot considerar-se només un casual paisatge al-legdric per molt

7 £ el primer escull que presenta Llull a I'episodi de la pastoressa al comeng de) Felix (a
Butinya, 1993 b} vaig introduir aquesta associacié semantica), aix{ com és el gran objectiu de la
filosofia agustiniana.
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que coincideixi —i ho faci coincidir 1’autor— amb 1’escenografia de les fonts
tradicienals de I'Edat Mitjana llatina, com escenari de la vella disputa. En
aquest entorn, filosdfic, tot és il-logic i s’ha girat absurdament. La injusta
paradoxa s’anticipa aixi, ja que serd el tema central del debat, i aci €s
prefigurada, car hi regna el nonsense. Perd, rere aquests clixés, la Naturalesa
poética i fantdstica de Torroella, la invertida d’Alain de Liile, s’han tornat
seridés motiu filosdfic: la raresa és premonicié de la desraé. Motiu que portava
ja l’autor-navegant a la temenga de la inexisténcia d'un Ser Superior®®.

Practicament finiquitada la narracié amb les seqiieles del viatge —val a dir,
del marc—, seguirem el fil del debat a través de les dues protagonisies,
interlocutores de I’autor, per tal de passar finalment a alguns punts destacats,
segons vam fer amb el marc.

Fortuna, figura que es mostra injusta per naturalesa, reprodueix la nota
de desigualtat de la Naturalesa prefigurada en la descripcié de l'illa, els
elements de la qual no tenien sentit. Aixd provocara la condemna i rebuig per
part de Metge, sense acceptar cap mena de pacte; a la vegada que ella
s’indignara en veure que algi no se sotmet al seu poder i li fara mal, llengant-
lo violentament.

La Prudéncia o Saviesa, en trobar-lo en mal estat, pretén guarir-lo, cosa
que intentara mitjangant els seus raonaments, els quals coincideixen amb els
de I'escolastica més tipica; perd se'ns fan veure des de 1'dptica de Meige,
segons la qual es revela el que tenen d’irracional i de manca de logica. Si bé
ella quedar satisfeta pel fet d’haver engegat la seva recepta, 1’autor permetra
que el lector —que ha estat a I’aguait del procés seguit fins aci- copsi la seva
insatisfaccié?.

Del debat amb Fortuna des de 1’ aspecte literari destacarem la utilitzacié del
Llibre de Job per a la descripcié i exclamacions davant situacions d’injusticia.
L’exactitud de I’autor en 1'is de les fonts ens permet pensar que n'és font
directa, aixi com ens inclina a donar-li relleu el fort pes que tindra aquest Llibre
biblic a Lo somni®.

La malediccié jobiana pel fet d’haver nascut —que va unida a una
comparacié molt escampada: ni el mar com tinta ni el cel com paper bastarien
per escriure les seves penes (Badia 1993, 111)- podria haver-lo agafat de
Settimello; ara bé, Metge en la seva entrevista amb Fortuna pren molt més que

“ Observern que —com a Lo somni— evita els vocables relatius a la fe, mantenint-se en 1’opinié
ciceroniana (v. 218, recentment citat).

* Malgrat les diferents fonts, rere Pmd2ncia predomina Boeci (L. Cabré, en Badia-Soler 1994,
100); ara bé, com que €l total del text se’l reparteixen aproximadament igual ambdues figures, cal filar
prim també a les fonts de Fortuna, que farem per aportar seguidament,

0 A les intertextualitats jobianes que vaig indicar a Butinyd (1993 b), cal afegir les que ha trobat
Miquel Marco (Memaria ¢’ Investigacié, UNED 1997) i a les que no ens referirem a 1’espera de la seva
tesi doctoral, D'altra banda, Tomas Jerez, llicenciat a Filologia Semitica, esta fent la tesi doctoral sobre
Tls aspectes escripturistics en Metge i puc avangar que me’n confirma I’alt coneixement per part de

‘autor.
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aixd del Ilibre biblic, ja que aquest mateix passatge ve precedit d’uns versos
(517-525), explicits de la seva preocupacié per la mort, que no li deixa dormir
en pau, de manera que «tots ceths qui Deu adoren / no porien imaginar» (vv.
526-527). Expressi6 ben personal i ben explicita d’ autenticitat, que aixi mateix
podem remuntar a Job.

La primera intertextualitat s’ha de situar al llarg parlament de Metge (vv.
420-541) contra Fortuna havent-se adonat que els mals que pateix s6n a causa
d’ella. Metge ’acusa, mentre que ella es descarrega de culpes; i aleshores li
planta també els seus patiments viscuts, on reconeixem la influéncia de Job,
impregnada del sentit de revolta i incomprensié. Vegem la referéncia als amics
que se li riven i fan burla de 1a seva desgracia:

«grans mesires eren mos amichs,

mas are-m giten grans pessichs

cant me vesen jaure al baix

e gitan-me cascu son Jaix

m’estan, e cridan temps passat,

e dien: —~Veus qui ha guastat

per sa gran colpa ¢o del seu—» (LFF, vv. 443-449).

Enfront al Llibre de Job, on sovintegen buries 1 atacs als amics del just (per
exemple, 30,1 i 9). Metge maleeix després, amb clara ressonancia biblica, el
dia del seu neixement:

«Maleyt sia celh qui primer

de terra-m leva quant fuy nat;

maleyt sia-l vila orat

qui-m bateja, com no-m mata;

maleyt sia qui-m encona,

com no m’i mescla rialgar» (LFP, vv. 530-535).

Que corresponen a I'inici del primer cicle dels discursos de Job, passatge
titulat Job maleeix el dia del seu naixement:

«reste memoria del dia en qué naixqui, ni de la nit en que-s dix: “Era
concebnut home”» (Job, 3,3, p. 41)*.

Perd el posat de Metge no és de reclamacié particularista, ans de
constataci6 de la naturalesa arbitraria de Fortuna; val a dir, no hi vol tractes pel
fet de ser objectivament injusta i per tant no ser de fiar, cosa que assegura el
pla filosofic de la conversa®.

51 Citem per la versi6 de Jeroni Conques, del s. XVI, 4 cura de J. Riera i Saps, ed. Cusial,
Barcelona 1976.

52 Per |a influéncia que 1€ Ciceré sobre Metge i pel fet que Petrarca li és un referent tan
important, cal recordar que a la senil 1.5 Petrarca compara totes dues figures, segons era ben normal
de fer entre totes dues tradicions; tret que allunya aquestes obres de les medievalitzants, com ara la de

Torroelia.
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També hi trobarem plantejada la problematica de responsabilitat / innocéncia,
de tant pes a Lo somni, punt en qué a tots dos llocs allibera ’home™. Cal tenir
present també que Job es rebel-lava defensant la seva innocéncia, tot manifestant
que no podia entendre Déu i que al llibre biblic es qualifica de censura aquesta
actitud envers Déu; malgrat que serd aprovat per Ded, per sobre dels savis
interlocutors que ’enculpaven, pel fet d’haver expressat 1'autenticitat del seu més

intim pensament™,

Un altre aspecte filosdfic a considerar és la identificacié de Fortuna amb
la divinitat —que hem comentat que blasmava Juvenal- i que Metge recull amb
claredat®, en fer dir a Fortuna que eila amaga el seu nom, ja que aixi I’home

«cant no-u sap, fas-lo rodar

lo cap, ¢ baralle’s ab Deu

com no li torna so del seu

ho no li dona breu la mort» (LFP, vv. 406-409).

Amb aixd Metge sintetitza o toca un punt neuralgic que escindeix les
mentalitats: la vella deifica Fortuna; mentre que ell manté la dels classics
(sigui Juvenal sigui Lucd), que segons ja advert{ Boccaccio, en comentar el
primer —i recull Metge a I’exordi—, déna poc valor als canvis i inestabilitats,
aixi com els ultrapassa acarant-los o bé acceptant-los amb normalitat. Motiu
pel qual el que cal demanar als déus és una anima forta (v. 357, satira X), cosa
plenament congruent amb la filosofia del seu Griselda —antipetrarquesc per la
determinacié de les cartes-marc; quant a aquest punt, adient amb la influencia
ovidiana de la primera carta— i que a Lo somni explicara el seu concepte de
virtut i li fard separar amb claredat raé i fe.

s «¢ sap be Nostra Senyor Deu
que d’ago vos n’avets lo tort» (LFF, vv, 450-451).

Recordem que, a comengaments del Ilibre IV, en qué Tirdsias no permet que Metge inculpi
Fortuna, cll es defensa rabiosament.

# Per a |’explicaci6 de la dialectica ideoldgica del ilibre biblic quant a la conducta de doble
signe de Job (resignada-blasfema), vegeu Alonso-Sicre (1983, 41-43),

5 El tema es perfilava bé dins 1'ontoddxia, com bé mostra ¢t proleg de Scipid ¢ Anibal del
dominic Antoni Canals: «la fortuna, en quant ha esgart & Déu, és invariable, mas en quant ha sgart a
les cozes delitables, és mutable ¢ incostant... axf matex Déus, com és dit fortuna, stant inmoble, déna
les cozes que de lur patura s6n variables, mutables ¢ instables», Scipié e Anibal, ed. Barcino,
Barcelona 1935, p. 36. De fet, perd, identificava també Déu amb la divinitat. ]

% La dissociaci6 raé-revelacié que s’iniciava afectd molts camps, entre els quals el mateix
coneixement cientific. «Efecto indirecto de la oposicién entre fe y raz6n serfa el auge del saber profano
que se registra durante e siglo XTV, un nuevo aspecto que muestra la ruptura con el precedente» (Ufia
1978, 186-187). Observem ara el detall d’anar vestides al vell estil les Arts Liberals que acompanyen
I'escolastica Prudéncia del seu Llibre, detall que ara es revela d’un fi sentit critic per part de Metge:

«set donzelles fort endressades
e d’ormaments rich amreades,
pero segons 1'estil entich» (LFP, vv. 657-659).

I hi insisteix que eren esvelies, malgrat haver-se envellit pels anys (vv. 664-667); al meu
entendre, precids testimoni del signe d’aprofitament i continuitat-ruptura als inicis del moviment
humanista. El fet de les vestidures també era carregat de significat al Griselda, aix{ com acf han servit
per a simbolitzar el tema de la pobresa/riquesa, tant al marc —amb el pobre vell- com al debat («car
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La rectitud de la posicié ética del Metge-autor que fa debatre el Metge-
personatge amb les deesses és de molta més facil intel-leccié que al didleg de
Lo somni, oposant-se aci a les proposicions favorables de Fortuna, per tal com
no vol cap mena de tractes amb un ser tan menyspreable:

«Na velha pudent, ambriaga,

ffets-me lo pigor que puschatz.

(Cuydats-vos, st be-m manassats,

gue per axo reta la for¢ga?» (LFP, vv, 590-593)"

Tot plegat, I’autor exposa el nucli del tema del mal segons la mentalitat
tradicional en boca de Fortuna, segons la qual és la poderosa repartidora de
béns i mals, tot i que de fet és Déu qui els déna; val a dir —insistim— s’hi fa u
de totes dues figures. En aquest punt potser convé recordar que €s la mateixa
postura de Petrarca®™, qui —encara que negava I'existéncia real de la deessa
pagana— al cap i a la fi atribueix a Déu aquell paper (Senil XV1I, 2, Petrarca
1955, 1134); amb aix0, I’italia s’ha posat al reng dels savis contraris a Job i al
de la Prudéncia del Llibre metgia, que avala i reconeix aquella naturalesa per a
Fortuna. Hi insistim: al canté oposat de la concepcié de Luca i el discurs que
fa fer a Cesar en I'heroic viatge maritim.

La contraposicié a Petrarca cal estendre-la a més punts de possible
referéncia, com ara 1'al-lusié als estudis de Boldnia, on precisament havia
estudiat I’humanista italid i on fa al-lusid al seus epistolaris (Senil X, 2...}id’on
arrencava l'acusacié que li feien d’incult, dels quals es defensava fermament al
De ignorantia (Rico 1978, 156-157). Perqué aquesta nota ens faria irdnics
aquests versos metgians:

«per que sots ten descominal

que no em lexats soffrir mon mal

en loch on no fos conagut?

Mes amari’esser batut

ab vergues de bou en Bolunya

denant tuyt, que si-n Catalunya

un pel de mon cap arrencaven» (LFP, vv. 493-499),

Aixi mateix, tenint en compte que Metge, a més d’atendre els continguts
filosofics, els vesteix d’intencié artistica, caldra considerar acf elements que
podria haver aprofitat de les fonts classiques que li eren familiars. En aquesta
linia potser podrfem reconeixer semblances a la descripcié de la figura
malefica i terrible de I'esposa d’Hercules, que procurd la seva terrible mort

moit aul hom vey ben vestit./ ez ha diners, e ¢o que val;/ e molt bon hom s’escalfa-l sol / per tal que
no ha que s’abrich...» LFP, vv. 906-909).

*7 Segueix fins al v, 601; després, en 622-627; baralla famosa que és coneguda ja per Prudéncia
{wv. 706-723).

3 A la llum principalment de Lo somni, on es veu b€ 1'oposicié petrarquesca en el pla moral,
se’ns fa congruent |"aversié a Boeci —fildsof basic per a la formacid de Petrarca (Amaturo 1988, 127)—,
en una linia de clara coheréncia,
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-Dejanira—, amb la Fortuna metgiana, igualment horrorosa, ja que tots dos
autors pretenen produir la sensaci6é d’horror®.

A P'altim, ja s’havien apuntat valors irdnics 1 d’actualitat critica en
aspectes econdmics; mancaria afegir els de tipus social, com el que es refereix
a I'honradesa dels Sants Pares, en un moment que tenien tant poder i athora en
ple Cisma, Perqué Metge fa dir a Fortuna que fa «papes d’omens reprovats»
(LFP, v. 431).

En resum, si el primer round del debat ha menat a mostrar la desraé de
deificar Fortuna -0 la necesitat de desmitificar-1a®—, el segon —lligat a aquell,
segons feia Juvenal, qui separava les tematiques en dues satires diferents— fara
el mateix amb ['intent d’explicar-ho racionalment, cosa que feia
Pescolasticisme 1 Metge posava en evidéncia.

El debat amb Prudencia aparentement ha estat per a tothom un debat
més, tan cert €s que eren aixi; vet aci un altre meérit del notari i autor: passa
desapercebut al seu temps i en deixa testimoni del fet. Metge aci —ja ho hem
dit- s’até a la figura boeciana i, senzillament, seguint aquest text i 1a seva
manera de raonar, posa en qiiesti6 el sistema d’argumentar d’aquella
filosofia.

El seu procediment retira al socratic, ja que no hi déna cap lligé —com
feien els sofistes— ans fa parlar-hi I’oponent, segons explica Cicer6 al De
finibus, on diu que Sécrates aixi ho feia; metode que 1i havia de ser conegut
quan coneixia tan bé Cicer6, segons palesa Lo somni.

Front a Prudéncia abunden les situacions de passivitat o de sotmetre’s als
seus plantejaments (vv. 724-727, 754-757, 910-913, 1108-1109). Ara b€,

* Fortuna, «la pus fera / dompna que may ausissets dir» (LFP, vv. 316-317), porta els cabells
desordenats i camina fent tatriques brandades (vv. 322-323 i vv. 355-359), d'acord amb la teporifica
Teina senequiana, de cabells esborrifats i que camina tropell-tropeli:

«Sed quid pauido territa uuitu...

fertur rapido regina gradu,...

Quae te rursus fortuna rotat?

Miseranda, refer: licet ipsa neges,

uultus loguitur quodcumque tegis.

Dei.: Vagus per artus erral excusos tremor,
erectus horret crinis; impulsis adhuc

stat terror animis et cor aftonitum salit
pauidumque trepidis palpitat uenis iecur.
V't fractus austro pontus etiamnum tumet,
quamuis quiescat languidis uentis dies,

ita mens adhuc uexatur excusso metu.
Semel profecto premere felices deus

cum coepit, urget. Hos habent magna exitus» (vv. 700-715).

Contraposicié que pot contribuir a aclarir els versos 338-345 si fan refer2ncia a la magresa com
un simptoma més de lletjor, posat que altrament no s’entenia el sentit de «caber» (v. 345; LFP p, 46 i
hota, on es proposa el significat de «valer», no registrat als l&xics).

% Fem atenci6 que aixd ens fa donar tot el relleu que calgui a la valoracié del mite d'Orfeu a Lo
somn, val a dir al fet que rellevi tant un mite, el qual precisament despullard dels afegits propis de les
moralitzacions medievals.
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filem prim a la darrera rendici6, quan als dos versos anteriors ha dit que ningii
creuria el que acabava de dir i als dos segiients demana humilment més
aclaraci6. Aixi doncs, hi ha una certa aprovacid, perd de la manera que ho
explica és pura befa.

Per tant, el raonament de Prudéncia no satisfa la ra6, bé que es mostra
respectuds i es limita a exposar-lo irdnicament, No ho discuteix ni ho nega, a tot
estirar es refereix a la incredulitat de les gents, a I’opinié de la plebs (vv. 818-
821), o bé demana més explicacions®, La seva actitud és critica perd passiva i
no com va mostrar amb Fortuna, amb qui mostrava rebeldia i indignacié a
I'igual que feia als III i IV de Lo somni amb Tiresias. Sembla que no passa res,
perd tot aixd —com sabem per 1’exordi- és de gran cas: de fet estd ridiculitzant
la poderosa i secular Escolastica. Ara bé, Metge no ha intervingut directament,
en una operacié intel-lectual de gran netedat®.

Hem d’advertir, per tant, que el fet que sigui epicuri —en el sentit medieval
i pejoratiu de la paraula- s’ho fa dir als seus interlocutors —tant a Prudéncia
com al rei a Lo somni—, perd ell no s’ha definit mai aixi, ans delimita bé els
seus matisos quant aquest corrent de pensament. Aci, ha rebutjat els béns de
Fortuna i al didleg ofereix la definici6 del summum bonum («no és altre bé siné
Déu», LS 280, 25}, assumida en nom dels principals fildsofs i per I’experiéncia
(ib., 31-33). Segons va iniciar Petrarca en la seva critica a la vella filosofia

ot «major declaracio

sopley a vos que me’'n donets» {LFP, vv. 1110-1111)
A la qual siiplica s'escapoleix Prudéncia:

«sopley-vos que-m perdonetz,

car occupada suy un poch» (LFP, vv, 1146-1147).

% Analitzem les intervencions del Metge-personatge amb Prud@ncia:

— Qilestions:

es donen en tres ocasions (vv, 696-699; 760-785; 802-813; no qilestiona, perd demana més
aclaracions a 1110-1111),

— Opinions declarades:

déna només la del Déu que estima les seves criatures (v. 744) —ja apuntada—, la qual és ratificada
per Prudéncia,

— Opinions de Metge segons li atribueix Prudéncia:

vv. 720-724, creu al poder de Fortuna, que pot donar béns; vv. 862-863, considera béns els
materials {«ffalc’es vostra oppinio / qu’en ells [els béns temporals] sia ben sobirar),

Q sigui que Prudéncia habilment aconsegueix de posar-li a 1a seva boca e} que 1i interessa, com
també feia el rei Joan a Lo somni (aix{ al v. 825: «En ago no-m contradigats», quan Metge no li havia
portat la contréria, tan sols i planteja una qiiestic; 1’autor fa jugar el personatge com una titella, segons
li convé que entengui el lector, fet que ens delata un domini dels recursos i una obra literaria molt habil
i de consideracié). Vegem la resposta de Prudgncia quant al que cal per anar al cel, que no té res a
veure amb el que demanava Metge quant a la injusticia (vv. 802-813); resposta, dongs, que incideix a
una religié de normes molt allunyada dels plantejaments metgians:

«car honors ne prosperitatz
no fan peradis conseguir,
mas conffessar e penedir
¢ complir los -x- manaments» (LFP, vv. 827-830).
Moral que sembla haver burlat ja al viatge, acusant la inutilitat d’unes normes repressives:
«Ai las! ;E que'm val, si reffren
de leigs vigis ma voluntat?» (LFP, vv. 107-108).
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—perd com portaria endavant Erasme—, Metge recriminava durament un
sistemna de filosofar®?,

De tota manera, el nostre estudi és filoldgic —bé que no pugui ometre
aspectes de contingut—, i la qualificacié religiosa no hauria d’afectar la categoria
de I’obra literaria metgiana®; si que afectaria, perd, el seu mérit literari el factor
irdnic, que hem d’entendre que ell mateix —que s'arriscava que li apliquessin—
aplicava als qualificadors d’heretgies. L’autor, que se’ns presenta des del comeng
com a persona extremament sensible al mal i la injusticia, utilitza aquesta
problematica per a mostrar la irrelevancia de les argumentacions de la Saviesa
tradicional; segons la qual s’arribava a la idea d'una divinitat injusta, ja que es
redueix a ser una arbitraria repartidora (com reflecteix esplendidament la Senil
XVIL, 2, carta que Metge a una altra obra —el Griselda— enfilava).

Situem-nos al punt en que, per tal de treure relleu a Fortuna, argumenta
Prudencia que Déu és el creador de tot. El silogisme metgid que s’obre a
continuacié segueix el logic plantejament de Ia més tipica sistematica
escolastica: si el que permet el mal €s injust, com que Déu ho permet, Ell és
injust. Silogisme al qual contesta Prudencia sense cap raciocini:

«“En est argument es enclausa,
moit amat filh, una gran nuu,
car no-s deu entendre tan cruu”» (LFP, vv. 786-788).

La Saviesa, doncs, soluciona tema tan dificil al seu punt algid dient que
amaga un nivol i no deu entendre’s drasticament. L’atac al sistema de filosofar
1a les seves respostes és driistic, com bé entendrien els seus amics a la llum de
l'lexordi i el marc, que com una doble cornisa decameroniana en determinava
el debat.

Metge ha deixat ben clar que la metodologia amb qué s’afronta aquell
problema és inadequada. Perd d’aixd no es pot desprendre que fingeixi
respecte a una divinitat provident —idea que tan bellament va establir a la
Medecina i que és la conclusié que assenta fermament al principi del I llibre
de Lo somni, aixi com al final rere moltes i complexes reflexions—, opinié que
al-lega ac{ als vv. 741-743.

La imatge del niivol que oculta misteris divins —soluci6 jocosa en el debat—
apareix també al De consolatione boecid; perd encara —i no estranya per la

® No es tracta, doncs, de discutir el grau d"heretgia o la seva denominacié —com ha fet la critica
Sovint (Badia-Soler 1994), perqué es tracta d’un home modern, i a la modemitat ja no cabia aquella
qualificaci6 negativa de I’epicureisme, perqud s'han assentat ja la llibertat de pensament i de
consciéncia —que justament s'estaven iniciant als temps de Metge—.
. ® «Hi ha una frase del conte de ], L. Borges titulat Los reslogos que sempre m’ha cridat 1'atencié:
“Las herejfas que debemos temer son las que pueden confundirse con la ortodoxia™. L'herctgia de Bemnat
Metge era tan profundament heterodoxa que dificilment podia confondre’s amb I'ortoddxia. Per si hi
hagués algun dubte, només cal pensar en quin lloc del més enlia situa Dante els heretges epicuris.
Unicament un escriptor de a traga de Melge podia aconseguir alld que 1a frase de Borges denuncia». Aix{
acaba el treball de X, Renedo L' hereige epicuri a «Lo somni», en Badia-Soler (1994, 127).
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correlacié— surt en un passatge que tracta de la immortalitat a ['Africa
petrarquesc®, obra que sabem per Lo somni que coneix; per tant, és molt
possible que estigui un cop més atacant I'italia.

Com que no estem fent un seguiment exhaustiu, per acabar, donarem unes
poques observacions:

Anotem la possible ombra de Llull%, en dir Prudéncia que hi ha alguns que
han desitjat el martiri

«e volgren passar aspra vida

per bon eximple a nos dar

e que poguessem veure clar

que mes poden virtuts que mals» (LFP, vv. 1008-1011).

Versos als quals segueix el fet de meravellar-se davant les injusticies
humanes (1012-1017), tesis totes d’ascendeéncia lul-liana i que també sén
recollides a Lo somni (importancia de la justicia, motius del predomini del mal
al moén). 1 aixi com feiem amb Boeci i Petrarca, caldria ara deslligar Liull de
Boeci, en qui també es podria rastrejar la ideologia, perque la formulacié €s
lul-liana i no boeciana®’,

Incongruéncies del raonament de Prudéncia o base irracional de la seva
logica:

Es fonamenta en malabarismes verbals, que de manera cridanera no
presenten ni rigor ni cohergncia filosdfics, per 1a qual cosa es poden llegir com
autentics disbarats. Aixi, quan resumeix que la rad divina &s contraria a la
racionalitat humana, que es redueix a mera opini6 i imaginaci6; la qual anul-la
el pensament®®,

O bé quan juga amb la definicié agustiniana del mal com privaci6 del bé,
que maneja al seu aire deixant-la convertida en una succesié d’idees
il-ldgicament lligades i de conclusié burlesca (vv. 1098-1103); amén d’altres
que podrien tenir ascendéncia al sant, com ara que Déu permet el mal (vv. 792-
793), que apareixen tractades segons el més vulgar escolasticisme fins al punt
que han passat per boecianes i disfressant el debat com un debat més; aixi, fins
als nostres dies, encara que la burla era totalment disbaratada. No estranyara

s «Unum hoc de pluribus ille supernus
abscondit sub nube Deus» (I, 297-298, Petrarca 1951, 627).
% He intensificat aquesta lfnia a I'Homenatge al professor Batllori.
¢ «Nonnulli uenerandum saeculi nomen, gloriosae pretio mortis, emerunt. Quidam suppliciis
inexpugnabiles exmplum cacteris practulerunt inuictam malis esse uirtutemn» (Reproduit de 1’edicié
rigueriana, p. 79).
% «l.os juys divinals, dich encara
que son tots fundats per raho;
mas son contra I’oppinio
dels homens rudes, menyspresans
aquells com no-ls veen semblants
d'aygo qu'ells n’an imaginat« (LFP, vv. 960-965).
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que a Lo somni es faci ben galés el recte (is i conecixement de la filosofia
agustiniana per part de Metge®.

La raé humana no pot distingir els judicis morals, car el coneixement €s
subjectiu i condueix a I’error™; diu Prudéncia que els homes semblen dolents
a uns i bons als altres:

«e no sabrets, per conseguen,
qual merexera mal o be» (LFP, vv, 932-933).

La idea de divinitat que es presenta és aix{ mateix plenament incongruent,
ja que I'explicacié del sil-logisme central fa que Déu permeti el mal i no
s'ocupi de I’ordenacié del mén: «jatz que Deus moltes errors / e malvestats
permeta fer», perd alhora no consent «qu-ab desraho se fassa res en aquest
mon» (LFP, vv. 794...801). I ;com no pot permetre que existeixi la desraé si
permet I’error i la malvestat i no manté 1’ordre? O bé hom suposa una divinitat
dolenta o és el simmum de la irracionalitat.

Les explicacions quant al bé que reben els dolents i vice-versa sén
d’una comicitat total; si caiguessin mals als dolents encara serien pitjors,
per exemple. Cal destacar punts vistosos com quan Prudéncia div que si
existeix el bé és Déu qui I'ha fet, perqueé sempre és més el creador que la
criatura; perd omet la idea del mal, que no sols queia pel seu pes siné que
era la que justament angoixava el tan angoixat Metge i el problema per
antonomasia de tota filosofia. La idea de Déu, doncs, Prudéncia 1'aplica
com li convé,

Les sortides divertides i critiques es podrien sistematizar: Prudéncia
repeteix arguments sense demostrar-los i després conclou que ho ha demostrat™’.
El debat gira al voltant de la guaricié del malalt moral, aixi com en Boeci; ara
b€, si hi superposem la font de Lucreci —rere aquesta lectura irdnica— la
semblanga és encara més gran amb el llat{, ja que aguest també pretenia guarir
les gents, trejent-les de la ignorancia que els proporcionava la religi6 perqué
hom atribueix als déus el que hom ignora (vv. 64-79, v. II, p. 91); exactamente
igual que fa Metge.

Aplegarem alguns contactes que hem anant veient amb Lo somni™:

® La idea del juf de Déu, que cau acf en un entorn jocds (al vers 960 citat suara) és una idea
que presideix el gran dialeg —com a justicia futura o amb aquesta mateixa expressid, des de les
primeres linies~. No burla els conceptes, que li commouen vivament, ans llur tractament
insubstancial.
™ Com a la nota anterior, per contra, a Lo somni veurem que aquest discerniment és el que
diferencia els homes dels animals.
! Aixi quant al fet que els béns temporals inclinen al mal moral:
«Pus ab clara provacio
vos he mostrat, donchs, mon filh...» {LFP, vv. 858-859)
™ De Vestudi de J. Gémez sobre El didlogo en ¢l Renacimiento espafiol notem que el cansament
del debat al-legdric el preludia ja Petrarca amb el pas del De remediis al Secretum; aixi com adverteix
una caracterfstica que també hem de considerar aci: que els personatges passaran a ser individus
<onerets, situats a la seva realitat histdrica (Gdmez 1988, 28).
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Radical asseveracié del seu estat d’error per part de l'interlocutor: aci
Prudéncia (vv. 700-701), com alli Tirésias; a totes dues obres es denuncia la
posicié dogmatica propia de la mentalitat tradicional.

Prudéncia mostra la impossible comprensié del judici divi, cosa que li fa
prohibir la inquietud i la discussié”™; i aixi, duu a instaurar ’acceptacié cega i
P’oscurantisme. A Lo somni, partint d’igual punt, s’instaura el didleg i arriba a
la il-luminacié i consol totals al fi del I llibre. :

Manifestaci6 de la innocéncia del personatge-autor (extensiva en ambdues
obres a una perspectiva tedrico-filosdfica), aix{ com del seu criteri moral.

Antiepicureisme doctrinal —des del punt de vista tradicional del vocable-,
tant pel menyspreu dels béns terrenals, com per la divinitat provident, a tots dos
llocs rere I’ombra de Juvenal; bé que no s’exclou, ans serveix per algunes
posicions.

Coheréncia de les fonts literaries (satires X i XIV de Juvenal, /I Comento
de Boccaccio, 1'Eclesiastés), aixi com conjuncié de les tradicions (biblica,
classica, cristiana), les quals coincideixen a tots dos casos amb actituds
ciceronianes.

Importancia de la figura de Job.

Amb aixd arribem, a tall de conclusié, a reafermar-nos en la consideracié
del Liibre de Fortuna e Prudéncia com una obra critica, en coheréncia amb la
seva produccid, bé que mostri matisos, més que d’evoluci6, de diferents angles
des d’on planteja la tematica, cosa que bé acusa el canvi de génere dins dels
geéneres dialogats.

De fet esta deixant obsolets els debats; 1a seva parddia fa de pas cap al
proxim génere dialogat que emprar, ja plenament classicista, el dialeg, Perd,
encara que suposin graus i cronologies diferents, ambdues obres estan
marcades pel mateix esperit. Metge tothora palesa una nova actitud: diferent de
la religiosa tradicional perd més racional i més cristiana.

Hi tenim, doncs, un primerissim testimoni del que els primers humanistes
pretenien destruir i instaurar. I si s’ha considerat el proleg de Bruni a la seva
traduccié de I’Etica aristotélica com un manifest de 'Humanisme contra el
metode de traduccié medieval (Gonzélez-Moreno-Saquero 2001, 105), caldria
considerar aquesta obra com un manifest contra la logica escolastica i els
debats. I si és interessant desxifrar la data (1.5.1381) des del punt de vista
literari, aquesta datacié és molt més important per a les lletres occidentals ja
que marca un dels primers simptomes de sistematitzacié d'un pensament
critic.

" «Mas humenal oppinio
aquesls grans juys no pot entendre», LFP, vv, 1086-1087.
«per que no us en vulhats contendre
d’aci avant ab hom vivent», LFP, vv. 1088-1089,
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La soluci6 dels antics jeia a dissipar les pors per via de la ra6, tot solets,
com fa el Metge-navegant, sense dogmes ni guies de cap mena. Es partia dels
postulats epicuris —com també feia Cicer6—; perd aixd no vol dir que aquells
humanistes —Metge entre ells— s’adscrivissin al que per aquella qualificacié
s’entenia amb confusionisme. Ells —efectivament, com Lucreci- pretenien
regenerar la seva tan poc cristiana societat, fent-la més cristiana mitjangant
I"ajut dels classics, fent-1a racional. El jo narratiu del Metge del debat, heroic
com César o Hercules —malgrat la comicitat que bé relleva el canvi dels temps
i fa veure Metge—, s’oposa i planta cara a la terrible i injusta Fortuna i mostra
el seu desconcert amb Prudéncia™.

Per tal de treure 'entreltlat metgia no tenim més via que V'estudi de les
fonts i de les t&cniques. I segons la congruéncia que comprovem amb la resta
de les seves obres, cal comptar amb I’admiracié per Petrarca, de signe
tanmateix critic; amb la identificaci6é amb Ciceré; amb la simpatia afectuosa
envers Llull, amb tons commiseratius o d’humor; i amb la preséncia de sant
Agustf, que potser és el punt més diferenciador entre el nostre Liibre i Lo
somni, al meu entendre molt intensificada a la segona”™,

Quant al pla literari, I’actitud critica de Metge expressa la voluntat
d’ultrapassar aquells poemes al-legorics, a I'igual que deixava molt enrera els
vells debats, renovant de cap a cap els continguts. Aixi, ens trobem al davant
d'un atemptat a la l1dgica tradicional, com oposada a I'art de raonar. Si el De
remedjis s’ha vist com una «sutil defensa de la ética cristiana con armas no
cristianas» (Yarza en Rico 1978, 37), podriem oposar-hi el Llibre de Fortuna e
Prudeéncia com un atac a Ia filosofia cristiana tradicional —que bé recollien els
poemes al-legorics— amb les seves propies armes.

Quant a les virtuts, és semblant el tractament, ja que no s’esta tractant de
les tradicionals, i tot i que resulten semblants (la paciéncia, el menyspreu del
temporal), es restauren de manera diferent; ara no es contemplen des d’una
visié negativista i estreta, ans de 1’amplia i humana dels classics. Aix{ vist, el
sermd del vell podria ser &dhuc una buria de la paupertas, que tant va defensar
Petrarca als darrers anys (Baron 1993, 184-185, 159).

Perd, segons ratifica Lo somni, tot aixd no serd contra el cristianisme ans
per alliberar la filosofia i moral cristianes. Boeci, de fet, no havia convengut
tampoc un fildsof com sant Tomas, precisament a causa de 1'ds que feia del
concepte del Desti: «Les fausses connnotations que le mot de Destin comporte
le détournent définitivement d’en approuver I'usage» (Gilson 1989, 352). I és
ben natural que ataqui la Logica, com a clau del saber, en un moment que els

™ Metge se'n riu de moltes coses, entre elles de les guaricions infal-libles de I'esperit, perd mai
dels estfmuls per a la virtut (Griselda).

™ El Liibre de Job, que en un principi vaig creure definitiu, ho és, aix{ com era llibre de
capgalera dels humanistes; perd potser ho és sobretot pel tarannd de respecte, comprensié i
aprofitament. Des del punt de vista literari és més valués el pes de les fonts clasiques, des de les quals
Metge articula la seva posicié. Una cosa semblant m’ha succeit amb 1'ombra lul-liana, bé que aixd no
Suposa menys afecte o ascend2ncia per part de Metge.
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excesos de les seves tipiques figures assoliren el simmum del medievalisme
(Ufla 1978, 126, 191-192, 196-197)".

Més formalment, Metge inaugura aci un tipus de poesia burlésca amb
temes filosdfics; fet que cal possibilitar a la lium de la font boccacciana, que
havia introduit 'humor amb usos nobles, concepcié que marcaria
definitivament la literatura moderna. Encetaven una nova forma de
comunicacid, oberta a diferents audiéncies, tot donant la maxima llibertat a
1"autor.

Finalment, si Metge hi feia poesia, aquesta obra omple el que era un buit
comparativament amb altres literatures. Pujol es refereix a «l’escassetat de
discursos en vers catala qualificables com a “poetics”, diferentment del que a
la Italia trescentista o a 1a Franga del XV suposaven la Commedia, el Roman
de la Rose o els dits de Machaut» {en Badia-Soler 1994, 93); per aix0 cal
convertir en positiu i no en condicional el que s'hi augurava: «hi cabria el
Llibre de Fortuna e Prudéncia de Metge, que, malgrat 1’autoqualificaci6é de
dictat en I'estil “dels trobadors del saber gay” (...), és certament una d’aquestes
ambicioses construccions “pogtiques” (ib.). Es doncs un gran poema al-legdric
i no un vulgar debat.

Per tant, Metge no sols ja gran prosista, entenent que la seva burla del vell
poetar anuncia una nova poética’’; nova podtica que no trigara a confirmar —j
que va saber fer quallar— un altre poeta que també s’oposa a [’estil dels
trobadors, Ausias March.

Perd no podem oblidar que la seva construccié és eminentment destructiva,
exactament igual que als altres géneres tradicionals de que es burlava, els quals
s6n bona mostra d’una linia ben bé esgotada.

La continuaci6 creativa a les lletres catalanes seguira en prosa de ficci6é
fabulada, en obres realistes que palesen coneixer les metgianes (aix{, el Curial
o el Tiranty i que exhibeixen els factors plaents d’humor i naturalitat
magistralment i ja no d’amagat; perd cal recordar que ha precedit Metge
ensorrant les exquisiteses al-legdriques i poetiques. Per a I'artfstic i valu6s joc
de fonts metgia no calia més focus que el que pot entendre qui bé ho frueixi,
mitjangant un joc culturalista bellament amagat; les vestidures eren ben
corrents i vulgars.

" També Petrarca atacava I’escolastica (Tubau 1999, 122-123). «Petrarca observé cémo del
afdn por discutir derivaba una complicacién de los argumentos, ¢encerrando las dialectica disputatio
en una jerga incomprensible, privilegio de especialistas, muchos de los cuales quedaron prendados del
virtuosismo que llegaban a exhibir al poner en marcha aquel “autonomo meccanismo di segni ¢ di
combinazione logiche™» (ib., 129-130; la cita és de Vasoli).

7 Femn observar que en les obres metgianes no s'ha trobat cap ressd del genere creat pels
trescentistes (Amorosa visione, Trionfi, Africa,...). «L’Africa & un’ulteriore riprova dell'incapactia
costruttiva del Petrarca, della vanita delle sue ambizioni epiche, come di ogni altra forma di poesia che
presumesse di trascendere i limiti &t una condiziont soggetiva, € per questo rispetto si coiloca accanto
ai Trionfi» (N. Sapegno en Petrarca 1951, XVII). T€, doncs, una capacitat selectiva finament adregada
cap a la modemitat.
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Es ben sabut que els humanistes tiraven a terra i alhora edificaven,
criticaven i creaven; aixd sobretot amb els ulls posats a 1’ Antiguitat i alld
sobretot mirant al camp étic. Si el Liibre de Fortuna e Prudéncia cau de ple a
la primera postura i anticipa la segona, a la inversa Lo somni accentua aquell
to constructiu. Tipica figura de I'Humanisme, doncs, Metge, principalment pel
taranna de transicid, perqué té trets ldgicament medievals a I'aparenga externa
—bé que els volia anorrear— i obre cami a un Renaixement, que encara ni es
besllumava.

Metge no ha caigut als tdpics que poblaven els debats, aix{ com la
involuci6 que genera el seu insomni és acord amb la que culmina amb el mite
d'Orfeu, el qual despullard de totes les carregues moralitzadores. Per tant,
caminava en direccid contriria a la que s’havia seguit durant els segles foscos,
en qué se sotmetia a la moral del cristianisme el bagatge dels classics™.
L'al-legoria de Metge al debat és inversa: bons i dolents ~del vell pescador a la
Prudéncia- s’han canviat els papers, cosa encara del tot impensable.

Tot plegat, crec que el fet de separar els camps filosdfic i religiés, amb la
repercussié moral inherent, és la veritable llig6 que obté Metge de la seva
aventura™.
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