10S THAUMATA DE BASILIO DE SELEUCIA

LVDOVICO - AEGIDIO -
MAGISTRO - SODALIQVE -
SACRVM.

I. EL AUTOR Y SU EPOCA

Toda obra es reflejo de una época concreta. Los Thaumata de
Basilio, como tal, constituyen una aportacién importante para el
conocimiento de la vida cuotidiana del Imperio bizantino. Empero,
antes de proceder a su interpretacién es preciso tener presente su
condicién de narraciones cortas y hacerse una idea tanto del medio
socio-cultural en que nacen como de la situacidn de la Seleucia de
mediados del siglo v.

En tanto gque el Occidente se resquebraja, no pudiendo resistir
el empuje barbaro, el Oriente recobra su equilibrio v vive bajo
Teodosio II un periodo de florecimiento. Constantinopla, Antioquia,
Alejandria v Seleucia son los grandes centros donde se recibe el
legado de Grecia y de Roma, que, al fundirse con la aportacién del
Oriente asidtico, darda lugar a una civilizacién original.

El Emperador era visto por el pueblo como el elegido por la
Providencia para gobernarlo y defenderlo de sus enemigos exteriores
e interiores. Se concibe la Iglesia v el Imperio como un solo orga-
nismo dirigido por el Emperador y el Patriarca. L.a prosperidad del
mmdo depende de la buena armonia entre Iglesia y Estado. Si la
Iglesia se beneficia con el apoyo del Imperio, no menos importante
era para el Emperador mantener la buena relacién Iglesia-Estado
y, dado el cariz divino que habia tomado como protector de ésta
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ante los infieles y méximo defensor de la ortodoxia frente a los
herejes, se mezclaba continuamente en los asuntos mds intimos
de su gobierno. Asi, en los conflictos dogmaticos que atentaban
contra la unidad interna de la Iglesia, los Emperadores no dudaban
en convocar concilios por su propia iniciativa, para dirigir, primero,
las deliberaciones, imponer, después, los acuerdos mediante edicto-
ley vy tomar, por qltimo, medidas de rigor contra los disidentes .
Sin embargo, bajo la aparente unidad, la agitacién subsistia e incluso
las creencias impuestas obligatoriamente eran fuente de numerosos
problemas. Las disensiones dogmdticas ya habian rebasado los circu-
los del clero y llegaban a la calle. Durante la segunda mitad del
siglo 1Iv y primera mitad del v, por doquier se discutia sobre la
cuestién de la naturaleza de Cristo y su relacién con el Padre. El
célebre comentario de Gregorio Niseno sirve como reflejo de un
ambiente (Migne PG XLVI, 557):

Todo estd lleno de gentes que discuten ideas ininteligi-
bles, todo: las calles, los mercados, las encrucijadas... Si se
os pregunta cuintos 6bolos hay que pagar, se os contesta
filosofando sobre lo creado y lo increado. Se quiere saber
el precio del pan y se responde que el Padre es mds grande
que el Hijo. Se pregunta a los demdés por su baiio y se os
replica que el Hijo ha sido creado de la nada.

En este tiempo, el peor enemigo de la Iglesia era su mismo con-
flicto interno; los tedlogos especulaban en tormo a la cristologia y
no llegaban a un acuerdo; entre los obispos habia disensién y todos
los partidos procuraban atraerse a su lado al Emperador.

En este marco temporal es donde se desarrollard la vida de
Basilio. Como escenario local de su actividad: Seleucia, ciudad geo-
graficamente privilegiada, cuya estratégica situacién le habfa permi-
tido recibir la influencia de Grecia y legar a ser uno de los focos

1 Teodosio, en su edicto del 28 de febrero del afio 380 (Cod. Th. XVI 1, 2),
distingue tajantemente quiénes deben ser llamados catélicos y quiénes herejes.
El historiador M. Cherniavski, en su obra E! Emperador Teodosio el Grande
y su politica religiosa, Serguiev, 1913, pp. 188-189, afirma que Teodosio fue el
primerc de los Emperadores que reglamenté en su propio nombre y no ¢n el
de 1a Iglesia €l cédigo de las verdades cristianas obligatorias para sus subditos.
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helenisticos mas importantes. Aunque su historia antigua es oscura,
Schultze ? sefiala los hitos de su intervencidn en la historia de la
Iglesia. Los primeros afios del siglo Iv son el punto de arranque a
partir del cual se conoce su activa participacién en los asuntos ecle-
sidsticos. En el afio 325, una representacién de sus obispos estuvo
presente en el Concilio de Nicea; en el Sinodo de Antioquia del afio
341 participa de nuevo?®. En la misma ciudad de Seleucia tuvo lugar
el Concilio del 359, en el que arrianos y ortodoxos se debatieron sin
resultado en torno a la cristologia. S6lo conocemos algunos nombres
de los personajes mds notorios (Simposio, Samo, Méaximo)} entre
este Concilio y el de Efeso, celebrado en el afio 431, donde de nuevo
alcanzamos cronologia segura®, En este tercer Concilio ecuménico
toma parte Dexiano, obispo de Seleucia, citado y admirado por
Basilio 5.

Previamente a la predicacidn del cristianismo constituia Seleucia
un nacleo helenistico, cuyo mundo de divinidades era el mismo que
nos es ya conocido en la Grecia cldsica. Se daba culto especialmente
a Atenea y a Apolo Sarpedén. Ambas divinidades, aunque en su
época suplantasen a los dioses propios del pais, llegaron a arraigar
tan profundamente, que ofrecieron mucha mayor resistencia al cris-
tianismo que aquellos temibles dioses indigenas de la montafia a
los cuales adoraban los belicosos isaurios. En el siglo v, Sarpedén
ain tenia sus adictos (cf. m. 1 y m, 26) y el nimero de ilusires
personalidades paganas debia de ser todavia considerable (mm. 22, 23,
25 y 26). Asimismo merece tenerse en cuenta el nicleo de poblacién
judia é.

En esta ciudad, mosaico de culturas, razas y costumbres, sabe-
mos que Basilio tomé parte muy activa en los problemas religiosos

2 Altchristliche Stidte und Landschaften 11 2. Giitersloh, 1926, p. 222.

3 J. D. Mansi, Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio. Florencia,
1759-1798. Reed. v cont. Paris v Leipzig, 1901-1927, t. 11, col. 130.

4 V. Schultze, op. cit., p. 227.

5 J. P. Migne, Patrologiae cursus completus series graeca (abreviado: PG),
t. 85, libro II, m. 13, col. 588D; m. 17, col. 593B v m. 30, col. 671 A, (M: mila-
gros de Basilio de Seleucia; MS: milagros de Sofronio; MA: milagros de
Asclepio, ¥y MCD: milagros de Cosme y Damidn).

6§ Cf. PG 85, 565B: fion b2 xal ’tovbalolg &H9On wodrdxig, kal v abiv
Encbelfato BOvaply dvtl oupPoukiic &vtl vouBeolag mpocdycuoa v Oepx-
nelay. Y M 2, 568B: olre 5% ’lovbaioug £BBehdtrtero, olite Xpilotiavolg
GNECTPEGETO.
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de la época. Le caracteriza a lo largo de su vida una postura reli-
giosa vacilante entre el monofisismo y la doctrina de las dos natu-
ralezas, quizd motivada por los circulos tan diferentes en que se
movia. En sus escritos busca el no comprometerse. Pocas son las
verdades que afirma o niega rotundamente. Normalmente remite a
los testigoes que refieren los hechos v se declara un simple colec-
cionador de éstos. Las expresiones f¢ ¢dowv, &g elmelv, &5bxer,
olpen son muy frecuentes en él. Con esto coincide la inusitada
tolerancia religiosa que vemos en los Thaumata a diferencia de
otras colecciones cristianas de milagros.

En lo tocante a los datos concretos de su vida, las Actas de los
Concilios nos lo presentan en el 448 como obispo de Seleucia de
Isauria?. Cuidnto tiempo hacia que habia sido consagrado obispo,
no lo sabemos; el unico dato seguro es que en el 431 era Dexiano
obispo de Seleucia ¥y que a éste le sucedid un obispo llamado
Juan?,

En el Sinodo de Constantinopla del afio 448, Basilio, como per-
teneciente al grupo antioqueno, se declara a favor de la teoria de
las dos naturalezas de Cristo y vota la destitucién de Eutiques?®,
superior de los monjes de Constantinopla, cuyo gran prestigio Hega
hasta la Corte. Eutiques, en su deseo de no menoscabar la divinidad
de Cristo, habfa llegado al extremo de afirmar que en El sélo hay
una naturaleza divina. El Emperador Teodosio toma partido a favor
de Eutiques, asi como la poblacion de Constantinopla, en tanto que
en Roma le excomulga el Sinodo Episcopal. Todo ello le induce al
Emperador a promover un concilio para aclarar definitivamente la
cuestién. El Papa Ledn se excusa de ir, enviando tres legados y
cartas al Emperador Teodosio, a su hermana Pulqueria y al obispo
Flaviano. La dirigida a este ultimo es la que serd conocida como
«la epistola dogmatica de San Ledn». En ella afirma el Papa sin
rodeos las dos naturalezas de Cristo y hace una exposicién completa
de la fe de la Iglesia catdlica sobre el problema de la encarnacién.

Diéscoro, Patriarca de Alejandria, micleo principal del monofisis-
mo, es designado por Teodosio para presidir el Concilio. Consigue,

7 Mansi, op. cit. VI 671,

8 E. Honigmann, Patristic Studies, Ciudad del Vaticano, 1953, p. 182; cf. PG
85 (30, 617 B).

9 Mansi, op. cit. VI 741, 746,
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tras los desdrdenes que se produjeron en este Concilio, un gran
éxito. Logra que Eutiques sea rehabilitado. Es en esta coyuntura
cuando tenemos noticias de que Basilio firmé con otros una carta
dirigida al Papa solicitando la restitucion de Eutiques como archi-
mandrita ¥ como presbitero .

El Papa, informado de los sucesos, observa la falta de moderatio
sacerdotalis de Didscoro y califica el Concilio de latrocinium!l. Re-
unido en Roma con un cierto nimero de obispos en septiembre del
449, desaprueba lo acordado en Efeso 2. EI Emperador Teodosio II,
sin embargo, se atiene a lo decidido en este Concilio y no admite
la intervencién de Roma en los asuntos orientales.

A su muerte toma el poder su hermana Pulqueria, quien cambia
el rumbo de los acontecimientos. Se casa con el Senador Marciano,
a quien hace proclamar Emperador por el Senado y el Ejército e
inicia una politica de acercamientc a Roma. Marciano ¥, interpre-
tando como Teodosio sus deberes de Boolhedg, para mantener la
paz del Imperio y asegurar la unidad de la Iglesia, convoca un
concilio en Constantinopla el ano 451. En este Concilio se anulan
las decisiones del Concilio de Efeso. Se rehabilita a Flaviano y a
otros obispos perseguidos por los partidarios de Diéscoro, se declara
dogmatica la carta del Papa Ledén sobre las dos naturalezas y se
depone a Didscoro.

La situacién de Basilio es ahora ambigua y peligrosa, y a pesar
de sus esfuerzos por mostrarse ortodoxo, afirmando que sus pala-
bras no habian sido bien interpretadas, es destituido junto con
otros obispos . Pero recibe al poco tiempo el indulto del Empera-
dor ¥, Posteriormente se mantuvo fiel a las decisiones tomadas en
Calcedonia. La 1iltima noticia que conocemos de su vida es la carta
dirigida al Emperador Leén en €l afio 438, pidiendo lo contrario de
la epistola anterior, a saber, la destitucién de Eutiques 1. Este docu-
mento ha hecho suponer a algunos autores, a partir de un argu-

10 Ibid. VI 83%.

U P, Camelot, Les Conciles cecuméniques des IV et V siécles, Chevegtone-
Paris, 1960, p. 110.

12 Fliche-Martin (ed.), Histoire de I'Eglise, Saint Dizier, 1938, t. IV, p. 225.

13 Camelot, ep. cit., p. 118.

14 Mansi, op. cit. en nota 5 VI 633 ss.

15 Ihid, VI 827 ss.

16 Tbid. VII 559 ss.
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mento ex silentio, que su muerte debié de ocurrir a principios del
afio 459 . Honigmann en un estudio mas reciente sostiene que Basi-
lio de Seleucia no murié en el 459, como se supone normalmente,
sino en el 468 o bastante después 8, A partir del testimonio de Juan
Rufo sobre P. Pampreyo, obispo de Titépolis (Isauria) desde el
ano 468, «quien seducido por el deseo del episcopado fue al prin-
cipio de la misma opinién del metropolitano Basilio», deduce dicho
autor que Basilio de Seleucia aun vivia en el afio 468. Cudndo le
sobrevino la muerte, no lo sabemos .

La fecha de redaccién de los Thaumata es un punto que adn no
se ha dilucidado. Dos datos de la coleccién deparan ciertos indicios
cronolégicos. En el m. 25 se menciona al sofista no creyente Isocasio,
cuya conversién sitta Stiliting ®, citando a Tillemont, en el 467. Un
dato mas exacto ofrece €l milagro 4, donde se habla de la viuda
de Bitiano, general que combatié contra los persas bajo Teodosio II
el afio 4312, De aqui se deduce que los Thawmata no fueron escritos
ni antes del afio 431 ni después del 467. Esto puede apoyar la tesis
de Honigmann 2, a la que nos adherimos, de que fueron elaborados
durante el episcopado de Juan. Nos basamos para defender esta

opinién en que:

a) en los Thaumata se da a entender que Dexiano ha muerto,
Io que se expresa poéticamente mediante la cita homérica:

“Oc¢ kol 8vnrdg Zdv Ened’ Tmmowg &bavéroio

b) se alaba en vida al obispo Juan (30, 617 B);

¢) en ningin momento se entra en polémica con las cuestiones
dogméticas debatidas en los concilios en que Basilio tomé
parte, ni hay el menor indicio que nos haga pensar en su
vida episcopal. Por el contrario, el que llame al trono epis-
copal mohvedktng Nos induce a creer que el autor de estos
escritos todavia no lo habia alcanzado.

17 Godet, s. v. «Basilio de Seleucia», en Dictionnaire de Théologie Catholique,
ed. A. Vacant, E. Mangenot vy E. Amann, Paris, 1903-1950, cols. 459-4&0.

18 Op. cit. en nota §, p. 180.

19 Ibid., pp. 182-183.

M Acta Sanciorum Septembris, Amberes, 1757, t. VI, p. 550.

2 Socrates, Historia de la Iglesia VII 28, 25.

2 Op. cit.,, p. 182.
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Antes de terminar este capitulo hemos de abordar una cuestién
aun no dilucidada por los criticos, pero de suma importancia para
entrar en un estudio detenido de los Thaumata: la autenticidad.
¢Es Basilio de Seleucia realmente ¢l autor de los Thaumata? En
caso contrario, ¢quién los escribido? Si bien es imposible dar una
respuesta categdrica a cstos interrogantes, es factible, cn cambio,
adivinar la personalidad de su autor y ver si ésta coincide con la
imagen de Basilio reflejada en otras fuentes.

a) De los datos que nos ofrece ¢l m. 27 ¥ pensamos que el autor
es un hombre de Iglesia quc tenfa a su cargo el encomio de la
festividad de la Santa. Caracteristica fundamental suya es la toie-
rancia religiosa. Mas de uno acude a la martir para tentar sus
virtudes sin mucha fe en ellas (22, 605C) y no por eso se le niega
la prestacién solicitada ni sc le exige una conversién (25, 609 B).
No le importa quec se atribuya una curacién de Tecla a Sarpeddn
con tal de que se cure el alma del solicitante (cf. m. 26). Esto,
como podemos compulsar con los Thawmate de Sofronio, es algo
totalmente excepcional en este género literario. ¢Hasta qué punto
podemos relacionar semejante tibieza de fe con la vacilante linea
teolégica de Basilic de Seleucia? Creemos que es un punto que
merece pensarse.

b) Supone un avance muy considerable con respecto a las demas
colecciones cristianas de rmilagros la descripcion realista de las
dolencias y la exactitud de la terminologia médica. Esto nos hace
suponerle conocedor de la medicina griega de Hipdcrates y Galeno,
asi como de Ia cultura clasica en general. Son prueba de ello sus
citas y alusiones a los clasicos. Nos encontramos, pues, en el autor
de los Thaumata con una personalidad que ha recibido una buena
formacién literaria y retdrica, que conoce la geografia y las costum-
bres de Scleucia, que profesa gran simpatia a los circulos intelec-
tuales de su época y tiene la firme voluntad de ensalzar y difundir
el culto de Tecla., Estos rasgos que se entreven en los Thaumata

B THy piv y&p adthig f| itnola moviiyuplg, mapegkeuacdpny 82 k&yd mpdg
Emoivédy Tiva pukpdy 1fig foptiic (27, 611 D). Kal tHig lepatixfiq 84 por kata-
ErwBévr: yepovolag, kal tol katakéyouv tdv Bidaokdhov wal lepbev (27,
613 D).
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parecen encajar con la figura de Basilio, segun nos la presentan las
Actas de los Concilios y la Historia de la Iglesia.

¢) Aparte de esio, contamos con el testimonio de la posteridad.
Focio atribuye a Basilio la vida y milagros de Tecla, el poema sobre
los hechos, batallas y victorias de Ia Santa, quince homilias y otros
escritos, que se podrian entender también como homilias #. Migne
edita cuarenta y cinco homilias bajo el nombre de Basilio, en las
que se parafrasean pasajes del Antiguo y del Nuevo Testamento. Su
autenticidad es muy discutida. Algunos atribuyen a Nestorio las
homilias 38 y 392 debido a su caracter literario mdés elevado. Se
levantan contra esta opinién Loofs, Maas y Fenner #*. Se inclinan
con Focio (Bibl. cod. 168) por la unidad de autor de las homilias y
la vida y milagros de Tecla, Tillemont#, Stillting », Fenner ® y Bar-
denhewer ®. Con todo, creemos que un andlisis exhaustivo del 1éxico
de las homilias arrojaria mayor luz sobre la cuestiém. Pertenece
también a Basilio la carta sinodal dirigida en el afio 458 al Empe-
rador Ledn 3.

d) Para terminar conviene recordar aquella ley dada por Teodo-
sio en €l 435, donde se ordena que los templos paganos sean sus-
tituidos por iglesias (praecepto magistratuum destrui collocationeque
venerandae christianae religionis expiari). Pensamos gque éste es uno
de los motivos que induciria a Basilio a escribir los Thaumata con
el fin de favorecer la suplantacién de culto ordenada por el decreto.
La fecha del edicto encaja en el margen que ddbamos para la
redaccién de la obra.

En el orden civil no podemos dejar de sefialar los continuos
motines y saqueos de los isaurios, pueblo levantisco y salvaje.
Teodoreto de Ciro compara el temor infundido por este pueblo
a los pacificos habitantes de la regidén con las alucinaciones del

2 Cf. O. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur, Friburgo,
19131932, t. IV, pp. 300 ss.

% Cf. Revue Biblique, 1900, pp. 344-349.

2% Cf. Bardenhewer, op. cit.,, pp. 301 ss.

21 Memoires pour servir a Uhistoire ecclesiastique, Paris, 1711, 1. XV, p. 345,

28 Op. cif. en nota 20, p. 550.

¥ De Basilio Seleuciensi quaestiones selectae, Diss. Marburgo, 1912, p. 10,

0 Op. cit.,, p. 302,

31 Mansi, op. cit. en nota 5 VII 559.
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demonio 2. En Seleucia se dejan sentir también sus incursiones y
sobre todo sus depredaciones en templos y monasterios*. No obs-
tante, queremos subrayar que, a pesar de todos los desérdenes,
Seleucia se halla en el siglo v en una situacién floreciente. Cuenta
con una brillante escuela retorica de donde surgen personajes ilus-
tres, y a sus renombradas fiestas acuden personas de los mas dife-
rentes lugares, lo que suscita una fuerte rivalidad con Tarso, metré-
poli de Cilicia. A través del testimonio de los Thaumata cabe colegir
que la vida en Seleucia era agradable, y hasta holgada, para sus
habitantes.

2. GENERO LITERARIO

Antes de abordar el estudio de los Thaumata y adenirarnos en
su interpretacién vamos a intentar precisar cual es el género al que
pertenecen estas narraciones. Ya desde el prélogo se perfila la
intencidon del autor, que nos va dando a conocer paso a paso los
fines que persigue al redactar esta coleccion.

Tres son las partes principales de que consta el prélogo:

I. Objetivos del autor,
II. Critica de los oraculos paganos.
III. Presentacién encomiastica de Tecla, autora de los milagros.

El propésito del autor es celebrar la verdad haciéndola brillar
mediante la vida y hechos de Tecia. Para ello ha decidido reunir
los mas cercanos y documentados, recordando las personas, lugares
y nombres, a fin de que no duden de estas cosas los lectores e inves-
tiguen la verdad de todo lo dicho (PG 85, 561 B).

Hace una critica de la religién griega tradicional, especialmente
de los oraculos de Zeus en Dodona, de Apolo en Delfos y de Ascle-
pio en Pérgamo, Epidaurc v Egas. Tacha de fabulas e imaginaciones
las respuestas oraculares dadas por los dioses en estos santuarios,
y de jactanciosos a los intérpretes que nos las han transmitido, al

R Historia Religiosa 21 (PG 82, 1443 B).
B Cf. PG 85 (1, 383A y 12, 586A).

IIT, —15
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querer atribuir a los daimones una fuerza vy energia que no tienen.
Critica la ambigiiedad de los oraculos que califica de ciegos y tor-
tuosos y los acusa de inducir a quienes los consultan al error y a
la duda. Afirma que el conjunto de sus respuestas es solo osten-
tacién y que, asimismo, los adivinos ¢ intérpretes oraculares decla-
raban en forma ambigua lo profetizado por el oraculo. Tal fue el
caso de la respuesta de Loxias a la consulta que Creso habfa hecho
a su oraculo en Delfos (PG 85, 564 A).

Finalmente, antes de introducir la figura de Tecla vuelve a tachar
a los oraculos de los daimones de d&notnid&, movnpd, ifdnia,
tmovha, dolepdk, moAd TS dyAuvddec xal diepevopévov Eyoviw,
en paralelismo antitético frente a los de los santos, calificados de
oadfj, &An6f, &mA&, &yter, dAoxAnpd, kai 1ol Sedwkétog Beold
&Anade émd€ix en una acumulacién barroca de sinénimos que re-
fleja el estilo de retérica asidnica en que se mueve el autor. Com-
para a continuacién los dones de los que participan los santos en
virtud de la gracia de Cristo a un manantial que derrama sus sagra-
das aguas sobre los sedientos y los necesitados. «Pero de estos san-
tos la mas grande es la mértir Tecla que no sélo se cuid6 en vida
de las preocupaciones de los hombres, sino que, después de la
muerte, entre los angeles, tampoco se aparté de nosotros» (PG 85,
565 D).

Este es su objetivo: escribir los hechos milagrosos realizados por
Tecla mediante la dynamis divina. Nos encontramos, pues, ante un
texto con unas caracteristicas muy determinadas. Se trata de una
coleccién de milagros realizades por una santa cristiana, cuyo tem-
plo estd en Seleucia, adonde acuden peregrinos de todo el mundo
a suplicar sus favores. Esta coleccién que podemos encuadrar en la
literatura hagiogrifica de la época presenta una serie de caracters-
ticas que permiten conectarla tanto con las antiguas colecciones de
milagros de los templos paganos (cf. Epidauro) como con el género
novelistico de la época helenista .

¥ N. Ferndndez Marcos, en su obra Los Thaumata de Sofronio, tesis doctoral,
Madrid, junio 1970 (en prensa), ha estudiado el género literario de las colec-
ciones cristianas de milagros y senala en ellas cinco caracteristicas fundamen-
tales: 1) ejercicio retérico y literatura cerigmética, 2) finalidad de deleitar y
entretener, 3) edificacién religiosa, 4) paideusis o amonestacién educativa,
5) elemento aretalégico (pp. 197-218 del ejemplar dactilografiado).
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Visto el concepto de «aretalogiar que se desprende de los estu-
dios realizados por Reilzenstein, Kiefer y Longo ¥, creemos licito
incluir nuestros Thaumata dentro del mismo género literario. Ya
desde el proemio queda clara la intencién del autor de demostrar
la dynamis de Tecla con el fin de divulgar y extender su culto.
Para cllo estima lo mejor el escribir los prodigios de la Santa con
vistas a demostrar su supericridad frente a las divinidades paganas.

Un elemento integrador de toda aretalogia es la psicagogia, me-
diante la cual se pretende la educacién del alma. Ello explica que
Basilio sienta cierto escrupulo ante los acontecimientos del mila-
gro 4. La mujer de Bitiano, después de haber suplicado a Tecla
que liberase a su marido de su pasiéon por las heteras y haberle
concedido la Santa su deseo, muerto Bitiano, se casa de nuevo con
un veterinario. Este hecho, piensa Basilio, no es digno ni de contarse
ni de aprenderse. Incluso causa sonrcjo a la martir (4, 572 A-D).

El promover lo asombroso (napabéEov) es una forma de psica-
gogia caracteristica, segiin Reitzenstein, de la literatura aretaldgica.
El escritor de aretalogias no se limita a relatar lo que conoce por
la tradicién, sino gue modifica libremente sus modelos, buscando
siempre la ¢¢érewx ¥ la edificacién religiosa, para la que estima
necesario insertar en mayor o menor medida la puyeywyic, al me-
nos en aquella forma mas modesta de lo que despierta asombro y
admiracion %.

En intima conexién con la psicagogia esta la nailbevoig © amo-
nestacién educativa. Si el autor intenta «conducir» el alma del
lector, habra de ser a una meta determinada y ésta es la educacién
religiosa. A lo largo de todos los Thawmata vemos coémo repite
incesantemente el autor que la Santa ayuda a los que llevan una
vida conforme a su sentir y recurren en la necesidad a ella. Tal es
el caso de Basiana (m. 3), que acudia frecuentemente ai templo de
Tecla; de Paula (m. 4), ferviente devota de la maértir, a quien honré
con su milagro, y de Pausicaco (m. 7), que suplicé hasta ser curado.
En el m. 15 se indigna con los que querian hacer una tumba en

35 R, Reitzenstein, Hellenistische Wundererzihlungen, Stuttgart?, 1963; A. Kie-
fer, Aretalogische Studien, Diss, Friburgo, 1929; v. Longo, Aretalogia nel mondo
greco, Génova, 1969. :

36 Reitzenstein, op. cit., p. 83.
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su templo, pero se apacigua por la intercesién de Mariano, obispo
de la ciudad y devoto de Tecla. La paideusis o educacién moral
no se verifica siempre por los carriles de la razén. Tecla, benévola
y amante de la humanidad, sabe mostrar su ira e infligir castigos
a los que la excitan o no cumplen cristianamente sus obligaciones.
En esto, dice Basilio, imita a Cristo (12, 588 B). En el milagro 20
es el propio Cristo quien castiga con la pena de muerte, una vez
que se le han presentado los hechos, y esto se lo comunica en
suefios la martir a Papo (20, 601 D).

No obstante, queremos hacer notar que, a diferencia de otras
colecciones cristianas de milagros, no se exige una fe incondicional
a ningln tipo de verdades dogmaéticas. Es éste un rasgo que distin-
gue los Thaumata de Basilio de la literatura hagiogrifica usual,
colocéndolos mas cerca de las colecciones paganas. La espontaneidad
con que se acude a la martir y la intima libertad interior de sus
clientes, que en ningiin momento se ven coaccionados a cambiar
de ideologia religiosa, nos llama la atencién y nos induce a pensar
en una hagiografia liberal y tolerante.

Si en principio, segin habiamos dicho, la aretalogfa es una narra-
cién de hechos portentosos en que la divinidad muestra su dyna-
mis ¥, el autor de esta coleccién traspasa el umbral meramente
aretalégico y, sin olvidar el elemento moralizador, adorna sus narra-
ciones con ingredientes aptos para entretener al lector del siglo v,
familiarizado con los temas tratados y proclive por naturaleza a
todo tipo de relatos maravillosos. Suscribimos la opinién de Reit-
zenstein de que «la alegre creencia en lo maravilloso es lo que
sostiene de manera tan viva tales escritos» %,

Es de notar que los relatos que con més propiedad podriamos
encasillar dentro de los milagros de castigo (Strafwunder) son pre-
cisamente los que menos visos de realidad tiepen. Aqui Basilio ha
empalmado con la novelistica bizantina, con «hechos» seguramente
conocidos por todos. En los mm. 18 y 19 el motivo de la fiesta le
da pie para montar sendas narraciones donde se da cabida a una
trama con su intriga, con cierto elemento erético, tan de moda en

37 Asf{ se manifiesta repetidamente en los Thaumata: cf. m. 11 (584 A):
rexpnpidoat thy e wdpropog Bovapwy, m. 11 (585A) &mebelkvoran thv
toytv ¥y m. 22 (605C): obrwg dEutdtny dmepayaodijval pomiv.

38 Op. cit, p. 15,
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la novela helenistica y bizantina, y se administran algunas dosis
de humor picante para deleite de los lectores. Suefios, apariciones,
aventuras, desenlaces paradéjicos son elementos indispensables en
la novela helenistica. Y de aqui toma Basilio inspiracién y escribe
estos milagros a los que da un final moralizador, introduciendo a
Tecla como guardiana del orden y represora de excesos. Censura
Basilio el relajamiento sexual, que en su opinién es algo abomi-
nable y espantoso (18, 600 A), pero a pesar del pavor que, al decir
de nuestro buen rétor, tales pecados le infunden, no renuncia, so
pretexto de moralizar, a referirlos ampliamente «de manera que a
los lectores de este libro les sirva de ejemplo de moderacién y se
convenzan de que sus ojos no deben mirar lo impio ni lo obsceno,
ni lo indigno de la mirada de la martir» (20, 601 D).

Tecla no exige en ningin momento adhesién ciega a unas ver-
dades de fe, pero pide respeto y confianza a su persona (mm. 13, 15
vy 18); justamente la confianza exigida por Asclepio a sus clientes,
abstraccién hecha de cualquier otro tipo de devocidén religiosa. Son
los desconfiados o los inobedientes a su personal mandato aquéllos
contra quienes descarga su colera. Estos rasgos sirven no tanto
para encarecer lo maravilloso del relato como para destacar la per-
sonalidad de la autora de los milagros. Situdndonos en el contexto
socio-cultural donde nacen, este hecho tiene su logica, ya que nos
encontramos frente a la pugna de una santa con una antigua divi-
nidad pagana; pugna en la que Basilio tiene interés por demostrar
la superioridad de aquélla con todos los medios retéricos a su
alcance.

El hecho de que Basilio haya escrito la historia de Tecla por
inspiracién divina y no movido por su propio deseo, como Herédoto
y Tucidides (PG 85, 480 C), no debe tomarse excesivamente en serio.
Se trata de un topos propio de este género literario, cuya finalidad
es la de conferir mayor autoridad al escrito. Tal fue también el caso
de Elio Aristides, que escribe sus Hieroi logoi porque Asclepio asi
se lo habia ordenado ®. Frecuente dentro de nuestro género es la
aparicién somnial de la divinidad para animar al autor a proseguir
su trabajo e indicarle cémo debe proceder. Acude a su lado, se

® Hieroi Logoi, ed. B. Keil, Berlin-Weidmanss, 1958, t. II, p. 395, 8: ed@ig
2E &pyfic mpoeinev & Bedg dmoypdgsiv 1d dvelparte,
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sienta junto a sus libros, coge el cuaderno, lee, sonrie y le indica
con la mirada cuin de su agrado es lo ya escrito y cémo debe
aplicarse hasta agotar sus conocimientos, a fin de que con su obra
todos pudieran ilustrarse (16, 593 A). También a Sofronio se le
aparecen Juan y Ciro, sonrientes, bien para darle 4nimos, bien
para proporcionarle tinta o corregirle algunos pasajes, etc. (PG 87,
3131 ss.). La orden de la divinidad de resefiar por escrito las mara-
villas por ella realizadas es una tradicién que viene de antiguo.
Remonta a Ia época de Asclepio en Epidauro 4,

Otro rasgo caracteristico de este género literario es el tépico
del nimero y difusién de los milagros. Desde el prélogo el autor
encarece el esfuerzo que supone el recogerlos y avisa que sélo
sacard a relucir algunos de los mas conocidos y cercanos en el
tiempo (PG 85, 561 A). En el m. 12, mediada ya la coleccién, nos
vuelve a recordar que el miimero de los milagros no es ni de tres
ni de cuatro, sino inmenso, y en el m. 30, para ejemplificar su
cantidad, acude a la metdfora del mar, comparando los milagros
citados a unas gotas de agua en el enorme océano. Confiesa la im-
posibilidad absoluta de reunirlos y escribirlos todos, pues ni una
larga vida le seria suficiente para ello, dado su ntimero infinito
(30, 616 C-D).

El tépico de que los milagros son mas de los que se pueden
contar aparece también en Elio Aristides*, el cual, citando a Ho-
mero, afirma que, aunque tuviera «diez lenguas y diez bocas, no
podria con ellas relatar todos los hechos de Asclepio». La compa-
racién de la infinitud de los milagros con las aguas del inmenso
mar se encuenira también en Elio Aristides*. Entre otros paralelos
podriamos citar a Fildstrato, Heroico, p. 148, Kayser (de los mila-
gros de Protesilao); Jamblico, Vit. Pythag. 135; 1d., De myst. 111 3;
Eunapio, Vita Jamblichi, p. 459. Ed. Didot*. Con posterioridad a
Basilio, en los milagros de Ciro y Juan (siglo vir) de nuevo aparece
el tépico en pardfrasis casi literal de lo escrito por Elio Aristides
en el siglo 11

4 Cf. N. Ferndndez Marcos, op. cit. en la nota 34, p. 321 (nota 16).

1 Op. cit., t. I1, p. 376, 1.

42 Ibid.

8 0. Weinreich, Antike Heilungswunder. Untersuchungen tum Wunderglauben
der Griechen und Romer, Giessen, 1909, Anhang IV, pp. 199 ss,
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Comunes son muchos de los tépicos de las Wundererzihlungen
de la literatura helenistica y de las colecciones paganas con los
thaumata cristianos. Independientemente de que el nombre de
thauma no se haya generalizado como denominacién técnica hasta
las colecciones cristianas —si bien en la literatura anterior aparece
esporaddicamente este término—, estamos de acuerdo con Herzog
en que, bajo la diversidad de nombres, aretalogia, iamata o thau-
mata, hay un mismo contenido de fondo que puede definirse como:
«Heilungen (oder andere Ereignisse) die auf Grund der Umsténde
gottlicher Einwirkung zugeschrieben werden»“. Esta base comun
definida genéricamente por Herzog es la que nos permite incluir
todos estos escritos en una misma casilla literaria y de aquf las
analogfas de forma y contenido que con frecuencia se convierten
en tépico.

3. COMPOSICION Y ESTRUCTURA

Antes de examinar el contenido de los milagros nos parece inte-
resante hacer un estudio de su distribucién externa. Intentaremos
averiguar si el autor pretende estructurar formalmente el conjunto
de su obra o si sus relatos se siguen en yuxtaposicién debida a la
mera asociacién de ideas.

De una lectura detenida observamos que hay una voluntad este-
ticista reflejada en el modo en que Basilio organiza sus narraciones.
Deducese esa voluntad de estilo:

a) De la organizacién del prélogo.

b) De la concatenacién en series de los milagros, cuya transi-
cién de uno a otro se realiza mediante alguna frase intro-
ductoria, ya sea en el epilogo del precedente o en el prélogo
del que sigue.

¢) Del nimero total de treinta.

Radermacher afirma que Basilio ha ordenado artisticamente sus
narraciones de manera que el conjunto lo podemos considerar cons-

#4 «Die Wunderheilungen von Epidauross, Philologus. Suppl. XXIII 3, Leip-
zig, 1931, p. 0.
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tituido por un cuerpo central de milagros «scrios» rodeado de sen-
das alas laterales. Afirma que, convencido de la historicidad de los
milagros méas serios, Basilio los ha querido proteger como con un
abrigo de materia agradable (er bewusst die ernsteren Erzihlungen
wie mit einem Mantel von erfreulicheren Stoff umbhiillt hat)s.

La parte central estaria, pues, compuesta de un cuerpo de ocho
milagros cuyo denominador commin es el castigo de los pecadores.
1a rodean dos alas de pxbpdrepa Baduara de once milagros cada
una, organizadas en una estructura de 47 y 74, que ofrece un ejem-
plo quiistico de <«Ringkomposition», donde geométricamente el
orden es perfecto.

En este esquema resume Radermacher la disposicién de los
Thaumata por él propuesta s,

1* parte

4 Wunder an Frauen.
7 Verschiedene Begnadungen.

2% parte

— Enmarcados por proemios que la separan de las partes
primera y tercera.
8 Wunder (Strafe der Siinder).

3. parte

7 Verschiedene Begnadungen.
4 Wunder an Frauen,

Opina también Radermacher que, de no haber quedado mutilo
el final, es imaginable que en el plan concebido hubiera otro capi-
tulo dedicado a la lucha de Tecla contra Sarpeddén y un epilogo.

La propuesta estructuracién, harto sugestiva, resulta, sin embar-
go, un poco forzada. Nos vemos obligados a hacer equilibrios mala-
bares para restablecer la simetria al contar los cuatro 1iltimos mila-

4 Hippolytus und Thekla. Studien zur Geschichte von Legende und Kultus,
Viena, 1916, pp. 121 ss.
% Ibid., p. 122,
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gros operados en mujeres, mdxime cuando el propioc Radermacher
considera que el mimero de los thaumata es treinta, por lo que
suponemos que ¢l mismo estima espurio el fragmento treinta y
uno en que se habla de Jenarquis. Nos interesa, no obstante, sefialar
que esta coleccién es como un collar en que cada milagro estd de
alguna manera engarzado en el anterior y no una mera yuxtaposi-
cién sin cohesién interna. Admitimos también que la precipitacion
fue lo que impidié a Basilio concluir un orden previamente esta-
blecido.

En el micleo central, enmarcado entre el epilogo de los milagros
12 y 20, cuyos relatos, como bien sefiala Radermacher, tienen la
comun caracteristica de ser Strafwunder, no se da soélo esta cir-
cunstancia, sinc que hay ademds una concatenacién de orden con-
ceptual. Los milagros 13 v 14 constituyen en realidad una unidad.
En el primero se anuncia la célera de la martir producida por la
osadfa de Mariano y en el 14 se relata la muerte de este obispo.
En el m. 15 se nos habla de Méximo, obispo de Seleucia. El 16
hace alusiéon al propio Basilic y el 17 se refiere a Dexiano. Nota
comun a todos es el tratar de personajes eclesiasticos. El trinsito
del 17 al 18 viene dado por la férmula: &¢ &2 2pPpibeotépag T&
Aowmdv kal adotnpotépag Ehoye Tiwopleg, #idn Seiktéov, En este
epilogo se previene de lo que Basilio considera lo peor de todo
¥ que, si bien hasta el momento estuvo oculto por la rigidez de
la censura, debe decirse ya: la falta de castidad de unos irenopo-
litas (mm. 18 y 19) y el castigo que reciben de la Santa. La conexién
con el m. 20 es por asociacién geografica. En €l la martir predice la
muerte a un PouvAevtig de la ciudad de Irenépolis.

Pasemos ahora a investigar el hilo de unién de los ¢pdpdrepa
thaumata entre si. El prélogo enlaza directamente con el primero,
en donde narra la lucha contra Sarpedén y su suplantacién. Con
un pequefio epilogo nos introduce en los milagros propiamente di-
chos: TMdvra y&p &An6H e xal Téheaiax t& Tfig pprupog Zotl Te
xal EoTaw Oadpoara. El milagro nimerc 2 referente a la curacién
de una mujer enlaza con el prélogo del 3: fkétw 82 elg péoov duiv
kol &AAn yovh katl binyelofw 16 Sabuo. En el milagro 4 la Santa
cura moralmente al marido de una mujer que acude a suplicarla.
Hasta ahora han sido mujeres las beneficiadas por las curaciones
milagrosas de Tecla. E1 m. 5 comienza: {téov 5& xed mpdg Erépov
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wdhiv Badpatog Epyov, 8 xal adtd pév mepl 11 yeyéviran yhvaov,
Pero agui no se trata de ninguna enfermedad, sino que Tecla honra
a Paula indicédndole el ladrén y el lugar donde se hallaba el cinturén
robado a su hija. De la misma indole es el milagro 6 en que un
ladrén roba una cruz del temple y Tecla descubre el latrocinio.
El milagro 5 es el nicleo que, por un lado, conecta con los milagros
efectuados a mujeres y, por otro, con el motivo del hurto. La
conexién ahora es por oposicién. La martir no reserva sus milagros
a los poderosos, sino que también dirige su atencién a los pobres
y necesitados, pues «;quién pasaria por alto voluntariamente la
obra extraordinparia realizada con Pausicaco, obrero del puerto de
Seleucia?» (7, 576 B). Este hombre recuperd la vista gracias a
Tecla. Este es también el tema del milagro 8 en que un nifio es
curado de un ojo ciego, y del 9, en que queda limpia la ciudad de
Seleucia de una epidemia oftalmica. Hasta aqui los milagros rela-
tados han tenido lugar en Seleucia. Cambiamos ahora de escenario,
nos trasladamos a Dalisando, ciudad que alcanzé su esplendor gra-
cias a la martir (m. 10). En este milagro se narran dos hechos para-
ddjicos (mop&dofa), la visita anual de la Santa al santuario y la
liberacion del asedio a que continuamente estaba sometida: Acht-
oavddv moARdkig kol moAtogklag f) adth dmov udptug EERpTaoE...
100 moAtopkeiv dnoomioaoa. La moliopkia es el concepto que une
este milagro con el siguiente: Zqei 82 uvipn moAiopxiog yeyévnrat,
und¢ 1ol xatd Zehnvobvra Oabuctog dmepidwpev. En el m. 12
Tecla defiende también en Seleucia su templo de las incursiones
de los barbaros habitantes de Lestrigonia.

Resumiendo, hemos observado que los milagros de esta primera
parte se pueden clasificar en cuatro grupos:

1) Curaciones en las que las favorecidas son mujeres (3).
2) Robos (2).

3) Curaciones de vista (3).

4) Defensa de ciudades (3).

Estas narraciones tienen todas un hilo de unién manifestado
explicitamente por medio de la palabra o implicitamente por medio
de una asociacion conceptual. Basilio escribe por asociacién de
ideas. Debié de beber en diversas fuentes para componer los Thau-
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mata y tenemos la impresion de que al escribir un milagro se acor-
daba de otros similares y a medida que los recordaba los iba
uniendo. Esto explica la ligazén que hay entre ellos, asi como la
transicién de un género a otro, lo que se ve con especial claridad
en el milagro 5 arriba comentado.

En el segundo grupo de los ¢obpédrepa parece recoger, con la
técnica de la composicién en anillo, el hilo abandonado en la pri-
mera parte, para presentar de este modo una coleccién sablamente
equilibrada, Con la curacién de una epizootia con el agua de la
fuente del temenos de Tecla, volvemos a los gonbpdrepa ¥ yopié-
otgpa thaumata (21, 604 C). La curacién de un animal es lo que
narra el milagro 22, pero Mariano, hombre ilustre y duefio del
caballo, acude al agua de Tecla no con la fe del creyente, sino
agotados todos los recursos, para probar su suerte (kortd Telpav
p&ihov fi mlotic). En el m. 23 se narra cémo un ilustre chipriota,
habiéndole llegado la fama del agua del templo, acude a ensayarla
como farmace. Comin a estos milagros es una cierta dosis de escep-
ticismo. En el milagro 24 se explica la curacién de un ypopuoriomig.
En el 25 se pasa a tratar de la curacién de unos sofistas. A conti-
nuacién Basilio relata una experiencia personal. Un substrato comin
hay en todos estos milagros, que hace especialmente agradable y
amena su lectura: la debilidad de Tecla por las letras v por los
hombres que a ellas se dedican; esto la impulsa a que, sin reparar
en el hecho de que sean o no creyenies, conceda su favor a todos
por igual. Al final del m. 27 anuncia Basilio la transicién a un tema
que ya tenia casi olvidado, v en los mm. 28 y 29 habla de nuevo
de favores concedidos a mujeres. Asi también se inicia el m. 30;
en €l se dispone a referir en ultimo lugar el milagro realizado re-
cientemente a una mujer llamada Dositea. Pero aqui corta brusca-
mente, haciendo hincapié en la inutilidad de continuar escribiendo
milagros. Repite el ya conocido fopos y compara su coleccién con
el oficio de los buscadores de piedras preciosas; como ellos, debe
él penetrar en el abismo del tiempo y del olvido para recoger sus
materiales (30, 616 C). Finalmente da un catdlogo de hombres y
mujeres piadosas, destacando a aquellos que a lo largo de toda su
vida observaron una conducta acorde con las leyes divinas. Esto,
ciertamente, lo considera Basilio como e! mayor milagro de la mar-
tir (30, 617 B). El epilogo sin orden alguno da la impresién de
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haberse escrito apresuradamente, a diferencia del prologo, cuya orga-
nizacién habia sido cuidadosamente pensada.

A partir de esta estructura que ofrece el conjunto de la colec-
cién, creemos que Basilio escribié obedeciendo 2 un plan, si bien
éste no tenia sus lHmites claramente trazados y dejaba un amplio
margen a la asociacién de ideas y la improvisacién. El verdadero
arte de Basilio est4, como afirma Festugiére ¥, no tanto en la estruc-
turacién rigida que encontraba Radermacher como en la suave tran-
sicién entre los milagros y el cuidado en los contrastes. Que en
este plan entrara la idea de afiadir un epilogo mds completo, para
poner de relieve el cuadro ofrecido por el conjunto de la coleccién,
es muy probable. Sin embargo, urgido por alguna cuestién apre-
miante, no se cuidé el autor lo necesario del final y su redaccién
quedd incompleta.

El fragmento de milagro que sigue a este epilogo nos parece muy
sospechoso en lo que respecta a su autenticidad (31, 617 C-D), Hace
referencia a una mujer llamada Jenarquis, en cuyo matrimonio llegd
a tal grado de virtud, que fue premiada con la siguiente aventura
maravillosa: se le aparecid un personaje que le entregé um libro.
Este libro eran los Evangelios. De buen grado y sonriente los reci-
bié. Pero se sorprendié con el regalo, ya que no conocia ni los
rudimentos de las letras. Qué tipo de milagro realizé la virgen, no
se nos dice en este fragmento. Festugiére cree que el nticleo del
milagro consistiria en el hecho de serle concedido a Jenarquis el
saber leer sin haber aprendido®. Pero en el tcxto sélo aparece la
frase Atel td Pipriov. El resto falta en los manuscritos.

Dudamos de que este fragmento pertenezca a Basilio por cuanto
que: a) dado el orden gque sigue nuestro autor en su coleccién
resulta extrafio que detras del epilogo escriba todavia otro relato
milagroso; b) es un tipo de milagro independiente, siendo asi que
Basilio a lo largo de toda la coleccién presenta los thaumata agru-
pados por temas y engarzados unos con otros; ¢) en los restantes
milagros si alguien se aparece es Tecla. En este caso, sin embargo,
el autor no puede precisar si es una mujer o un hombre piadoso
quien entrega el regalo a Jenarguis.

47 Sainte Thecle, Saints Come et Damien, Saints Cyr et Jean (extraits} Saint
Georges, Paris, 1971, p. 32,
48 fpid., p. 82.
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De aqui que nos inclinemos a creer que se trata de un fragmento
interpolado de otra coleccién hagiografica, al coincidir el nombre
de Jenarquis con el de una de las mujeres que aparecen en el mi-
lagro anterior.

Expuesta la forma global dada por Basilio a su coleccién, pasa-
mos ahora a considerar la estructura de cada thauma en particular.
Basilio nos pone ante la vista cada milagro como un pequefio cua-
dro, perfectamente enmarcado, auténomo en si, pero inserto a la
vez en una colecciéon donde se encuentra en una relacién con todos
los demas. Los que tratan de curaciones siguen un esquema en
lineas generales mas o menos asi: presentacién encomiastica del
personaje que va a pedir el favor a la Santa, explicacidn de la enfer-
medad, actuacién de Tecla, concesién del don y un pequefio epilogo
donde se elogia la dynamis de la Santa y se alaba su humanidad.
Cierran el cuadro, siempre que es posible, el nombre de los testigos
presenciales del milagro.

Basilio no se limita a referir escuetamente el hecho milagroso,
sino que confiere a sus cuadros et mas vario colorido, con pinceladas
sobre la ciudad de Seleucia, sus habitantes y costumbres y la fiesta
de la Santa. Introduce el estilo directo al hacer dialogar a Tecla
con sus clientes, y en algin comentario de tipo personal que inserta
en la narracién. Con el diidlogo da vida a los relatos. Asi, en el
m. 26 comenta la actitud de Aretarco que pretende atribuir su cura-
cién a Sarpedonio (26, 612A-B). En este parrafo lleno de buen
humeor se refleja €l caricter burlén y tolerante de Basilio. Con tonos
irénicamente gorgidnicos ridiculiza la incapacidad terapéutica de
Sarpedén para dar mayor realce a la figura de Tecla, hace el enco-
mio de la Santa y proclama su poder frente al héroe pagano.

Basilio conoce los trucos del lenguaje v no duda en acudir a
ellos cuando para sus fines los necesita. Continuamente emplea la
interrogacién retérica para dirigirse a su auditorio; le comunica
sus proyectos, le anuncia qué tipo de milagros va a narrar y le
hace participe de sus estados de 4nimo y de sus dificultades. Da
un tono muy personal al prélogo, asi como a los mm. 16 y 27, donde
narra en primera persona sus propias experiencias. Todo esto no
son sino topoi al servicio de un fin concreto: la alabanza de la
martir v de la difusién de su culto.



238 MERCEDES LOPEZ-SALVA

Basilio, agudo observador, describe con detalle aquello que mads
le interesa. Por sus descripciones podemos hacernos una idea de
cémo era el templo adonde acudia la gente a suplicar a la mdrtir
(mm. 8, ¢ y 11), de su localizacién geografica (m. 8) y de la sclem-
nidad de la fiesta de la Santa (mm. 18, 19 y 27). En el m. 11 pode-
mos observar sus conocimientos topograficos de la ciudad de Seli-
nunte. Describe cémo la rodea el mar de un foso natural, a la vez
que una escarpada roca que se alza sobre ella la hace inaccesible
a sus enemigos (11, 584 A-B). La descripcién geografica de esta ciu-
dad es esencialmente exacta. Vemos, sin embargo, que estd inserta
en el relato con una finalidad determinada. Era necesaria para €l
encuadre del milagro. Frente a esta descripcidn real de Selinunte,
la descripcién de Dalisando, lugar predilecto de la martir donde
tiene su santuario favorito, evoca inmediatamente al lector la ima-
gen de Socrates y Fedro a las orillas del Iliso, Como en Platdn, la
descripcidén de la naturaleza en Basilio estd siempre en funcién de
un fin. Asi, el paisaje es sélo un pretexto para enmarcar la figura
de la Santa en su recorrido por el cielo en un carro de fuego como
la diosa Atenea.

Muy interesantes también son las descripciones de los estados
psicologicos producidos por las reacciones violentas de la martir®,
Aunque en ellas hemos de contar con la hipérbole propia del estilo
retérico, no cabe duda de que Basilio ha sabido observar y conoce
bien cuéles son las respuestas del hombre al temor y al miedo. Con
estas descripciones de caracter psicagégico pretende Basilio infun-
dir temor vy reverencia en el dnimo de sus lectores. También conoce
el autor el desanimo que se apodera de quien intenta escribir un
libro: el cansancio de acopiar el material, la pereza de redactar, etc.
En el m. 16 describe Basilio su fatiga y desaliento durante la pre-
paracion de los Thaumata. En este relato en que se incluye el motivo

® Cf. m. 20 (604A) & 62 &véotn toooltov £nl tol Sfoug ratakivodpevos,
&g undév &v fpeplg pelvar tol obpatog, Ppoaopod 52 xal xAdvou kal Tpdjou
wévra mAnpedfival & péin. "H te ydp xepoh éxpabalveto, T te Sppata
f8n helmouyobvia mepremhoav@rto, kal § yidooa moplelito kal ol dbdévteg
tratdyouv, kal 7 wopbla Emedde wal obreg dvaldnv, &g xal mpoexmlureiv
Soxelv 100 howmol adpatog mdbeg &, &¢ ombé mivog yadvou xal Srappioviog
dvayraldpevor Palvely ofte ouyvd te kal domhpikra dmwklobavev. Y m. 17
(596 A): dpoxiBoar 1= Kal dhhoypooloat, xal tpépovoat, kal Tiv kapdlav
TEAAQLOL .
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de la inspiracién divina, tradicional en la literatura cldsica ®, el autor
testimonia con realismo su abatimiento (16, 593 A). A partir de lo
expuesto se colige que Basilio emplea la descripcién siempre que
tiene datos exactos para realizarla, v que no se detiene en ella por
mero placer literario.

4. LENGUA Y ESTILO

Examinaremos en este capitulo algunos de los rasgos retéricos
de la obra de Basilio. Los Thaumata, destinados a la difusiéon de un
culto, tienen que cumplir el cometido de llegar al mayor nimero
de personas y la unica manera en el siglo v de causar impacto en
los lectores es el empleo de los recursos retdricos que buscan la
mocién de los afectos.

Uno de los recursos de Basilio es acudir a la interrogacién retd-
rica. Mediante ella realza la ambigiiedad de los ordculos paganos
{564 B ss.), presenta Ia actuacién de la martir (4, 572 B y 20, 601 C)
y pone de relieve su intencidén cerigmatica, contraponiendo las obras
milagrosas de Tecla a las de las divinidades paganas (564D ss.; 2,
588D y 24, 608 D). Pero tales preguntas, a su vez, dejan entrever
un cierto escepticismo en el ambiente, ya que de lo contrario el
autor no haria tanto hincapié en las virtudes de la Santa. Emplea
también Basilio la pregunta retérica en la introduccién del relato
(7, 576 B), con lo que éste cobra desde el principio una especial
viveza que estimula la curiosidad del lector.

Es propio de los apologistas poner la retérica al servicio de la
religién, especialmente en el Oriente Bizantino donde el espiritu
era mas propenso a las disquisiciones especulativas. Que a Basilio
las cuestiones de retérica no le eran ajenas, es evidente. Conoce
las virtudes del discurso citadas por Teofrasto (EXknviopde, codv-
vela, MpEmov, koTaokedr), kbopog), asi como los esquemas prefe-
ridos de Gorgias: el homoioteleuton, la antitesis, el paralelismo y
la isosilabia son utilizadas continuamente en los Thaumata.

Basilio gusta de la antitesls y del paralelismo. En el prélogo
continuamente contrapone las excelencias de los santos cristianos a

% Cf. L. Gil, Los antiguos y la inspiracion poética, Madrid, 1967. Cap. XIX,
«Poesia y ensueiios, pp. 115-122,
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los «shortcomings» de las divinidades paganas (cf. 564 D). Escribe
en cortas frases antitéticas introducidas por las particulas pév... 8¢,

I, 568 A: &yvolg wév &V TéMwY, &yvolg & & Tob PaociAedovrog.

9, 580 B: &viobol piv pet’ olpwyfg xal dakpbwv, xatiobor b &
ped’ Mbovig kol doforovylag.

565C: of piv ki a1 eb mBelv, of & wod maxp’ adTHV THV

ed memovBbtwy drnkodTEC.

3, 569B: o010 p&v Og Xplotaviy, tobto & kel dg deouévn
Aboewg Thig TéTe Mpogdepodong adTiv &véykng.

20, 604 A: 4 pev &méotn, & B& dvéoty (obsérvese, ademds de la
antitesis, el paralelismo, homoioteleuton e isosilabia).

Construccidn antitética vy homoiotelenton: &viobov piv odv pe-
ponkéowy  d¢Baipolg, kotwolor 8 dvemtuypévolg Toig pAegpdpolg
(9, 580 E).

Antitesis y parisosilabia: tfj¢ utv ldoewg Etuye, tfig b2 Gosfelag
odx &mnAA&yn (26, 612 A).

Antitesis, paralelismo, parisosilabia y homoioteleuton: obite HE
*lovbadous EpbehbTrato obte Xpuotiavods &rectpégero (I1, 568 B).

Polisindeton: &v tabty még T Emelystan kal dotdg xal Eévog,
xal &vip, kol moadlov, xal dpxov, kol &pydupevog, xal otpotn-
vyég, xal otpatidtig, xal Snpaywyds, kot 1&:dhng, kol véog
kal TpeoBbmg xal vawtlhog xal yswpyoe (18, 596 C-D).

Hipérbaton: § 16 vuxtiaiov 100 ¢o1dg 100 xal oV abtfig xaTa-
A&umovtog &el xBpov Ehaiov (26, 610 D).

Litote: obtx &yopt (4, 572A), odx &meotpdon Thv ixeolav, ob v
&xaupov The yvvaikog iulonoev &buplav (4, 572B) ob xoBoapde
Ad6uevoe (5, 573B), péhiota olig &v oloBnron o0 pérpia wANp-
puehobvrag kel SuoosPobvrag, wed £lg T t&v abtfic éumapolvodv-
tog KEWnAi@v... ob pixpd piv anédeiig (12, 588 B), én’ Exelvag
elyev o0 kaAdg (4, 572C), od p&hra tobrou xelpovog (14, 589 A).
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Parequesis y aliteracién: névteg vevedkapev, kol glg yovu kexAl-
kool pév of éxxinolal, kexAikoor b2 méhewg xat &ypol, xal kdpoi,
kal ofpor (12, 588 A), &g kad Tob¢ yproapévoug adTolg MoAAfg &el
mAnpolobo THig dmoplag, Wi Eyovrag &mwg ¥pijoacbal Tolg XpT
cfeiowv adtoic fi kol xpnoapévoug ... (564 A).

Paronomasia: xoBanep 610 latpold kal odnpiouv TpnBévrog kal
obv Emorhpp tpwdivrog (8, 577 C). Un juego de palabras hay en
28, 613 D: fj KaAAlotn kaAhloty 16 popdf.

Andstrofa: figura usada con frecuencia en el estilo biblico; termi-
nada la expresién de un concepto, recoge la palabra mas fundamen-
tal y la repite para explicitar el concepto anterior: mplv 3mep &md-
Aeagv dvekoploato' &vekoploato 6& obrwg (8, 576C); d&@pbov
dvoflicol mapaokevdlel mopockevdler &2 olte méppw, obrte Ev
drhorple YoOpe, &AN' &v {nep TONE M&Av adtic £0TL TS Tépevog
(21, 604 D); # pdptug &noAA&tet 100 KIvBOvou TOV &vBpwTOV' &ah-
AdreL 62 oltwg (24, 608 A).

Climax: en el m. 2 (568 C) se describe la enfermedad gradual-
mente hasta llegar al kol éxivirog fv. En el m. 8 un nifio cegado
de un ojo es conducido al templo por su nodriza, quien al suplicar
a la martir mostrandole el trauma, describe las cualidades de la
vista v desemboca en un excursus sobre sus excelencias {8, 577 A),
muy probablemente aprendido en las escuelas de retérica.

El homoioteleuton, una de las figuras mas empleadas por los
escritores cristianos, aparece con frecuencia en los Thawmata. Nor-
malmente a final de periodo, pero a veces en medio del colon, ter-
minando éste de manera diferente a la esperada. Asi en: &vioGol
pév pet’ olpwyfig xal dakpbwv, xotiobol 82 ped’ Hdovig kol boko-
hovylag.

Homoioteleuton y climax: en cada colon aparece graduaimente
mayor namero de silabas: # peylotn OéxAa, mopolox, &el ¢ot-
1Hoa, 1AV deopévewv Emalovoa, mavtoté Te xal névrog &pBbveg
Epopdoa (565 A).

III.— 16
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Homoioteleuton al principio de cola: &g 5¢ ol ouvpPoviedBev,
i xal ofkofev kivnBiv 1d ydveuov, dvexoplobn te glg 1oV vedv xal
£6eM0n Thg p&propog (2, 568 C).

Homoioteleuton y parisosilabia: obte 52 *lovdalovg éBdehdTTETO,
obte Xpiotiavode dneorpépeto. En la frase siguiente el verbo apa-
rece al principio: &mhavaro b2 mept 16 Mévrag kal whvra con el
fin de resaltar la indecisién en que se hallaba la protagonista de
este milagro.

Homoioteleuton y aliteracién: 1ég tdv moheplov Bpeig xara-
oTpépooa kal xaramAffaox, xal tob moAlopkeiv dmootioaoa. (10,
582 A).

Basilio, como vemos, conoce y utiliza en sus escritos las princi-
pales figuras ensefiadas por Gorgias. Su sintaxis es simple, de frases
cortas unidas por kai, con sencillas subordinadas participiales. Busca
un orden. No obstante, le gusta variar, transmutar repentinamente
la secuencia normal de las palabras. Los perfodos finales por lo
general son mas largos. Intenta escribir de manera llana, pero tras
la aparente sencillez se oculta el autor que ha pensado el modo
mis apropiado de hacer agradables y amenas sus narraciones. El
juicio que sobre el modus dicendi de las homilias de Basilio de
Seleucia emite Focio (Cod. 168, p. 116 A 10 ss. Bekk) encaja perfec-
tamente al estilo de los Thaumata, lo que es otro argumento que
afirma la coincidencia entre el autor de las homilias y el de la
coleccion de milagros.

Pasemos ahora a considerar algunas particularidades morfolé-
gicas y de vocabulario que presenta nuestro texto.

En morfologin ha de sefialarse la vacilaciéon de Basilio entre Ia
declinacién jénica y 4tica en la palabra stemplos, inclinindose pre-
ferentemente por esta ultima .

El dual aparece empleado incorrectamente en 18, 586 C,

La oposicién entre &\Aog (uno entre varios) y grepog (uno entre
dos) se ha perdido. El uso de Eregpog se ha neutralizado. De forma

51 Frente a la forma panhelénica y de la koiné vdog utilizada en 3, 569 B;
25, 609B: 12, 568B y 28, 613C la forma Atica véwg aparece en 2, 568C; 7,
576B; 8, 576B; 11, 58t D; 12, 585B; 13, 592ZA; 15, 592B; 18, 596 A; 19, 600 B;
19, 600D; 21, 604D; 24, 608A; 29, 616A y 29, 616B.
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incorrecta aparece este pronombre en 12, 588 C; 14, 589 D; 18, 596 C;
19, 600A y 29, 613 A. En 24, 612 A (mpdg Etspov Emepns mpbowmov)
se podria pensar que Basilio en este momento temia solo en su
mente a estos dos taumaturgos, Sarpedén y Tecla. En este caso el
Etepog seria correcto. Pero sabemos con certeza que Atenea y pro-
bablemente otras divinidades curadoras recibian culto en la acré-
polis de Seleucia. Estos datos, a mas de los otros ejemplos registra-
dos, nos inducen a pensar que en esta ocasion de nuevo Basilio
empled Etepog cuando debia haber usado el pronombre &ilog,

Vocabulario. — Basilio elige bien las palabras. Le gusta variar.
Procura que su prosa no sea monétona. Utiliza voces cldsicas en su
sentido etimolégico, asi como también términos especializados de
la literatura cristiana.

Palabras rara vez usadas en la literatura griega:

xateEewiebopon (19, 100 B): solo en este lugar de los Thaumata.

Emywiebon (8, 577D): sin registrar ni en el Greek-English Lexicon
de Liddel-Scott, ni en el Patristic Greek Lexicon de Lampe, ni
en el Greek Lexicon of the Roman and Byzantine Periods de
Sophocles, ni en el Thesaurus Graecae Linguae.

veotehhe (18, 596 C): sefialado por Lampe como hapax en griego
patristico; solo aparece en clasico en Plat. Phdr. 250E y Lc.
Meretr. 11,2,

Amovyée (20, 604 A): tnicamente en Lib. Decl. XL 15 y en Bas. Sel.
V. Thee. 1 (PG 85, 537D).

negpoohétou (4, 572C). muy rara vez usada en griego clasico. Lo
emplea una vez Ps. Calilisth. en IIT 22 (LS). En griego patristico
atestiguada s6lo en este lugar de los Thaumata.

VOROGELTAPLOV {10, 571 A): en griego clasico se encuentra en E. TT.
252,

Enympedw (4, 572 C): sélo en este Iugar de los Thaumata {(Lampe).
Otro testimonio en loseph. Ant. Tud. XX 7, 3.
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émyaupbde (13, 388 D). atestiguada en época imperial. En literatura
patristica Lampe remite a este lugar de Basilio.

&ndérvog (18, 596 B): Basilio la emplea para sefialar el altimo dia
de la fiesta. Lampe afirma que corresponde al octavo dia. Apa-
rece también en Hdt. VI 130.

éxmopmedel (24, 612 B): formacién de época tardia, empleada con
frecuencia por los escritores cristianos; atestiguada en Luciano
de Samosata (Dom. 11) y en Lib. Decl, X 15.

Términos de contenido especificamente cristiano:

¢voxiptée (10, 581 B): «danzar de alegria». Ausente en la literatura
clasica. Reaparece en Basilio el Grande y Criséstomo.

obvagilg (18, 596 C): «asamblea religiosa». Nétese el afan de distin-
guirla bien de la guvaywyn judaica.

ppovriothpiov (30, 617 A): término acufiado irénicamente por Aris-
téfanes en Las nubes (94, 128, 142, 181, etc.). Perdido el matiz
burlesco, designa cualquier lugar de meditacién, especialmente
los monasterios de los ascetas. Lo usan los Padres de la Iglesia,
y ha pasado al griego moderno.

gokthplov (15, 592 C): «lugar para rezars, «oratorios. Basilio lo em-
plea con valor adjetival, Esta palabra entra por completo dentro
del léxico cristiano.

Basilio al moverse tanto en el campo de la cultura cldsica como
en el de la cristiana maneja un rico vocabulario. Busca ofrecer lo
nuevo, saliéndose de la rutina; incorpora palabras caidas en desuso
o relegadas al olvido. Su vocacién por la filologia no se reduce a la
admiracién de los fil6logos que, a través de Tecla, manifiesta en los
Thaumata. Emplea los vocablos en su sentido etimoldgico y de esta
forma da a conocer al lector el origen primitivo y la procedencia del
término. La palabra totopeg (565 C) en su acepcién de testigo ocular
remonta a *Fi5- Twp, nombre agente de olba, lopev, de donde en
altimo término deriva nuesira palabra «historias»®2. En el m. 3 se

2 En este mismo sentido de testigo ocular se encuentra en Homero: I
XVIII 501 y XXIII 486.
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cuenta la historia de Basiana de Cetidia, tomada como rehén para
garantizar la paz contra las piraterias. Esta mujer es salvada del
suicidio por Tecla. Su hijo Modesto, refiere Basilio, gobierna la ciu-
dad como ep6nimo de la paz. Con esto da la etimologia de la ciudad
de Irentpolis. Esta misma ciudad es nombrada en el m. 18 (5396 C)
bajo la forma incorrecta de E{pnvounéiewg por analogia con ‘Hhiod-
mohtg, €tc. El origen de Seleucia no se le oculta a Basilio. En el
m. 7, 576 C recurre para nombrarla a su fundador (xal péprtug tob
Batparrog § obumooa Tehedkov mdAlg, finep xod matple kv dxelvep
xod méAic). De nuevo se cita al epénimo de la ciudad en el m. 15,
592 A (kot& tabtyy THv Zeledkov méAw). En este mismo milagro
explica nuestro autor cl origen del nombre de la ciudad de Dali-
sando. Para ello ha de remontarse a la mitologia (xal y&p &k p.Gg
néhewg Hppovio THG Aaparldog te kai Zdvba 100 “Hpakiiog 1ol
'quau‘rpbc,,)vog). Hofer en Roscher (Myth. Lex. IV 328) afirma que
es casi seguro que bajo los nombres de Damalis y Sandas se haya
de entender el nombre de la ciudad de Dalisando, contraido a par-
tir de A&paitg + S&vdog en Ac{pa)iioavba, © bien Ac(uc)iloav-
bo¢. Sobre estas divinidades apenas tenemos noticias, pero es posi-
ble que Basilio poseyera mejor informacién sobre ellas y su conexion
con la ciudad de Dalisando.

5. CITAS Y REMINISCENCIAS

Las citas y reminiscencias literarias, cualquiera que sea la obra en
que aparecen, tienen sus motivaciones, ya sean meramente intelec-
tuales, psicolégicas, sociolégicas, propagandisticas, etc. Esta motiva-
cién es muy compleja cuando se trata de las citas paganas que
inserta un escritor cristiano en sus escritos. En cualquier caso se
debe estudiar la mentalidad del que cita, lo citado y finalmente des-
cubrir sus primeras y segundas intenciones. Una obra muy intere-
sante a nuestro juicio a este respecto es la de W, Krause .

Una primera distincién importante es si la cita aparece en obras
especializadas, en cuyo caso obedece a razones cientificas o en obras

$3 Die Stellung der frithchristlichen Autoren zur heidnischen Literatur, Viena,
1958,
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de divulgacién destinadas al gran publico, donde su aparicion reviste
caracteristicas especiales. Este es nuestro caso.

Analizaremos en este capitulo los autores manejados por Basilio,
Ia frecuencia de sus menciones y después trataremos de descubrir
el porqué recurre a ellos nuestro autor. Distinguiremos la cita direc-
ta, donde se reproducen textualmente las palabras del autor citado,
de la indirecta, en que no se menciona el autor o de alguna manera
se ha modificado algo de lo que dice, aun reconociéndose la fuente.

Citas direcias:

Homero:

Iliada X 496: xod xaxov Bvop xepaAfigy Enéorn (20, 601 C).

Iliada 1 365: oloBor 1l § tor tabt’ eldulpy mévt' &yopebw;
(24, 608 B).

Itiada XVI 154: § xal Bvnrdg Edv Ened’ Inmolg dbavérolol
(30, 617 A).

El autor pretende con estas citas dejar constancia de su conoci-
miento de la cultura clasica y demostrar la predileccién de Tecla
por las letras. Basilio siente un placer especial al citar directamente
a Homero y, si consideramos que toda obra es reflejo del espiritu
de su autor, su aficién al poeta queda demostrada con el gozo que
le hace sentir a Tecla, cuando escucha la respuesta en verso homé
rico de Alipio,

Estas citas hablan por si mismas del gran prestigio que debia
de gozar Homero entre los seleucienses del siglo v. Fenner afirma
que Basilic se le sabfa de memoria y sélo necesitaba encontrar un
pretexto para recitar uno de sus versos .

Cita biblica (sélo aparece una): Salmos, 148, 8: o0& nlp, 0d yé&ho-
L, ob Yrbdv, od kpbotohhog, od mvedpo kotouyldog (30, 617 A).
Hemos de hacer notar que Basilio ha tomado las palabras del salmo
acomodando el sentido a su fin.

5 Op. cit. en la nota 29, p. 7.



LOS «THAUMATA» DE BASILIO DE SELEUCIA 247

Ademas de estas citas literales, hemos de anotar los pasajes de
los mm. 10 (581 C), 21 (605 A), 24 (608 C) y 28 (613 C) que aparecen
entrecomillados en la edicién de Migne. Pensamos que muy proba-
blemente son citas textuales de la literatura hagiografica de la época
o que pertenecen al acervo de dichos y tradiciones entonces en boga.

Examinaremos ahora las influencias que los autores anteriores
han ejercido en Basilio. Los ecos de Homero, Herédoto, Tucidides
y Platén se encuentran a lo largo de toda su obra. Sus reminiscen-
cias y resonancias son multiples. Nuestro objetivo en este capitulo
es sefialarlas. Recogemos el material que en su disertacion De Basi-
lio Seleuciensi quaestiones selectae de la Universidad de Marburgo
nos ofrece Fenner sobre este tema %,

Resonancias y reminiscenclas homéricas: Que Basilio conoce y
admira a Homero es evidente. Lo deducimos no sélo de las citas
ya mencionadas, sino de los ecos homéricos que se encuentran en

su obra:

Morfologia:

wAn8bog (18, 596 C): genitivo homérico.

Vocabulario:

Auvoontip (18, 597 B): vocablo muy poco usado. Empleado por
Homero en Ii. VIII 299.

AAlPorrex (11, 581 B): siempre aparece en Homero como epiteto
de piedra (cf. Il. XV 273, 618; XVI 35; Od. IX 243; X 87;
XIII 196).

&vrl tAc alyldog kol Guoavoéoomg &omideg (9, 585D): evoca
los atributos de Apolo y Atenea (cf. Il. XV 229; V 738 ss,;
XVIIT 204; XXI 400; PG 85 I, 557 B).

55 Ibid., caput 1 «De Basilii veterum studiis», pp. 11-34,
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La férmula empleada en el m. 10 g¢ tfic kopudfic Tabtrg Inmoug
Evruvopévn piensa Fenner que también es homérica®, ya que una
construecion muy semejante se observa dos veces en la [liada (V
720 y VIII 382) y una vez en la Odisea (XIII 17).

Lo referido por Basilio en el m. 29 (613 D): Baoowavy y&p tig
mpag tobg olkelovg adtiic BueveyxBeiok mote, wal pxpd Tive tdv
olketov adtiig xpvodlov dpelopévn kol ola del yepvATidL yévoito
yoveukt, Toabra 62 fiv daxkrOhior xal mepidéppon p.ncp& evoca el
parrafo de la Iliada XIT 432 ss.

&AN" o4d> b¢ Eddvavro ¢dBov moifjocn CAyoudv,
GAN" Exov &g te tdhavra yuvh) yepviitig &Andig,
i 1e orafpdv Eyouoo kol elplov dudle dvérket
lodtovo” tva mawoly &eikéa poBoév &pnToi.

El viaje de Tecla en el carro de fuego del m. 10 (581 A) recuerda
el de Atenea y Hera de la [liada (V 745 y VIII 389).

Finalmente en el m. 12 (585 B-C) se narra una devastacién de la
comarca ¥y un saquec del templo. El micleo de verdad que inspiré
este milagro lo debié de constituir alguna incursién de los belicosos
isaurios. Basilio los compara con los indigenas de Lestrigonia, ciu-
dad mftica de la Odisea, aludiendo a lo que se cuenta de sus feroces
habitantes en Od. X 60 ss. .

No sdlo Homero, sino también otros escritores de época clasica
han dejado huella en la obra que estudiamos.

Hesiodo: Se le alude en el m. 30, cuando Basilio menciona las
mujeres cuya vida se ha distinguido por su piedad debido a la
gracia de Tecla; después de enumerar el nombre de algunas, desiste
de su empeifio, ya que, de no hacerlo asi, tendria que escribir un
catdlogo al modo de Hesfodo: & olite xarohéysiv por xoupébe, et
phmov xad® ‘Holobov &po kol adtdg Bovholpny yuvaikdv dprotdv
&ptl katdhoyov yploelyv.

Herédoto: A Herédoto le da en el prélogo de los Thaumata el
calificativo de #&wotov. Para recalcar la ambigiiedad de los oréculos

% Ibid., p. 16.
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paganos, Basilio aduce el ejemplo de la consulta de Creso al oriculo
de Apolo en Delfos y, con el fin de acreditar su aserto, invita a los
que no le creen a buscar los testimonios en el agradabilisimo Heré-
doto: xal el 11 dmotoln pot, dg Tabra elpntal T Mapd Tfg PeA-
tlotng Mublag, kal yeyévnim mapd 108 Kpoloou, AcBdv tov b
otov ‘Hpdbotov, &kel &v 1&g mepl Tobtav Exkheyéobw nlorerg (564
C-D).

En este caso Basilio se sirve de un escritor pagano para reforzar
su demostracién. Es un tipo de cita que Krause calificaria de «Auto-
ritdtszitat» ¥, El hecho de citar a Herédoto en el prélogo le sirve
para dejar bien sentada la inutilidad de los oriculos paganos, con-
firmada por las propias palabras del historiador (cf. Hdt. T 50 ss.).
Esta cita, asi como su colocacién al principio de la obra, tiene un
claro valor apologético, Pero esto no impide pensar que Herddoto
debfa de serle bien conocido a Basilio y muy de su agrado. De lo
contrario, el calificativo #{5iotrov no tendria ningin sentido. Avan-
zando en los Thaumata encontramos pasajes que nos confirman que
nuestro autor le habia leido detenidamente. Paralela a la narracién
del m. 11 (292 B) es la toma de Sardis narrada por Herddoto (I 84,
92). La muerte de Orencio (18, 301 BC) nos trae a la memoria el
relato de la muerte de Policrates de Samos (Hdt. III 1234). La
palabra #ifnd6v qQue encontramos en el m. 12 (585 B), de muy raro
uso entre los cldsicos, aparece dos veces en Herddoto: I 172. — &v-
BOvtee 1& Smha &mavieg Kadvor Apndév, y en VI 21.— Fupépiog
vép &hodong Hmd Kpotownréwv Mdfoiol ndvteg ndov dmexel-
pavto tdq xedarde kod mévBog péya mpoosdikavto.

Trédgicos: Basilio emplea también términos tomados del vocabu-
lario de los tragicos :

Caypuoog (12, 585 B): «rico en oros. Palabra formada por el
prefijo fa- intensificativo y xpuodg empleada cuatro veces
en Euripides (Alc. 498; Iph. Taur. 111; Rhes. 370, 439).

ypuonAdrog (18, 597 A): frecuente en los tragicos, pero muy
rara en otro autores (cf. Aesch., Eum. 182; Sept. 644. Soph.,

5 Op. cit., p. 53.
58 Fenner, op. cit., p. Z1.
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Oed. R. 1268; Trach. 924. Eur., Andr. 166; El. 713; Hypp.
862; Ion 25; Iph. Aul. 1565; Med. 919 y 786; Phoen. 62).

Stppniatoboay (10, 581 A): tomada, segin Fenner, probable-
mente del Ayax (v. 845) sofocleo:

ob & & Tév alndv odpavdv Bigpniardy.

En el m. 12 (589 C) Basilio narra las disensiones entre Mariano
de Tarso y Dexiano de Seleucia provocadas por haber prohibido
el primero a sus fieles acudir a la fiesta de Tecla en Seleucia. Esto
ofende la dignidad de la martir que castiga con la muerte la osadia
de Mariano: ofite ydp &lg mepmtiv § Extnv fuépav & Kamnaveldg
oltwg &neflow T Bpachtmu TadTy. Pensamos que al escribir este
milagro Basilio tenia en mientes Los Siete contra Tebas de Esquilo;
identifica la insolencia de Mariano con la de aquel Capaneo que fue
fulminado por el rayo de Zeus al intentar escalar las murallas de
Tebas. Hemos de hacer notar que lo que mas sobrecogié a los con-
ciudadanos del obispo fue la rapidez con que siguié la muerte al
aviso de la venganza de Tecla. Fue todo instantdneo. La rapidez
de los acontecimientos recuerda la fugacidad del rayo. Motivo que
se suma para hacernos pensar que la fuente de Basilio en esta
ocasién fue dicha obra.

Tucfdides: Una reminiscencia tucididea encontramos en el m. 3
(569 B-C) en que una enferma, abrumada por sus dolores y por
el sofocante calor del verano, decide tirarse a un pozo: Nuxtdg &2
imAaBolong, kol Thg ¢Aoydg Emrtabelons, fioxohhe uiv Thv &pxhv,
dg &v xal douviBng, ol duymogeito, xal &oBpatoc EmAnpoiro,
kol {BpdTL kaveppeito... Téhog &8, Og évikdre TP Kaxd dpunoe
ptv &ni Tl mote 1AV mopokeipévev ¢ppedtev, & kol Podd kol mAe-
eoov fiv Gboti, &g Eyxupotioal te 1obTe kol évvAfooBal, fj xal
&romviyfivaw tobte ydp fiv 16 mévtwe fobpevov Tol kexol mépac.
Reproducimos a continuacién el parrafo de la descripcién de la
peste que nos evoca (Tuc. II 49, 5-6): td 5& 2vrdg obrwg £xdeto
bote pAte 1AV mhvo Aemtdv lpatlov xal owvddvev tag EmPoldg
und> &AAo T § yopvol &véyeobon, fiblot& e &v &g Bdwp Puypdv
opag adtodg pimretv, xed moAhol Tobro IOV HeAnpévev dvBpdmwy
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kol Edpooov &g pptate, Tf Slyp &madoty Luveydpevor wal Ev TH
Spolep kofewotikel 10 te mAéov kol EAcogov moTOV.

Platén: Norden ¥ afirma que basta con encontrar en un escritor
cristiano del siglo 1v (la época en que se ha llegado a la reconcilia-
cién del helenismo y el cristianismo), cualquier leve semejanza de
expresién con Platén, para poder afirmar sin maés que dicho escritor
le conocia. Esta afirmacion es totalmente valida al acercarnos a los
milagros de Basilio. Por su formacién eclesidstica debié de estudiar
profundamente a Platén, puesto en candelero en el siglo v por los
Padres de la Iglesia que utilizaban sus escritos para fundamentar
la doctrina cristiana de la inmortalidad del alma. A esto afiadamos
su admiracién por la antigiiedad clasica y comprenderemos hasta
qué punto es légico que en este humus cultural Basilio estuviera
familiarizado con el filosofo, ¥y que, de un modo mas ¢ menos in-
consciente, surgiera en él la forma platénica de escribir. El adjetivo
Boaupootée Con que califica a Platén indica suficientemente en qué
concepto le tenia.

Sefialamos los parrafos donde son perceptibles sus influencias.

En el m. 10 (581 A-B) Basilio describe el lugar sagrado de Tecla
en Dalisando. No cita a Platon. Pero la lectura del Fedro delata
abiertamente cudl ha sido la fuente donde se inspiré Basilio para
esta descripcién. Reproducimos a continuacion ambos textos:

Basilio describe asi el lugar
elegido por Tecla:

d¢ &v xafoapd Te kol dudide-
&l xotaywyl kelpevov. 1& TE
y&p &v adti SévBpa moAA& te
kol OymAd kal dupiaef ked &p-
PLOaA R wod koA Alkapmer.

En el Fedro (230 B-C), al llegar
al lugar deseado, exclama Sécra-
tes:

vy v "Hpav, kolf) ye § ko-
Toywyl. B T ydp mAdrtaveg
albtn péA’ &uolhahc TE  xal
BymAf, tob te &yvou Td Gpog
ket 10 oboxiov mdykohov, Kol
&g dxpfv Exer Tiic &vong, dag
&v  edwdiotorov mapéyor TV
oMoV,

3 Antike Kunst-Prosa 11, Stuttgart®, 1958, p. 479 (nota),
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af 16 af mnyal moAhal 1e xal
Xapiforator kol pdda  poyped
6batog ¢ &€ Exdotou ¢utol Te
kol métpog, ¢ elnelv, Exdotng
éxBiovoal 18 wal Buaxppéouvom
kal abtdv meplBéovoal Tdv vedv.
& te ebmvouv 1ol TodmMOu O¢
noAd TE kol Atyupdv kol dyo-
MoV § Te Omép kedakfic @dN
dpviBov @¢ pdia Bauvpcoic Te
kod xotaBédal Lkovi) odk dvei-
pévov poévov #dn kal Tpudnidv,
GAAG yap kol katnef kol kate-
otuynuévov &vBpwmov. f| 1e néa
nohin Te xat Bopthvic kel mo-
Adypoug Emkeyvpévn Tf yH kol
&vanadeoBon mavti mapéyovog,
kal &vbpl wod yuveukl kol mal-
8loig d&Bbpovol wod  Pookruaot
vepopévolg.

MERCEDES LOPEZ-SALVA

i te af myy yopieotdrn Omoé
tfig mAardvou pel pdha puypod
fdatog, &Hote ye 1O mobl Texu’-
paoBal’ Nopgpdv 1€ Tivev kol
"AyeA@ou lepdv dmd TEV KOPHV
Te kol Gychp&trov Eoikev elvon.
el &' ol podAel, 6 ehmvouv 10D
16r00 &O¢ dyammrdv xal 0¢pddpa
fib0' Bepvdv te kal Avyupdv dmn-
xel 1@ 1dv tETTiyev YXopd.

névtwv b2 koupdtatov 1o Tiig
néag &1t &v fpfua mpoodvrel
trovly mépuke KaTaRAvEVIL THV
KePoATV Toyk&Awg Exelv. GOTE
&plotd ool EEeviyntal, & ¢lhe
Gaibpe.

Una reminiscencia del Fedro encontramos también en el m. 21
(604 B). Se va a relatar una epidemia de ganado. Era el verano:
Bépog fiv kal tettiyeov @b kol moAdg & fHjAweg Ondp kedahic
oréywv, kol Tig Enevépeto Popela vboog. Los tres conceptos de
esta frase: eé_pog, TETTiYWOV 5236{]‘ ﬁ?\tog ¢}\éyc.)v nos inducen a pen-
sar que Basilio, al escribir esto, tenia en su pensamiento las frases

del Fedro:

230C:
258 E:

feptvdv TE kol Alvyupdv OTNYEl 1O TAHV TeTTiywv Xopd.
kol &pa poi dokobowv, dg &v 1H mviyel Omép kedpohfiq Hudv

ot Tétriyeg, &bovree, kal dhAflog Bioadeyduevol, kabopdy

xod Audg.

262D: ol dmep xedarfig Qbol.

Al comienzo del m. 18 el autor nos empieza a describir el tltimo
dia de la fiesta. Muchos acudian a ella. Los participantes, llenos de
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fe, salian de alli «renovados» en cuerpo y alma: kal TOXOV TV
Beiov puotnplov drneAdziv fiywxopévog, kai domep T VEOTEANG
dvaxavioBele kal odpax kal gouynv. El vocablo vezotehng («recién
iniciado») delata también el influjo de Platéon. Aparece en el Fedro
250 E: & piv olv pf veoteANg ) Siedpbappévog odk bEéwg EvBEvbe
ixetoe Qéperon mpog adTd TS K&AAog, Bedpevog adrod TV TfbE
¢nwvoplav... xtA. En la literatura griega profana aparece esta pala-
bra en Platon y en Luciano (Meretr. 11, 2). Basilio podria haberla
leido en Luciano, pero la frecuencia de citas platdnicas, especial-
mente del Fedro, nos induce a pensar que la tomé de Platdn. Pos-
teriormente no vuelve a aparecer.

En el m. 25 (609 B) se va a relatar céomo dos sofistas, Aretarco
e Isocasio, seran curados a pesar de su falta de fe. Basilio se jus-
tifica, «de esto no tenia ninguna culpa la virgen», como diria Platén:
&motog dv, TeTOXNKe Badpatog mapd THg pdpTupog, pepévnxe b2
&miotog. dAN’ f adtic 1év Pouvdopivev, He mob ¢notv & Baupaotdg
Mi&rov, f 82 péptog &valtiog. Encontramos estas palabras en
La republica X 617E, cuando hablando de la reencarnacién del
alma en una nueva vida Laquesis echa la culpa de la mala eleccién
al que elige y no a la divinidad: oitia ZAopévou, 6zd¢ &vaitiog.

Todavia sefiala Fenner ® algunos lugares en que Basilio parece
imitar el modus dicendi platénico. Asi, el estilo del m. 23 (605 D)
es muy semejante al de Critén, 50 A ss. El tono retérico de Basilio
en el m. 26 (612A}: elta, & coddtoTe kol EuppovEioTate comotdiv
kol adtdv tov Nopylay fuiv dvarvéwy od mapéoxev, &AAd... kth.,
mas se debe, piensa Fenner, a las lecturas de Platén que al mismo
Gorgias.

Los ingredientes platénicos en los Thaumata de Basilio son, pues,
abundantes. Esto no nos extrafia si pensamos que Platén fue uno
de los autores que mas han influido en escritores de la talla de
San Basilio el Grande, Gregorio Nazianzeno y Gregorio de Nisa 9,
Aparte de esto el Fedro fue objeto de la especial atencién de los
tratadistas de retérica®,

© Op. cit., pp. 19 ss.

6l Cf. Th. L. Shear, The Influence of Plato on Sant Basil. Diss. Baltimore,
1906, pp. 15 ss.; R. Gottwald, De Gregorioe Nazianzeno Platonico, Diss. Vratislav,
1906, pp. 26 ss.: C. Gronau, De Basilio, Gregorio Nazianzeno Nyssenogue, Pla-
tonis imitatoribus, Diss. Gott., 1906, pp. 47 ss.

6 Cf, L. Gil, notas a la ed. del Fedro, Madrid, 1957, pp. LIX ss.
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Entre los escritores de época tardia Basilio parece hacer una
alusion o citar veladamente a Filén de Alejandria en €l m. 8 (577 C)
cuando bajo la férmula ginow Tig &v llama a la nifia del ojo «el ojo
del ojo»: v kdpnv... fiv kol &pBodpdv elnot Tig &v d¢pBaipod.
En el libro de Filén sobre la creacion del mundo, p. 15M (22, 5 ss.
Cohn), leemos: &ni 8¢ ndowv, og EAéxOn, 1oV &vOpwmov (sc. deus
creavit), § vobv E&Eaiperov Edwpeito, Yuyfic Tiva Ypuxiv xabdmep
k6pny v ¢BaApd kol y&p tadtnv ol Tag GOOELg TRV MPAYRETOV
dxpipéotepov Epeuvdvieg O¢Baipod Afyovolv d¢Boaipdv elvean .

En el m. 2 al describir el suave frescor que deja la martir tras
su paso hace referencia a la geografia de Estrabém (XVI 2, 6).

Conoce la Historia de Dionislo Siculo, como lo muestra el hexa-
metro Kpoicog “Alvv 8idPog peyahiv &pyiv ketahdos. tomado de
su cobra (IX 31, 1) al referir la historia de Creso (563 B).

El motivo de la aparicién a un joven de un démon en forma de
bella dama lo encontramos en la vida de Apolonio de Tiana (II,
XXVI 550), por lo que pensamos que Basilio conccié también los
escritos de Filéstrato o los de aquellos autores que escribieron sobre
aquel perscnaje.

Recapitulando lo dicho anteriormente, observamos que Basilio
es un buen conocedor y admirador de la cultura clasica, al menos
en sus figuras mas ilustres. Cita literalmente tres veces a Homero
y conoce su vocabulario, hace referencia a Hesiodo, se apoya en la
autoridad de Herédoto, recuerda a Tucidides y a los tragicos y bebe
en las fuentes de Platén.

Partiendo de la base de que una coleccidon de milagros no va
dirigida a los circulos intelectuales superiores, sino a la poblacién
media en general, estas observaciones no son sino un indicio mas
del nivel cultural de la Seleucia del siglo v. Las alusiones a los cla-
sicos debian ser muy del gusto del auditorio al que iban dirigidas.
Y si los Thaumata estan impregnados de erudicién griega, es digno
de observarse que las referencias a la literatura religiosa son mini-
mas. Esto nos ilumina sobre el ambiente espiritual de Seleucia:
en efecto, una coleccién cristiana de milagros con tales caracteris-
ticas en esta época hace pensar que el cristianismo, a pesar de su
oficialidad, todavia era mas ley que vida en el pueblo, y que, por

& Citado por Fenner, op. cit. en la nota 29, p. 3.
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supuesto, le faltaba ain mucho para alcanzar el arraigo del helenis-
mo, cuya cultura, como vemos, se refleja a lo largo de todos los
Thaumata.

6. PREHISTORIA Y ANTECEDENTES DEL CULTO

El objetivo que nos proponemos en este capitulo es descubrir
a través de los Thaumata, dentro de los limites impuestos por la
escasez de datos, cudles eran las divinidades paganas anteriores a
Tecla a quienes rendian culte los habitantes de Seleucia. Es éste un
paso previo para comprender algunos de los rasgos del culto de
nuestra Santa visibles en la obra de Basilio.

El testimonic de la «Vida de Tecla» nos muestra como la Santa,
después de haber ocupado en vida la cima de un monte cercano
a Seleucia y haber fijado alli su morada, opone un muro al dainmon
Sarpedén asentado en un promontorio maritimo, y otro a Atenea,
habitante de la torre que leva su nombre (PG 85, I 557 A). De ello
se deduce que ya de antiguo se daba en la ciudad de Seleucia culto
a estas dos divinidades, las cuales todavia contaban en época de
Basilio con seguidores, especialmente Sarpedon (cf. mm. 1 y 26).

Aunque no mencionado por Basilio, pensamos que el culto a
Artemis estaria, de igual manera, fuertemente arraigado en la pobla-
cién de Seleucia. El hecho de que Estraboén (XIV 677) mencione el
oraculo de una Artemis Sarpedonia en Cilicia es un buen argu-
mento para pensar en la influencia que debié ejercer esta divinidad
antiguamente. El testimonio de las monedas cilicias e isaurias en
que aparece Artemis con la misma frecuencia que Apolo o Atenea
demuestra la extensién de su culto. No olvidemos que Seleucia se
encuentra en terreno apolineo y que, como recuerda Schulize %,
entre las divinidades micro-asiaticas aparece Artemis, la hermana de
Apolo, bajo diferentes nombres siempre en primer plang. Si bien
estas divinidades fueron honradas desde los origenes de Seleucia,
cuando el diddoco Seleuco I fundé la ciudad hacia el afio 295, pen-
samos que sus nombres de importacion helénica se asignaron a
divinidades indigenas cuyos nombres ignoramos, aunque de su exis-
tencia no cabe dudar.

8 Op. cit. en la nota 2, p. 245.
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Sarpedén, bajo cuyo nombre se esconde un primitivo dios de
Seleucia, se asimilé posteriormente, no sin oponer resistencia, a
Apolo con el epiteto de Sarpedonio®. De donde procede esta divi-
nidad, cual fue el culto que se le rindi6, a qué tipo de religiosidad
pertenece, son una serie de interrogantes todavia hoy sin respuesta.
La misma etimologia de su nombre es problemitica y no hay acuer-
do entre los investigadores %,

En la literatura cldsica conocemos la figura de Sarpedén a través
de la Iliada, donde ya se nos presentan dos genealogias diferentes:
en VI 119 Sarpeddén es hijo de Laodamia (hija de Belerofonte) y
Zeus, en tanto que en VI 196 aparece como hijo de Zeus y Europa,
nacido en Creta y posteriormente instalado en Asia. Esta tradicién
es la que sigue Herédoto I 173, Euripides (Reso, 29) y Diodoro v
60, 2; V 78. Los motivos que le indujeron a dirigirse a Asia Menor
son diferentes segan los autores. Herédoto (I 173) cuenta que fue
expulsado por su hermano Minos y que, una vez en Asia, se instalé
en el territorio de los licios. Le sigue a Herédoto Estrabon (XII
573 C; XIV 677 C). Segun Apolodoro (III 1, 2, 1), es el amor comiin
de los tres hermanos por el joven Mileto el motivo de la enemistad
enire Minos y Sarpedén y la razén de la huida y la llegada de este
altimo a territorio cilicio, donde se hallaba su tio Cilix, hermano
de Europa, en guerra con los licios. Se alia a él, vence y gobierna
al pueblo licio.

Es en la zona de Cilicia donde mds extensién alcanzé la fama de
este héroe. Asi lo atestiguan Diodoro y Zésimo ¢. Estos testimonios
nos dejan ver que a mediados del siglo 11 a. C. Apolo ya se habia
fundido en Cilicia con Sarpedén, gozando su ordculo de extendido
renombre. Esto significa que la fusién de estas dos divinidades se
realiz6 mas o menos en el siglo III en la época en que Seleuco fundé
la ciudad de su nombre e import6 la cultura y creencias helénicas.

& Cf. H. Usener, Goiternamen, Francfort, 1948, p. 218, y L. Radermacher,
op. cit. en la nota 45, p. 66.

& Cf, «Sarpedon», en PW, Stuttgart, 1896 ss., v en Roscher, Myth. Lex,
Leipzig, 1890 ss., t. IV, 390 ss.

& Diodoro XXXII 10, 2: *AAe€dvbpov y&p Tob Baciréwg (scil. Alexander
Balas, 146 a. 1. C) Ppaxd =pd Tév &veotdtov xpdvev xpnetnpralopévon
katd Ty Kuklav, Evda gaolv “ATOAAGVOG Zapmbovion lepdv slvar.
Zésimo I 57: 2v Tersvkelg Tf katd Kihikiay *Anéiheovog tepdv tbputo Kathou-
pévou Zapmbovies wkal v TodTE xpnotiplov.
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La figura de Sarpeddn, no obstante, habia llegado con anterioridad
a esta zona de Asia Menor y pensamos que a su llegada se habria
identificado con alguna divinidad indigena.

Basilio en el milagro 1 da fe del conocimiento que ya de antiguo
se tenia de Sarpedén en Seleucia: 1év Zapmndéviov todrov &yvoei
pev oddele (kal ydp maAocudtatov 16 Kot abtov puBoAdynua
Eyvopey &¢’ lotopidv xal Biphlev) &vbpe.

Consideramos muy valioso el testimonio de Basilio para el estu-
dio del culto que se rendia en Seleucia a esta divinidad. Haciéndose
eco de la tradicién cilicia, desarrolla nuestro autor una etiologfa
que justifica el culto junto a su tumba en la desembocadura del
Kalykadnos (Cilicia). Este hombre Sarpedonio, relata Basilio, llega
por mar como extranjero y advenedizo en busca de su hermana a
tierra microasidtica. Aqui, como no conoce ni los lugares ni a su
tio Cilix (hermano de Europa}®, se le da muerte por haber ofen-
dido a los habitantes del pais y se le entierra en un promontorio
a la orilla del mar. En este lugar, que tomard su nombre, es donde
se encontraba todavia en tiempos de Basilio su tumba, sobre la que
se desarrollé un culto heroico y se elevé un templo en el que se
daban ordculos. El tiempo transcurrido, y la necedad de los hom-
bres, dice Basilio, fueron el factor principal para que se le consi-
derara como un daimon, alcanzase fama de adivino y decidor de
oraculos y se le venerase posteriormente como un dios (1, 568 A).

Es digno de observarse el espiritu critico de nuestro autor al
juzgar la piedad popular, a la que achaca el crear dioses a partir
de mitos,

En este relato, sefiala Hofer ®, Basilio difiere de la tradicién en
el motivo del viaje. Segin él, Sarpedén llega a las costas de Cilicia
en busca de su hermana. Las tradiciones més antiguas, sin embargo,
cuentan que fue Cilix quien, siguiendo el rastro de su hermana
Europa, raptada por Zeus llegd a las costas de Kalykadnos y se
afincd en ellas, dando asi su nombre a estas tierras. Basilio ha
hecho la transferencia del motivo de la bisqueda de la joven del
tio al sobrino.

68 Kohler, «Sarpedons, Rhein, Mus. 14, 1859, p. 473, afirma que patradelphos
es un error del editor o una falsa lectura por métradelphos.
@ «Sarpedon» en Roscher, Myth, Lex. IV 3%.

III. —~ 17
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No por esta narracién, advierte Hofer™, podemos sustituir la
tradicién mas popular transmitida por Apolodore (cf. supra) que
enlaza al Sarpedén cilicio con el licichomérico, cuya tumba estd
en Xanthos y no en Kalykadnos. Sin embargo, a pesar del error
mencionado, nos ofrece esie relato un valioso documento de la
tradicién indigena del Sarpedén cilicio.

Fste era el pancrama religioso de Seleucia a la llegada del cris-
tianismo. Pero, poco a poco, la nueva religién va penetrando y em-
pieza a formarse lo que G. Murray designa con el nombre de «con-
glomerado», confirmandose aqui la idea de Dodds de que los des-
arrollos religiosos se verifican normahmente por «aglomeracion» y
no por ssustitucion». Afirma, en efecto, este autor que un nuevo
esquema de creencias rara vez borra por completo el esquema ante-
rior: o el antiguo sigue viviendo como un elemento del nuevo —a
veces como un elemento inconfesado y semi-inconsciente— o bien
los dos persisten yuxtapuestos, légicamente incompatibles, pero
aceptados contemporineamente por diferentes individuos o incluso
por los mismos?. De esta forma, pensamos, coexistian elementos
de diferentes religiones en la ciudad de Seleucia, a pesar de Ila
legalidad del cristianismo como religion oficial.

En Tecla se reflejan rasgos de los dioses paganos y muchos son
los que al acudir a ella siguen adorando, de forma mdas ¢ menos
inconsciente, a aquellas divinidades cuyo culto estaba oficialmente
prohibido. Basilio, de acuerdo con el edicto de Teodosio sobre la
extirpacién del culto pagano, colabora a la difusién del cristianismo
ensalzando la vida y hechos de Tecla, protomartir cristiana vene-
rada en Seleucia .

En el relato de su vida ya nos mencioné Basilic como Tecla se
opuso (dmrtexl{el) a Atenea y Sarpeddén. En el milagro 2 relata
cémo redujo al silencio a esta tltima divinidad. A partir de los datos
de este milagro deduce Deubner #? que Sarpedén fue un dios cténico.
Apolo, que tantos oraculos ocupé con su nombre, también dejé
sentir su dynamis en Seleucia sometiendo a Sarpedén a su potestad.

7 Ibid.

N Los griegos y lo irracional, trad. espafiola de M. Araujo, Madrid, 1960,
p. 169.

2 CI. PG 85, I, 560 A ss.

T De Incubatione, Leipzig, 1900, p. 101,
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Los testimonios de Zésimo y de Diodoro sobre el oraculo de Apolo
Sarpedonio garantizan el vigor de la religién apolinea en esta regién.
No obstante, cree Deubner que Sarpedén no fue nunca absorbido
totalmente por Apolo, ya que es al primero, al héroe cténico, al que
sucede como heredera directa la Santa cristiana.

Por el contrario, E. Lucius™ afirma que, si bien en la leyenda
Sarpedén era un simple héroe, en la realidad apenas se distingufa
de Apolo, Debia su fama al ordculo que poseia junto al mar. Para
la abolicién total de su culto, como pretendia el cristianismo, se
requeria encontrar un sustituto a sus funciones, especialmente la
de revelar oriculos y curar enfermedades. Este lo hallaron los habi-
tantes de Seleucia en Tecla y de aqui que la vencedora de Atenea
se convirtiera también en la heredera de Apolo Sarpedonio, asu-
miendo sus propiedades.

Hamilton ™ sigue a Deubner y a Lucius afirmando que Sarpedén
es un dios cténico asociado en Seleucia a Apolo, a quien Tecla
reemplazaé.

Radermacher ™ adopta una postura diferente: se aparta de Deub-
ner al considerar a Tecla no como la sucesora de Sarpedén, sino
como su competidora. Se basa para formular esta afirmacién en
que:

a) El dios y la Santa cristiana durante largo tiempo han co-
existido ejerciendo las mismas funciones.

b) El lugar donde se les rendia culto se hallaba a cierta dis-
tancia. Mientras el templo de Sarpedén esta junto al mar,
el de Tecla se halla en una pequefa colina junto a la ciudad.

Critica Radermacher Ia conexién establecida por Deubner entre
Tecla y el héroe ctonico Sarpedén por el hecho de desaparecer la
primera, segdn la leyenda, hundiéndose en la tierra. La desaparicién
de Tecla tiene las mismas caracteristicas que las desapariciones
de las ninfas. Esto es lo que hace a Radermacher suponer que Tecla

" Die Anfinge der Heiligenkultes in der christlichen Kirche, Tubinga, 1904,
pp. 212 ss.

5 Incubation or the Cure of Desease in Pagan Temples and Christian
Churchs, Londres, 1906, pp. 136 ss.

% Op. cit. en la nota 45, pp. é4 ss.
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no estd suplantando precisamente al héroe Sarpedén, sino a alguna
otra divinidad femenina, probablemente a alguna ninfa, que concibe
como complemento de Sarpedén, habitante de un promontorio ma-
ritimo 7. El que entre héroe y ninfa no haya otra diferencia que la
existente entre hombre y mujer, explica el cardcter ctémico que
Deubner descubria tanto en la divinidad local como en nuestra

Santa.

Ahora bien, cifiéndonos al testimonic de los Thaumata cbjeto de
nuestro estudio, tenemos que observar:

1,

Basilio tiene a Sarpeddn por un hombre elevado a la cate-
goria de dios en el transcurso del tiempo por la necedad
popular (1, 568 A). Segtin Basilio, la transformacién de Sar-
pedén de hombre en dios no difiere en nada de la de cual-
quier otro héroe cténico que después de su muerte recibe
culto en el lugar de su tumba.

Hace hincapié en su condicién meramente humana. Con sus
palabras, cuya colocacién estilistica ha sido pensada cuidado-
samente, se burla del modo mas sutil de la condicién divina
de Sarpedén (1ov Zopmndéviov... 1ov &vbpa motd Tobtov
yeyovéra). Esta simple insinuacién al comienzo de los Thau-
mata seria mas elocuente para el lector avispado que un
amplic farrago retérico. La designacién irdnica de tof Pei-
tiotou Zapmndoviov (m. 2) para llamar la atencién sobre su
ineficacia ¢ el humor un tanto sarcéstico del m. 26 concuer-
dan con la propaganda de captacién psicolégica empleada
por nuestro autor para difundir el culto de Tecla. Basilio
sabe muy bien que no todo su auditorio lo constituye aquel
publico crédulo que se dejaba impresionar facilmente por
las narraciones maravillosas de los santos. Por el contra-
ric, conoce el espiritu critico de ciertos de sus oyentes y
sabe cudles son los mejores métodos para encauzarlos hacia
la fe cristiana, o por lo menos para apartarlos de la pagana.
Basilio no identifica en ningin momento a Apolo y Sarpedén.
En tanto que Zdsimo y Diodoro hablan del santuario de

7 Ibid., p. 118. Podria apoyar la tesis de Radermacher el hecho (que por
cierto le pasa inadvertide) de que Basilio llame vopgeuthprov (10, 581 A} al
templo de la Santa en Dalisando.
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Apolo Sarpedonio, Basilio habla siempre del Sarpedonio.
Tan sélo una vez escribe Sarpedén (m. 26). El hecho de
que para nombrar a esta «divinidad» acuda al adjetivo
«Sarpedonio» no se debe tanto al empleo del sobrenombre
de Apolo como a la insinuacién que con ello hace al <hom-
bre sarpedonio» del m. 2. El tnico lugar donde le menciona
con el nombre de Sarpedén es al final del m. 26: Aretarco
atribuye su curacién a Sarpedonio. Basilio le replica ironi-
zando su afirmacién y le contesta que,.con tal que se cure
su alma, puede atribuir la curacién a Sarpedén, a Apolo o
a cualquier otro de los démones amigos. Hay aqui un des-
doblamiento de las dos divinidades: Apolo y Sarpedén se
nos presentan como dioses diferentes. Ante esta evidencia
surge el dilema de si Apolo y Sarpedén eran considerados en
época de Basilio como dos dioses auténomos o si este des-
doblamiento se debe a la pluma de Basilio. De fiarse tnica-
camente de los Thawmata, la impresion es de que son per-
sonajes distintos, ya que no hay ninguna alusién a Apolo
Sarpedonio, ni se menciona excepto en este milagro, a Apolo
en toda la obra. Pero a partir de los demis datos existentes
sobre Sarpedén nos inclinamos a pensar que la fusién de
ambas divinidades se habia ya realizado, si bien no de ma-
nera absoluta. Basilio, consciente de ello, se remonta al origen
de este culto y en su reproche a Aretarco los disocia (26,
612 B). Esta afirmacién es prueba de que, si no existfa un
sincretismo total, Apolo y Sarpedén se encontraban muy cer-
ca uno de otro. De lo contrario, ¢por qué cita Basilio por su
nombre a estas dos divinidades y no a ninguna otra, por
ejemplo, a Asclepio? Estamos seguros de que no es una mera
casualidad.

Deducimos de las palabras del milagro 26 (xdtdg &v, slnep
fd0varo, od mapfoyev, &AA& Tov Ixétmv abrol, kol Gia-
odtnv, xal, &¢ & adtdg elnog, pdotnv kel Epootiyv,
npdg Etepov Emeume mpdowmov, kad tabra moAéuov;) que
Sarpedén en Seleucia no se limitaba a pronunciar oriculos
y curar enfermedades, sino que en torno suyo habia cofradias
religiosas y un culto mistérico. Asi lo indican esos califica-
tivos de pdomg ¥ Braodtng que, al decir de Basilio, se apli-
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caba Aretarco a si mismo. Por la escasez de datos, no sabe-
mos cudles eran las pricticas religiosas de los mystai de esta
divinidad cténica. Pensamos que el cardcter mistérico del
culto tributado a Sarpedén iria ligado a una religiosidad
agraria. Recordemos que Sarpedén procede de Creta, isla
célebre por sus ritos agrarios, y la difusién en Asia Menor
del culto de Cibele. Sélo asi se explica la tenaz pervivencia
de dicho culto, todavia existente en el siglo v después de
doscientos afios de encarnizada persecucién a los ritos pa-
£anos.

5. En efecto, en época de Basilio todavia tenfa vigor. Aunque en
el milagro primero asegura que Tecla hizo callar al noluge-
vétatov ypnopokéyov, su afirmacién no debe tomarse lite-
ralmente. En el m. 2 nos habla de Aba, que, antes de dirigirse
a Tecla, acude a Sarpedén para que la cure de su enfermedad.
Por esto estamos de acuerdo con Radermacher en que Tecla
no es mera sucesora de Sarpedén, como afirma Deubner, sino
su competidora. Que Basilio intente demostrar que Tecla es
superior a Sarpedén no quiere decir que la Santa haya
suplantado al héroe pagano. De hecho Sarpedén contimia
teniendo adictos y Basilio no lo oculta.

El templo de Apolo Sarpedonio, segiin el testimonio de Zésimo,
estaba bastante alejado de la ciudad (probablemente cerca de la
ciudad de Holmoi, cuya situacién no conocemos exactamente), ex-
cavado en una roca, en cuyo interior habfa un &yohpee de Apolo™,
Sepin Basilio (p. 562 ss.), estaba situado en una lengua de tierra
que penetraba en el mar, en un situacién que le permitia a Tecla
tenerle a la vista desde el lugar donde ella recibia culto.

Heberdey y Wilhelm® ponen de relieve el valor de las indica-
ciones sobre este santuario que ofrece el fragmento de un encomio
copto a San Atanasio publicado por 0. von Lemm (Mémoires de
IAcadémie de St. Petersbourg 36, 1886, nr 11) y que completa los
datos deparados por Basilio. Pero reconocen que en el momento de

7 Hifer, «Sarpedon=, en Roscher, Myth. Lex. IV 398.
® Reisen in Kilikien. Denkschriften der Akademie der Wissenschaften. Philo-
sophisch-Historische Classe, Bd. 44; Abh. 6, Viena, 1896, p. 100,
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realizar su viaje por las costas de Cilicia desconocian no sdlo
dicho texto, sino los Thaumata, por lo cual no pudieron aventurarse
a identificar el paradero del santuario, prefiriendo callar su impre-
si6n personal ante la imposibilidad de verificarla de un modo real.

7. ORGANIZACION Y STTUACION DEL SANTUARIO DE SELEUCTA

En el lugar donde, segin la tradicién, Tecla desaparecié dentro
de la tierra se levanté un altar rodeado de columnas de plata.
Aquf la Santa comenzé a obrar sus milagros, convirtiéndose su
recinto en un verdadero latpeiov al que acudian peregrinos de los
mas diversos lugares (PG 85, I, 560 A ss.). En este punto €s donde
se inici6 el culto a Tecla y sobre la primitiva gruta se erigi6 el
templo del cual nos habla Basilio en su obra. La primera mencién
de este santuario se la debemos a Gregorio Nazianzeno (PG 37,
1067), cuya devocién a Tecla era tan grande que por el nombre
de la Santa diferenciaba Seleucia de las otras ciudades del mismo
nombre (PG 35, 1105 C ss.). Referencias a este santuario anteriores
a Basilio se encuentran en Eteria ®, Isidoro de Pelusio® y Teodoreto
de Ciro®. Las més completas son las de la monja Eteria (finales
siglo Iv) con ocasién de su visita al «Martyrium de Santa Teclas.
La localizacién del santuario que nos da coincide con los detalles
de Basilio en los Thaumata. Asi describe su situacién: locus est
ultra civitatem in colle sed plano, habebat de civitate forsitan mille
guingentos passus. Nos informa también de los pequefios monasteria
que habfa por la colina y de la situacién del martyrium dentro del
templo #. Nuestro propésito ahora es examinar cual es la localiza-
cién geografica, asi como las dependencias y el personal del templo
de acuerdo con los Thawmata.

El santuario, centro de peregrinacién, estaba situado en las afue-
ras de la ciudad. En los mm. 6, 9, 19 y 21 se nos habla de los

8 Peregrinatio Aetheriae, ed. O. Prinz, Heidelberg, 1960.

8 Ep. 1, 160 (PG 78, 289).

82 Historia Religiosa 39 (PG 82, 1492 C).

8 Sed ut redeam ad rem, monasteria ergo plurima sunt ibi per ipsum
collem et in medio murus ingens, qui includet ecclesiam in qua est martyrium,
quod martyrium satis pulchrum est (Peregrinatio XXIII 4).
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caminos que subian de la ciudad al remenos de Tecla. Del m. 6 se
colige que el templo se unia a la ciudad por un camino agreste con
abundantes matorrales, en uno de los cuales esconde el ladrén la
cruz robada al tesoro de la martir. En el m. 9 describe Basilio el
camino de la ciudad al templo intransitable por el ir y venir de
la muchedumbre (&¢ thv Eméxerva hewdbpov pndd &pxelv toig
&wodbo). El adverbio Znéxewve indica que habia mas de un camino
que conducfa al templo. Esto se confirma en el m. 21, en donde
se dice que tanto el sendero (&rpanédy) como el camino (Aswebpov)
eran dignos de observarse por el numeroso ganado que acudia al
agua salutifera.

El verbo &veiui con que se designa la accién de ir al templo nos
indica que éste se hallaba situade a cierta altura sobre el nivel de
la ciudad. Coincide con ¢l dato de la vida en que se cuenta que a
Tecla se le daba culto en aquella pequefia colina al sur de Seleucia
donde tuvo lugar su desaparicién.

El heche de que el obispo Samo subiese diariamente dos veces
al templo cantando salmos (30, 617 A), asf como el que también
subiera el hijo de Alipio cada mediodia a visitar a su padre enfermo
(24, 608 D), indica que e! templo no distaba mucho de la ciudad,
Coincide con esto el testimonio de Eteria, que sitia el templo a
unos mil quinientos pasos de ésta.

Los Thaumata deparan las siguientes noticias sobre el santuario:
en el m. 3 se nos informa que las paredes estaban revestidas de
placas de marmol (xal 7ol pappbpoig Eouthv mpootperdev). El
templo tenfa mdas de un pértico, como se deduce del m. 18 (&nd
TIvog TV KoT& 1oV vedv otody daxdrtev). Uno de estos, situado
a la derecha del templo, estaba orientado al mediodia, de lo que
se colige que la orientacién del templo era hacia el Este.

Contaba el santuario con un patio (adAf) donde habfa toda clase
de aves: palomas, gansos, grullas, cisnes e incluso pajaros exéticos
que trafan los peregrinos de Egipto y de Fasis como ofrenda a la
mértir (8, 577B). En este patio, comenta Basilio, siempre habia
alguien que echaba de comer a las aves, y pensamos que tanto visi-
tantes como enfermos acudian alli a distraerse. Nos ofrece el m. 8
una imagen animada de este recinto del templo. Relata cémo un
nifiito se entretenia persiguiendo a los pajaros, lo que era motivo de
gozo y de risa para cuantos le contemplaban. Estos patios con
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aves eran frecuentes en los santuarios paganos debido a las ofrendas
de este tipo que se hacian a los dioses 3.

Delante del templo y a modo de vestibulo se encontraba el myr-
sineon o arrayanal donde se crefa que la Santa pasaba mucho tiem-
pe (7, 576 B). Es en este lugar donde se encierra Pausicaco e im-
plora a Tecla hasta ser curado de su enfermedad.

Pero el retiro predilecto de la martir, amante de la paz y la sole-
dad, era una gruta (&vtpov) situada al occidente del templo enfrente
de éste (21, 605A). Basilio describe esta gruta como un paraje
ameno y muy agradable, adonde acudia todo aquel que por la
siplica queria alcanzar el favor de Ja virgen. Aqui tenia Tecla una
pequefia habitacidn y su tumba (koitwviokov xal 8dAcpov Evbov
Eyovta THv mapPévov). Protegia el lugar del @&hapog una puerta
enrejada (kuyxilg). Por la noche una lampara de aceite iluminaba
siempre €l y&pov de la virgen. Este ydpov al que se refiere Basilio
debia ser el recinto donde se encontraba el thalamos, iluminado
por una lamparilla cuyo aceite era recomendado como fiarmaco por
Tecla, dada la dynamis divina que emanaba de su tumba.

La disposicién de la tumba de los santos Ciro y Juan ofrecia
caracteres muy semejantes. Lo mismo que la de Tecla, estaba pro-
tegida por una especie de verja (k&vkeAica) ¥ delante de ella lucia
también una lamparilla de aceite. Sofronio refiere cémo los pacien-
tes se llevaban parte del liquido a sus casas con fines medicinales,
y afiade que era costumbre entre los que no corulgaban ingerir
aceite de dicha lAmpara, aunque hace la advertencia de que su
eficacia contra las enfermedades no se puede comparar con la de
Cristo, poder y sabiduria de Dios .

En esta gruta, tenida por Basilio como el temenos por excelen-
cia de Tecla, hace brotar la Santa una fuente (mmy%) cuyas milagro-
sas aguas salvan a la ciudad de una epizootia (m. 2). A esta misma
fuente se alude en el m. 9 en que Tecla, compadecida de la epidemia
oftdlmica que azotaba la ciudad, decide abrir un hospital (iatpeiov)
en su temenos. Por medio de uno de los enfermos comunicéd que
fueran los aquejados de dicha enfermedad a usar de su bafio (\ou-

& Cf. E. Lucius, op. cif. en la nota 74, p. 211, vy B. Kb&tting, Peregrinatio
religiosa. Wallfahrten in der Antiken und das Pilgerwesen in der alten Kirche,
Miinster, 1950, p. 400.

8 N, Fernandez Marcos, op. cit, p. 64,
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tpév). Pero no era tanto el agua de los estanques del recinto como
la de la fuente de la gruta la que sanaba a los enfermeos.

Debemos observar en este milagro las valencias cténicas del agua,
ya que es precisamente el hecho de ir mezclada ésta con la virtud
de la martir (&vakpaBiv 52 Spwe tf évepyely tig pdptupog) lo que
constituye el remedio para toda la ciudad. De esta narracién se
desprende también la existencia en el recinto de Tecla de peque-
fios estanques (xohvupfdpcn) abastecidos por manantiales naturales
que, pese a su escaso caudal, continuamente surtfan de agua a unos
canalillos (9, 580 C).

A la existencia de pozos profundos (¢péata) se alude en el m. 3,
donde se habla de uno al que Basiana estuvo a punto de arrojarse:
«este pozo era profundo, estaba lleno de agua de manera que quien
a ¢l se precipitara o nadaba o se ahogaba» (3, 569 C)%.

Que en el santuario de Tecla el agua era un elemento importante
se deduce de los datos deparados por Basilio. Relata en el m. 23 que
un noble de Chipre atraido por la fama del agua de Tecla vino a
Seleucia para probarla como firmaco. Cuenta en e! m. 22 que un
ilustre personaje de la ciudad llevé su caballo enfermo al agua del
santuario por la fama que ésta habia alcanzado.

Otro elemento que formaba parte de las dependencias del templo
eran las oknva{, pequefias celdas donde moraban las parthenoi dedi-
cadas al servicio de Tecla (m. 19). Pensamos que a estas gknvad se
refiere Eteria cuando habla de los monasteria en que habitan las
apotactitas. Precedente de estas celdas pueden considerarse los alber-
gues que habfa en los Asklepieia para alojar a los devotos del dios.

A unos pequefios huertos (kfimot) pertenecientes también al san-
tuario se hace alusién en el m. 19. Es posible que en estos huertos
cultivasen los habitantes de las oxnval lo més indispensable para
el autoabastecimiento del santuario, lo mismo que todavia se hace
hoy en algunos monasterios.

Para proteccién del recinto, especialmente contra las invasiones
de los isaurios, habia una pequefia fortificacién (¢pobpiov) desde
donde los guardias, bajo las érdenes del obispo, vigilaban la aproxi-
macién del enemigo.

8 Sobre los pozos del recinto del santuario cf. Herzfeld-Guyer, Meriamlik
und Korykos, en Monumenta Asiae Minoris Antiqua, Manchester, 1930, t. TI,
Pp. 78-82,
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De la suntuosidad del templo nos informan los mm. 6, 12 y 17 ¥,
No es de extrafar que por la fama de las ofrendas a Tecla y por
sus muchas riquezas fuera uno de los campos de accién favoritos
de los isaurios, activos depredadores de templos y monasterios. Dos
veces se hace alusién en los Thaumata a su presencia demoledora
{mm. 12 y 17). Eteria conocié un muro levantado para la proteccién
de la iglesia frente a los isaurios: Propterea autemt murus missus
est ad custodiendam ecclesiam propter hisauros, quia satis mali
sunt et frequenter latrunculantur %,

El personal dedicade al servicio del templo tan sélo lo alude
de pasada Basilioc en sus narraciones. Por los Thaumata sabemos
de la existencia de un mpoédpog, de napedpol, Gmmpéral, ¢OAaxeg
¥ mopBévol,

El npéedpog era el maximo responsable del templo. A su cargo
estaba su custodia y el personal del santuario. De la lectura de los
mm. 13, 15 y 17 se colige que este cargo era desempeiiado por el
obispo. En ¢l m. 15 se habla del gsidtaroc Maximo, que en aquel
tiempo ejercia el cargo de proedro de esta iglesia y se contaba entre
los obispos de Seleucia. A él se dirige el ilustre orador Eusebio
para solicitar permiso para excavar una tumba en el templo. Pro-
bablemente Dexiano, de quien Basilioc en el m. 13 dice que era
obispo de Seleucia, sea el mismo de quien en el m. 17 afirma que
era proedro de los guardianes. Tecla, refiriéndose a Dexiano le
llama «mi paredro». El testimonio de este milagro permite deducir
que el npbdedpog no residia en el recinto del templo, sino que pro-
bablemente vivia en la ciudad: en él refiere cémo las parthenoi
que duermen dentro del templo, no habiendo atin amanecido, salen
en busca de Dexiano para comunicarle la reaccién airada de Tecla
al enterarse de que su obispo habia sacado los tesoros del templo
para guardarlos en un lugar mas seguro en la ciudad.

De cuén grande era el celo y el entusiasmo de los obispos al ser-
vicio de este templo nos habla el m. 13, donde se afirma que la
actitud de Mariano de Tarso (a quien Basilio califica de eOYEpHg ¥

8T M. 6 (56TA): 1&v otkelev adtfig Enedelfaro keipnmilov. M. 12 (385BY:
Cdypuoov e kol puple &g mholte xoopobdpevov. M. 17 (593C): xkal abrde
8 vedg &g mMOMABV ypnudtwv peotdg, mdvra Tdv Ev ypuod xal &pyupd
koopov mepteddv, petawopllel toltov év TR mbhet.

8 Per. XXII 4,
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ednoepdEuvtog ¥ le censura de &névoux), frente a la fiesta de Tecla,
supuso la mayor ofensa para el obispo Dexiano. De Samo se cuenta
que permanecia en el templo mas tiempo que los que alli moraban,
pues subia dos veces cada dia (m. 30).

Los dmnpétar ¥ mépebpot tan solo son mencionados una vez
(6, 576 A). Tecla se aparece a uno de ellos para indicarle el lugar
donde se encontraba la cruz que habia sido robada del templo, y
le ordena restituirla a su lugar. Sobre las funciones de estos perso-
najes no se nos ha transmitido noticia alguna.

Representa una innovacidn, con respecto al personal de los
Asklepieia y de otros santuarios conocidos, la institucién de las
parthenoi, lo que tiene su razén de ser, habida cuenta de que el
de Seleucia es el Gnico santuario cristiano de este tipo puesto
bajo una advocacién femenina. Dichas parthenoi habitan en el
recinto del templo y algunas duermen en el mismo santuario,
como deducimos del m. 17, cuando Tecla las despierta. Estaban
al servicio de la Santa y atendian a los enfermos que acudian
al santuario. Asi, en el m. 3 una de ellas acompafia a la Santa
para ayudarla. Llevaba esta meadiokn un vasija llena de agua con
la que Tecla habia de curar a su paciente. Las parthenoi estin
bajo la proteccién de la Santa, que las llama sus «palomass» (como
asi también Ilamaba Venus a sus sacerdotisas), se cuida de ellas,
acude con rapidez a sut lado cuando piensa que la necesitan y castiga
severamente a cuantos ponen en peligro su virginidad. Pensamos
que estas parthenoi debian de llevar una vida tranquila de ascesis
y oracién, pero también de actividad caritativa. Se ocupaban de los
enfermos del templo, conversaban con ellos y hasta llegaban a tra-
bar amistad con las mujeres que alli se recluian. El m. 29 nos ofrece
un datc interesante: una parthenos amiga por entonces de Basiana,
tras de dar una pequefia charla sobre la disciplina y la piedad con-
venientes a su modo de vivir, aprovechando el suefio o la ausencia
de Basiana, le robé sus joyas y se marchd. Este milagro nos ilustra
sobre otra de las actividades de las parthenoi: se reunian y tenian
charlas sobre las normas que debian regir su vida. A estas reuniones,
como deducimos de este milagro, podian asistir las mujeres que
reposaban en ¢l templo.
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A la institucion de las parthenoi se refiere Eteria® cuando habla
de las apotactitas® que habitan en los monasteria. Entre ellas cita
a la diaconisa Marthana, antigua amiga suya, que regia una de estas
comunidades (Marthana autem monasteria aputactitum seu virginum
regebat). Pensamos que es la misma Marthana a la que se refiere
Basilio en el m. 30 cuando cita una serie de nombres de mujeres
que se distinguieron por su vida ejemplar al servicio de la Santa.

Los vestigios arqueolégicos confirman que el culto a Tecla se
hallaba ligado al lugar donde la tradicién cuenta que pasé la Santa
sus ultimos afios. En el lugar de su desaparicién se debié construir
una pequeiia capilla, a la que, como afirma Basilio, acudian pere-
grinos de todo el mundo. La afluencia de gente obligé a una amplia-
cién de este recinto, por lo que, seguramente conservando el dbside
de la primitiva iglesia, se amplié €ésta con una planta de tres naves
que daria cabida a mayor numero de peregrinos. Restos de capiteles
déricos se han encontrado en este lugar. Guyer® afirma, aun reco-
nociendo que dichos capiteles no permiten una datacién exacta,
que proceden de una iglesia preconstantiniana. Esta iglesia debié
de sufrir modificaciones hasta la construccién de la nueva basilica
que, por los restos de los capiteles hallados, atribuye Guyer a época
teodosiana. Lefévre # afirma que esta basilica media ochenta metros,
posefa un #bside circular, pastophora, nartex al oeste y un portico
al sur. A juzgar por los restos, tuvo una magnifica decoracién.

De una construccién posterior nos da noticia Evagrio Escolastico
en su Historia Eclesidstica®, donde nos informa que Zendn (474-
491), después de su victoria frente al usurpador Basilisco, debido a
una aparicién de Tecla, erigié a la protomdrtir en Seleucia de Isauria
una bella vy gran iglesia a la que doté regiamente. Derruida esta
basilica, sobre sus ruinas se construyé en época bizantina tardia una
pequefia iglesia®. Hoy Seleucia constituye un campo de ruinas en
el que todavia se encuentran restos de su pasada magnificencia®.

8 Per. XXIII 3.

% Cf. Lambert, «Apotactitass, en Dictionnaire d'Archéologie Chrétienne et de
Liturgie, ed. E. Cabrol y H. Leclercq, Paris, 1907-1953, t. I, 2, cols. 2604 ss.

9 Op. cit. en la nota 86, 11, 38 ss.

92 S, v. «Thecles, en Dictionnaire d'Archéologie Chrétienne et de Liturgie
XV 2, col. 2234,

93 Buagrius Scholasticus, Historia Ecclesiastica 111 8 (PG 80, II, 2612B-C).

w Cf. Kotting, op. cit. en la nota 84, p. 249.

% Cf. Schultze, op. cit. en la nota 2, pp. 235 ss.
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8. LA «INCUBATIO» EN EL TEMPLO BE SELEUCIA.
DIFUSIGN DEL CULTO DE TECLA

Llegados a este punto de nuestro trabajo, una vez analizada la
organizacién del templo de Tecla en Seleucia, nos proponemos estu-
diar en el presente capitulo si en él se practicaba la incubacién y
en qué medida se integraba este rito dentro del culto local a la
Santa.

El origen de la incubatio es remotisimo: en el siglo xv a, J. C.
se practicaba en Egipto y hay datos que inducen a pensar que los
minoicos la conocian. Consiste «en el acto de ir a dormir en un
lugar sagrado en la espera de obtener una revelacién sobre un pro-
blema cualquiera de un ensuefio enviado por el numen local» *.

En Grecia se practicaba la ¢yxolunaig en lugares consagrados a
héroes o divinidades ctdnicas, que venian a ser como personifica-
ciones divinas de las fuerzas de la tierra. Por lo general, dichos
lugares eran grutas naturales o construcciones subterrianeas. Para
participar del influjo divino era necesario dormir sobre el suelo.
De este modo se entablaba un contacto casi fisico con la divinidad.
Para la practica de la incubatio se necesitaban ciertos requisitos con
el fin de predisponer el danimo del paciente para el contacto con el
numen local. Eran especialmente severas las condiciones impuestas
para entrar en los antros de Trofonio y Anfiarao 7.

En época clasica tenia la incubatio en Grecia dos fines concretos,
uno mantico y otro médico. Este segundo tipo de incubatio fue en
aumento desde finales del siglo v, cuando el culto de Asclepio adqui-
rié la gran importancia que conservé hasta fines del paganismo. Por
lo que se colige de los iamata de Epidauro, fuente principal de
nuestra informacién, en los templos de Asclepio el ritual de incubatio
era mucho mas sencillo que en los antros de Trofonic y otros
héroes.

En sus raices, profundamente paganas, hay dos creencias que
contribuirdn de forma importante a la adopcién posterior de esta

% L. Gil, Therapeia. La medicina popular en el mundo cldsico, Madrid, 1969,
p. 356.
%7 Cf. L. Deubner, op. c¢it. en la nota 73, pp. 14 ss.
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practica por el cristianismo. Estas creencias son: a) que la divini-
dad o el héroe tiene su morada estable en el lugar del ordculo;
b) que sdlo se hace visible a los humanos mediante la aparicién
en suefios *.

La primera creencia subyace en la mentalidad popular de los
cristianos que acuden al templo en la idea de que en €l habita el
santo de su devocidén. Creen en su presencia casi fisica en el lugar
donde le tributan culto y, aunque desde un punto de vista teolégico
el santo no tiene nada en comun con el héroe pagano, las manifesta-
ciones de religiosidad popular no distaban mucho unas de otras.
De ahi el esfuerzo de los tedlogos por sefialar fronteras y marcar las
diferencias. A Tecla se la considera como residente en su santuario
y en esta conviccién acuden a ¢lla sus devotos, que la estiman autora
directa de los milagros. A pesar de que Basilio, hombre formado
teoldgicamente, recuerda al principic de la coleccién que ia realiza-
cién de éstos se debe a la gracia de Dios y que la Santa no es sino
una imitadora de Cristo, es esa creencia popular la que refleja en
sus narraciones: la de una Santa afincada en su santuario, que no
abandona ni siquiera al realizar su visita anual a Dalisando (10,
581C).

En cuanto al punto segundo, hemos de observar que la creencia
en las revelaciones divinas por via onirica contaba, asimismo, con
una arraigada tradicion en la historia biblica, también debida a la
tendencia humana a considerar como algo extraordinario todo
aquello que rebasa las experiencias de la vigilia. Estos factores cons-
tituyeron un clima favorable para que la iglesia adoptase la practica
de la incubatio, que tanto se habia extendido en el paganismo.

Antes de abordar su varianic cristiana, concretamente en el san-
tuario de Tecla en Seleucia, recordaremos que lo esencial en la incu-
batio es el hecho de ir a dormir al templo con la intencién de
recibir una epifania durante el suefio. Como elementos secundarios
no hay que olvidar los ritos preparatorios, ni aquellos ofros acci-
dentes que, segun senala Decubner, ocurrian a los incubantes®,

98 N. Fernandez Marcos, op. ¢it. en la nota 34, p. 36.

% QOian voces, una suave brisa les rodeaba micntras dormian, se les apare-
cian los dioses como compafieros y amigos, hablaban con ellos. La epifania
y desaparicion de la divinidad ocurria nermalmente de forma sabita. Cf. Deub-
ner, op. cit.,, p. 8, v L. Gilt, Therapeia, p. 352.
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Basandonos en estos datos y a partir de las noticias transmitidas
en los Thaumata, estamos en situaciéon de juzgar si en el templo
de Seleucia se practicaba la incubatio.

Por las colecciones de milagros de los Santos Cosme y Damidn,
Teraponte, Artemio y Ciro y Juan1®, sabemos que en otros templos
de la Iglesia Oriental se realizaba esta practica. El primer estudio
de incubatio cristiana se lo debemos a Meibom %, quien situé en un
mismo nivel las curaciones de Asclepio y las realizadas por los
santos cristianos, atribuyendo, a fuer de protestante, todas ellas a
las operaciones de Satin. Deubner !®, tras hacer un andlisis de la
incubatio pagana, sefiala los rasgos de los santos curadores que
coinciden en su ejercicio con los de los dioses paganos. En la incu:
batio cristiana ve la continuacién de lo practicado anteriormente
y, de acuerdo con su tesis, busca en el pasado remotc del lugar
ocupado por el santo un héroe o una divinidad a quien suplanta
éste y sustituye en sus funciones. Hamilton !® hace un estudio de
la incubatio en sus ires fases: a) en los templos paganos, b) en las
primitivas iglesias cristianas y ¢) en los tiempos modernos. En su
opinién (p. 10) es esta préctica la faceta del cristianismo que revela
de manera mas evidente la influencia del paganismeo. En la parte
primera y segunda de su obra sigue muy de cerca las ideas de
Deubner. En la parte tercera distingue entre las dos formas de prac-
ticar la incubatio en los tiempos modernos: la individual y la colec-
tiva. Esta Gltima se suele realizar el dia de la festividad del san-
to. Ofrece un interés especial su acopio de datos sobre los luga-
res en que se practica (o se practicaba hasta hace poco) moderna-
mente la incubatio, asi como sus observaciones sobre la continuidad
del rito desde la época de Asclepio a nuestros dias, El dltimo tra-
bajo realizado sobre incubatio cristiana es la tesis doctoral de
N. Fernandez Marcos '™, que se ocupa de su modalidad en el templo
de Menuthi a través de los milagros relatados por Sofronio, precisa-

10 Cf. H. Delchaye, «Les recueils antiques de miracles de Saints», en Anal-
lecta Bollandiana 43, Bruselas, 1925 {abreviado: AB 43).

01 Exercitatio philologico-medica de incubatione in fanis deorum, Helmstadii,
1659.

2 Qp, cit. en la nota 73.

18 Op, cit. en la nota 75.

104 Op, cit. en la nota 34.
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mente el autor que con mas exactitud ofrece, a pesar de su inten-
cién cerigmatica, las caracteristicas de esta practica. En el desarrollo
de sus narraciones explica con detenimiento los pasos que seguia
el enfermo desde su entrada en el templo de los santos Ciro y Juan
hasta su curacién, describe las dolencias, las epifanias de los santos,
las diversas formas de incubatio, elc.

Basilio en la coleccién de milagros de Tecla se muestra mucho
menos explicito. Delehaye 1 hace notar que en ningin pasaje men-
ciona abiertamente la practica regular de la incubatio. Esto es cierto,
pero al hacer esta afirmacién es preciso tenmer en cuenta el caricter
de la obra de Basilio, destinada a un auditorio muy concreto: los
habitantes de Seleucia, Este publico conocia las costumbres del san-
tuario de su ciudad. Asi lo confirma el autor cuando evita extenderse
en detalles, que podrian por conocidos cansar al auditorio, y resume
con la férmula «segin lo acostumbrado» lo que de alguna manera
da por sabido. El propésito fundamental de Basilio es ilustrar sobre
la dynamis divina de Tecla. Por este motivo no le interesa tanto
extenderse en el pormenor de las pricticas realizadas en su templo
como resaltar en el final feliz de cada narracién la intervencion de
la martir.

No obstante, teniendo en cuenta estas consideraciones, asi como
las exigencias mismas del género literario, de la lectura de los
Thaumata es posible extraer una serie de datos muy ftiles para
nuestro propésito. Y con el fin de exponer ordenadamente los
hechos, vamos a considerar los milagros que pueden sugerir una
posible practica de la incubatio.

Milagro 2:

— Una mujer queda inmdvil a consecuencia de una caida. Es
llevada al templo.

— Se dirige a la martir con lagrimas, con gemidos y con muchas
stiplicas.

— Su estancia en el templo no llega a tres dias completos.

— Tecla le ordena aplicarse en la parte afectada del pie el polvo
que hay sobre su tumba.

15 Op. cit. en la nota 100, p. 52.
III.—18
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En este thauma, desde el punto de vista de incubatio, es impor-
tante sefialar:

— La intencién de ir al templo para curarse.

— La manera de comunicarse el remedio con todos los visos de
ser una prescripcién somnial.

— Aba duerme en el templo, como indica el hecho de haber
permanecido alli tres dias,

~— El caracter cténico del polvo que habia sobre el tdlamo de
Tecla.

Milagro 3:

— Basiana permanecia (2vbi£tppe) por esta época en el templo
haciendo lo «acostumbrados.

— Llegada la noche y encontrandose muy mal, se revolvia en su
camastro (yapsdvie) ¥ Se levantaba para apoyarse en los mar-
moles del templo.

— Desesperada, intenta arrojarse a un pozo, pero aparece Tecla,
la agarra de su himation y se lo impide.

— Tecla viene acompaifiada de una noadlokn que recuerda los
pueruli que le ayudaban a Asclepio a atender a los enfermos.

~— Después de hacerle con agua en la frente la sefial de la cruz,
la martir desaparece y deja a la enferma envuelia en una
suave brisa semejante a la de los jardines de Dafne.

Son de especial interés los términos técnicos del ritual que apa-
recen en este milagro: yapedvix, mapaaveion, &nilOe Lépupov
Awyvpdv katahelpoaoa.

— La suave brisa que deja la Santa es otro dato que Deubner
sefiala como tipico de incubatio.

— La referencia a los marmoles nos confirma el hecho de que
los incubantes estaban dentro del templo.
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Milagro 7:

— Pausicaco acude al templo a suplicar a Tecla que le devuelva
la vista.

— Se encierra en el myrsineon y alli permanece sin cesar de
HNorar y suplicar hasta obtener la curacion.

— La curacién de su enfermedad se describe sin intervencién
directa de Tecla. Pero el hecho de venir este hombre al tem-
plo vy encerrarse en el atrio puede tomarse como indicio de
incubatio.

Milagro 8:

— Este milagro, si bien no muestra los rasgos definitorios de la
incubatio, ratifica el prestigio del templo como lugar de cura-
ciones. El humor de Tecla y su forma paradéjica de realizar
la curacién entran dentro del modo de ser y obrar de los tau-
maturgos preocupados por el bienestar de la humanidad. En
Epidauro existe una curacién paraddjica paralela, cuando el
hombre que padece de gota recibe la curacién del mordisco
de un ganso en el pie.

Milagro 9:

— Una epidemia de oftalmia aqueja a Seleucia.

— Tecla, compadecida de la ciudad, le ordena por la noche a
uno de los enfermos anunciar que pueden venir a curarse
en sus aguas todos los que lo deseen. La expresién &vi piv
naoyévrey Ttobro vixtwp blakehevoauévn manifiesta una
aparicién de Tecla. Sospechamos que aquel a quien se le
aparecié debia de ser un enfermo que habia ido al santuario
a suplicar su curacién.

Milagro 14:

-— No es un milagro de incubatio. Pero las frases-férmula (Byev
6p& towxbtnv, 1 5% fiv bnap Aowmév ¥ odx Evap Eti), perte-
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necientes desde Epidauro a la esfera terminolégica de esta
practica, nos indican que Basilio estaba familiarizado con
este tipo de expresiones. El adverbio 1. de la segunda férmu-
la confirma el estado de duerme-vela en que se debian tener
estas visiones. Las apariciones relatadas en los milagros de
incubatio acontecerian probablemente en el momento en que
las fronteras entre Ia vigilia y el suefio estdn difuminadas.

Milagro I7:

— En él se hace alusién a las parthenoi «que dormian dentros.

De lo que se deduce que unas pernoctaban dentro del templo
y otras fuera, probablemente en las oxnved. Las que dormian
dentro estarian cumpliendo el servicio nociurno correspon-
diente. Pensamos que se trataria no tanto de la vigilancia del
templo en si como del cuidado de los enfermos,

Milagro 21:

— Se describe en este milagro el antro, lugar preferido de Tecla,

y como la Santa hizo brotar allf una fuente, cuyas aguas mez-
cladas con su Zvépysia producian la curacion de los enfermos.
¢Hasta qué punto no enlaza esto con los antros de las divi-
nidades cténicas, v las fuentes, indispensables, como sefala
Herzog %, en todo lugar de incubatio?

— El hecho de que Basilio afirme que el antro es yoapiéoratov

kal moAAfv Exov THv fboviv Zu¢iioyxepfioar nos hace
pensar en la posibilidad de que habria enfermos que pasaban

unos dias en este lugar,

Milagro 24:

— En esta narracién es donde Basilio deja entrever de forma

mas explicita que en el templo de Seleucia habia enfermos
y que les visitaba en suefios la martir.

06 Op. cit. en la nota 4, p, 155,
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- Tecla se aparece por la moche a Alipio, como acostumbraba
a hacer con los enfermos, mostrandose cudl era en su figura,
y le pregunta qué padece y qué desea (24, 608 B). A continua-
cion describe Basilio la charla de Tecla con su paciente, com-
placiéndose con el ingenio y la habilidad de la respuesta de
éste. La Santa le da una piedrecilla a modo de amuleto para
que se la cuelgue del cuello. Al despertar el enfermo abre la
mano v no encuentra nada: se siente decepcionado y cree que
el suefioc habia sido en realidad eso, un suefio. El milagro
termina felizmente al encontrarse el hijo de Alipio una piedra
que le llama la atencién y recogerla. Al verla, su padre reco-
noce en ella el regalo de la madrtir, la toca y al punto su
enfermedad desaparece. El detalle del objeto que aparece para
probar la objetividad del suefio se encuentra también en Epi-
dauro. Los enfermos salen del templo con el objeto causante
del morbo en las manos como garantia de la realidad del
suefio (cf. MA 12, 13 y 14). Muy semejante a nuestro milagro
es el m. 5 de Sofronio en que Ciro y Juan ofrecen como
remedio al enfermo un higo seco. Al despertar éste y no
hallarlo se desespera. Ordena a su mujer que le traiga un
higo seco. Al tomarlo entre sus manos lo reconoce como el
que le habian dado los santos,

Milagro 26:

— No se cita ningin rasgo de los que conocemos como tipicos
de incubatio. Pero la afirmacién de que Aretarco recibié su
salud de la martir, al recetarle ésta como farmaco el aceite
de su tumba, indica que Aretarco estuvo en el templo hasta
alcanzar la curacidn.

Hemos de hacer notar que el que queria obtener algo de Tecla
acudia a ella «haciendo lo acostumbrado», esto es, llorando, can-
tando salmos, suplicando, etc. Estas practicas son comunes a todos
los que se dirigen a la Santa (cf. mm. 2, 3, 4,7, 9, 8 y 28). Por ello
se puede considerar que el lloro, las suplicas y los salmos consti-
tufan una especie de ritual de entrada, que en ciertos casos se con-
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tinuaba hasta alcanzar lo deseado (cf. m. 7 y m. 8). Las lagrimas
acompaiiaban siempre las peticiones y Basilio las considera como
el ingrediente mas bello de toda suaplica (m. 30). De Ios ritos y sacri-
ficios propios del paganismo en esta prictica no hay huellas en el
santuario de Tecla. En el transcurso del tiempo se fueron simpli-
ficando hasta quedar reducidas a meras siplicas acompafiadas de
lloros y cantos. De las circunstancias de la incubatio en Seleucia
Basilio depara los siguientes datos:

Lugar de «incubatio»:

Los enfermos permanecian en el templo o en el atrio. En el
m. 3 la enferma se apoya en los marmoles. Por los restos
arqueoldgicos sabemos que el templo estaba cubierto de pla-
cas de mirmol. En este milagro Basilio afirma que Basiana
EvbikTpiPe pev 10 vad thic pdprupog ¥y Pausicaco (m. 7) se
encerré en el atrio o myrsineon.

Duracion de la estancia:

En el m. 2 se especifica que la estancia de la enferma no llegé
a tres dias completos. El m. 24 deja entrever que el enfermo
ya llevaba varios dfas en el templo, pues su hijo lo visitaba
a diario. De esto deddcese que la duracién dependeria de la
visita de la Santa y de la paciencia del incubante en espera
de curacién.

Hora de la epifania:

En los mm. 2 v 4 la epifania se produjo por la noche, pero
seria muy aventurado deducir de aqui que las epifanias eran
siempre nocturnas. En Epidauro y Menuthi son también fre-
cuentes al amanecer y en la hora maégica del mediodia 1%,

07 Cf. N, Fernandez Marcos, op. cif. en la nota 34, p. 56.
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Lugar de la epifania:

Debido al caracter psiquico de esta experiencia religiosa, se
realizaria en el lugar del templo donde yaciesen los enfermos,
como vemos en el milagro 24. En el m, 2, sin embargo, la
epifania se realiza fuera del templo, junto al pozo, en el mo-
mento en que la enferma iba a arrojarse a ¢l. Paralelos de
epifanias fuera del templo se encuentran también en Epidau-
ro, cuando Asclepio sale detras del paciente que se marchaba
desesperado del templo (cf. MA 76) y en los milagros de
Cosme y Damian (cf. MCD 1 y 18, Ed. Deubner).

Didlogo:

Coincide también con Epidauro, donde el didlogo es parte
integrante de las epifanias de Asclepio, el hecho resefiado en
el m. 24 en que Tecla se aparece a su paciente y le pregunta,
como es en ella costumbre, cuil es su mal y qué desea. La
Santa se complace mucho con su respuesta.

Acompariantes:

Los enfermos imposibilitados iban con acompafiantes al tem-
plo. Asi lo atestiguan el yeipaywyfoag de Aba (m. 2) v la no-
driza (t{z6v) que lleva al nifio en el m. 8. Es probable que
éstos residieran en el recinto del santuario durante el periodo
de curacién de la persona que acompafiaban.

Formulas:

Desde el punto de vista de la lengua conviene hacer notar que
en el m. 2 se describe la epifania mediante el verbo napa-
¢aive («mostrarse al lado»); en el m. 24 el verbo empleado
es Zm@oitdw, con el que Basilio da a entender a su auditorio
la actividad continua de la Santa. Como en Epidauro, el relato
de la aparicién se introduce con el neutralizador bokeiv.
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Basilio enlaza con Epidauro y difiere de Sofronio!®® al consi-
derar la epifania desde el punto de vista del incubante. En
el m. 16 al relatar su vision de Tecla emplea también la
férmula 86ker poi, asi como cuando describe en el m. 18
(597 A-B} el suefio de Orencio: £dofev Spdv. Para el desper-
tar del paciente, que sélo se describe en el m. 24, utiliza la
férmula &mniAdyn tob Umvou (se separd del suefio).

Sobre estos datos nos es licito afirmar que en el templo de Seleu-
cia se practicaba la incubatio individual. De su frecuencia no tene-
mos conocimiento seguro; pensamos que estaria determinada por
las creencias y las necesidades fisiolégicas de los enfermos.

Se nos podria objetar que nos hemos basado de forma funda-
mental en los mm. 3 y 24, mientras que hemos prestado escasa
atencién a los restantes al recoger los datos que nos han permitido
llegar a nuestras conclusiones. Ante esto tenemos que aducir que
los Thaumata de Basilio no pretenden ser una coleccién de milagros
de incubatio y que ambos relatos son suficientes para demostrar
que €l autor conocia de cerca esta practica. La imaginacién de Basi-
lio, como se puede comprobar por la viveza de su estilo, rebasa la
de otros autores que redactan sus milagros siguiendo un tinico
cliché. De ahi que no se limite como éstos a un tmnico tipo de acti-
vidad taumatiirgica. Y aiin afiadiremos que los datos mas explicitos
de estos dos milagros no se deben tanto a la intencién de especificar
su circunstancia como al objetivo fundamental de mostrar el carac-
ter y la dynamis de Tecla. En el m. 24 se propone Basilio dar a
conocer la aficién de Tecla a las letras, Para esto recurre a un
fendmeno que le seria ya conocido al auditorio y mediante el dia-
logo del maestro y la Santa en su aparicién nocturna patentiza la
debilidad de Tecla por el arte del «bien hablar». El m. 3 trata muy
probablemente de encubrir el nacimiento de un nific en el templo,
lo que estaba totalmente prohibido en los santuarios paganos. El
senador Antonino mandé construir un edificio especial fuera del
templo de Epidauro donde pudieran refugiarse los enfermos graves
y las parturientas . Basilio, sin especificar qué enfermedad aque-

08 Ibid., p. 84.
19 Pausanias II 27, 6.
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jaba a esta mujer {un estado avanzado de gestacién, a juzgar por
los sintomas), describe sus dolores y su situacién angustiosa. Des-
pués recurre a la epifanfa de la martir, con lo que distrae al lector
de la enfermedad de Basiana, para finalmente dejar constancia de
que testigo de este milagro fue su hijo Modesto. Basilio, para eludir
la descripcién de la dolencia que le aquejaba a Basiana, pone todo
su énfasis en sefialar la dynamis de la Santa en el momento de su
epifania.

Ahora bien, cabe preguntarse; ¢hasta qué punto tendria razon
de ser en Seleucia la practica pagana de la incubatic en un momento
en que se persigue borrar toda huella de paganismo? Delehaye, sin
dar una respuesta definitiva, piensa o en una cristianizacién del
rito 0 en una tolerancia religiosa de las supervivencias paganas
arraigadas en el pueblo!®. No nos parece demasiado convincente
ninguna de estas dos suposiciones, ya que la postura de la Iglesia
en el Oriente no era la de cristianizar los ritos paganos ni la de
tolerarlos. Conocido el profundo arraigo que alli tuvo el helenismo,
vemos mas plausible que la Iglesia utilizara elementos paganos para
ir introduciendo las creencias cristianas. Mas que de cristianizacién
o tolerancia, pensamos gque se trata de una utilizacién o, si se
quiere, de una suplantacién para expresarnos con los términos de
Deubner.

Pero el templo de Seleucia no era sélo templo de incubatio. Alli
Tecla recibja culto, y alli acudian en masa sus innumerables devo-
tos. Asf, Basiana, que vivia en Seleucia en calidad de rehén, se
acercaba con mucha frecuencia al templo para rezar. Paula com-
parecia también frecuentemente para lo mismo (m. 5). Samo subia
a diario cantando salmos {(m. 30). Y no sélo iban cristianos a im-
plorar a Tecla, sino paganos, judios y no creyentes, sin que por ello
hiciera ésta acepcidén alguna de persona.

La impresién obtenida es que el templo de Tecla debia distin-
guirse por la concurrencia de piiblico y por su animacién. Enfermos
con sus acompafiantes, devotos de la Santa y peregrinos de todo el
mundo acudifan alli a diario. Para los deseosos, empero, de recogi-
miento y meditacién se hallaba la gruta, a la que, como nos dice
Basilio, iba todo aquel que deseaba obtener algo con sus plegarias.

10 Op. cit. en la nota 100, p. 72.
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Especial mencién merecen en el culto 4 Tecla los dias dedicados
a celebrar su festividad. Es en ésta cuando mayor afluencia de pere-
grinos concurre al santuario. Por tierra y mar se encaminan al
templo los devotos de la Santa (i3, 589 B). Numerosos peregrinos
ltegarian de Tarso, como lo muestra el hecho de que su obispo en
una asamblea publica les prohibiera ir a la fiesta de Seleucia. Por
su relacién con Pablo, Tecla contaria con muiltiples devotos en la
ciudad del apdstol. Pero el dia en que la concurrencia alcanzaba su
punto algido era el ultimo, o dia de la &néiuvoic, en que todos subian
al santuario: ciudadanos y extranjeros, adultos y nifios, gobernantes
y subditos, generales y scldados, hombres ptiblicos y meros particu-
lares, jovenes y viejos, marinos y agricultores {18, 596 B-C). En este
dia, refiere Basilio, todos se reunian diligentemente y bien dispues-
tos a rezar a Dios y suplicar a la virgen para regresar purificados,
como renovados de cuerpo v alma, tras haber tomado parte en los
divinos misterios (18, 596 C). Pensamos que se refiere aqui el autor
a la celebracion de la misa como colofén final de las actividades
litargicas celebradas durante esos dias. Al terminar la ceremonia
religiosa la gente se retne, charla y cada uno comenta lo que mas
le sorprendié. Basilio recoge las diferentes opiniones, con lo que nos
ofrece una imagen bastante exacta de la solemnidad de los actos
(18, 596 C-D). Gracias a esto sabemos que la festividad se celebraba
en verano, que elemento importante suyo eran los cantos y salmos
en loor de la Santa, lo que tiene paralelos en las celebraciones de
casi todos los santuarios cristianos. El concurso de sacerdotes era
grande: acudian incluso obispos de otras provincias; pronunciaban
discursos los §5aox&Arol, se hacian rezos en comtn y probable-
mente alguna lectura litiirgica; se celebraba una vigilia !, Otro ele-
mento capital en el conjunto de las celebraciones litiirgicas era la
predicacién en panegirico de la Santa. Este era uno de los actos,
al decir de nuestro autor, que mas le agradaba a la martir, dadas
sus aficiones literarias.

Basilic no oculta el desorden que hasta en la celebracién de los
sagrados misterios habia en ¢l templo. Junto al aspecto litdrgico

i Lucius, ep. cit. en la nota 74, p. 212, advierte que en toda festividad de
martires de cierta solemnidad se celebraban vigilias. De la duracién de éstas
habla el testimonio de Criséstomo: Imoufjoote Tiv vikta fuépav Hid TtHV
mavvoylbov tév lepdv (Homilia in martires, PG 4950, p. 663).
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de la festividad, no hemos de olvidar su caricter popular. En estos
dias se comia y se bebia en abundancia, cometiéndose todo tipo de
excesos (xpamaAdVTeg, pebbovteg, TEvIa TPomov xatefewAeuvdye-
vou). Percibese aqui la pervivencia de elementos orgidsticos propios
de los cultos primitivos. En Seleucia, en tiempos anteriores al cris-
tianismo, se practicaria alguna religion de tipo mistérico, como lo
confirma la inscripcién de un altar dedicada a Dioniso y a los mystai
atenienses, hallado por Herberdey y Wilhelm "2, Esta religiosidad
deja su huella en los habitantes de Seleucia. La palabra puvotaywyle
que designa los ritos en la festividad de Tecla indica lo arraigadas
que estaban las primitivas creencias.

Conocidos los rasgos principales de la fiesta, cabe hacerse la
pregunta de si en el dia de la vigilia se realizaba un acto de incu-
batio colectiva 0 no. Hamilton ! sefiala la creencia de que los santos
son mas accesibles en los dias de su fiesta y de aqui que en muchos
lugares, incluso en tiempos modernos, se realice la incubacién colec-
tiva la vispera de la festividad. Especialmente célebre es la vigilia
de la Anunciacién en la isla de Tenos, en la que desciende del cielo
la Panagia para reunirse con los enfermos y operar curaciones mila-
grosas entre ellos. Lawson ' describe el aspecto que ofrecia este
templo la vispera de la fiesta en el afio 1899.

Los datos que nos da Basilio sobre el templo de Seleucia son
minimos y muy velados. En el m. 18 nos indica que muchos de
los peregrinos que acudian a la fiesta dormian el dia de la &réhuvoig
en el templo. ;Pero dormian en el templo con intencién de «incu-
bar»? Basilio nos habla de la visién de Ia maértir, sentada sobre un
trono de oro, que esa noche tuvo Orencio. Aparecia repartiendo
magnificos regalos a los que alli se habian reunido (18, 597 B). La
imagen de la martir ofreciendo sus dones la obtenemos también
en la vigilia de su fiesta en Dalisando (10, 581 C). Qué tipo de
dones tenia por costumbre repartir la Santa, no lo especifica nues-
tro autor.

De estos datos se deduce que los que dormian en el templo eran
los peregrinos, pero no necesariamente enfermos. Admitimos tam-

112 Heberdey-Wilhelm, op. cif. en la nota 79, p. 104,

113 Op, cit. en la nota 75, p. 176.

114 Modern Greek Folklore and Ancient Greek Religion. A Study in Survivals,
Nueva York? 1964, pp. 60 ss.
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bién la posibilidad de que los pernoctantes en el santuario el dia
de la vigilia hubiesen ido con la intencién de recibir un «don» de
la Santa. Pero ¢podemos deducir de aqui que en esa noche se reali-
zaba un acto de incubatio colectiva? Basindonos exclusivamente en
el testimonio de los Thaumata, una afirmacién categdrica seria muy
aventurada. Dos son los testimonios de nuestro texto que inducen
a pensar en ello: a) el hecho de que por lo menos algunos de los
participantes en la fiesta dormijan en el templo; b) la coincidencia
del reparto de dones de la Santa en la festividad de Dalisando.
Frente a estos hechos hemos de tener en cuenta también el bullicio
de la fiesta, semejante en cierto modo al de una romeria popular.
Entre el publico habia quien, sin sentimiento religioso alguno, iba
con el tnico fin de divertirse en lo que de atraccién popular ofrecia
aquellos dias el templo. Esto nos muestra que la disposicion de
animo de los asistentes diferia mucho del fervor religioso de los
participantes en las incubaciones colectivas presenciadas por Law-
son y Hamilton. No hemos de olvidar tampoco que los iinicos datos
disponibles se extraen del marco de una narracién cuyo objeto es
el de moralizar, haciendo ver cémo la martir castiga a quienes se
conducen sin el debido respeto. Los detalles de la fiesta y de la
posible fncubatio son, por tanto, accesorios en la narracion.

Hechas estas salvedades, podemos conjeturar la incubatio colec-
tiva en Seleucia la vispera de la festividad de la Santa. El testimonio
de los Thaumata depara indicios de la misma, pero no pruebas
fehacientes de su realidad, aunque tampoco depara pruebas con-
cluyentes para negarla.

Pasemos ahora a decir dos palabras sobre la difusion del culto
de Tecla. Si bien su centro principal se hallaba en el santuario de
Seleucia en Asia Menor, la fama de esta Santa se extendié rapida-
mente y yva en el siglo v, ademds del de Seleucia, conocia Basilio
por lo menos tres santuarios méas bajo la advocacién de Tecla: los
de Dalisando, Selinunte y Egas.

DaLysanpo. — Segundo lugar en importancia del culto a Tecla.
Aqui en lo alto de un monte tenia la martir su santuario (vopgso-
tfplov) preferido. Era un paraje muy ameno rodeado de frondosos
arboles, cubierto de espeso césped y aireado por una suave brisa
(10, 581 B). Anualmente se celebraba en €l una fiesta en honor a la
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Santa. El que durante la vigilia subia al monte podia verla llegar
conduciende su carro de fuego. A la festividad acudian hombres,
nifios y mujeres que la celebraban animadamente en la pradera, sal-
tando, jugando, comiendo y bailando. A los enfermos Tecla les
devolvia la salud y a todos los reunidos les ofrecia sus dones. Segin
Basilio, se contaba que de igual manera realizaba Pablo un viaje
anual de Roma a Tarso.

Tecla habia librado a la ciudad del asedio de sus enemigos, cegén-
dolos y poniéndoles en fuga con su fuego divino. En Dalisando se
daba culto antiguamente a alguna divinidad femenina y en época
cristiana se realizé una suplantacion de culto, instauridndose el de
una Santa que de tan gran prestigio gozaba en Asia Menor, El
Santuario del que nos hablan los Thawmata, segin Schultze 1%, esta-
ria edificado sobre un antiguo templo pagano.

SELINUNTE. — Esta ciudad era la capital de la comarca de Selentis.
Se edificé sobre una lengua de tierra adentrada en el mar. Su situa-
cién era estratégica. Un alto despefiadero la protegia y la hacia
inaccesible al enemigo. Aqui recibié culto la diosa Artemis. La ciu-
dad disfruté de un desarrollo floreciente y contaba con una rica
burguesia. Pero también sufrié repetidamente las invasiones de los
isaurios que terminaron por aniquilar su prosperidad. En el siglo v
era s6lo una comunidad modesta (11, 584 A). Tecla poseia por enton-
ces un santuario en la parte alta de la poblacidn. Fue construido
allf por orden suya como baluarte contra los ataques enemigos. Mas
alla del templo de Tecla, éstos no osaban pasar, sino que al verlo
retrocedian amedrentados: tal era el poder de Tecla, que hacia reti-
rarse a falanges enteras. Con esto liberé la ciudad de las incur-
siones hostiles, bajo cuya amenaza vivian sus habitantes en cons-
tante temor.

Ecas. — En Egas, a corta distancia de la ciudad, tenia Tecla
un santuario donde también se practicaba la incubatio (25, 602 B).
Segtiin nos informa Basilio, fue a este santuario al que acudié el
sofista Isocasio en busca de la tranquilidad que necesitan los enfer-
mos, recuperando con el debido reposo la salud.

us Op, cit. en la nota 2, p. 225,
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Existia en Egas uno de los santuarios mas célebres dedicados a
Asclepio. Constantino ordené cerrarlo y destruirlo 'S, pero, cum-
pliéndose la tesis de Herzog 'V de que la dynamis curadora se aferra
al lugar cultual y no a la divinidad o santo tutelar de éste, los pere-
grinos continuaron acudiendo a dicha ciudad para pedir ahora a la
Santa consejo y la curacién de sus enfermedades. La edificacién en
la zona de un santuario a Tecla la condicionaria el propdsito de
extinguir por completo el culto que en ella se rendia a Asclepio.
No obstante, los verdaderos sucesores de Asclepio fueron Cosme y
Damidn, cuyo santuario en Egas alcanzé gran prestigio y fue muy
visitado por peregrinos !'%,

9. Los MILAGROs DE TECLA

El concepto de gofua con que se designan los relatos de esta
coleccion debe entenderse en su sentido originario. Thauma, asi
como su correspondiente término latino miraculum, significa etimo-
l6gicamete admiracion o terror y expresa el asombro producido por
un efecto cuya causa, por permanecer oculta, es atribuida a la
intervencion divina. En este sentido se expresa Basilio al notar
la difusion de la ¢plkn ¥ 1a ExmAnélg motivada por el acto mara-
villoso.

El hombre antiguo no se detiene a pensar si un hecho determi-
nado es posible o no de acuerdo con las leyes de la naturaleza,
cuyas fronteras tampoco le son claras. Le basta la conciencia de
que ha intervenido la divinidad en el suceso para considerarlo mi-
lagroso. En este sentido, afirma Schieiermacher que en la antigiiedad
«milagro» es el nombre religioso de todo acontecimiento. Seeberg
matiza el aserto haciendo notar que son las condiciones de la
subjetividad del que experimenta el acontecimiento lo que hace
posible considerar el hecho como milagroso o no'$. Weinreich

116 Sozémeno, Historia Eclesidstica 11 5 (PG 67, 948 A).

117 Herzog, «Der Kampf um den Kult von Menuthis, Pisciculi. Studien zur
Religion und Kultur des Altertums, Miinster, 1939, pp. 119 ss.

118 Cf. H. Delehaye, «Les origines du culte des martyress, en Subsidia Hagio-
grafica 20, Bruselas, 1933, pp. 165 ss.

19 §, v. «Wunder», en Lexicon fiir Theologie und Kirche, ed. J. Hofer y
K. Rahner, Friburgo?, 1957-1967, p. 563.
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aclara en esta misma linea el concepto de «Wunder» y afirma que
no existe en la Antigiedad linea fronteriza entre el milagro y el no
milagro y que la consideracién del hecho como milagroso ¢ no esta
en la misma estructura del pensamiento humano y no en el fend-
meno exterior ¥, Este concepto subjetivo del hecho milagroso es el
eje en torno al que giran todas las colecciones de milagros tanto
paganas como cristianas.

Asl, pues, los sucesos maravillosos que al hombre de hoy le pue-
den parecer extrafios tienen su razén de ser insertados en su época.
Las visitas al templo, la practica de la incubatio, la epifania de los
santos, la prescripcién divina del remedio, etc., pertenecen a un
esquema de creencias que desde Epidauro estaban profundamente
arraigadas en la sociedad helénica. Investigaciones modernas han
dado a conocer cémo cierto tipo de estructuras oniricas reflejan
(y a su vez dependen de) un esquema de creencias socialmente
transmitido y que dichas modalidades de sofiar cesan cuando dejan
de ser evidentes dichas creencias 2. Las visiones de los incubantes
de los templos cristianos o de Asclepio pertenecen a un esquema de
creencias que admiten tanto el sofiador como cuantos viven en su
mismo ambiente. L. Gil'? ha hecho hincapié en la congruencia
existente entre los fenémenos descubiertos por la moderna psicolo-
gia y los ensuenos de los devotos de Asclepio. Sefiala cémo junto
al anhelo psiquico del enfermo por hallar curacidn, los diversos
factores sociol6gicos, culturales, religiosos, etc. condicionan el conte-
nido de los suefios y cémo fue Asclepio, por otra parte, acomodando
facilmente su terapia a las condiciones culturales de cada momento.

Con semejante actitud hemos de acercarnos a los milagros de
Tecla. Teniendo en cuenta que los Thaumata no pretenden tener
el caracter notarial de las tablillas de Epidauro, y que desde su
origen no son sino obra literaria, su lectura nos ilustra sélo en
segundo término de lo que ocurriria a diario en el templo de Seleu-
cia. Basilio, como no escribi¢ con el propdsito de hacer historia, se
inspiraria mas bien en los hechos tipicos que veia realizarse en
el templo de su ciudad. Los milagros que relata, especialmente las
curaciones, encuentran una justificacién psicoldgica andloga a la de

120 Antike Heilungswunder, p. V1.
121 Dodds, op. cit. en la nota 71, p. 102,
12 Therapeia, pp 381 ss.
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las realizadas por Asclepio. No dudamos que acudirfan a Tecla, como
relata Basilio en su obra, muchas personas con las mismas stplicas,
los mismos deseos y los mismos anhelos que los personajes descri-
tos por nuestro autor. Situdndolos en su marco socio-cultural y
pensando en e! profundo arraigo de la cultura helenistica en esta
ciudad, no hay que descartar la posibilidad de que los Thaumata
de Basilio contengan un nticleo de verdad y que hechos semejantes
a los que narra en sus milagros ocurriesen realmente en el templo
de Tecla.

Caracteristico de esta coleccién de milagros, frente a las otras
que ya hemos citado de la Iglesia Oriental, es el sello personal
impreso en ella por su autor; se dirige a un auditorio conocido ¥
trata temas que le son familiares. Y si sus relatos son mera crea-
cién literaria, tienen al menos un escenario real en el que Basilio
nos presenta toda una galeria de personajes y hombres ilustres de
la ciudad de Seleucia.

Basilio se basa en parte para la redaccién de los Thaumata en
la tradicién oral. Suaviza los relatos que le parecen excesivamente
extraordinarios con expresiones del tipo &g ¢dowv, dg elnelv, Aé-
yeror, etc. y, fiel a sus principios de objetividad, cita por su
nombre a los testigos del thauma o a aquellos que le han dado a
conocer €l hecho maravilloso. Del testimonio del m. 23 xatéyet Tig
Aéyog deducimos que anteriormente ya habia logoi en donde se
relataban las hazafias maravillosas de la Santa. La tradicién oral,
los logoi y también las experiencias personales comstituyen, pues,
la base de los Thaumata.

De experiencias personales arrancan el m. 16, en el que Tecla
se le aparece a Basilio y le estimula en su trabajo, y el m. 27, en
en que es curado por la Santa de un dolor de ofdo. Ha sido tam-
bién testigo del m. 9, en que Tecla salva la ciudad de una epidemia
oft4lmica, librdndose en tres o cuatro dfas del morbo la ciudad
entera, excepto un par de personas. Estas quedaron ciegas, lo que,
piensa Basilio, se deberfa 0 a su mala conducta o tal vez al deseo
de la martir de dejar constancia de la gravedad de la dolencia (9,
580 C). De nuevo asoma la tolerancia de Basilio, que no se atreve
a condenar por la falta de fe y busca otros motivos para justificar
a quienes no han sido beneficiados por el poder de Tecla.
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Los mm, 3, 7, 8, 9, 14 y 23 le fueron referidos a Basilio por
personas conocidas de la ciudad de Seleucia. Basilio cita sus nom-
bres y sefiala cuindo ocurrié el milagro. En el m. 3 es el hijo de
la favorecida por la Santa, Modesto, quien proclama el milagro rea-
lizado por Tecla, La curacién de Pausicaco (m. 7) es atestiguada
por toda Seleucia, patria y ciudad del personaje. El nifio de la ciu-
dad de Olba (m. 8) que recuperd la vista del ojo perdido por el
favor de la martir despierta la admiracién de su ciudad, de su
padre Pardamio y de su abuelo Anatolio. Este era sacerdote de
aquella ciudad. Por testigos de la epidemia oftdlmica ocurrida re-
cientemente, pone a todos los presentes (m. 9}. La muerte del obispo
Mariano de Tarso (m, 13) esta confirmada por la visiéon de un noble
de Licaonia, Castor, gue por entonces vivia en Seleucia (m. 14). Los
mm. 18, 19 y 20 son narraciones recogidas de la tradicién de los
irenopolitas. Sus protagonistas, en efecto, son de Irendpolis, y los
hechos los cuentan los vecinos de esta ciudad, De ellos recibe Basilio
su informacion. La curacién de Isocasio {m. 23} la narré Eudoxio,
vardn ilustre de la ciudad de Tarso. Con esto Basilio refuerza el
valor del testimonio, por tratarse de un ciudadano de Tarso, la
eterna rival de Seleucia.

Por los logoi tiene noticia Basilio de la curacién de la vista de
un noble chipriota (m. 22); en este milagro Basilioc es muy escueto.
Se reduce a resefiar la enfermedad, el farmaco empleado y el resul-
tado feliz de la curacién. Nos recuerda las tablillas de Epidauro,

Excepcional es el valor de los Thaumata como reflejo sociolégico
del ambiente de Seleucia en el siglo v. A través de los datos que nos
ofrecen, nos es permitido conocer el nivel socic-econdémico, al menos
en parte, de los habitantes de la ciudad, la posicién de la mujer,
las guerras intestinas que azotaban la region de Cilicia, la organi-
zacién militar y la situacién cultural de Seleucia.

En primer lugar, haremos un censo de las personas que acuden
al templo, con el fin de conocer a los clientes de Tecla y a través
de ellos vislumbrar en lineas generales cual era la condicién social
de sus devotos.

111, —19
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Clientes de la Santa:

ABA. — "EAMnVig pév Etu obte 52 ’lovbaloug ZPbeldtreTo, obite
Xpwotiavodg Gueotpépeto’ Emhaviro & mepl 1e mévrag xal
navra (2, 568 B).

BASIANA. — Ti¢ TGV Knuiblov todtev kai ednatpddv yuvoxdv
(3, 570 B).

Lo MUJER DE BITiaNO. —[Gvaiov y&p Ti t@v &yav eddoupdvev
TobTwv Kod Sk mAoltov peyappovodviev Enl 1§ ocuvvolke
g otpatiépyy Te kol péya duvapéve, Butiaveg 52 fiv oltog,
6 xal 1@ xatd MMepodv &myovpobpevog tponale (4, 572 A).
De Bitiano tenemos noticia por Sécrates: nos informa que
bajo Teodosic II dirigié con éxito una campafia contra los
persas 13,

PauLA. — Era la esposa de un ilustre rétor (fig &vip & Xpboep-
pog, &v toig mpdrolg paAiota THV Mepl Ta dpyaia prrdpwv
teAdv, 5, 573 B).

Pausfcaco. — Su trabajo consistia en arrastrar las naves del rio
(r&g motaplag &vérxovra vabg, kot gpoptnyodvra [scil. Mowu-
ofkokov], 7, 576 B).

ALIPI0. — Mpoppatiotic &v kel tfide té1e mondedwv (24, 608 A).

Isocas1o. — Sofista pagano (&mé ypappoariotod codLotig yeyovag)
(25, 609 B) 124,

ARETARCO. — Basilio comenta de este sofista: gogiotig, 8¢ elte
&oopbdg Zott u&hhov elre &motog, einelv ook Exwm (26, 609 D).

CALISTA. —Tig v edyevig kal oeuvdv yovaiov (28, 613 B).

BASTANA. —MOvaudv meviypdv kol edteiég (29, 613 D).

DosITEA. — [Movandév T 1dv &yav Emofpev todtwv xal edmarpl-
b&v (30, 616 C).

Nos habla también Basilio de uno de los personajes ilustres de
la ciudad, que, segiin se cuenta, llevé su caballo enfermo a probar
el agua de Tecla (m. 22), asi como de un aristécrata de Chipre que,

18 S6crates, Historia Eclesidstica VII 28, 25.
124 Tillemont sefiala que este sofista se convirtié al cristianismo en el afio 467
(Memoires pour servir a Uhistoire ecclesiastique, t. VI, art. 15).
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privado de la vista, acude al santuario por la fama de su agua
(m. 23).

Estos personajes que desfilan ante Tecla para implorar sus favo-
res nos ofrecen las siguientes caracteristicas:

— En su mayorfa son personas ilustres o aristécratas de la
ciudad.

- Basilio presenta sélo a dos personas de condicién obrera,
Pausicaco y Basiana {m. 7 y m. 29). Recoge con esto el tépico
de que la Santa lo mismo atiende a los poderosos gue a los
necesitados.

— Es digno de consideracién su empefio en demostrar la predi-
leccién de Tecla por las personas cultas. Asi, curd al sofista
Isocasio y, a pesar de recriminarle por su incredulidad, no
le negd su ayuda (m. 25). Igualmente concede su favor a Are-
tarco v muestra una complacencia especial en su didlogo con
el ypaypariothg Alipio.

Pasicion de la mujer:

Otro aspecto interesante de los Thaumata es lo que indirecta-
mente dicen sobre el status de la mujer en la sociedad de Seleucia
en el siglo v. Su situacién estd ya lejos de ser la de la reclusién
permanente en el gineceo de la Grecia clasica. Los detalles que nos
ofrecen los Thaumata nos recuerdan, por el contrario, el ambiente
de la época helenistica, el de los idilios de Teé6crito o los mimos de
Herodas. El tema de la mujer que sale de casa para ir al templo
es conoacido por ambos autores. En la sociedad de Seleucia su liber-
tad de movimientos es amplia. El acudir al santuario de Tecla es
un hecho totalmente normal entre los habitantes de la ciudad
(mpooekaptéper B &¢ 1& MOAA& Kal mpoocsAindper tf pdprupr, 3,
569 B). El nivel cultural femenino se ha elevado. La mujer elige
libremente una religién determinada. Esta libertad, como tal, supo-
ne un ejercicio de responsabilidades. Este es el caso de Aba. Vivia
en una ciudad oficialmente cristiana y sin embargo permanecia ain
EXnvic, No abominaba de judios ni de cristianos, pero era una
escéptica en todo (2, 568 C-D). La postura de esta mujer respecto a
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las tres religiones coexistentes en Seleucia denota una considerable
apertura de espiritu. Algo realmente inconcebible siglos antes en
una fémina., Respecto a la eleccién de estado es elocuente el mila-
gro 4. La viuda de Bitiano (nada menos que un orpoti&pyng). en
edad ya avanzada (fAxiav E€wpov), DO tiene ningin inconveniente
en casarse de nuevo con Gregorio, extranjero y vagabundo, de oficio
veterinario. Este hecho, que hubiera sido escédndalo imposible en
la Grecia clasica, tanto por tratarse de un extranjero como por el
cambio de nivel social que comporta, era ya una realidad en Seleu-
cia. Y aunque Basilic 10 cuenta con un marcado tono de desapro-
bacién, pensamos que casos semejantes se darfan con cierta fre-
cuencia entre los habitantes de esta ciudad.

La figura de la hetera (nihil novi sub sole!), por lo que se deduce
de los Thaumata, seguia gozando de la misma aceptacion que en
época helenistica. Asi lo revela el m. 4, en que una mujer va al
templo a lamentarse de que su marido la habia ofendido en su vida
conyugal. Se dirige al templo a suplicar, maldiciendo de las gepo-
meavidan que distraian a Bitiano y le inducian a apartarse de ella
(4, 572 B). Por una cuestién semejante acude Calista a suplicar a
Tecla. En esta ocasién Papias, que por este nombre atendia su espo-
so, vivia en ilegitima coyunda con una actriz que desfiguré el rostro
de la esposa ultrajada con dninreplolg ¢appdxroig'®, a fin de apar-
tarla de su marido y ocupar su puesto. Calista acude a Tecla, le
cuenta su desgracia, la maldad de la actriz y le suplica la curacion,
esto es, la recuperacién de la forma de su rostro juntamente con
el amor de su marido (28, 613 B-C).

A Basilio la actriz le merece el mismo concepto que la hetera,
lo que concuerda con la mala opinién que los Padres de la Iglesia
tuvieron siempre de las mujeres dedicadas al teatro. No obstante,
este testimonio de los Thaumata refleja cémo la profesién de actriz
—desconocida en época clasica— iba adquiriendo cierto prestigio
en el perfodo bizantino inicial, como preludio de la época de Justi.
niano, en que Teodora llegé a ser la esposa del Emperador.

15 Con esta expresiéon se refiere el autor a algin procedimiento mdgico em-
pleado por la aciriz, no a una sustancia quimica como pudiera ser el vitriolo.
Probablemente la pobre achacaba los estigmas de la edad a las perversas
maquinaciones de su rival, por supuesto més joven y agraciada.
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Nos ofrece también Basilio la imagen de la esposa fiel que se
refugiaba en la martir a contarle sus desdichas y suplicar por el
amor perdido de su marido. Observamos en el m. 4 cémo disculpa
la mujer de Bitiano a su esposo, echando todas las culpas sobre
las heteras que lo apartaban de ella, «pues estaba claro que su
marido era un hombre muy serio», comenta Basilio irénicamente.
De esta afirmacién, reflejo que debe de ser de una realidad cuoti-
diana, deducimos el afdn de la mujer casada en disculpar a su ma-
rido, en parte, pensamos, por auténtico amor conyugal, en parte
también por orgullo personal o porque asi lo requerian las estruc-
turas mentales de la sociedad.

Introducidos en este mundo femenino, es interesante asomarnos
al m. 5, en que Basilio nos da a conocer la riqueza de la dote de
una boda en una casa noble de Seleucia. Nos habla del lujo de la
cAmara nupcial (xal & 8&Aapoc elk6TG keEKGANOMATO i T MEOTASG
memolkiato), de la magnificencia de todo lo preparado para la boda
y de la suntuosidad de los vestidos de la novia (ypuodg b fiv &
xéopog kat &pyvpog, xai adrdg fidn kbéopog Hv, kal £oBMc Bon
mowk(Any Te kol Aemt) kad moAdtipog moAAé& b& fv rabro, xal
mopd MOAAGY cuvnAieypéve mpdg xdopov Tiig vopgpootorlag). Hace
especial mencién al cinturén que califica de gran alhaja y lo con-
sidera lo mas valioso de todo (5, 573 B-C). La suntuosidad que re-
fleja este relato es suficiente para imaginar la importancia y el
boato de la ceremonia nupcial. De la fiesta que acompafiaba a estos
actos da noticia Basilio al hacer referencia a la youik? Xopela xod

TaviyopLs.

Inestabitlidad de Cilicia:

Los Thaumata reflejan también las guerras interiores que azota-
ron la regién de Cilicia en la época en que Basilio escribe su obra
Basiana es una mujer de Cetidia que estd en poder de los seleu-
cienses como garantia de paz contra las piraterias que los habi-
tantes de esta regién llevaban a cabo (m. 3). En Selinunte, ciudad
que en otro tiempo fue préspera, las incursiones enemigas se suce-
dian de tal manera que sus habitantes vivian en continuo sobre-
salto por el temor de una eventual invasién (m. 11). En la misma
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Seleucia se dejaron también sentir los efectos del saqueo y del
botin como nos informa Basilio en los mm. 12 y 17. Pero su estilo
de vida, sefiala Estrabén (XIV 670), distaba mucho del de sus
rudos vecinos y siempre gozé de paz y opulencia. Sostuve una
fuerte rivalidad con Tarso, capital de la metrépoli, lo que se
refleja en la pugna existente entre los obispos de ambas ciudades
(m. 13). Basilio concede sélo superioridad a Tarso por ser cuna
del apdstol Pablo (PG 85 I 557 A).

Organizacion militar de Seleucia:

De la organizacién militar de Seleucia hablan los Thaumata en
diferentes ocasiones. A partir de ellos sabemos que dentro de su
organizacién militar existian los siguientes cargos:

— otpatidpyne (4, 572A-B): Dion Casio (LV 28) emplea este
término con el mismo sentido que el latino praefectus. En
Basilio designa al «jefe del ejércitos; la graduacién militar
del otparidpyng serfa semejante a la de un general. Equi-
vale al término cldsico arparnyéc.

— EnapyoL (14, 589 C): segiin indica el plural, hay mds de uno.
Su cargo debfa ser el de gobernadores provinciales. El ejér-
cito obedecia sus érdenes.

— & duémov orpatsiav (14, 589C): la imprecisién del verbo
S1émw NnO nos permite saber con exactitud a qué cargo se
refiere Basilio. Nos encontramos ante dos posibilidades, o
bien entenderlo en sentido militar estricto y entonces serfa
semejante al otparibpyng, © en sentido administrativo refi-
riéndose entonces a algin cargo econémico de importancia,
vide infra.

— Bouvhevtat (20, 601 C): son miembros encargados de la admi-
nistracién de una caja para fondos militares (otpariwTikdy
Samé&vnua). Basilio hace referencia a dos y, aunque los pre-
senta en Irendpolis, en el ejército de Seleucia debia existir
el mismo cargo.
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Hace una referencia genérica al ejército en el m. 12. Relata cémo
los soldados realizaron una gran matanza entre los isaurios que
saquearon el santuario. Al poner en parangén su ciudad y Tarso,
destaca Basilio (PG 85, 557 A) que Seleucia puede competir con esta
ciudad en su organizacién militar (Tapo® 62 &uAA&o@o Evexa...
1&v &v otpatnywkaic Lhvang edkhelag).

Situacion cultural de Seleucia:

Lo que principalmente distinguia a Seleucia era su florecimiento
cultural. Hemos visto cémo Basilio se dirige a un auditorio de
cierto nivel intelectual. En esto se separa de la mayoria de las
colecciones hagiograficas que, segin sefiala Delehaye '®, se dirigen
normalmente a un publico cuyo nivel intelectual, religioso y moral
es de una marcada inferioridad. Entre los motivos de competencia
entre Tarso y Seleucia habla Basilio de la povodv edemela ¥ Ia
pntépwv edppola (PG 85, 557 A). Cita en los Thaumata los nombres
de algunos rétores célebres como Crisermo (5, 573 B) y Eusebio, a
quien elogia en estos términos: of moAd xAéog Eti kol vOv Zotwv
&l te edyevely xal edpovoig xod fpepdbtmr tpdnev kal 16 Alav
elvan motég (15, 592 A). Recuerda en el m. 24 a los ypappariotat
contemporaneos, Alipio y Olimpio, su hijo. Es de observar que este
ypoppoatiothg €s el que responde a Tecla en verso homérice, lo que
indica que en las escuelas los nifios aprenderian a leer con los
poemas de Homero. Un grado superior al ypappertiotfig es €l cog-
ot en el m. 25 sefiala Basilio cémo Isocasio pasa de la condicién
de maestro a la de sofista. En el m. 26 es mencionado el sofista
Aretarco.

Confirman que Seleucia era un foco cultural importante, Estra-
b6n (XIV 670), que habla de los peripatéticos Ateneo y JIenarco
nacidos en Seleucia, y Filéstrato (Vit. Soph. 2, 246 ss.), que celebra
al sofista seleuciense Alejandro. Heberdey y Wilhelm en su viaje
a finales de siglo por Cilicia descubrieron en Seleucia la base de
una estatua con una inscripcién en la que se menciona a Meleagro,
filésofo estoico 177, '

126 AB 43, p. 61.
127 Heberdey-Wilhelm, op. cit. en la nota 79, p. 101,
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Después de este recorrido por la sociedad de Seleucia del si-
glo v no es, por tanto, una imprudencia por parte nuestra afirmar
con Fenmer!® que en aquella ciudad, donde tanto habian florecido
las letras, non miramur scriptorem inveniri, qui, etsi non in illu-
strioribus ponendus est, tamen inter auctores Christianos aetatisque
inferioris gratus atque iucundus videtur.

10. ACTIVIDAD TAUMATURGICA DE TRCLA

Delehaye ® recoge las colecciones hagiograficas de los santos
taumaturgos escritas entre los siglos v y vim, y hace una clara
distincién entre los invocados especialmente en caso de enfermedad
como son Cosme y Damiin, Ciro y Juan, Artemio o Teparonte y
aquellos otros cuya accién benéfica no se limita a curar como Teo-
doro, Menas, Demetrio y Tecla. Afirma Delehaye que esta divisién
no es puramente externa y artificial, sino que la fisonomia de los
relatos difiere notablemente, segin la categorfa a la que pertenece
el taumaturgo. Nos proponemos en este capitulo hacer un anilisis
de la actividad taumatirgica de Tecla y de los rasgos mas revelantes
de su personalidad. Para terminar sefialaremos las propiedades de
nuestra Santa coincidentes con los atributos de las divinidades paga-
nas de mayor arraigo en Asia Menor.

Tecla, taumaturga universal:

En Tecla encontramos una Santa de eficacia universal. El mila-
gro a modo de prélogo con €l que Basilio abre su coleccién es la
reduccidn al silencio del demon Sarpedén. A partir de este momento,
asevera Basilio, todos los milagros de la mértir son y serdn ver
daderos, veridicos y perfectos (1, 568 B). Ante todo se nos presenta
a Tecla como curadora de enfermedades. Frente a otros taumatur-
gos especializados en la curacién de determinado tipo de enferme-
dades o de personas, como, por ejemplo, Artemio, Tecla sana toda
clase de dolencias, Imparte sus beneficios a hombres, mujeres, nifios

128 Op. cit. en la nota 29, p. 34,
12 AB 43, pp. T ss.
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y animales y tanto de manera individual como colectiva. Es el ver-
dadero tipo de taumaturga general.

En el milagro 9, ante la epidemia oftalmica de Seleucia, se com-
padece del sufrimiento comiin y abre en su temenos un lotpeiov.
Escucha, paciente, a Pausicaco, que llora en su myrsineon hasta
ser liberado de la enfermedad (m. 7). Concede el remedio de su
mal a un noble chipriota (m. 23), al ypappotioric Alipio (m. 24)
y a los sofistas Isocasio y Aretarco (mm. 25 y 26). Basilio experi-
menta también de forma personal la dynamis de ]la Santa al ser
curado del dolor de oido que temia le iba a impedir pronunciar su
panegirico en el dia de la fiesta (m. 27). Devuelve la vista a un
nifio cuya nifiera le implora la curacién del pequefio (m. 8). Muestra
a Aba {m. 2} y a Calista (m. 28) el remedic de sus males y mediante
una epifania devuelve el sosiego a Basiana {m. 3). En el m. 2],
habiendo rebasado el mal todo conocimiento humano, la generosa
y omnipotente mdrtir se compadece del ganado y les indica a sus
poseedores el modo de la curacién. En otra ocasiéon cura a un
caballo paralizado perteneciente a un noble de la ciudad (m. 23).

Pero no sélo se limita Tecla a sanar enfermedades, sino que
descubre al ladrén y el escondrijo de los objetos robados, Asi, en
el m. 5 hace renacer la alegria en un convite nupcial, indicando a
la madre de la novia el lugar donde se encontraba el valioso cin-
turén robado a su hija, cuya pérdida habia causado gran conster-
nacién entre los invitados. En el m. 6 sefiala a uno de sus servidores
el sitio exacto donde el ladrén escondié la cruz del templo. La
Santa se rie de la ingenuidad de este ladronzuelo que esperaba
escapar de su navbepkiq xal Belov Sppa y convierte el incidente
en motivo de risa y alborozo.

En los mm. 4 y 28 revela su preocupacién por la buena marcha
de la vida matrimonial. Devuelve la paz conyugal a los matrimonios
que la habian perdido. En el m. 4 Tecla, advertida de las veleidades
amorosas de un marido, concede a la mujer de Bitiano la gracia
que le pide: corrige las costumbres del esposo, induciéndole a apar-
tarse de lo deshonesto y a respetar la dignidad del matrimonio. En
el m. 28 Tecla se conmueve por lo sucedido a Calista y al punto
le da la solucién que pondri fin a su mal. De esta forma Calista
recupera a su marido y éste se aparta de las heteras.
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En los mm. 10, 11 y 12 la Santa se muestra, al modo de Atenea,
como protectora de las ciudades donde se le rinde culto. A la ciu-
dad de Dalisando la liberé repetidas veces del asedio, deslumbrando
al enemigo por una especie de fuego divino. Un milagro semejante
realiz6 Atenea segin atestigua la inscripcién de Lindos. Selinunte
se vio libre del temor que acechaba constantemente a sus habitan-
tes gracias a la intervencién de Tecla, Se aparecié la Santa a uno
de los habitantes de la ciudad y le ordené dedicarle un templo
en lo alto del monte, precisamente en el lugar donde comenzaba
el sendero por el que penetraban los enemigos. Desde entonces los
habitantes de Seleucia no hubieron de hacer frente a los continuos
asedios que padecian. Tal fue el efecto de la martir entre los terri-
bles y malvados enemigos, que sélo con su {oybe¢ rechazé a sus
enfurecidas falanges. En el m. 12 narra Basilio cémo castigé a
quienes se atrevieron a saquear el templo de Seleucia. Les cambié
el sentido de orientacién y les hizo caer en manos de los soldados
de la ciudad, Estos hicieron en ellos gran matanza y llevaron des-
pués de su victoria los trofeos al templo de la mértir.

Dos rasgos caracterizan especialmente a Tecla: el cele por su
culto y su aficién a las letras. En torno a estos dos motivos gira una
parte importante de sus milagros.

Tecla, celosa de su culto:

Este rasgo lo declara Basilio en el m. 12, después de haber rela-
tado el escarmiento impuesto a los saqueadores de su templo. La
Santa sabe siempre en qué medida y a quién es necesario ayudar
y castigar. Recuerda Basilio que basta lo marrado en este milagro
para comprender las reacciones de Tecla frente a quienes ofenden
a las personas, o profanan los objetos al servicio de!l templo. Del
mismo modo que se muestra benévola y dispuesta al auxilio de sus
devotos, puede aparecer, y de hecho aparece, iracunda cuando
alguien empece lo que ella considera mds sagrado: su culto.

Asi, irritada con el obispo Mariano de Tarso por el impedimento
que puso a la celebracién de su fiesta en el templo de Seleucia, le
castigé con una muerte intempestiva. No legé a seis dias lo que
duré su vida después de ofender a Tecla. A qué punto de exaspe-
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racion llegé la Santa, 1o manifiesta la visidn de Castor: 1y map@évov
altiy puetd dypiwtépou kol oyfiuatog kal PAfuparog xal Pabiopa-
10¢ dvd Tty TOAv &nuocov meplBiouvoov, Kal TG Yeipag ouyvo-
tepov &noxporoloav, xal tov Maopiavov kal thv BPplv évafodoay,
xad 16 #8n AMpeobon Biknv énansiiodoav (14, 589 C). Sin consecuen-
cias tan funestas, semejante furia la invadié al enterarse de que
Dexiano habia puesto a buen recaudo parte de los tesoros del tem-
plo, ante el temor de un inminente saqueo. Tecla se ofende. Se con-
sidera menospreciada por la falta de fe de Dexiano en su poder, y
llena el templo con el griterio de sus imprecaciones (ofimw &2
obbgde buayevopevng fuépag, Bopdfou te mANpng fiv & vedg xol
tapayfic kal fPofig, pépropog dve Te kal kdre Sw@eobomg, kol
KatadpoveioBo mapd tol Asfravol Aeyobong, d¢ &obevobg, dg
dyevolg, ©¢ pndd td ved und tole katd tOv vedvy buvapéwng
pondiiocw). Pero Dexiano, avisado de la ira de la virgen, reintegra
a su lugar cuanto se habia llevado y la martir se apacigua (17, 593 D).

En el m. 15 reacciona airada frente a los hombres que estdn
excavando una tumba en su templo y amonesta severamente a Maxi-
mo, proedro por entonces del santuario. Eusebio, ilustre rétor, habia
acudido a Maximo para obtener licencia de enterramiento en el
templo de Tecla para su amigo Hiperegio. Consideraba ésta la mejor
manera de honrarlo. Al acceder Maximo a tal propuesta, unos obre-
ros emprenden las obras. Tecla se les aparece y les recrimina, pero
éstos, sin reconocerla, tras una interrupcién momenténea de su tra-
bajo, lo reanudaron. La martir se les aparecié otra vez furibunda;
les dejé sin respiracién y mirdndolos fijamente no les quitd 1a vida
por respeto al obispo Méximo. A éste en una aparicién nocturna le
previno Tecla de no levar al templo la hediondez de cementerios
y tumbas, ya que nada hay en comuin entre los sepulcros y los
lugares de oracién. Pero, a renglén seguido, hace Basilio una salve-
dad, e indica que puede enterrarse en el templo a aquel que, habien-
do muerto, no haya muerto, sino que viva en Dios y sea digno de
convivir con la martir (15, 592 C-D). Con ecsto justifica nuestro autor
la costumbre cristiana de enterrar en los templos, basada en la
creencia de que el que muere, si ajustd su vida a la ley de Dios,
no muere, sino que vive en El. Esta prictica estaba totalmente pro-
hibida en los templos paganos, ya que se consideraba el nacer y el
morir actos impuros, Por el testimonio de este milagro pensamos
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que Simposio y Samo, ambos obispos de Seleucia, estarian enterra-
dos en el templo de Tecla.

Es evidente en todo ello la preocupacién de Tecla por el cuidado
del templo. No tolera las ingerencias ajenas y se considera autosu-
ficiente para ocuparse de los méds minimos detalles. Esta imagen nos
evoca las creencias de época clisica sobre el comportamiento antro-
pomorfo de la divinidad. El templo es la casa donde habita y las
propiedades del templo son sus propiedades. A este respecto recor-
damos las palabras de Delcourt, citadas por N. Ferndndez Marcos %,
relativas a las divinidades griegas: «L’idée qu'un dieu peut habiter
sous un toit, entre des colonnes, est capitale dans la religion grecque.
Elle a transformé le dieu dans l'esprit du peuple en une personne
tout A fait semblable aux personnes humaines, ayant nos appetits,
nos désirs, nos satisfactionss.

Tecla exige que se respete el orden y castiga a su infractor. Su
rigor se extrema con el personal a su servicio. Al ladrén que roba
la valiosa cruz de su templo, el castipo que le impone es llamarle
tepbovhog y hasta se rie de su ingenua suposicién de poder pasarle
inadvertido. Sin embargo, bien diferente es su reaccién con las
parthenoi que esconden las alhajas de Basiana o con los obispos
que actian sin contar con su consentimiento.

Tecla defiende los intereses del débil. Muestra un interés muy
especial por las parthenoi, por sus «palomas», a quienes protege
personalmente (m. 19). Castiga a un Povievtic que intenta robar
la hacienda de los hijos huérfanos de su colega recién fallecido
(m. 20).

Las aficiones literarias de Tecla:

El otro rasgo que distingue a Tecla es su aficién a las artes del
espiritu. Tecla, en efecto, es ¢pihdhoyog xal $iAdpovoog, kol del
xalpovoa Tolg hoyixdtepov edonpoboy adtiv (24, 608). Basilio nos
retrata a la Santa en el m. 24 complacida, como en ningdan otro,
por la respuesta en verso homérico de Alipio. Al preguntarle Tecla
qué deseaba, éste la responde: oloBer 1l fjrou tabt® elduly mévt”

10 Op. cit, en la nota 34, p. 257,
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dyopedw; Basilio alaba también el ingenio del gramdtico, al afirmar
que pronuncié este verso con mayor exactitud que Aquiles al con-
testar a su madre Tetis. El motivo de esta respuesta, afade Basilio,
es el hacer alarde de su arte y predisponer a la virgen en su favor.
La réplica del gramatico es, pues, indicio del acreditado interés de
la Santa por las letras. En efecto, Tecla, al oirle, sonriec complacida
con el Emog ¥y se admira de cudn adecuadamente se habia trafido
a colacién,

En ocasién del panegirico que se debia pronunciar en el dia de
la fiesta, relata Basilio cémo le liberé Tecla del mal que le iba a
impedir su prédica, obto 52 ¢iAbloyédg Eotwv §) udprug, kal xalpel
1aig ik 1dv Adyav Ttadtong eopnuiag (27, 611 C). Sigue de cerca
la redaccién de la obra de Basilio. Se sienta junto a él. Lee lo escrito.
Le sonrie, le indica con la mirada su agrado y le anima a hacer un
ultimo esfuerzo para terminar (16, 593 A). Favorece a Paula, la espo-
sa de un ilustre rétor, y no oculta su debilidad por los gramaéticos
y los sofistas.

Observamos que de los seis personajes masculinos favorecidos
por la curacién de Tecla (mm. 7, 23, 24, 25, 26 y 27) cinco perte-
necen a la clase ilustrada de aquella sociedad (mm. 23, 24, 25, 26
y 27). Ademas de los citados por sus nombres, Basilio recuerda que
los logoi proclaman las obras mavarillosas de la Santa realizadas
entre los sabios (23, 605 D).

Estos datos son un indicie claro de la inclinacién de Tecla y,
por ende, de Basilio al estudio. Creemos que merece ser subrayada
esta faceta de la Santa. Es la nuestra la unica coleccién de milagros
de esta época en que destaque tanto el interés por la vida intelectual.

Hemos visto hasta aqui los rasgos, a nuestro ver, caracteristicos
de la Santa. Ellos traslucen su autonomia e independencia de todo
poder superior. Al lector le da mas la impresién de hallarse ante
una divinidad de corte clasico que ante una Santa cristiana. La
imagen de Tecla que obtenemos a través de los Thaumata es, sin
duda, un reflejo de las creencias existentes en Seleucia. Y Basilio
nos presenta una figura congruente con los esquemas de la religiosi-
dad griega tradicional.

Los rasgos de divinidad velada perceptibles en Tecla no se han
ocultado a los eruditos que han estudiado su personalidad. Deub-
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ner ¥ vio en ella Ia continuadora de un dios cténico. Lucius!® la
considera sucesora de Atenea. En tiempo de Basilio, afirma, Atenea
pertenecia al pasado, pero en su lugar se hallaba una santa cris-
tiana, ocupada en todo aquello que antes fuera atribucidén de la
diosa Atenea. Aclara en primer lugar Lucius el prestigio de esta diosa
en Seleucia. Lo atribuye en parte a la escuela que habia en esta
ciudad: piensa que el estudio de la literatura y los textos clasicos
contribuyé a mantener la fe en las antiguas divinidades. Pero lo que
principalmente cooperd a la pervivencia de ese culto fue la pros-
peridad de Seleucia, frente a las otras ciudades del Oriente en
guerra continua; una bendicidén que atribuirian los habitantes a la
diosa protectora de la ciudad. Sefala luego Lucius los rasgos comu-
nes de la Santa con la diosa pagana y afirma que la posicién tan
relevante de la mdrtir en el siglo v se debe, sin duda alguna, a la
asuncién de las funciones ejercidas por Atenea. Radermacher '* hace
un estudio de Hipdlito y su circulo; pasa después al estudio etio-
légico de su personalidad y, finalmente, pone en conexién el mundo
de Hipdlito con el de Tecla, En esta obra Radermacher se propone
indagar los rasgos de la leyenda de Tecla, que continfian otros and-
logos de héroes y heroinas paganas, especialmente los de aquellos
relacionados con la saga de Hipdlito. Basandose en los Acta Pauli
et Theclae, establece un parangén entre Cibele como madre de
la naturaleza y Tecla. Recuerda el poder de Cibele sobre los ani-
males, especialmente sobre los leones, en cuya compaiiia aparece
sentada a menudo. Esto le evoca la escena de la vida de Tecla en
que, condenada a morir en el circo despedazada por unos leones,
éstos en vez de atacarla se posan pacificamente a sus pies. Como
Cibele, Tecla también vivia en una gruta de una montafia. Refirién-
dose a los Thaumata, relaciona a Cibele como diosa de las fuentes
salutiferas con Tecla, que hizo brotar una en su femenos, y concluye
que la Santa en el pensamiento popular ocupd el lugar que antes
tenfa la Magna Mater de Seleucia. Con esto pretende demostrar
Radermacher que Tecla, lo mismo que Hipélito, no son sino super-
vivencias de una creencia, lo que no sighifica una continuacién

1Bt Op, cit. en Ia nota 73, p. 100 .
12 Op. cit. en la nota 74, pp. 208 ss,
133 Op. cit. en la nota 45,
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directa de tal o cual divinidad con todo lo que ello comporta 1,

Schultze ¥ afirma que bajo el ropaje cristiano de Tecla se oculta
una divinidad pagana, y esta divinidad no puede ser otra, segin él,
que Artemis, esto es, la diosa oriental llamada asf por los griegos.
Con ella comparte Tecla las funciones de protectora de la castidad,
del matrimonio y del mundo animal. También ambas realizan cura-
ciones milagrosas. Aparte del testimonio de los T'hawmata, Schultze
afirma que Seleucia se halla enclavada en terreno apolineo, confir-
mando la efigie de Artemis que aparece en las monedas la extensién
de su culto en esta zona de Seleucia. El dato del m. 18, en que
aparece Tecla sentada en un trono de oro, le leva a fundamentar
su hipétesis de que la divinidad que ocupa el trono de Seleucia no
es otra que Artemis-Tecla («Die Gottheit, die auf der Hohe iiber
Seleukeia thront, ist keine andere als Artemis-Thekla»). Afirma que
las propiedades y caracteristicas de Artemis se transfieren con ro-
paje cristiano a la figura de Tecla, personaje tomado de la historia
méas antigua de Ia cristiandad. No obstante, admite que en Tecla
se dejan ver rasgos mitoldgicos pertenecientes a otras divinidades.
Asi, su pasién por el mundo de las letras y las artes procede de la
diosa Atenea.

Un eje comiin guia el pensamiento de estos autores, independien-
temente de que vean en Tecla a la sucesora de un dios cténico, de
la diosa Atenea, de Artemis o de Cibele. Todos coinciden en que la
figura de Tecla asume los rasgos de una divinidad pagana aferrada
a la localidad de Seleucia. Como ya indic6 Radermacher, mis que
buscar en Tecla la heredera directa de una divinidad determinada
hemeos de considerar que representa la pervivencia de una serie de
creencias.

Sefialaremos sumariamente los rasgos atribuidos a Tecla carac-
teristicos de otras divinidades.

Rasgos comunes con Atenea:

— La defensa de ciudades. Tecla, al igual que Atenea, tiene su
templo en lo alto de las ciudades que protege. En el m. 10

4 Ibid,, p. 92.
135 Op. cit. en la nota 2, p. 245,
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aleja al enemigo con un fuego celeste que lo deslumbra y le
hace emprender asustado la retirada.

— La dynamis salutifera. En la Suda aparece: ‘Yyelo "Afnva:
Endvopdv Eotiv "AONvEg.

— El carro de fuego. Aunque el tema aparece en la historia de
Elias, nuestro autor, pensamos, se inspiré en los pasajes de la
liiada (V 745 y VIII 389), donde Atenea viaja con Hera en un
carro de fuego.

— La predileccién de Tecla por las artes y las letras. Tal vez
sea esto lo que méds la acerque a Atenea, diosa de la inteli-
gencia.

Rasgos comunes con Artemis:

— Tanto la Santa como la diosa son guardianes de la virginidad.

- Les es comin la predileccién por la naturaleza.

— Son protectoras de los animales,

— La imagen de Tecla sobre un trono de oro coincide con la
de la diosa Artemis.

— Ambas pronuncian oridculos y curan enfermedades.

Hera:

— Hera y Tecla coinciden en ser protectoras de la vida conyugal.

Cibele, Bendis, Magna Mater:

— Comparte con estas divinidades la localizacién geogrifica de
su culto en zona oriental.

— Son diosas de la naturaleza y su culto tiene un caricter mis-
térico. Ciertos rasgos de la fiesta de Tecla en Seleucia con-
tienen pervivencias de un culto de este tipo.

Divinidades ctdnicas:

— El hecho de haber desaparecido viva dentro de la tierra, el
curar enfermedades, la practica en su templo de la incubatio
son connotaciones que la emparentan con las divinidades cté-
nicas.
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En Tecla nos presenta Basilio una figura que asume los atributos
de las divinidades femeninas griegas mas importantes, cuyo culto
alcanzé una gran difusién precisamente en Asia Menor, tanto en
la época del helenismo como en los primeros siglos del Imperio,
cuyos rasgos arquetipicos todavia pervivian arraigados en la menta-
lidad del pueble. En la descripcién del caracter de Tecla hemos de
ver una obra maestra de suplantacién de culto, por cuanto que el
autor ha sabidc concentrar en su figura la mayoria de los atributos
de las divinidades microasiaticas, cuyo recuerdo mas o menos borro-
so perduraba en la religiosidad popular de los habitantes de Seleucia.

11. CLASIFICACION TIPOLGGICA DE LOS MILAGROS

Una vez examinado el sumus cultural que permitié la realizacion
de los milagros, y los rasgos que caracterizan a su autora, nos aden-
traremos en los milagros mismos. Haremos una clasificacién tipolé-
gica de ellos, intentando descubrir su posible nticlec histérico, sin
olvidar el género literario al que pertenecen.

1. «Strafwunder» (mm. 12, 13, 14, 15, 17, 18, 19 y 20). — Consti-
tuyen el bloque central de los Thaumata de Basilio, como ya vimos
al estudiar la estructura de la obra. El milagro de escarmiento cons-
tituye el polo complementario del milagro con resultado feliz: a
través de ambos da a conocer la divinidad o el taumaturgo la am-
bivalencia de su poder sobrenatural'*, Basilio los justifica con la
autoridad de la Escritura, y es precisamente en esta ocasién cuando
tnicamente se le ocurre afirmar que los santos son imitadores de
Cristo. Basilio parece pasar por alto el hecho de que en los Evan-
gelios no hay ningin milagro de castigo. Es mads, cuando dos de
los apéstoles quieren hacer descender fuego sobre una ciudad de
Galilea, Cristo los reprende (cf. Lucas 9, 55).

Milagro 12:

Presenta la actitud de Tecla ante aquellos que saquearon el tem-
plo y pretendian llevarse los objetos sagrados. Una vez duefios del

1% Cf. Weinreich, op. cit. en la nota 43, p. 55.

111, — 20
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botin, cuando regresaban ya felices con las riquezas, dispuestos a
celebrar su victoria sobre la martir, ésta decide castigar su atrevi-
miento. Les obnubila la mente y les hace, en lugar de dirigirse hacia
su ciudad, tomar el sentido contrario; de esta forma caen en manos
del ejército de Seleucia, que da buena cuenta de todos ellos. Comen-
ta Basilio que la martir conoce a los que obran bien y sabe quiénes
llevan una vida impia. A imitacién de Cristo favorece a los unos y
castiga a los otros. Ejemplifica su afirmacién con los sucesos de la
ciudad de Ninive, salvada por la buena conducta de sus habitantes,
y de Sodoma y Gomorra, destruidas a causa de su corrupcidn.
A Basilio no le gustan los castigos, y antes de entrar en este nicleo
de milagros quiere justificarse. Afirma que la virgen amonesta a
los que yerran y sélo cuando se obstinan en su insensatez y no
admiten consejo ni amonestacién les arrebata la vida (12, 588 C).

Milagros 13 y 14:

Explica en estos milagros la ofensa inferida a Tecla por la publica
prohibicién del obispo de Tarso a sus fieles de acudir a la festividad
de Seleucia. Esto significaba disminuir el ornato habitual de la misma,
ademas de privar a la virgen de la alabanza de cuantos devotos
tenia en aquella ciudad. Pero la Santa le hizo pagar cara su demen-
cia ¥ cinco dias después murié por ia temeridad cometida.

Milagro 15:

Constituye este milagro, junto con el 17, un ejemplo de milagro
de escarmiento con una intervencién parenética previa. En ellos,
tras una amonestacién severa, se llega a un desenlace feliz en que
el exhortado recupera el favor de la madrtir. En este milagro por
dos veces se aparece la virgen a unos hombres que trabajan en su
templo ordenandoles interrumpir la obra. Es un tipico ejemplo de
epifania prostagmadtica, En su primera epifanfa la martir les repren-
de y les exhorta, En la segunda, les deja sin respiracién. Finalmente
se aparece al obispo Maximo y le amonesta a tratar con el respeto
debido su templo, haciéndole las observaciones pertinentes con res-
pecto a los enterramientos en los santuarios. S6lo podrin recibir
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sepultura en ellos quienes, aun muertos, viven en Cristo y son dignos
de compartir su morada con la martir.

Son de notar los verbos empleados para la epifania. Basilio em-
plea el verbo EmloTnpL cuando se trata de exhortar (592 B-C), en
tanto que usa mopiotnu (592 B) cuando la epifania va seguida de
la actuacién de la martir. Este segundo verbo denota la nocién
de un «estar junto a», mientras que Zmlotnue tiene el sentido de
«detenerse sobre». Ambos verbos indican una aparicion sdbita, pero
hay entre ellos una ligera diferencia de matiz.

Milagro 17:

Objeto de la célera de la martir fue también el obispo Dexiano.
Este ofendié a Tecla de un modo involuntario. Su intencién era
salvaguardar los objetos sagrados del templo. Pero la Santa se mo-
lesta por esta accién que menosprecia su poder divino. Aparece por
la noche agitada, llendndolo todo de griterio ¥y confusién. Las par-
thenoi avisan a Dexiano, que devuelve inmediatamente cuanto habia
sacado del santuario. Al punto la martir se calma y depone su ira.

En estos milagros se percibe el propdsito de dejar bien sentada
la preocupaciéon de Tecla por el culto de su templo. Provoca la
muerte de quien intenta menoscabar la solemnidad de su fiesta y
amenaza muy severamente a los que no toman en serio su culto o
desconfian de su divino poder.

Milagro 18:

Este milagro cumple con la triple misién de amonestar, ensefiar
y entretener. Basilio adorna la exposicién de su tesis con elementos
tomados de las narraciones bizantinas entonces en boga. Relata
cédmo castiga Tecla a un individuo que en el dia de la &nédivowe
desea obtener de la Santa como don a una mujer muy bella que
vio en suefios. La martir le concede aparentemente su deseo. Pero,
pasada una hora, un espiritu maligno cae sobre él y lo destroza. Le
arranca la piel y le cubre de gusanos. Este espiritu, afirma Basilio,
era la mujer a quien habia mirado con ojos impios, Ia cual llevd
a la perdicién al muy desgraciado. Y no dur6 su vida ni tres dias,
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pues fue arrebatado por un demon y asf pagé la pena por su mirada
libidinosa, por la {fpig y por el insulto que ésta implicaba hacia
la martir.

Milagro 19;

Contiene una ensefianza similar a la anterior. También en él se
nos presenta a Tecla como defensora de la castidad y guardiana de
la virginidad de sus parthenoi. Tecla afirma que se vengard de aque-
llos dos personajes de Irendpolis que intentaron corromper a una
de ellas y actia de igual modo que en el m. 12, cuando enajena la
mente de los malhechores, haciéndoles perder por completo el sen-
tido de la orientacién. Al huir los lascivos individuos del templo,
no huian, y daban vueltas siempre en torno al mismo lugar, de tal
suerte que no escaparon al ¢jo siempre avizor de la mdrtir, ni al
castigo que les estaba reservado, pues, al ilegar al lugar que dio
origen a su pecado, el uno se tird al rio reprochandose su teme-
ridad y el otro también se quité la vida. Y asi, segiin dicen, acabé
en la tumba su sensualidad y su pecado.

En estos dos milagros es donde Basilio concede mayor margen
a la elaboracidn literaria. Son milagros de tesis que el autor procura
hacer agradables a su auditorio. No obstante, Basilio se basé para
su redaccién en un hecho real: el ultimo dia de la fiesta.

Milagro 20:

El Bouhevurig Papo pretendia engafiar a los huérfanos de un
colega suyo para apoderarse de parte de su hacienda. Pero la mar-
tir, siempre vigilante y condolida con las injusticias, se encamina
apresuradamente a casa del estafador a enviarle una premonicién
somnial: le amonesta por su comportamiento y le anuncia la fecha
exacta de su muerte. Al llegar el dia sefialado fallecié, pudiéndose
comprobar la veracidad de la profecia de la Santa.

Este es el bloque de los Strafwunder realizados por Tecla. De su
lectura se desprende que Tecla aplica sus castigos a los que atentan
contra su culto, a los que faltan a la castidad o abusan del débil.
No reprime, pues, por inobservancias rituales o desviaciones dog-
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maticas. Tecla, como ya sefialamos, al igual que Asclepio, exige con-
fianza en su persona y respeto a su culto, pero no recaba para su
actuacién taumatirgica una adhesién fiel al dogma.

De este nicleo de narraciones hemos de calificar las dos centrales
(mm. 15 y 17) como «milagros de escarmiento» o, con mas propiedad
todavia, «milagros de amonestacién» (Mahnungswunder). En ellos la
Santa exhorta y amonesta a sus respectivos obispos Maximo y Dexia-
no para, finalmente, llegar a un entendimiento con ellos. Los mila-
gros laterales (mm. 12, 13, 14 y 18, 13 y 20) son propiamente
milagros de castigo o de venganza (Strafwunder).

Es digno de observarse que en esta coleccién son siempre extran-
jeros y no los nativos de Seleucia quienes reciben el castigo severo
de la muerte. En el m. 12 son los isaurios, metaféricamente, habi-
tantes de «Lestrigonia». En el m. 13, el obispo de Tarso y en 18, 19y
20, los ciudadanos de Irenépolis. Basilio, amante de su ciudad y com-
placiente con sus compatriotas, no quiere mancharla con venganza
alguna de Tecla y atribuye los delitos mas graves a los habitantes
de aquellas ciudades cuyas relaciones con Seleucia no eran excesi-
vamente amistosas.

2. Milagros legendarios (mm. 5, 6, 10 y 11}). — Incluimos dentro
de este epigrafe los milagros que contienen una etiologia y aquellos
otros donde aparece el tema del hallazgo del tesoro robado, de larga
tradicién folklérica desde los tiempos de Epidauro.

Milagro 11:

El motivo de este milagro es justificar la fundacién del templo
de Tecla en Selinunte. En torno a este micleo ha montado Basilio
su relato. Explica como esta ciudad, antes préspera, se vio conti-
nuamente atacada por los enemigos desde que descubrieron el tinico
camino que la hacia accesible. Y esto lo descubrieron de una ma-
nera casual. Una cabra se le escapé a un pastor del redil. Huyé
por un camino estrecho y dificil y bajé hasta el llano. A partir de
entonces aquel camino desconocido se hizo manifiesto a los enemi-
gos y por aqui fue tomada la ciudad y saqueada repetidas veces.
La martir en estas circunstancias se aparece a uno de sus habitan-
tes y ordena que se le construya un templo en la parte alta de la
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montafia donde arrancaba aquel senderc. Desde entonces, y Basilio
afirma ser testigo presencial, cesaron las invasiones, ya que el ene-
migo, al ver el templo, con la sola fuerza de la madrtir retrocedia
cobardemente.

Vemos en esta narracién una leyenda popular para justificar el
emplazamiento del templo de Tecla.

Milagro 10:

El m. 10 abunda en rasgos legendarios. La ciudad misma de
Dalisando esti envuelta en las tinieblas de la leyenda. La imagen
de la Santa que acude anualmente en su carro de fuego a las
fiestas celebradas en su honor evoca la imagen de Atenea y Hera
(I1. V 745 y VIII 389). Tecla lo mismo que Atenea polias o poliou-
chos tiene un templo en la acrépolis, y, como la divinidad pagana,
ciega a los enemigos que se acercan con un fuego divino para librar
asi a la ciudad del asedio.

Esto confirma la idea de Delehaye ¥7 de que la imaginacién del pue-
blo confiere a los santos rasgos legendarios, en la medida que, al
ser personajes poco conocidos, les atribuye una fisonomia familiar,
y de aqui que con frecuencia los retratos de los santos trazados
en los Thaumata se asemejen tanto a las imégenes que la antigiie-
dad cldsica nos ha legado de sus dioses. )

Perteneciente a la tradicién legendaria hemos de considerar tam-
bién la representacién de la Santa precipitindose de un lado para
otro y comportandose al estilo de los dioses homéricos. Asi, en el
m. 14 recorre la ciudad moviendo agitadamente las manos y ame-
nazando con dar castigo merecido al obispo Mariane. En el m. 17
llena de gritos el templo y corre colérica de acd a all4 al enterarse
que Dexiano no habfa confiado en su poder.

En los mm. 5 y 6 se desarrolla el tema del hallazgo del objeto
perdido. Pero a diferencia de los milagros anslogos de Epidauro
(MA 24, 46, 63) o de Sofronio (MS 35), en que el santo indica el
lugar del objeto de modo enigmatico, a la manera de los centros
oraculares, Tecla sefiala escuetamente el lugar v el ladrén. En el
m. 5 apareciéndose a Paula xotaunvoer kel tév 1émov, kad 10 Yo-

137 AB 43, p. 60,
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plov kol 1év ¢Bpe ¥ en el m. 6 karopnvosl ALY xal 1OV ¢Gpa
kel 10 Ywplov.El verbo empleado en ambos casos para designar la
epifania de Tecla es émgpotde.

El tema del hallazgo del tesoro perdido constituye un tépico de
las narraciones maravillosas de época helenistica. En ellas se mani-
fiesta la dynamis del taumaturgo omnisciente, lo que por ser recurso
atil es recogido por las hagiografias cristianas. En casi todas las
colecciones de milagros no-especializados el santo indica a sus devo-
tos donde se encuentra el objeto que buscan. Kerles'® enumera
dentro de la Iglesia cat6lica nada menos que once santos recupe-
radores de objetos perdidos o robados.

3, Curaciones (mm. 2, 3, 4, 7, 8, 9, 21, 22, 23, 24, 25, 26, 27 y
28). — Las curaciones constituyen el nucleo principal de los Thau-
mata de Basilio, y son de tres tipos: de orden moral, de orden
fisico y de orden fisico-moral.

A) Curaciones morales.— Una curacién de tipo exclusivamente
moral es la relatada en el m. 4. Tecla, compadeciéndose del matri-
monio de Bitiano, actia sobre su alma y corrige sus costumbres.
Sefiala Basilio que la Santa no mejoré un solo miembro de la
esposa, sino que su operaciéon se hizo en el interior de Bitiano,
induciéndole a detestar la prostitucién y a apreciar la belleza y la
dignidad del matrimonio.

B) Curaciones dobles.— Dos narraciones con una curacién do-
ble nos presenta Basilio (m. 2 y m. 28). Son precisamente el primer
y ultimo milagro entre los que guedan enmarcados las otras cura-
ciones milagrosas. Es como si Basilio quisiera dar a entender que
la Santa igual poder tiene en las enfermedades del cuerpo que en
las del alma:

Milagro 2:

Aba era atin pagana cuando acudié al templo de Tecla a supli-
carle la curacién de su paralisis. Con el farmaco que le indic6 la

132 Die Patronate der Heiligen, Ulm, 1905, pp. 412 ss.
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martir recuperé al punto el movimiento. Y lo que es mayor aun,
comenta Basilio, a partir de esta experiencia se convirtié al cristia-
nismo. Asf, pues, la curacién del pie engendré la curacién del alma,
de tal manera que ambas provienen de un tnico milagro (2, 569 A).

Milagro 28:

Citado por Weinreich * como prototipo de Doppelheilung. Realiza
la mértir un milagro con curacién en su doble vertiente, fisica, en
lo que respecta a Calista, devolviéndole la normalidad a su rostro,
¥ de orden moral en Bitiano al apartarle de las heteras.

C) Curaciones fisicas (mm. 2, 3, 7, 8, 9, 21, 22, 23, 24, 25, 26
y 27).— Las curaciones de dolencias somdticas son realizadas por
la méartir en el recinto del santuario de Seleucia, a excepcién de la
del sofista Isocasio que acaecié en el templo de Egas. Se trata en
su mayoria de curaciones individuales de personajes que acuden
al santuario con el fin de implorar la curacién (mm. 2, 3, 7, 8, 23,
24, 25, 26). En las epidemias es la virgen quien ofrece su remedio
a la comunidad (mm. 9 y 21).

El modo de operarse la curacién difiere segtin los casos. No obs-
tante, el hecho de instalarse en el templo como se indica en los
mm. 2, 3, 7, 8 24, 25 y 26 es un claro indicio de incubatio.

Pasemos ahora a examinar el tipo de enfermedades y los méto-
dos terapéuticos que aparecen en los Thaumata.

Tipos de enfermedades:

Afeccién traumdtica (m. 2).— Aba queda paralizada al caer de
una mula. De forma realista describe Basilio los efectos de su
afeccion: &noBpauwoBévrog dotéou THy mepLreTapévny 18 Tobl o&kpra,
BieAdvrog Te Pxlwg wal mpde td Efw ywpfioavrog. Estamos ante
una luxacién con fractura. Hipécrates describe este tipo de traumas
en su tratado «sobre la articulaciéns 140,

13 Op. cit. en la nota 43, pp. 178-179.
W Corpus Hipocraticum IV, 80-326 Littre,
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Afecciones oftdlmicas (mm. 7, 8, 9 y 23}

Milagro 9:

Se relata la curacién de una oftalmia. El vigor de la enfermedad
habfa llegado a tal punto que los colirios medicinales ya no servian
de nada. El humor que bajaba de la cabeza disolvia los farmacos
aplicados sobre los parpados. Esta enfermedad aparece en Hipé-
crates en Epid. 1, 5; Aer. 10 y Vid. Ac. 9. Es descrita también por
Galeno (XIII 711 Kithn), quien recomienda unos colirios para su
curacién. Estos, probablemente, son los farmacos alejadores de ma-
les (&heEntiiplot ¢p&puaxol) a que se refiere Basilio.

Milagro 7:

Presenta una curacién de vista. Basilio no describe en este mila-
gro los sintomas de la dolencia, pero por el modo de efectuarse
la curacién, al caer unas escamillas, podemos deducir que se trataba
de algin tipo de conjuntivitis. Afirma que el motivo de esta enfer-
medad fue el descuido y la falta de capacidad de los médicos (R

&uehelag § &rexviag latpdv tobto épycoapévng)

Milagro 8:

Un nifio corria el peligro de perder un ojo a causa del llanto.
La trepanacién que hubiera sido necesaria para curarlo fue reali-
zada paradéjicamente por intervencidén indirecta de Tecla.

Milagro 23:

A través de un logos nos informa Basilio que un noble de Chipre
privado de la vista la recuper$ por el agua de la Santa.

Afeccidn nefritica (m. 26): Basilio describe el pathos que origina
un célico nefritico: ofroc Paputdte pdAota ndbet T T&V veppdv
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nEPINEOBY, O¢ kol B&vatov EAmloot moARéxig &k Thg &yav &BOvng
Kl Bavdrou Epactijvar B’ dmepPoidv Thig 680vng,

Contraccidén de tendones (m. 22). — En esta narracién se des-
cribe la situacién de un caballo que no podia andar a causa de una
contraccién de los tendones delanteros (tol vdtou cuvehkopfvou
kard 16 dmobev pépog, kal 10 Aotmdy oBpe dvriondvrog, xal Taig
1®v vedpwv ouvorkaic THv mpdow mopelav xwibovrog).

Epizootia (m. 21).— Son descritos los estragos que causé en la
ciudad. El origen del mal les era desconocido a los veterinarios,
pues era imposible diagnosticarlo en los animales muertos ni en los
que contrafan la enfermedad por la rapidez con que morfan. De
aqui que ningin remedio humano fuera capaz de cortar esta epi-
demia.

Sintomas de parto (m. 3).— Son descritos por Basilio en los
siguientes términos: Hiymopeito, kal &obparog EmAnpobro, wol
5pdTL KOTEPPELTO... Kal ydp xod yaoTpdg Bykog adriv &ml moubl
xupTovpévng cuveixe, xal & 1ol ¢hoypob moAd te xal &mbeg, odx
SALYWpElV RUPECKEDHOEV.

Afeccién de oidos (m. 27).—Se le produce a Basilio la vispera
del dia que tenia que pronunciar el panegirico. Las molestias que
le ocasiona son descritas con agudeza: mpooPdiiet Tl pou m&Bog
v dxofv, xol o09p6bpa yarendv Te kol dnahyég, O MEMTET&OBL
piv m&oav thv dxonv, &ypiax Bt o¢addlelv éx 1@V Evbobev, ovvw-
Pelv 82 kol mvelpo Bloov ele adtd 1fic xepariig & xdtoc, xod
oAbV Bk Tobto Tdv Evbov fiyov Zpydfeoben. Esta decripcién res-
ponde a alguna alteracién nerviosa. Es perfectamente plausible que
un suefio en que sintiese que la martir le tocaba la oreja y le apo-
yaba moralmente en su misién de pronunciar el discurso le produ-
jera la curacién. La medicina moderna ha comprobado cémo la con-
fianza y la sugestién son con frecuencia elementos suficientes para
alcanzar el resultado deseado 4.

En este tipo de curaciones (Affektheilungen) podemos incluir la
descrita en el m. 24. Los médicos ya habian desesperado. El enfermo

141 Cf. p. Chauchard, Hypnose et Suggestion, Paris', 1966, p. 82,
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acude al templo como iltima esperanza de salvacién, La martir le
visita por la noche y le da una piedrecilla para que se la sujete al
cuello. Pero al despertar abre la mano y no encuentra nada. Cree
haber sido engafiado. Y se resiente con mas intensidad todavia de
su dolencia. Basilio comenta aqui la importancia de la esperanza
de la curacién en el enfermo. Si pierde lo que espera, afirma, el dolor
se intensifica en el alma del que sufre (24, 608 C). Este comentario
de nuestro autor encaja perfectamente dentro de la linea psicoso-
mitica de la medicina actual. A continuacién relata Basilio cémo
consiguié la piedrecilla y se curé con ella la enfermedad. Por los
altibajos del estado de animo de este paciente y por la forma de
recuperar la salud podemos considerar que esta curacién fue de
caracter psiquico. La impresién del enferme al ver una piedrecilla
como aquella con la que habia sofiado y creer que procedia de la
martir reaviva las defensas de su organismo haciéndole alcanzar la
curacién.

Milagro 25:

No se describe la dolencia que indujo a Isocasio a acudir al
templo. Basilio sélo refiere que fue al santuario de Tecla en busca
de soledad, recuperando alli tras unos dias de reposo la salud.

En este recorrido por las curaciones milagrosas atribuidas a
Tecla hemos observado la concepcidn realista que de la enfermedad
tenia Basilio. Busca la causa natural del morbo y jamds lo atribuye
a castigo de la divinidad. En este sentido es mucho mas cientifico
que autores posteriores, como Sofronio, en cuyos Thaumata ocupa
un amplio campo el demonismo y la magia en la concepcidén de las
enfermedades 2.

Su actitud frente a los médicos es fundamentalmente de respeto,
lo que no es dbice para que reconozca la limitacién de sus conoci-
mientos (mm. 7, 9 y 24) o en algunos casos su despreocupacién
(&uérewx, m. 7). Pero en ningin momento ironiza, ni les hace
objeto de sus burlas. En el m. 8 reconoce su ciencia al comparar
la trepanacién perfecta efectuada por una grulla en el ojo de un
nifio a la realizada por los médicos (ko@&mep Omd latpod xed oubn-
plov TpnBévrog xal obv Zmotiun TPwBévTog).

142 N. Fernandez Marcos, op. cit. en la nota 34, pp. 115-131.
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Métodos terapéuticos:

Vamos a estudiar ahora los métodos empleados en el santuario
de Tecla para las curaciones. Con esto conectaremos con la medicina
popular estrechamente ligada a la concepcién religiosa de la enfer-
medad.

Frente a otros templos salutiferos como el de Ciro y Juan donde
los Santos despliegan sus conccimientos médicos prescribiendo todo
tipo de recetas medicamentosas ', Tecla se distingue por la sencillez
de sus prescripciones. Basilio resalta este dato al compararlas con
las complicadas recetas de los Asclepiadas.

Examinaremos, pues, los métodos terapéuticos y hasta qué punto
se insertan en la medicina popular.

Elementos ctonico-simbdlicos. — Los elementos cténico-simbdlicos
tienen su base en una concepcién dinamista del mundo. Subyace
a esta concepcién la idea de que el mana o fuerza divina se trans-
mite a los objetos con que entra en contacto y que éstos reciben,
a su vez, sus propiedades. En este sentido hemos de admitir que
la vis salutifera de ciertas materias préximas al sepulcro de los
santos es de caricter ctonico.

*Excov: el aceite de la luz que alumbra por las noches su
temenos es el fArmaco recetado por Tecla a un enfermo del rifién
(m. 26). Los Santos Ciro y Juan recomiendan también el uso del
aceite y afirman que tiene poder contra toda clase de enfermedades
{MS 50).

‘Pomoy: la dynamis de la Santa se transmite también al polvo
que hay sobre su thalamos, lo que indica la fuerza curadora que
emanaba del timulo de Tecla. Encontramos paralelos en las inscrip-
ciones de la isla Tiberina, donde se emplea la ceniza del ara con
fines medicinales {Ditt. Syll. 111, 1171-1173).

‘Poppoc: es el sedimento que queda en el agua después de lavar
algo. En este caso son los residuos de suciedad del agua con que se
ha fregado el templo. Poseian efectos terapéuticos y se vendfan en las

143 Ihid., pp. 178 ss.
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puertas del santuario. Tecla receta a Calista que se lave com ellos
la cara mezclandolos con vino (28, 613 C). Con este firmaco Calista
queda limpia. Tiene también su efecto en Papias, al que aparta de
las heteras. Concibe en este milagro Basilio la falta moral como
suciedad del alma. Esta, afirma, es todavia mucho peor que la feal-
dad fisica. Una curacién milagrosa efectuada al mezclar las cenizas
del altar con vino nos la ofrece también una inscripcién de ia isla
Tiberina (IG XIV 966. Ditt. 1173).

Agua. — El agua ya desde la praxis de los Asklepieia parece haber
sido elemento principal en la terapia de las enfermedades. En el
templo de Seleucia desempefa un papel fundamental en los métodos
terapéuticos. Se emplea como remedic en las epidemias y en las
afecciones oftadlmicas. El aspecto que presentaban los enfermos
oftdlmicos evocaria la idea de que s6lo una limpieza les restituirfa
la normalidad '¥; de ahi que se extienda el empleo del apua como
farmaco indispensable para las enfermedades de ojos. Por seme-
jante razén seria el agua el remedic empleado en las epidemias que
azotaban a la ciudad. El concepto del poder catartico del agua que
limpia de la mancilla de la enfermedad es evidente en el m. 21,
donde se afirma que el animal sale del agua, pero no la enfermedad.
Afiadamos a esto la creencia en el poder teéforo del agua., El poder
salutifero de la fuente de Tecla se debe a su mezcla con la évépyeia
de la martir. La martir la hizo brotar a raiz de una epizootia
(m. 21), beneficidndose posteriormente de ela la ciudad entera en la
epidemia de oftalmia (m. 9). De igual manera se consideraba el
agua de los Asklepieia como transmisora de la dynamis de la divi-
nidad curadora.

Amuletos. — El empleo de los amuletos se remonta a la época
cldsica. Ya Platén los menciona entre los procedimientos terapéu-
ticos normales ', La vis salutifera de la piedrecilla que a modo de
amuleto ha de colgarse Alipio al cuelio (m. 24) se la confiere, afirma
Basilio, el hecho de provenir de la martir. Se refleja en este milagro
lo arraigada que estaba todavia la creencia popular en los objetos
portadores de fuerza divina.

\# 1. Gil, Therapeia, pp. 140 ss.
s Ibid,, p. 203.
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Curaciones por contacto.— Es éste uno de los métodos tera-
péuticos propios de la medicina religiosa por la creencia subya-
yente de que la divinidad puede transmitir su dynamis a todos los
objetos que toca. Estas curaciones abundan desde Epidauro a la
época imperial.

Los Thaumata presentan dos modalidades diferentes de curacién
por contacto. 1) Expulsién del mal por una sacudida: Basilio relata
su experiencia. Tenfa un intenso dolor de oido. Por la noche se le
aparece la Santa, le agarra la oreja y se la sacude (m. 27). Una
curacion semejante encontramos en Epidauro (MA 18), en que un
individuo recupera la vista al ver en sueiios al dios que con sus
dedos le abria los ¢jos. 2) La sefial de la cruz: Tecla moja un dedo
en agua y unge con ¢l la frente y los hombros de un enfermo
{(m. 3). Traza, pues, la sefial de la cruz. En este milagro se hallan
hermanadas la practica pagana del contacto, junto con el signo cris-
tiano de la cruz. El dedo, segin la creencia pagana, es el lugar por
donde la divinidad emana su dynamis. Artemidoro (5, 89) narra un
ensuefio en que el dios le tiende su mano y le ofrece sus dedos
para que se los coma 4,

El hecho de que la martir utilice €l agua no como remedio, sino
tinicamente como medio y simbolo es un rasgo tipicamente cristiano.
En este sentido podemos decir que este milagro es el mas cercano
a la terapia milagrera de la Edad Media.

Curacion paraddjica. — Las curaciones paradéjicas se desarrollan
en dos momentos decisivos mediante un principio de doble efecto.
El primero es contrario a la curacién. El segundo es el que consigue
el efecto curador total¥. Tal es el caso de la curacién del m. 8.
Un nific que tenia un ojo enfermo subié al templo. Alli se entretiene
jugando con las aves del patio. Repentinamente una grulla le da
un picotazo en el ojo enfermo. Cayé al suelo el nific por la fuerza
del golpe. Parecia aquello el fin de toda esperanza. Hasta aqui el
primer tiempo del milagro. A continuacién se relatard cémo este
hecho resulté ser el motivo de la curacién. Del interior del ojo
fluye un liquido viscoso y espeso que oscurecia la pupila. Por la
expulsién de este liquido recuperé el nifio la visién. Un milagro

46 Citado por L. Gil, ibid, p, 158.
147 N, Fernandez Marcos, op. c¢it. en la nota 3, p. 172,
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semejante se produce en el templo de Ciro y Juan (MS 23), en que
el instrumento trepanador es la aguijada con que un camellero
furioso golpea al enfermo en la sien, cuando éste queria retener el
iiltimo camello de la caravana. Por el golpe salen las moscas apri-
sionadas en la cabeza del enfermo y se produce la curacién deseada.
En Epidauro (IG IV 952, I 134) también paraddjicamente un enfer-
mo de gota es curado por el mordisco de un ganso en el pie.

Los procedimientos terapéuticos son mucho mds simples que
en los Asklepieia. No utiliza la Dreckapotheke ni sistemas peniten-
ciarios. Tampoco se curan las enfermedades por emplastos y reme-
dios caseros como en el templo de Ciro y Juan. Tecla emplea espe-
cialmente fiArmacos de carécter ctonico. Basilio intenta demostrar
la dynamis curadora de la martir, de aqui que los métodos de
curacién se basen en el contacto mas o menos directo con la Santa.

Para terminar esta clasificacién de los Thaumata de Tecla hemos
de indicar el milagro que Basilio considera como e] mayor de todos
los citados hasta ahora. Este es la vida y comportamiento segiin
la ley de Dios que algunas personas llevaron por gracia de la Santa
(& Blog kel & TpdTMOg kad 1) katd Oedv mohtela, Badpord te Zott
tfig pdpropog)-

De los diversos tipos de milagros realizados por Tecla, podemos
comprobar que la Santa, si efectué curaciones milagresas, no se
limité a ser una mera Inkubationsirztin como ya se percaté Rader-
macher ¥, Quien asi lo entendiera recortaria la intencién del autor
de los Thaumata que se proponia en primer término demostrar la
dynamis de Tecla frente a las divinidades paganas que tan arraiga-
das estaban todavia en la ciudad de Seleucia.

MERCEDES LOPEZ-SALvA

148 Hippolytus und Thekla, p. 125.



