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Identidad nacional y factor religioso. El caso de Ucrania.

SANTIAGO PETSCHEN

RESUMEN: Las transformaciones recientes de Europa han producide una preocupacion identitaria
que implica al dmbito geografico, la religidn, la nacién, el estado y al conjunto del continente europeo.
SUMMARY: The recent transformations in Europe have caused an identitary coneern which
involves the geographic ambit, the religion, the nation, the State and the whole European
continent.

Los grandes fendémenos que Europa vive desde los iltimos aftos del segundo milenio han
llevado y siguen llevando consigo una seric de recomposiciones politicas, econdmicas,
sociales y culturales. Dichas recomposiciones no se han producido solamente en los paises
del este geografico de Europa por la caida del comunismo. La creacidn de un espacio,
principalmente econdmico, de caracter supranacional, como el que ha formado la Unién
Eurcpea, ha aflojado los antafio firmes tensores del Estado-nacion y hecho surgir nuevas
unidades politicas aunque limitadas al plane regional, La recomposicién se ha hecho con
una caracterislica cuahtativa particular: ascendiendo, en ¢l este, la nacion étnica, y
declinando, en ¢l oeste, la nacién civica®

El cambio ha venido a crear una cierta preocupacion identitaria. Ha hecho,
incluso, que la ideatidad se haya convertido hoy en una cuestion central. En lo que se
refiere al ambito geografico, afecta a la regidn, a la nacion, al estado y a todo el conjunto del
continente europeo. En lo que tiene que ver con los factores, busca el apoyo en lalengua, la
cultura, la histona, ia tradicidn, la religion, la civilizacion.

La religién desempeiia, al respecto, un papel de accion prefunda. Es el elemento
basico de la civilizacion. A pesar de remontarse a la noche de los tiempos, sigue operativo.
Braudel 1o afirmaba con toda claridad refiriéndose al continente europeo cuando decia que
en ningun momento el espiritu eristiano abandona Europa. «Un europeo ateo —escribia
refinéndosc a nuestros dias—, continia stempre prisionero de una ética, de un
comportamiento psiquico, poderosamente arraigados en una tradicién cristiana»”. Tiene
también la religion otro papel: el de nexo, como sucede cuando potencia el factor
lingtiistico o se implica en el politico.

Una reflexion parecida puede hacerse st dejamos el marco europeo y descendemos
al nacional. La comunidad de cludadanos no se construye solo a partir de condiciones
econdmicas y sociales ni recurriendo a |a racionalidad abstracta, «l.os individuos —dice
Jean Pierre Bastian—, deben compartir un cierto nimero de practicas y de creencias

' J.P. Dastian, “Conflits ethniques, communitarisimes et religions™ .J. P. Bastian et .F,
Collanges, L ' Europe & la recherche de son dme, Genéve, 1999, p. 93.

1% Braudel, Las Civilizaciones actuales, Madrid, 1969, p. 292.
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comunes»’. También en el marco de los grupos étnicos infraestatales. «A menudo —ha
escrito Smart—, la religién es un factor, a veces el factor mas esencial en la definicion de
etnicidad»”.

Estas constataciones concrelas han llevado a la potenciacion cientifica del
elemento religioso. Hay socidlogos que —dado que los paradigmas econdmicos serevelan
insuficicntes para hacer prospectiva—, piensan que hay que sustituir los modelos
econdmicos por una interpretacion cultural de la historia y de la sociedad de hoy’. Esenesa
interpretacton cultural de la historia en donde se encuentra la religion. Es digno de mencion
¢l paralelismo de que con la tendencia mundial de nuestros dias a 1a reetnificacion aparezca
la tendencia a la reconfesionalizacion como demuestra el bajon que seha dado en el didlogo
ccuménico®

El desarrollo del factor religioso no quiere decir que se produzea una renovacion
de la fe. Pongamos dos ejemplos: La caida del comunismo no ha significado un ascenso del
influjo de 1a Iglesia. La religién fue un instrumento en el hundimiento del comunismo. Ello
fue debido a que se vio muy afectada por el sistema soviético con lo que pudo desempefiar
un papel de consistente oposicién. Pero la adhesién de muchos al instrumento no
significaba una adhesidn a la totalidad. Ello se vio claramente luego. Al llegar la
democracia, la autoridad y la influcncia social de la Iglesia bajaron. Al liquidar lareferencia
central que constituia el comunismo fue liquidada también la centratidad del combate
conferida a la Iglesia. 81 la salida det comunismo se jugd con la Iglesia, la democracia se
desarrolld contra ella’. El otro es el crecimiento del influjo social que la Iglesia Ortodoxa
tiene en Rusia desde la caia del comunismo®. La interpretacién del fenémeno no lleva a
creer mas en la salvacion personal (dato solamente constatable en un 9%) i en aumentar la
participacion en los servicios religiosos (sélo toman parte en ellos el 2 - 3% de los que se
llaman ortodoxos) sino a otras cuestiones. Asi por ¢jemplo, el 32% identifica dicha
revitalizactdn con la moralidad, el 20% con la cultura, €l 12% con el servicio al pueblo, el
10% con las tradiciones nacionales’.

I P. Bastian, “Préface”. J.P. Bastian et Collanges, op. cit., p. 9.

*N. Smart, “Old Religions and New Religions. The Lessons of the Colonial Era”. W.C.
Roof, Vorld Order and Religion, New York, 1991, p. 77.

3T. Hanf, “Le Marquer sacré: religion, communitarisme et nationatisme”. J.P. Bastian, <t
TLF. Collanges, L Enrope a la recherche de son ame, Genéve, 1999, p. 32,

©J. P. Bastian, “Conflits cthniques, communitarismes et religions™. J.P. Bastian et J.F.
Collanges, op. cit., p. 93.

7 M. Patrick, “Religicux et pturalisme dans |'Europe du Centre-Est aprés |'enfondretment du
communisme”™. J.P. Bastian et I.F. Collanges, op. cit., pp. 119s.

8 Ver sobre esta cuestion: C. Cem: Oguz, “Re-emergence of the Churceh in Russian

Politics™. Perceptions. Journal of International Affairs, Vol. [V, nim. 4. pp. 146-157.
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Sea cual sea la intensidad de la fe, el factor religioso es un buen sensor para situar
la identidad de una nacion y para explicar algunas de sus dimensiones politicas planteando
interrogantes sobre el futuro de las mismas. Es un indicativo que recoge una enorme
herencia del pasado. Por ofra parte, es muy actual. La vinculacion de la religion al
nacionalismo enriquece la potencialidad de dicho sensor. Y en Ucrania, no puede olvidarse,
que estan particularmente presentes las caracteristicas de la religion dominante: la
Ortodoxia. La religidn ortodoxa encterra un principio de descentralizacion que, en los
marcos nacionales, encuentra el elemento mas operativo de su conerecidn.

|. La religion en la historia politica de Ucrania

Tras tener lugar la union de polacos y lituanos (Tratado de Lublin 1569), el estilo
polaco de vivir el catolicismo desplegd diversos tipos de presion para que los stbditos del
reino se convirtieran. El influjo de Roma sobre los que practicaban la religion ortodoxa
llevd ala Union de Brest de 1596 que fue aceptada por el metropolita de Kiev y la mayoria
de los obispos ortodoxos, todos ellos situados en territorio bajo soberania polaca.

En la revuelta de los cosacos (1648), la religidon desempefié asimismo un
importante papel. Al desapego de los cosacos a los polacos que les habian impuesto su
concepcidn feudal en su propio territorio, se unia la diferencia religiosa. Fue la pertenencia
comiln a la Ortodoxia lo que hizo que los cosacos buscaran en Mosci la ayuda que
necesitaban concretada en el Tratado de Pereiaslav (1654). En estos afios criticos, Polonia
perdid importantes territorios, desarrollo econdomico e influencia politica. Pero fuego, para
volverse a hacer con el Hetmanate (uniéon de Hadiach de 1658), entrego al Hetman una
tercera parte del territorio que su junisdiccidn abarcaba (se incluia a Kiev, Bratislav y
Chernigov). De las concesiones que se hicieron no quedaron excluidas las religiosas. Se
previé el reconocimiento oficial de la Iglesia ortodoxa junto al de la catélica asi como la
supresién de 1a Iglesia uniata. Las ambiciones polacas volvieron a suscitar la enemistad de
Mosci lo que llevd a la guerra tras la que Kiev y Zaporigia pasaron definitivamente a
manos moscovitas. El Tratado de Andrusovo (1667), al dejar el rio Dnieper como frontera,
hizo perder a los polacos la parte izquierda, Mas adelante, desde Poltava (1709), la
soberania rusa se hizo definitiva. La rusificacién —impulsada por Pedro el Grande—, fue
impuesta con més profundidad por Catalina II. El culte no ortodexo fue estrictamente
prohibido.

Del breve recorrido que hemos hecho de 1a historia politica y religiosa de Ucrania
en la segunda mitad del siglo X VI y durante todo el siglo XVII se deducen importantes
coincidencias politico-religiosas en las diversas situaciones que se produjeron. Asi, «la
adherencia religiosa coincidid con la identificacién cultural-nacional. La conversién
implicaba un cambio de afiliacion cultural»*®. Pero no se trataba solamente de pasar de una

? E. Chinyaeva, “Russian Ortodax Church Forges a New Role”. Transitians. Vol. 2,
num. 7, 5 Apnl (1996) p. 14.

'®F. E. Sysyn, “The Formation of Modern Ukrainian Religious Culture: The Sixtecnth and
Seventeenth Centuries”. Church, nation and state in Russia and Ulrainia, ed. G. Hosking, London

g5 ‘fhe. Revista de Ciencias de las Religiones
2001, Samadhanam, pp. 83-96



Santiago Petschen Identidad nacional y factor religioso: Ucrania

Iglesia a otra sino que esc cambio de afiliacion, aparecia también en los traspasos de una
variedad a otra dentro de una misma Iglesia. En la Iglesia catélica habia divisidn de ritos
(latino y griego). Que la confrontacién de una a otra produjese no sblo tensiones sino
también ambigiledades, nos lo demuestra la propuesta que para conseguir un nuevo tipo de
unidn, elabord el metropolita ortodoxo Mohyla (1632-1647), con el dnimo de modificar la
realizada en Brest'"

En el mundo ortodoxo habia también divisiones entre las que destacaban las
originadas por causa de la divisién patriarcal: Constantinopla y Mosct. Un intento de
conseguir otro patriarcado para Kiev no llegd a culminarse. Por debajo de esa division
habja otra: la de los metropolitanos ortodoxos que se nacionalizaron al ser ocupados por
metropolitas de la propia regién (antes en Kiev habian sido con frecuencia extranjeros). Los
cambios politicos hicieron que los terntorios pasasen de un metropolita a otro, Ello oniging
—en medio de una gran riqueza de tradiciones locales propias—, la existencia de mutuos
influjos de unas formas religiosas a otras.

Cuando tuvo lugar la primera particion de Polonia en 1772, las tres potencias
ocupantes, Prusia, Ausina y Rusia, justificaron su accidn para liberar a los ortodoxosy alos
protestantes de la opresién que sufrian de parte de los catdlicos. La ocupacion, sin
embargo, no supuso un cambio hacia la libertad, ni siquiera hacia la tolerancia religiosa.
Los dirigentes alemanes de la parte prusiana utitizaron a la dircceion de 1a Iglesia catdlica
para favorecer la germanizacion. Y un control muy rigido de la jerarquia catdhica fue
establecido por los zares rusos. Durante muchos afios las dideesis estuvicron desprovistas
de pastor. El papa tuvo que conformarse aceptando nombrar candidates anciznos y
temerosos. A veces tuvieron lugar deportaciones de dirigentes episcopales a Siberia'”. En
cambio, en la zona ocupada per el Imperio austriaco, la coincidencia de religion favorecié
la libertad de eleccidn de obispos.

En todo el Imperio ruso, la imposicion politica y la religiosa fueron a la par, La
arganizacion de la Iglesia dirigida por el patniarca de Mosel fue un elemento de
rusificacion notablemente operativo. Nicolas I (1825-1855) y Algjandre [I (1855-1881),
siguieron la politica de Catalina II que no aceptaba como cristianos orientales a aquellos
que ne fueran ortodoxos. Solo se reconocia como catdlicos —bien mantenuidos bajo
control-— a los de rito latine. La Iglesia metropolitana greco-catélica de Kicv fue suprimida
cn 1839

Una dc las manifestaciones religiosas mas intercsantes cque origing la
independencia conseginda tras la I Guerra Mundial fue el nacimiento de una Iglesia

(19913 p. 4.

" E Sysyn, gp. cit., p. 7. Sobre el metropelita Peter Mohyla puede verse ¢f nlimero
espeeial dedicado a él de Harvard Ukrainian Studies. T ‘4 (1984).

2 B.S. Kumor, “Naminations to the Catholic Episcopal Sees of the Roman Rite in
Poland in the Peried of National Oppression, 1795-1918". D, A Ker (ed) in collaboration with M.
Breuer, S, Gilley and E. C. Sutlner. Refigion, State and Ethnic Groups. European Science
Foundation. New York University Press. Dartmouth. Hants (England), 1992, pp. 27-50.
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ortedoxa nacional: la Iglesia Autocéfala Ucraniana (1921). Su fuerza dominante fue el
nacionalismo. Con una independencia canénica singular, repenso dogmas y reinventd ntos.
En ella surgieron, con facilidad, diversas facciones. Sus rasgos tipicos vinieron a ser como
un reflejo de 1a incertidumbre y la inseguridad que se dejaba sentir en el nuevo Estado. Fue
creada por una asamblea eclesidstica en octubre de 1921. Al no contar con ningin obispo
previamente consagrado, tuvieron que recurrir al sistema de consagracion conciliar: la
imposicién de manos de los otros presbiteros y fieles. Introdujeron, ademds, curiosas
novedades como el episcopado casado, los predicadores scglares y 1a transformacion de los
monasterios ent colectividades de trabajo. Impusieron el uso obligatorio de la lengua
ucraniana y la lealtad del clero a la nueva nacién. Dicha Iglesia se sintié a si misma la
vanguardia de una Ucrania libre. Se adapté al leninismo sustituyendo la fidelidad politicaa
los zares rusos por la aceptacion del poder soviético nacional independiente. Pero cn los
afios 1929-1930, al mostrar algunos de sus predicadores hostilidad al pueblo rusoy deseos
de que Ucrama se saliera del conjunto del Estado soviético, la URSS decidié controlarla.
Acosada por la persecucidn optod por disolverse y la mayoria de las parroguias volvieron a
reconocer la autoridad del patriarca de Moscl. En 1930 pudo considerarse casi
desaparecida del todo. Hubo grupos, sin embargo, que la mantuvieron viva operando en
sistema de calacumbas hasta la IT Guerra Mundial. En ocasiones, se sirvieron para
conservarse, de una fidelidad, meramente aparente, al patriarca de Mosct'?. Desarrollada,
sin embargo, paralelamente en Polonia, los sovidticos se sirvicron de ella con propdésitos
anexionistas sobre el territorio polaco que ocuparon en 1939 lo que explica el curioso
fenémeno de que estuviese prohibida en el lado oriental del Pripet y aprobada en el
occidental', _

Una [glesia particularmente utilizada por los dirigentes moscovitas fue la Iglesia
ortodoxa rusa. De acuerdo con los dingentes del régimen politico, ¢l patriarcado envio a
varios obispos a las nuevas zonas para que ejercieran su influjo sobre la poblacion,
neutralizando a los que practicaban otras confesiones. Distinta fue la situacion cuando €] 24
de junio de 1941, los nazis invadieron la URRS. El gobierno comunista utilizd los servicios
de laIglesia contra los invasores. A la [glesia patriarcal se le reconocicron més libertades
la Ortodoxia resurgio a la par que el patriotismo'®. Luego Stalin siguié apoyando a la
Iglesia Ortodoxa y la mayoria de las parroquias volvieron a reconocer la autoridad del
patriarca de Mosct cuyo objetivo, a la par que el de los dirigentes politicos, era reunir a
todos los ucranianos bajo la misma direccidn espiritual con control moscovita. Las demds
Iglesias —particularmente la catélica—, sufrieron persecuciones extremadamente duras. La
Iglesia greco-catdlica fue suprimida en 1946. Su personal y bienes fueron transferidos a la

Y W.C. Flechter, The Russian Orthodox Church underground 1917--1970, London, 1971
pp. 165-167.

' B. Dupuy, “Un épisode de [ 'histoire de 1'Eglise en Ukraine: la creation en la suppression
de I'Eglise orthodoxe autocéphale (1921-1930)". Istina (1985) p. 332.

S W .C. Fletcher, op. cit., pp. 165-167.
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Iglesia ortodoxa. Con la llegada de ia perestroika, 1a libertad religiosa establecida en la
URSS tuvo continuidad tras la independencia ucraniana, en contraste con lo sucedidoen la
Federacion rusa, con la ley sobre la libertad de conciencia y sobre las asociaciones
religiosas.

El recorrido histérico que acabamos de realizar nos lleva a detectar la cxistencia
de diversas posiciones en la relacién entre religion y politica:
1%) La religion utilizada como elemento de imposicion desde el poder politico para la
consecucion de sus objetivos. Tal vez sca ésta la caracteristica mas constante que se deduce
de lo sintetizado en los pérrafos anteriores (Polonia, los zares, el comumismo). Ello llevaba
consigo la prohibicién de otra u otras religiones. En el caso del comunismo, aun
prohibiéndose todas las Iglesias, hubo excepciones interesadas que fueron desde cl
mantenimiento controlado de un statr guo a la concesion de determinados beneficios.
2% Lareligién como fendmeno de oposicién a las autoridades politicas y de defensa frente a
los dictados de las mismas.
3%) La manifestacion religiosa no infrecuentemente ha ido ligada a tendenctias nacicnalistas.
A veces, siendo fundamento del nacionalismo. Otras veces, como instrumento del mismo.
Y, cuznto menos, sirviendo de canal o de vehiculo a las manifestaciones nacicnalistas.
Durante el comunismo, la historia clandestina {anto de la Iglesia autocéfala como de la
greco-calélica, demuestra que «el nacionalismo permanece un impoertante adjunto a la
religion en aquellas dreas en donde las aspiraciones tanto religiosas como nacionales de un
grupo minoritario, estdn reprimidas por la fuerza»'®. En ocasiones aparecen actitudes
politicas como efecto de una religién historicamente implantada. El nacionalismo pudo
mantenerse mas operativo en el ceste de Ucrania que en el este, por la presencia més
cnraizada de la Iglesia uniata.
4%) A veces, a pesar de la diferencia ideoldgica, la Iglesia, para poder obtener favores o
heneficios —incluso, el de la subsistencia—, se ha plegado acomodaticiamente a los puntos
de vista del poder politico. Tal fue la refacién patrictica que existio entre el Kremlin v la
Iglesia ortodoxa.

2. £l Factor religioso entre los demas factores de Ia identidad nacional de Ucrania

Un autor como Huntington ha estudiado la identidad de Ucrania fijandose sobre
todo en las diferencias de civilizacién de base religiosa. Complementariamente presta
atencion a diversos elementos como son la herencia histdrica, la lengua, o la aversion
antirrusa. Todos estos elementos los encuadra Huntington en [os marcos civilizacionales
distintos que hacen de Ucrania, segiin €1, un pais escindido por causa de las dos
civilizaciones diferentes que la forman: la oceidental ¥ la eslavo-ortodoxa. A juicio de
Huntington, si se dieran determinadas circunstancias internacionales, una nueva frontcra
divisoria, podria partir a Ucrania en dos estados diferentes' "

W, Fletcher, op. cit., p. 178,

' S.P. Huntington, £ Chogue de civilizaciones y la reconfiguracion del orden nnendial.
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Mayor concrecidén y un cardcter cientifico superior tiene el estudio sobre la
identidad ucraniana realizada por Stephen Shulman'® Shulman considera que la identidad
social o grupal estd en funcidn de dos factores: los rasgos que los miembros de un grupo
tienen en comin con otro grupo y que simultaneamente distingue a este grupo de otros. La
identidad se deriva también de los sentimientos de similaridad que los miembros de un
grupo lienen con respecto a otros grupos. Buscando la manifestacion de dichos
sentimientos por medio de encuestas, Shulman concluye que hay en Ucrania dos
identidades principales etno-regionales. Una es la identidad regional basada en la fuerte
afinidad con la cultura eurcpea (civilizacion occidental) v la distancia de la cultura rusa
(civilizacion eslavo-ortodoxa). Y la otra es la identidad etno-regional de] Este de Ucrania
s6lo marginalmente europea fuertemente basada en la afinidad cultural ucraniano-rusa. Esa
diferencia impide una base coherente sustantiva en favor de la identidad nacional
ucraniana'”.

Uno de los estudios mas completos que se han hecho sobre la identidad veraniana
es el de Ilya Prizel®. Después de hacer un largo recorrido histérico destacando la
ambivalente identidad de una nactén sumcrgida“, Prizel estudtia la concrecion de la doble
{endencia nacional —pro centro europea y pro rusa—, en la politica exterior diversa llevada
a cabo por los dos 1iltimos presidentes, Kravehuk y Kuchma. Como conclusion del estudio
realizado, Prizel afirma: «En tanto en cuanto Ucrania permanezca siendo zona fronteriza
entre civilizaciones, su seguridad a largo plazo dependerd del reconocimiento externoy del
apoyo de esas civilizaciones, un proceso en el que Ucrania puede influir a lo sumo,
indirectamente. Un retormo a la bipolaridad en Europa podria ser catastréfico para la
seguridad v la estatalidad de Ucrania»®,

La oposicion bipolar descrita por Huntington, Shulman y Prizel, cstd
profundamente matizada por las de otros autores que, al estudiar la realidad con més
detalle, descubren una amplia zona intermedia entre los dos extremos. Zona que no sélo
relativiza tensiones sino que produce un acercamiento y acumula puntos en favor de una
identidad comun, aunque plural.

De acuerdo con la herencia recibida del pasado, entre las diversas partes de
Ucrania y también entre Ucrania y los dos paises que, por Oriente y por Occidente la

Barcelona, 1997. pp. 197-200 y 189 {mapa).

'®S. Shulman, “The cultural foundations of Ukrainian national entity”. Ethnic and Racial
Studies. Vol 22. 6 nov, (1999) pp. 1011-1036.

"% S. Shulman, op. cit., p. 1024.

1. Prizel, National identity and F oreing Policy. Nationalism and leadership in Poland,
Russia and Ukrainie, Cambridge, 1998.

21 Prizel, op. cit, p. 301.

21 Prizel, op. cit., p. 403.
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flanquean —Rusia y Polonia—, existe una relacion que Aruna Juska llama {luida-
competitiva. Dicho autor aplica tal apelativo refiriéndose a la estratificacion étnica de
Ucrania. El estudio de Aruna Juska llega a la conclusion de que lo que existe en Ucrania s
un régimen de consociacion entre lo ruso y lo ucraniano®,

La relacion fluida-competitiva se deduce también de los estudios hechos sobre los
matrimonios mixtos, la cultura, la utilizacion de la lengua, el condicionamiento urbano o
rural. Las conclusiones de diversas investigaciones de este {tpo se recogen en un interesante
articulo de Paul S. Pirie™.

La fluidez a la que se refiere Aruna Juska aparcce asi mismo en la conciencia que
sc ttene a propdsito de la identidad étnica. De acuerdo con una encuesta rcalizada en los
afios 1993 y 1994, el 25-26% de la poblacidn adulta se consideraba a si misma ser
simultineamente rusa y ucraniana. En la region industrial del Donbas, ¢l porcentaje de
identidad sunultanea ¢s mis alto. En una encuesta realizada en 1991, ¢l 36°5 % de los que
contestaron sc declararon ser ambas cosas a la vez. En el Donetz, el 51% de la poblacion se
considera heredera al mismo tiempo, de la cultura rusa y de la ucraniana®.

La comparacion de las distintas lengoas ruso-ucraniano-polaca v de los dialectos
intermedios que se hablan a lo largo de todo el territorio, muestra también una fluidez
semejante. Otros estudios paralelos como los de Bohdan Nahaylo, Valeri Khmelko y
Andrew Wilsen, Louise Jackson, Kataryna Walazuk y Sara Birch tienen una percepcion
parecida. Dos polos, si, pero con una amplia y variada conexidn entre ambos en la que sc
desconoce la solucién de continuidad™.

Las manifestaciones de la religidn jconfirman o contradicen las conclusiones a las
que se ha llegado desde otras perspectivas? jFortifican la teoria de los dos polos escindidos
o0 mas bien Ia de la consociacién? Recordemos lo que dijimos al comicnzo de la
caracteristica de buen sensor que tiene ¢l factor religioso.

Con la debilitacion dei régimen de Moscu, ya durante la perestroika, el
nacicnalismo ucraniano encontrd en la religion uno de los medios mas validos para
expresarse y actuar. En el plano 1deologico, algunos ucranianos que se hallaban en el exilio,
como Dunkov y Stetsko, destacaron —a nivel general—, el cardcter identitario que ¢l
cristianismo tenia en la nacion ucraniana. Esperaban, incluso, que en un mismo marco
nactonal, tos dos nuevos patriarcados que consideraban que debian crearse —el catélico y
¢l ortodoxo—, podrian llegar a conseguir en dicho didlogo ecuménico, la unién de las dos
Iglesias. En la aspiracion idealista de ambos autores, unidad nacional y unidad cristiana,

2 A Juska, “Ethno-political transformation in the states of the former USSR™, Ethnic and
Racial Studies, Vol. 22, n° 3, May (1999) p. 530.

M p S Pirie, “National Identity and Politics in Southern and Eastern Uknaine”, Errope-Asia
Studies, Vol. 48. N° 7 (1996) p. 1086.

» p 3. Pirie, op. cit., p. 1087.

%6 Sobre esta cucstion el auter de estas paginas ha publicado un articulo en el tltimo namero
de la Revista Desarroflo, de la Fundacion Argentaria titulado “Ucrania: entre 1a escision y la unidad™.
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debian ser coincidentes”’. Es ésta una interpretacion que, en manera alguna, divide a la
nacién sino que, reconociéndola biconfesional, encuentra en ella unas caracteristicas
integradoras. Entre las confesiones cristianas de suficiente entidad numérica, hallamos estos
cuatro grupos. Todos ellos han tenido manifestaciones con caracteristicas propias desde la
perestroika:

1°) El movimiento religioso que aparecié con mas fuerza en aquellos afios fue el del
uniatismo (la Iglesia greco-catélica). Llevd consigo la adherencia de un sentimiento
nacional muy profundo. Cuando s¢ puse en movimiento, empezd a ser acusado de
separatismo. Ya en 1982, antes de llegar Gorbachev al poder, el dirigente comunista
ucraniano, Leonid Kravchuk, en una conferencia sobre cuestiones de nacionalidad
celebrada en Riga, acusd a Juan Pablo 11 de impulsar una politica contraria al comunisme.
«Hay un plan —dijo—, para resucifar a la Iglesia uniata y para utilizarla como una
oposicidn religiosa nactonalista... para unir a todos los elementos antisoviéticos bajo la
proteccion de la religidén vy animar la disidencia religiosa»™. Algo mas tarde, la
implantacién de la perestroika y de la glasnost fue sacando poco a poco a la luz piblica la
cuestion de la legalizacion de la Iglesia uniata. La protesta greco-catdlica vinculada al
nacionalismo saltd abiertamente a los medios de comunicacion especialmente cuando, en
mayo de 1989, iniciaron los uniatas una huelga de hambre en Mosct con celebraciones
publicas de oficios religiosos y la participacion de diputados, hacia poco elegidos para la
Cédmara de los Pueblos del Parlamento de la URRS. Las protestas tuvieron diversas facetas
como la celebracién de grandes manifestaciones, la difustén de datos mostrando la falsedad
del mito de la reunificacion voluntaria de los greco-catélicos con la Iglesia ortodoxa en
1946 con lo que, la unidad de la Iglesia rusa empezo a fragmentarse. El RUKH,
Movimicnto Popular para la Reestructuracion de Ucrania, )60 los tipos de accién para la
consecucion de diversos objetivos™. La sustitucion de la bandera roja por la amarillay azul
en los ayuntamientos, se hacia a la par que la ocupacion de las Iglesias. A principios de
1990, més de 1.300 Iglesias y unos 300 sacerdotes se pasaron de la Ortodoxia a Ja Iglesia
catélica ucraniana.

2°) En el seno de la Iglesia Ortodoxa surgid otro movimiento segregacionista que consiguid
resucitar a la [glesia Autocéfala Ucraniana. Esta Iglesia, en el extranjero, se mantuvo
dispersa por Francia, Gran Bretafia, Canad4 y Estados Unidos. Desde 1971, fue elegido jefe
en la diaspora el obispo Mstyslaw (Nueva York), persona unida a las tendencias muy
nacionalistas ucranianas (su padre fue el jefe del gobierno de la efimera Republica

Y N.Z. Szafowal, laroslaw Stetsko y la libertad de Ucrania, Munich, 1988. pp. 77-81 y
85-89.

# BR. Bociurkiw, “The Urainian Catholic Church in the URSS under Gorbachev”,
Problems of Communism. November-December, Vol. 39, 6,{1990) p. 11.

® A.Cuch, El Despertar de las Naciones. La ruplura de la Union Seviética y la enestion
nacional, Valencia, 1999,
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independiente de Ucrania en 1919-1920)*. En la propia Ucrania, ¢l sacerdote Bohdan
Mikhaylechko, que habia sido suspendido de sus obligaciones parroquiales por su luchaen
la defensa de la lengua ucraniana, la volvio a recrear cn 19893,

3°) Nacionalismo y religion volvieron a aparecer unidos en el surgimiento de otra Iglesia: la
Iglesia ortodoxa de Ucrania/patriarcado de Kiev. Se constituyé en un concilio celebrado ¢l
25 de junio de 1992, La impulsaron los seguidores del obispo Filareto —siempre de
actitudes muy pro nacionalistas—, y un grupo separado de la Tglesia Autocéfala. Cuando
esta Iglesia ha tomado importantes decisiones o ha celebrado asambleas solemnes (1992,
1995}, se ha visto arropada por la presencia de lideres nacionalistas. Pertenecen a esta
Iglesia el 20% de las parroquias ortodoxas de Ucrania. En cierta ocasion, al producirse
abandonos de fieles, el trasvase no se realizo hacia la Iglesia ortodoxa/patriarcado de
Moscil de la que dichos fieles habian procedido, sino a la Autocéfala lo que es un claro
indicio de su talante nacionalista.

4y El proceso de cambio en favor de la ucranizacidn, que se iba produciendo desde la
perestroika, afecto también a la misma Iglesia ortodoxa rusa. En 1989, la direceion del
exarcado (delegacidn), hizo concesiones en algunas cuestiones como fa de la lengua. En
1990, camnbid de nombre llaméandose Iglesia Ortodoxa de Ucrania. La preocupacion por las
pérdidas que la Iglesia ortodoxa rusa sufria en Ucrania en favor de la Iglesia uniata y de [a
autocéfala (aunque ampliamente confinadas a Galitzia), hizo que el patriarca concediera a
la Iglesia Ortodoxa de Ucrama un estatuto de autonomia permaneciendo parte integral del
patriarcado de Mosci. Pertenecen a esta Iglesia ¢l 70% de las parroquias ortodoxas de
Ucrania. Iglesia, obviamente, menos relacionada con las autoridades del pais que la que
tiene el patriarca scparade de Kiev.

Son éstos, cuatro grupos diferentes que tienen una primera caracteristica comun;
la vinculacién a la tradicién cristiana oriental separada de Roma en el 1054, aunque en ¢l
caso de los greco catdlicos se produjera luego un regreso. En todos ellos, uno de los
clementos comunes que destacan es el rito, aspecle muy valorado en el cristianismo
oriental.

La segunda caracteristica es que los cuatro grupos tienen un ambite geogrifico
propio dentro de Ucrania, parecido al que hemos visto al tratar sobre los otros factores de
identidad. En el oeste del pais esta situada la Iglesia Uniata. El oeste es también Ja zona
propia de la Iglesia Autocéfala. Notemos sin embargo, una diferencia. Esta segunda Iglesia
tiende con més vigor hacia ¢l centro geografico del pafs que la primera. La sede central de
la Iglesia greco-catdlica estd en Lviv. La de la Iglesia Ucraniana Autocéfala esté en Kiev,
lugar en donde nactd. Hay otro rasgo: la tendencia de algunos a unir esta [glesia con la
Ortodoxa de Ucrania / patriarcade de Kiev. En el centro destaca la Iglesia Ortodoxa /
patriarcado de Kiev. En el oeste priva la Iglesia Ortodoxa / patriarcado de Moscil
(autdnoma). Geograficamente hablando pues, la relacion entre identidad nacional y

0 "Cronique des Eg[ises. Ukraine™. frenikon (1993) p. 287.

' B.R. Bociurkiw, op. cit., p. 12. Nota 68 a pic de pagina.
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confesion religiosa existe. La gama identitaria y su correspondencia confesional -—en
direccion oeste-este—, es la siguiente:

1 2 3 4 s | s |

Polacos de | Ucranianos | Ueranianos | Ucraniano | Ucranianos | Rusos de

Polonia de Ucrania | de Ucrania | de Ucrania | del Donbas | Rusia
Fuera de Oce. Qcste | Oeste- central (oeste) y del | Fuera de
Ucrania ceniro sur Uicrania
Catdlicos de | Catdlicos de | Iglesia Iglesia Iglesia Iglesia

rto latino | rito griege | Autocéfala | ortodoxa/ |ortodoxa/ | ortodoxa/
Patriarcado | Patriarcado | Patriarcado
de Kiev de Mosci | de Mosc
{auténoma)

Refiriéndonos al grupo n® 1, debemos decir que el catolicismo de rito latino es un
factor de 1dentidad de mucho peso en Polonia. En tiempos de decadencia, como en la
tortuosa historia de la particion territorial del pais, la Iglesia catolica romana fue el
elemento mas importante de preservacion de la identidad nacional. En tiempos de glona,
como en la secular lucha contra los tdrtaros, los turcos y los rusos, los polaces actuaron
como cl antemurale christianitatis persuasidon que Pilsudski volvio a renovar en sus dias.
Una vision romantica de los polacos les hace creerse a si mismos ~—al ser a la par catdlicos
y eslavos—, «el pueblo escogido destinado a civilizar a los eslavos y a salvar al mundon™.
Una conciencia asi les llevaba obviamente a querer polonizar a los ucranianos en lo que se
esforzaron arduamente en el periodo de Entreguerras lo que trajo consecuencias
desastrosas. La hostilidad entre los ucranianos y los polacos durante la IT Guerra Mundial
fue intensisima. Y la aversion sigue hoy dia: en 1993, en una encuesta realizada, €165% de
los polacos marifestaron tener antipatia hacia [os ucranianos™.

El rito bizantino o griege —hablamos del grupe niimero 2—, era considerado por
los polacos eome una transicion desde 1a Ortodoxia que deberia llegar a desembocar en e
rito latino. Pero los ucranianos de Galitzia nunca aceptaron este punto de vista y
consideraron la diferencia de rito como un factor esencial de su identidad nacional y de su
orientalismo. Este interés por mantener en toda su pureza las caracteristicas propias v la
independencia de la Iglesia greco-catdlica se mantiene también en nuestros dias. Algunos
gestos del Vaticano tras la caida del comunisme, como la restriccion de ordenaciones de
sacerdotes casados v 1a creacion de un cbispado catélico latino en Kiev, se han percibido
como un esfuerzo del papa polaco de latinizar y, en consecuencia, polonizar la Iglesia. Mas
recientemente el cardenal Sodano, secretario de estado, para impedir en Polonia la
presencia de sacerdotes catblicos casados ejerciendo su ministerio entre los inmigrantes
ucranianas, establecié que regresaran a sus didcesis de Ucrania y que fueran sacerdotesde

*21, Prizel, National Identity and Foreign policy, Cambridge, 1998, p. 57,

1. Prizel, op. cit. pp. 124-129.
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rito griego célibes o sacerdotes birritualistas los que ejercieran el ministerio®. La protesta

que se levantd fue tan fuerte que la curia romana retivd la decision tomada. En la reaccidn
del clero ucraniano se percibe no solamente una defensa eclesial sino también nacional. Las
protestas realizadas han incluidoe otros aspectos como ¢l que, entre 1os interfocutores de la
Santa Sede con la Jglesia ortodoxa rusa, no tengan algiin tipo de presencia representantes
de las Iglesias ucranianas.

En el interior de la Iglesia greco-catdlica no existe una homogencidad completa
con respecto a ciertas concepciones de talante cercano al nacionalismo. Una coneepeion
romana -—de acuerdo con el Vaticano—, y otra orientalista (mds autonomista), propia de
ciertos sectores de la didspora que solicitaba —y sigue solicitando—, la ereccion de un
patriarcado. La estrategia de Moscii parecia querer sacar de ella, ensudia, alguna ventaja™.

LaIglesia Ortodoxa Autocéfala de Ucrania —grupo mimero 3—, recibid también
el apoyo del movimiento RUKH vy al mismo tiempo, fue tratada con cierta tolerancia
prictica desde Mosell en donde se esperaba que los creyentes de més categoria se
integrasen en ella en hugar de pasarse a la Iglesia greco-catélica. Por ello no hizo uso de
sanciones adminmistrativas. Consideraban que esta Iglesia les hacia menos dafto que la
greco-catolica y que la enemistad entre wniatistas y autocefalistas siempre iria en
beneficio de la Iglesia Ortodoxa Rusa. A clla se unmieron numerosas comunidades
parroquiales del pais. La notable dimension nacional que esta Iglesia tuvo en el pasado
tiene mucho que ver con ¢l nacionalismo actual. Pertenece a esta [glesia el 10 % de la
Iglesia Ortodoxa de Ucrania. Ha sufrido diversas divisiones, particularmente, la de los que
se separaron para unirse a la recién formada Iglesia Ortodoxa Ucraniana / patriarcado de
Kiev (1992).

El grupo niimero 4 lo forma la Iglesia Ortodoxa de Ucrania / patriarcado de Kiev.
Esté especialmente afincada en 1a capital de la nacion y se siente vocacionada a realizar la
unidad de todas las Iglesias de Ucranta. E!l patriarca Filareto no es reconocido como tal por
las demas Iglesias ortodoxas. Dicho reconocimiento pensamos que no puede llegar sino se
consolida socioldgicamente como gran [glesia mayoritaria entre los ortodoxos ueranianos,
lo cual, de momento, no parece facil.

A nivel religioso aparece esto en la autonomia de la Iglesia con respecto a Mosed
{(grupc nimero 5). Cuando la resurreccion de los uniatas, lucharon contra sus acciones
reivindicativas teniendo incluso miedo a desaparecer de la zona™. El interés por facilitar 1a
permanencia en ¢l pais se muestra en la gran autonomia que le concedieron desde Mosci:

3 Instruccion de la Secretaria de Estado de 4 de marzo de 1998. Dirigida al nuncio
apostalico en Polonia, fstina n® 3 (1999) p. 279. Diversos informes v articulos tanto de cardcter
Juridico como pastoral se publican en la misma revista (pp. 279-286).

¥ B.R. Bociurkiw, op. cif, p. 12,

¥R, R. Bociurkiw, op. cit., p. 14.
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organizacion de su propio concilio local, asamblea episcopal y sinodo propios, libertad total
para destinar al clero y nombrar y consagrar a sus propios obispos™ .

El grupo ntimero 6 es el que est4 formado por la Iglesia ortodexa / patriarcado de
Mosc, tal como se halla establecida en Rusia. Sus dirigentes despliegan un amplio influjo
en la politica rusa tanto interior (relaciones con el poder, legislacién, educacién... etc.),
come exterior {ejemplo: relaciones con Serbia).

Esta pluralidad jcomplica el objetivo de construir una identidad nacional
ucraniana solida y coherente? Muy probablemente. Pero no debe dejar de resaltarse que las
cuatro [glesias tienen un profundo sentido ucraniano. En primer lugar porque se diferencian
de las Iglesias de los paises fronterizos. Con respecto a Polonia, por ser de diferente rito
catélico. En relacion con la Federacidn rusa porque la Iglesia ortodoxa de Ucrania cuenta
con ung amphia gutonomia. En segundo lugar porque todas —de una forma o de otra—,
reafirman su ucranianidad.

1) La Iglesia Greco-catolica. Ha tenido (y sigue teniendo), el objetivo de expandirse por
Ucrania, al tener a toda Ucrania —y no s6lo a una parte de ella—, como dmbito de sus
objetivos religiosos. El metropolita de Galitzia «se consideraba heredero del metropolita de
Kiev, Halich y de toda Rus»®®. La tendencia, sin embargo, est4 discretamente moderada por
¢l compromiso de los catdlicos a no herir a los ortodoxos con la propagacion del
proselitismo®.

2) La Iglesia Autocéfala. También ha buscado y sigue buscando el dmbito nacional
ucraniano como su nombre indica. Lo muestra también el hecho de que realiza esfuerzos
cabe €] patriarca ecuménico de Constantinopla, Bartolomé I, para tener un reconocimiento
patriarcal™. La faceién més nacionalista esta en buenas relaciones con la Iglesia uniata.
3) La Iglesia Ortodoxa de Ucrania / Patriarcado de Kiev. El patriarca Filareto ha
manifestado sus deseos de que en Ucrania se promulgue una ley restrictiva de confesiones
religiosas similar a la de Rusia y que las autoridades del Estado presionen a las demés
Iglesias para aglutinarlas a lodas como Iglesia Ortodoxa de Ucrania, con el Patriarcado de
Kiev'.

Si el historiador Kappeler llegd a la conclusion de que «Kiev siguid siendo el
indisputable centro del movimiento nacional de Ucrania en Rusia, de los afios 1840 a
1914»" 1a aparicién en la capital del pais de 1a Iglesia Ortodoxa de Ucrania / Patriarcado

7 “Cronique des Eglises. Ukraine”, frenikon (1995) p. 578.
*¥ FE. Sysyn, op. it p. 9.

¥ «Déclaration de Balamand”, Ver: La Docuntentation catholigue. N® 2112. 19 mars
(1995).

® “Cronique des Eglises. Ukraine”, Irenikon (1995) p. 577.

! “Cronique des Eglises. Ukraine”, Irenikon (1997) p. 300.

2 A. Kappeler, “The Ukrainians of the Russian Empire, 1860-1914”. A. Kappeler (ed by)
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de Kiev, vinculada a objetivos nacionalistas, es un claro indicio de que dicha capitalidad
sigue marcando pautas identitarias.

4) Lalglesia Ortodoxa de Ucrania/ Patriarcado de Mosct. Ha quertdo y sigue queriendo la
confinuidad de su imptantacion en toda Ucrania. Ofrece la imagen de rechazar la injerencia
politica en contraste con lo que sucede con el patriarcado de Kiev desde donde se le acusa
de trabajar en favor de los intereses de Rusia®™. Los intereses econdmicos pueden ser que
aparezcan mds visiblemente. Hay quienes se quejan de que el dinero de dicha Iglesia vaya a
Mosci.

Podriamos afladir aqui, a titulo ilustrative, una comparacion con €l grupo més
abiertamente declarado ateo. Este grupo se encuentra de forma mas destacada en el Donbas
(la parte més oriental del pais). Alli es donde se sienten mds soviéticos lo que contrastacon
Crimea, zona en la que, sintiéndose més rusos, son més creyentes, y estan vinculados ala
Iglesia ortodoxa dirigida desde el patriarcado de Moscu.

La observacidn, por consiguiente, de la realidad plurieclesial de Ucrania, no
tndica una separacion radical de dos polos como han destacado Huntington, Shulman y
Prizel sinto que fortifica la idea de la consociacion geografica tal como Arunas Juskay otros
autores han creido ver.

in collaboration with F. Adanir. And A. O'Day, The Formation of National Elites, New York, 1992,
p. 120,

e “Cronique des Eglises. Ukramne”, Irenikon (1997) p. 299,
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