Dos fetuas sobre la expulsién de mozdrabes
al Magreb en 1126

Delfina SERRANO

A principios de Septiembre de 1125 Alfonso I el Batallador partié de
Zaragoza en una expedicién contra al-Andalus cuyo principal objetivo parece
ser que era atacar Granada®.

Seguin las crdnicas?, los cristianos de Granada se pusieron en contacto con
Alfonso, incitdndole a tomar aquella plaza y tentando al monarca con las
riquezas que en ella habfa, ademds de asegurarle que no sélo ellos le apoyarfan
sino también aquellos de sus correligionarios que vivian en otras zonas de al-
Andalus, especialmente los del Levante.

Dozy, con su conocida antipatfa hacia los almordvides dice lo siguiente
acerca de cual pudo ser la causa del descontento de los cristianos que les llevé
a pedir la ayuda del! soberano aragonés®:

"...si la situation des Andalous musulmans était déplorable 2 cette
époque, celle des Andalous chrétiens I’était bien plus encore. Avec eux les
marabouts africains ne gardaient aucune mesure. La tolérance dont jusque-
1a on avait usé pour les chretiens, leur semblait criminelle et impie. Les
églises étaient A leurs yeux l’opprobe de la Péninsule, et ils insisttrent

! La expedicién fué narrada por dos cronistas cristianos: Orderico Vidal, Historia
ecclesidstica de Espafia, ed. Le Prévost, 1. XIII, t. V, p. 12 y siguientes, y una crénica
antigua aragonesa perdida hoy pero utilizada por Zurita en los Annales de Aragon, 1,
Zaragoza, 1976, folio 47 r; R. Dozy completé ambos relatos de la campana con los de Ibn
al-Jatb en al-lhata fi ajbar Garnata, ed. M. ‘A. ‘Inan, 1, El Cairo, 1375/1955, pp. 112-120
y ¢l de Ibn Simak de al-Hulal al-mawsiyya, ed. Suhayl Zakkir y ‘Abd al-Qadir Zamama,
Dar al-Rafad al-hadita, Casablanca, 1979, pp. 76-80, realizando Dozy su bdsico estudio,
"Sur 'expédition d’Alphonse le batailleur contre I’Andalousic®, Recherches sur !histoire et
la linérature de I'Espagne pendant le moyen age, 1, Leiden, 1881, pp. 348-363; ademds F.J.
Simonet "De la famosa expedicién que hizo a Andalucia el rey D. Alfonso el Batallador”,
Historia de los Mozdrabes de Espafia, vol. IV, Madrid, 1983, pp.745-757; L. de las Cagigas,
Minorias étnico-religiosas de la edad media espariola I Los Mudéjares, vol. I, Madrid, 1948,
pp- 246-254; 1. Bosch Vili Los aimordvides, Tetuan, 1956, Pp. 233-236. Reedicién de E.
Molina, Granada, 1990; J.M. Lacarra, "Expedicién a Andalucfa", Alfonso el Barallador,
Zaragoza, 1978, pp. 87-92; R. Peinado y R. Lépez de Coca; Historia de Granada Il La
Granada Medieval {s. VIII-’XV), Granada, 1987, pp. 220-228; V. Lagardére, "Communautés
mozarabes et pouvoir almoravide en 519h/1125 en al-Andalus” Studia Islamica, LXVII,
(1989) pp. 99-119,

2 Principalmente, al-thata y al-Hulal al'mawsiyya.
3 Recherches, 1, pp. 350-351.
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auprés du monarque sur la nécessité de les détruire. Presque aussi bigot
qu’eux, le monarque ne céda que trop facilement 2 leurs désirs. Que
firent-ils encore? 1l est impossible de le dire; les écrivains musulmans
gardent le silence 2 ce sujet et parmi Jes chrétiens andalous il n’y avait pas
d’écrivains; mais il n’est pas 2 présumer que les faquis se soient arrétés
a mi-chemin; leur haine contre les chrétiens était trop forte pour qu'ils ne
les aient pas vexés et persécutés de toutes les manieres.

Pendant de longues années, les chrétiens souffrirent en silence. Enfin,
vers ’année 1125, 1a mesure étant comble, ils supplidrent le roi d’Aragon,
Alphonse le Batailleur, qui remplissait alors 1'Espagne du bruit de sa
renommée, de venir les délivrer du joug insupportable qui pesait sur eux.
Alphonse répondit A leur appel et marcha vers I’ Andalousie”.

A continuaci6n, Dozy traduce al francés un pasaje de fhata, 1, pp. 113-5,
relaciondndolo con los hechos anteriores®; la traduccidn al espafiol del texto
[+

"y tenfan [los cristianos de Granada) fuera de la ciudad, a dos
alcances de flecha (galwa: medida de longitud entre 300 y 400 brazos y
que se traduce por alcance de una flecha, lanzada con esfuerzo), en
direccién a la puerta de Elvira, frente al camino hacia Qulyar (actual
Giiejar Sierra), una célebre iglesia que habfa tomado para ellos uno de los
caudillos de la gente de su religion y que uno de sus principes (los de
Granada) habfa puesto a Ia cabeza de un ejéreito de caballeros cristianos
(Rim), y se hizo tnica por la construccién y los ornamentos. El emir
Yisuf b. Ta%ufin, ordend su destruccién, por haberse confirmado el deseo
[en este sentido] de los alfaqufes y por la intenci6n de la fetua que €stos
emitieron. Tbn al-Sayrafi dijo: «La gente de la ciudad sali6 para destruirla
el lunes, dltimo dfa de yumada 11 del afio 492/23 de mayo de 1099. Fue
demolida por completo y cada uno se llevé lo que [pudo] coger de sus
vestigios y de aquello que servfa para el culto. He dicho. Su emplazamien-
to es conocido [todavfa] hoy y su muralla, [adn] en pie, anuncia la solidez
y la firmeza [que tuvo el templo]. En una parte de él estd el famoso
cementerio de Thn Sahl b. Milik, Dios tenga piedad de él. Y cuando los
vientos benéficos se agitaron a favor del enemigo de Dios, el tirano Ibn
Rudmir, en la época del estado almordvide, antes de que Dios quebrara
sus armas en Fraga [el afio 1134], los cristianos tributarios de esta
provincia concibieron Ia esperanza de vengarse y codiciaron el reino;
entonces se dirigieron a Ibn Rudmir (...)".

* Ob, cir., 1, pp. 351-352.
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Isidro de las Cagigas’® nos informa de la polémica suscitada entre Dozy
y Codera con respecto a cual fue el origen del problema. Dozy opinaba que
tal origen fue una persecuci6n contra los cristianos de Granada ocurrida en
1099 -hecho que suponemos debe tener bastante que ver con la demolicién de
la iglesia de la que se habla en el parrafo anterior- y con ocasi6n de la cual los
mozdrabes fueron tratados con gran dureza. Codera pensaba que lo sucedido
en 1099 no tuvo la importancia que se le habfa querido dar, y que entre 1099
y 1125, -fecha esta wiltima de la expedicién del Batallador-, mediaban bastantes
afios. Dozy consideraba el castigo que los almordvides aplicaron a los
mozdrabes -cuestién que trataremos mds adelante-, tras la retirada de Alfonso
a sus territorios, excesivamente cruel; Codera sin embargo opinaba que dado
que los cristianos tributarios habfan roto el pacto bajo el cual vivfan en
territorio musulmdn, era de esperar que fueran expulsados de al-Andalus.
Simonet siguié la opinién de Dozy y no tuvo en cuenta la de Codera al apuntar
que los almordvides no tuvieron mds intencién que la de reducir por completo
a los mozdrabes. Codera pensaba por el contrario, que los almordvides no
quisieron aniquilar a los cristianos porque éstos podfan serles itiles como
soldados en el norte de Africa, entre otras cosas. De ello hay un precedente
registrado en una nota de los Anales Toledanos, en la que se nos informa de
que en 1106 hubo ya una transferencia de soldados mozdrabes andalusfes a
Africa. De ello hablaremos mds adelante.

En su artfculo "Communautés mozarabes...", V. Lagardére analiza las
posibles causas de que a partir de la instauracién del poder almordvid en
al-Andalus, los cristianos que hasta entonces habfan convivido allf sin grandes
problemas con los musulmanes, pasaran a ser considerados como un elemento
peligroso, y opina que la campafia de Alfonso I contra al-Andalus puede ser
un elemento de respuesta a ese cambio de actitud.

Como hemos dicho al principio, el rey Alfonso parti6 de Zaragoza a
primeros de septiembre de 1125 con 4000 caballeros de Aragén y Catalufia,
entre ellos Gastén, Vizconde de Bearne, y los Obispos de Zaragoza y Huesca.
Pas6 por Daroca, Monreal, Teruel y Segorbe, y al acercarse a Valencia saqued
sus campos. Aqul empezaron ya a unfrsele un gran mimero de mozdrabes.
Después marcharon sobre Alcira y Denia, a la que atacé el 31 de octubre.
Continué por el desfiladero de J4tiva hacia Orihuela, Murcia y Lorca; atravesé
el rio Almanzora cerca de Vera, se dirigi6 hacia Purchena, Tfjola, Baza -
ciudad en la que se le opuso una fuerte resistencia- Zujar y Guadix -a la que
ataco el 4 de diciembre-; el 8 pasé por Sened y el 9 se detuvo en Graena
donde permanecié un mes organizando sus tropas engrosadas con los
mozérabes que se le habfan ido uniendo en su recorrido. Las cronicas® dicen -

* Mudéjares, 1, pp. 250-251.
® Véase nota 1.
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con las exageraciones habituales- que reunié unos 50.000 hombres. Desde allf
siguié a Granada, donde llegd el 8 de enero de 1126; cerco la ciudad, pero no
consiguié tomarla pues los almordvides se encontraban ya sobre aviso y habfan
acudido a ella para defenderla. El 22 de enero de 1126 (segin la traduccion
de Dozy el 23) levanté el sitio y se dirigié hacia el sur tras haber amonestado
a los mozdrabes, cuyo jefe era un tal Ibn al-Qallas, por haberie hecho creer
que tomar Granada serfa empresa f4cil. Ellos alegaron que la culpa habfa sido
del rey por su lentitud en llegar a la ciudad y por sus frecuentes paradas, con
lo cual habfa dado tiempo a los musulmanes a prepararse. Afiadieron que ellos
le habfan sacrificado todo y que no podian esperar ningin perdén de los
almordvides. Orderico Vidal afirma que unos 10.000 mozdrabes obtuvieron
permiso del rey para trasladarse a Aragén, facilitdndose asf en gran manera la
repoblacién cristiana del Valle del Ebro. F.J. Simonet” recoge la carta de
franquicias otorgada en 1126 por Alfonso I a los mozdrabes que se llevé de
Andalucfa para instalarles en Aragén. Esta carta ha sido también recogida y
traducida al francés por P. Guichard®.

Tomaron pues, ¢l camino de Cérdoba pasando por Macarena, Pinos,
Alcals 1a Real, Luque, Baena, Ecija, Cabra y Lucena, mientras las tropas
musulmanas les segufan de cerca. Finalmente el encuentro entre ambos
ejércitos se produjo en Arnisol® el 9 de marzo de 1126, con el emir Abd
1-Tahir Tamim b. Yuasuf b. TaSufin al frente de las tropas musulmanas,
terminando en derrota para estos dltimos.

A continuacién, las tropas de Alfonso I tomaron el camino de la costa, y
se internaron por la cuenca del Guadalfeo; al salir de ella acamparon en Vélez-
Milaga, a orillas del mar, donde el rey se hizo construir una pequefia
embarcacién. Con ella sali6 a pescar para luego comer los peces que habfa
cogido; dicen que hizo esto como acto simb6lico de su toma de posesién del
mar. Después retomando la ruta de Granada, acampé en Dflar, a 3 parasangas
de Granada, se dirigié a Alhendin, donde los musulmanes le atacaron repetidas
veces mermando sus efectivos; a continuacion se detuvieron en Armilla y
desde allf talaron la Vega trasladando después su campo a la fuente de la
Teja'!, cerca de Alfacar. Los mozdrabes granadinos tampoco pudieron en esta
ocasién entregar la ciudad a las tropas aragonesas, como parece ser que habfan

T Mozdrabes de Espafia, pp. 824-825.

® P. Guichard, L 'Espagne et la Sicile musulmanes aux XFE et XIF siécles, Presses
Universitaires de Lyon, 1990, pp. 156-157.

grDozy, Ob. cit. p. 357, nota 3, identifica este lugar con ¢l actual Anzul, despoblado a
trcs leguas de Lucena.

10 Dozy no nos da la fecha de la batalla, pero si I. de las Cagigas, que la toma de los
Anales Toledanos.

" Dozy no traduce ¢l nombre de csta fuente, ver Rercherches, 1, p. 359, nota 2.
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ofrecido y como debfa esperar el rey pues si no, serfa diffcil explicar la
extrafia vuelta dada por el monarca, cuyas tropas empezaban a verse afectadas
por la peste y sobrecargadas por el gran mimero de moz4rabes no combatientes
que se habfan unido a sus filas™. Entonces, Alfonso emprendié la retirada,
pasando por Alicin y Guadix, continuando en direccién Este hacia Murcia y
Jativa, seguido siempre por las tropas musulmanas, hasta alcanzar finalmente
su territorio.

V. Lagardere, en el artfculo citado anteriormente, se inclina a pensar que
el itinerario seguido por el rey aragonés en la campafia, estuvo determinado
por la existencia de poblacién mozdrabe en los lugares por los que pasé. Trata
de demostrar a través de fuentes documentales, tanto cristianas como
musulmanas, la existencia de comunidades mozirabes en cada uno de esos
lugares, precisando, segiin las zonas, el tipo de vida gue llevaban: si vivian en
barrios aparte o mezclados con el resto de la poblacién; si eran muy
numerosos y a qué actividades se dedicaban, entre otras interesantes conclusio-
nes.

De esta expedicién, tan fulgurante, no obtuvo el rey cristiano, sin
embargo, demasiados resultados practicos. Si de algo sirvi6, fue para poner
de manifiesto la extrema debilidad del poder almor4vid en la penfnsula y para
agravar la situacién de los mozdrabes que quedaron en al-Andalus. Con el rey
partieron unos 10.000 cristianos de Granada, acompafados por sus mujeres e
hijos, que fueron instalados en el reino de Aragén, pero no se sabe con certeza
cual fue el emplazamiento concreto que se les di6, quedando este punto abierto
para la investigacién®.

Una vez restablecido el orden, el gran cadf de Cordoba, Abu 1-Walid
Muhammad b. Ruid™ (450-520/1058-1126) se trasladd a Marrakech para
informar al emir de lo ocurrido¥, aconsejdndole la conveniencia de tomar
medidas drdsticas al respecto. El gobernador almorgvid de al-Andalus, Abii I-
Tahir Tamim ben Yusuf ben Ta%ufin fue destituido inmediatamente. Asfmis-

2 1. de las Cagigas, Ob. cit., pp. 248-250, propone variantes de detalle al itinerario
trazado por Dozy, y a quien yo he seguido preferentemente.

13 Véanse por ejemplo, varios trabajos de A. Durdn, y entre ellos "Francos, pamploneses
¥ mozdrabes en la Marca Superior de al-Andalus”, en La Marca Superior de al-Andalus y el
Occidente cristiano, Coloquio, Huesca, 1988, (Actas en prensa).

" Sobre la biografia de este famoso jurista véase V. Lagardére, "La Haute Judicature a
I’Epogue Almoravide en al-Andalus", al-Qantara, VII, (1986) pp. 145-146y 148-175, donde
cita la bibliografia necesaria.

1% En los Anwar al-yaliyya, de Ibn al-Sayrifi, se inserta la carta que escribié ‘Abd Allah
b. Abi I-lisal a ‘All ben Yisuf, anuncidndole la visita del gran cadi cordobés. Ha sido
editada y estudiada por M.‘A. Makki en "Wala'iq Ta’rijiyya yadida", R.LE, E.L, Madrid,
(1959-1960), VII-VII, pp. 123-126.
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mo, Ibn Rusd emitié una fetua'®, en la que se dictaminaba la expulsién de los
moz4rabes de al-Andalus que se tradujo en una orden de expulsién promulgada
por el emir en ramadan del 520/otofio de 1126. Los deportados'’, proceden-
tes de Granada, Sevilla y Cérdoba, se trasladaron en un principio a los al-
rededores de Mekfnez y Salé. Marcharon con sus familias y con sus autori-
dades polfticas y religiosas, y aunque algunos autores afirmen que se les tratd
con gran dureza, y aunque tedricamente se vieron privados de parte de los
derechos que tenfan antes, en opinién de I. de las Cagigas, vivieron en el norte
de Africa bajo las mismas condiciones de proteccién (Dimma)® que habfan
roto en al-Andalus, pues a los sacerdotes se les permitié seguir ejerciendo sus
funciones e incluso se les autorizé a construir una iglesia en Marrakech'.

Estos mozdrabes pasados a Africa fueron inscritos en el diwan de los
soldados cristianos que los almordvides utilizaron primero para su guardia
personal y luego para defenderse de los almohades. Antes de la campafia de
Alfonso 1 el Batallador contra al-Andalus, ‘Ali ben Yusuf disponfa ya de
soldados cristianos capturados en el norte de Espana, en Iialia e incluso en
Bizancio,

Asimismo, V. Lagardere en "Communautés...” p. 114, nos habla de un
obispo deportado llamado Miguel ‘Abd al-‘Aziz, que vivié en Fez de 1126 a
1137 y que hizo una copia al 4rabe de los Evangelios y apunta que quizd
habrfa que hacer una diferenciacién entre los cristianos expulsados en 1126 y
los soldados de origen igualmente cristiano enrolados por los almordvides para
su servicio. 1. de las Cagigas® nos cuenta que el jefe de estos soldados se
flamaba Reverter, que era de familia catalana, que murié en 1144 y que le
sucedié su hijo ‘Ali b. Ribirtir. Tras la caida del imperio almordvide pasé con
sus tropas al servicio de los almohades. Intervino en los asuntos de las islas
Baleares y muri6 en Africa. Los restos de estas milicias sobrevivieron a la
desintegracién de los almohades y duraron hasta la época de Juan I de Castilla
que envi6 a buscarles, con la promesa de darles propiedades en su reino.

16 Abii 1-*Abbas Ahmad ibn Yahyd al-Wandarisi, al-Mi‘yar al-mugrib wa-l-yami* al-
mu'rib ‘an fatawi ahl Iffigiya wa-I-Andalus wa-l-Magrib, Ed. litografiada de Fez, 1314-
1315/1896-1898, vol. I1, p. 118.

7 Sobre su destino en el norte de Africa véase I. de las Cagigas, Mudéfares, 1, pp. 250-
253 y V. Lagardere, "Communautés...”.

¥ C|. Cahen, "Dhimma”, E.L7, 1I, pp. 234-238.

19 gobre este tema: H. Khoeler, L 'Eglise Chrétienne du Maroc et la mission franciscaine
(1221-1790), Paris, 1934; A. Lépez, Obispos en el Africa septentrional desde el siglo X1,
20 ed. Tdnger, 1941.

2 véase nota 17.



Dos fetnas sobre la expulsion de mozdrabes al Magreb en 1126 169

Obtenido el permiso del emir, llegaron a Sevilla en 1380 acompafiados de sus
familias®.

Por otra parte, Ibn ‘Idari  al-Marrakusi®, nos informa de que “tras la
camparia las autoridades andaluzas decidieron reforzar y restaurar las murallas
de las ciudades. En Granada, gobernada por un nieto de Yisuf ben Ta%ufin,
el impuesto con que se obligd a las gentes a pagar las obras, entre otros
Sucesos, provocaron reclamaciones, 1o que no ocurrié en otras ciudades".

La conclusién mds inmediata que podrfamos sacar de todo lo visto
anteriormente es que la poblacién mozdrabe de al-Andalus, entre los que
emigraron a Aragén y los deportados al-Magreb, debié quedar bastante
reducida. V. Lagardere se ha ocupado de esta cuestién y sefiala que hubo
nuevas deportaciones de cristianos de al-Andalus al Norte de Africa en 1138
y en 1170, existiendo un lazo claro entre éstas y las guerras contra los reinos
cristianos de Espafia, 1o cual prueba que ain quedaba un nutrido grupo de
mozdrabes en al-Andalus después de 1126. Nos dice que tras la deportacion
de 1138, ain quedaban cristianos en Granada ¥ que habitaban tanto en el
campo como en la ciudad. En 1162, dicha comunidad todavia era importante
en Granada aunque fue casi por completo exterminada cuando las tropas de
‘Abd al-Mu’'min entraron en Jaen, a cuyo emir habfan ayudado estos
mozdrabes. También en Granada sufrieron la represidn de los almohades a
partir de 1162, puesto que, meses antes, habfan ayudado al reyezuelo levantino
Ibn Mardani¥ y a su suegro Ibn Hamugk a apoderarse de la ciudad.

Presento a continuacién la traduccién de dos fetuas en las que se hace
referencia a aquellos mozdrabes expulsados de al-Andalus en 1126. En ellas
no se anade dato nuevo, desde el punto de vista histérico, a lo que se ha
narrado anteriormente, aunque creo que aportan precisiones cualitativas sobre
el suceso, y asf dan una vez mds prueba de la importancia de los dictdémenes
Jur{dicos, como testimonios histéricos de primer orden.

El primer dictamen es del cadf Aba I-Fadl ‘Iyad b. Masa b. ‘lyad al-
Yahsubi al-Sabti® (476-544/1083-1149) y ¢l segundo de su predecesor en

I Sobre las milicias cristianas en cl Norte de Africa: A. Giménez Soler, "Caballeros
espafioles en Africa y africanos en Espaiia”, Revue Hispanique, X11, {1905), pp. 299-372 ¥
XIv, (1907), pp. 56-69; I Alemany, "Milicias cristianas al servicio de los sultanes
musulmanes del Almagreb”, Homenaje a D. Francisco Codera, Zaragoza, 1904, pp. 133-169.

= Ibn ‘Idart  al-Marrakusi, al-Bavan al-Mugrib fi ajbar al-Andalus wa-I-Magrib, ed.
Ihsan ‘Abbas, IV, Beirut, 1967, p. 19,

2 Sobre la biografia de este famoso cadi pueden verse entre otros: Abi ‘Abd Allah
Muhammad Ibn “lyad, al-Ta'rif bi-l-gadi ‘lyad li walidi-hi..., cd. Muhammad ben Sarifa,
Rabat, 1982, 22 ed.; M. Talbi, ““lyad b. Masa", E.[.2, 11, pp. 302-303; M.J. Hermosilla,
"En torno al qadi ‘Iyad. 1: Datos biograficos”, M.E.A.H., XXVI-XXVII, (1978-1979) pp.
149-164.

La fetua de ‘Iyad cuya traduccién presentamos ha sido editada por M. Ibn Sarifa,
Fatawi al-Qadi ‘lyad, Beirut, 1990. pp. 203-205; Mi‘yar, VI, pp. 47-4%; y ha sido mds o
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la judicatura de Granada, el cadf Aba-1-Qasim Ahmad b. Mubhammad [bn
Ward® (465-540/1073-1146). Se trata, pues, de dos figuras contempordneas;
ambos fueron cadfes de Granada y, como veremos, tienen la misma opinién
en lo que se refiere a los habices institufdos por los cristianos a favor de sus
iglesias.

Traduzco a continuacién sus dictimenes®.

I.- Fetua del cadi ‘Iyag:

Cuestion acerca de una iglesia sobre la que se construyé una mezquita:
(quedan sus habices para la mezquita o pasan a pertenecer al Tesoro Publico
(Bayt al-mal)?*.

[Te pido] que me respondas -Dios est¢ satisfecho de ti- sobre unos habices
que instituyeron unos cristianos tributarios en beneficio de una iglesia que
tenfan, encargdndose de recoger su producto los sacerdotes, haciendo frente
con ¢! a las necesidades de su iglesia y quedandose ellos con lo que sobraba.
Y qued6 asf [el asunto todo el tiempo] que Dios quiso hasta que el emir les
expulsé de sus casas”. Entonces los musulmanes convirtieron la mencionada
iglesia en mezquita para que fueran cumplidas en ella las einco oraciones

menos destacada y utilizada por: M. Tbn Sarifa, "Min asda’ al-hayat al-yawmiyya fi Sabta
l-murabitiyya”, Al-Manahil, 22, pp. 257-260; V. Lagardere, "La Haute Judicature...”, pp.
185-186, y ecn "Communautés mozarabes...™; H.R. Idris, "Les Tributaires en Occident
Musulman Médiéval d'apris le «Mi'yars d’al-Wanlarsi”, Mélanges d'Islamologie, Volume
dédié a la mémoire de Armand Abel par ses collégues, ses éléves el ses amis, ed. P. Salmon,
Leiden, 1974, p. 185,

% Sobre su biografia véase V. Lagardere, "La Haute Judicature...”, pp- 179-183, donde
encontramos la bibliograffa pertinente. El dictamen de este jurista cuya traduccién presentamos
en segundo lugar ha sido utilizado, también, en varias ocasiones; lo encontramos editado en:
Miyar, VI, pp. 39-45; y resumido en V. Lagardére, "La Haule Judicature...”, p. 179-180
y-—en "Communatés mozarabes..”; ¥y por H.R. Idris, "Les Tributaires en Occident
Musulman...”, pp. 185-186; puede verse también una referencia en M.*A. Makkl, "El Islam
frente a las minorias cristianas”, I Jornadas de cultura isldmica. Al-Andalus, ocho siglos de
Historia compartida, Instituto Occidental de Cultura Isldmica, Tolede, 1987. Undnimemente
se reconoce la importancia de Ibn Ward, manifestada en esle caso por su complet{sima fetua,
aunque su lexto presenta, lamentablemente, deficiencias en su transmisidn,

25 pyrece cvidentc la relacién de ambas con el caso de los mozdrabes expulsados de
Granada. V. Lagardére también lo interpreta asf en sus dos articulos eitados.

% Sobre el Bayt al-mal en al-Andalus y sus difercncias con el Jizanat al-mal véase: E.
Levi-Provengal, Esparia musulmana 711-1031, Historia de Espaiia dirigida por R. Menéndez
Pidal, V, Madrid, 1965, pp. 19 y 77-78.

N.J. Coulson, "Bayt al-Mal. Aspect juridique”, E.L%, 1, pp. 1176-1178, y dentro del
mismo apartado, R. Le Tourneau, "Aspect historique”, E1% 1, pp. 1178-1183.

27 Referencia expresa al casligo impucsto a los cristianos por la ayuda que habfan
prestado a Alfonso 1.
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[candnicas] y para que se pronunciara en ella el sermén (jutha) de los viernes.
Los citados habices permanecieron igual, proveyéndose de ellos la mezquita
y Hevdndose los imames el resto de su producto. La situacién continud asf
durante un periodo de 18 afios sin que nada se opusiera a ello hasta que uno
de los agentes del Tesoro Piblico de los musulmanes llegé queriendo
incorporar los {habices] al Tesoro Publico de los musulmanes [pero] sin que
constara decreto ninguno del emir respecto a esa incorporacién al Tesoro
Publico; ;Acaso tiene derecho a [hacerlo] sin que ¢l emir le haya ordenado eso
0 es que [por el contrario] no hay manera de que los incorpore de la forma
que hemos mencionado. Y en caso de que le ordene el emir incorporarlos al
Tesoro Publico, ¢ello es licito o no?

Indfcanos -Dios te ayude- cual es el tipo de sentencia correspondiente a
esta cuestion de modo que la reflexion sobre ella concluya en una explicacién
aclaradora®. Seas [por ello] recompensado si Dios quiere.

La respuesta [es la siguiente]: Los habices de los dimmfes no tienen
cardcter de inviolabilidad (hurma), y si el que los instituy$ estuviera vivo y
quisiera recuperarlos o venderlos, no se le podrd objetar nada; si estos habices
son antiguos y estdn en territorio de los dimmfes no se les opondrs nada con
respecto a ellos. Y si el que ha de velar por los musulmanes, encontré bien en
[lo que se refiere a] w cuestion, una vez que los dimmfes fueron expulsados
del lugar de su iglesia, convertirla en una mezquita, se trata pues de la mejor
opinién, pues los musulmanes que pasan a ocupar el lugar de los dimmfes
expulsados de allf, necesitan una mezquita donde cumplir sus oraciones y el
imam tiene que construirsela y lo mejor es que lo haga con esta iglesia,
convirtiéndola en mezquita para que cumplan en ella sus rezos. Y el imam
tendrd que construirsela para ellos, ya que ella y sus habices, tras ser
expulsada su gente de ella, son propiedad del Tesoro Publico por haber
desaparecido la propiedad de los cristianos sobre ella; es decir, que no hay
mode ninguno de que ellos continuen siendo sus propietarios, a no ser que
estuviera vivo el que instituyé los habices de la iglesia o parte de ellos, pues
él tiene derecho a recuperar sus bienes, a venderlos y a deshacer su habiz sin
que se le pueda objetar nada en eso; y si no tuvieran duefio, [los cristianos|
s6lo tendrfan derecho a utilizarla en tanto que residan allf. Y si la abandonan
quedard como propiedad de fos musulmanes ya que no tiene duefio y su
situacién ya no es la de personas sujetas a un pacto debiendo aplicdrseles su
estatuto legal. Establecer la mezquita en [la iglesia], legar aquello con lo que
se levante la mezquita, y las esteras y combustible que se necesiten, propor-
cionarle un imam, un sirviente y construir sus habices, es una consideracién

% En la edicién que M. b. Sarifa hizo de este texto en el articulo citado anteriormente,
encontramos ma yuhila= "lo que se ignora”, pero en el manuscrilo encontramos ma Yur™ =
“recompensado”, expresién utilizada corrientemente cuando se pide, como ocurre aqui, la
opinién a un jurista sebre un caso determinado, y por la cual me inclino en esta traduccién.
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acertada, asimismo, por la ofensa que ello supone contra los infieles, al
convertirse la morada de su impiedad y de su idolatrfa en una casa en la que
Dios serd mencionado y en la que se ejecutard la legislacion (Sar®) del Islam.
Y en Dios estd el éxito. Lo dijo Ibn ‘Iyid.

Dijo Muhammad [ibn ‘Iydd]: esta respuesta no la transmito a partir de
lo que dejé escrito mi padre, el maestro, pero he encontrado una respuesta de
su pufio y letra a esta cuestién que es [la siguiente]:

He reflexionado -Dios nos ayude a ti y a mi- sobre esta cuestién y hace
unos afios df respuesta a tu padre {sobre el mismo asunto] -Dios tenga piedad
de él- y opino en esta cuestién que el asunto de los cristianos tiene diversos
aspectos: jAcaso estdn en la categorfa de gentes con las gue se ha establecido
una capitulacién y la capitulacién con ellos atafie a sus bienes y ha de aplicdrse
respecto a sus bienes el procedimiento que se sigue con las gentes con las que
se establecié capitulacién o se trata de gentes y territorios tomados por la
fuerza y ha de aplicdrseles el procedimiento correspondiente a la gente tomada
por la fuerza, o lo que poseen lo han adquirido y el orfgen de sus capitaciones
se basa en la capitulacién y en la toma por la fuerza [a la vez] de forma que
las sentencias que hayan de ddrseles en eso no sean los dos principios jurfdicos
[anteriores]?; es decir no se ha podido verificar en relacién con ellos algo
sobre lo que pueda basarse un dictamen jurfdico. Porque, por otra parte, los
alfaqufes que conocen las crénicas (al-ta’rij) y las noticias (jabar®) men-
cionan que una parte de Al-Andalus fue tomada por la fuerza y otra capitulé
y que la mayorfa de los bienes de los tributarios, solamente segin lo que se ha
mencionado, se consideran como tomados por la fuerza; sin embargo yo digo:
estos cristianos, cuando se complic su situaci6n y segiin las propiedades que
hayamos encontrado en su poder, es obligatorio que sea lo que poseen y sus
propiedades para ellos, en virtud de[l principio legal de] la toma de posesién
y el [de] la validez de la adquisicién que no ha sido derogado todavfa y cuyo
argumento ain se sostiene™.

Las iglesias y los habices se salen de esta categorfa, especialmente si
fueron expulsados de ellos y cuando se les privé del derecho de la libre
disposicién y del derecho usufructuario que [los cristianos] tenfan sobre ellos,
ya que la posesién que tienen sobre ellos no es propiedad a no ser que se sepa

2 A.J. Wensinck, "Jabar”, E.I1.%, IV, p. 928. G.H.A. Juynboll, "Jabar al-Wahid", EI2,
IV, p. 929.

* M.‘A. Makki en "El Islam frente a las minorias cristianas” dice lo siguiente: "Otra
cucstidn que fue motivo de polémica entre los juristas, cs si al-Andalus se habia integrado al
estado musulmén por la fuerza de las armas o bien por capitulacién pacifica, porque en ¢l
segundo caso las condiciones serian mucho mds benignas.

Los alfaquies andalusies declararon que el caso es muy problemdtico ya que no s¢ siguié
un mismo procedimiento en todo el territorio de al-Andalus, por lo que se concluyé que lo
menos arriesgado era aplicarle el estatuto de pais pacificamente conquistado”.
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quien instituy6 el habiz y sea conocido, pues €l o sus herederos tienen derecho
a recuperarlo ya que sus habices no son necesarios ni estdn hechos por amor
a Dios, ni fueron instituidos para él sino para la impiedad y la idolatrfa.
Entonces volverdn a ser propiedad del que los legé si éste lo reclama y a lo
restante de aquello cuyo duefio no se conozca, se le aplicard la sentencia del
dinero de aquel de entre ellos que se desprende de sus bienes y pierde eso en
favor del Tesoro Publico de los musulmanes siendo el imam quien cuida de
ello, asf como el precepto religioso [que dice): si fue instituido como habiz no
tiene propietarios; y si los musulmanes compraron sus bienes y sus aldeas (las
de los cristianos) y ellos habitaron en ellos Yy quien de entre ellos se convirtié
al Islam y mantuvieron las comunidades su obligacién de [cumplir con] las
oraciones, el imam debfa levantar una mezquita para ellos 0 una aljama ya que
si estaban en la obligacién de [congregarse] el viernes y celebrar las
ceremonias [de culto] del Islam como la llamada a la oracién (adan), asistir
a la plegaria del viernes y llevarla a cabo, lo mds digno es que les instalara
una mezquita o aljama en estas iglesias y casas por la semejanza de sus
edificios con los de las mezquitas, porque no son una propiedad, para que se
humille a Satands en elios al convertirse la palabra ateismo (kufr) y el
distintivo de la perdici6n, en la palabra £ (iman} y el distintivo del Isiam.
Despues el imam tendrd que dejar estos habices para estas mezquitas o
adjuntarlos al Tesoro Publico y proporcionar a la mezquita todo lo que pueda
necesitar. Esto es o que opino sin que se me haya ocurrido otra cosa. En Dios
estd el éxito. Lo dijo Ibn ‘Iyad.

IL. Fetua de Ibn Ward

Las propiedades instituidas en habices a Javor de las iglesias de los
cristianos.

Esta es una cuesti6n relacionada con las propiedades instituidas enr habices
a favor de las iglesias de los cristianos, sobre las cuales escribié el emir de los
musulmanes ‘Alf b. Yisuf b. Tagufin al alfaquf y cadf Abi 1-Qdsim Ahmad
b. Muhammad b. Ward y a otros alfaqufes de Al-Andalus. El texto de su
escrito -Dios tenga piedad de él- desde su comienzo hasta el final de su saludo
es el siguiente:

Del principe de los creyentes™ y Campeodn de la religion (Nasir al-din)
‘All b. Yusuf b, Tadufin, al alfaquf el cadf Abi I-Qdsim Ahmad b. Muham-

*! En el encabezamiento de la fetua, el emir es designado como amir al-muslimin, titulo
corrientements adoptado por los emires almordvides; sin embargo en esta linea encontramos
amir al-mu’minin, titulo adoptado por los califas. Para mds informacién véase: E. Levi-
Provengal; "Le titre souverain des almoravides, et sa legitimation par le califat ‘abbaside”,
Arabica, (1955) pp. 265-288.
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mad b. Ward y a los alfaqufes consejeros (musawariin ) de Granada, Dios
la guarde y les extienda su piedad:

En el nombre de Dios piadoso y misericordioso, Dios bendiga a nuestro
sefior Muhammad y a su familia.

Este es nuestro escrito- Dios os guarde, os extienda su piedad, os facilite
lo que ¢l aprueba y os colme de sus favores y gracias- desde la capital,
Marrikui -Dios la guarde- en la fecha tal™ Los cristianos tributarios
trasladados desde Sevilla y que han ido a parar a Mekinez (Miknasat al-zaytin)
-Dios la guarde- se han dirigido a nosotros para pedirnos que vaya con ellos
de parte nuestra alguien para establecer junto con ellos la descripcin de sus
propiedades que van a vender®, puesto que escogieron eso cuando se lo
dimos a escoger. Asf pues ;c6mo lo establecerdn segin regula su ley, en la
que se basan? Tal dicen en su escrito y nosotros os pedimos dictamen sobre
estos dos puntos; enviadnos respuesta sobre lo que prescriba la zuna al
respecto. Asimismo aclaradnos qué hacer sobre los bienes instituidos como
habices legados a favor de los monasterios e iglesias de los cristianos en
al-Andalus, y que tengdis éxito si Dios -honrado y ensalzado sea- quiere.
Recibid un gran saludo, la misericordia de Dios y sus bendiciones. Asimismo,
nos ha llegado el escrito de nuestro hijo Abl Bakr® -Dios le honre con su
piedad- cuyo contenido dice que un grupo de cristianos tributarios se
convirtieron al Islam en Sevilla -Dios la guarde- y que unos pocos de los
cristianos antes mencionados han huido a territorio enemigo -Dios les destruya-
persiguiéndoles la caballerfa desde allf, pereciendo algunos, mientras otros
fueron conducidos a Sevilla y encarcelados en ella. Informadnos de lo que
impone la zuna en ambos casos, y que tengdis éxito si Dios altfsimo quiere.
También mencionaron sus sacerdotes y obispos que no tenfan mds medio de

32 gobre la institucién de la $ira en al-Andalus puede verse: M. Marin, "Surd et al-Surd
dans al-Andalus”, Studia Isldmica, LVII, (1985) pp. 25-51.

33 Mads adelante se nos dice que Thn Ward respondié a la pregunta del emir el ano
521/1127.

3 gobre las ventas en la escuela maliks: J. Schacht, "bay*", E. 1%, 1, pp. 1144-1146; D,
Santillana, Istituzioni di diritto musulmano malichita, con riguardo anche al sistema sciafiita,
Roma, 1925, 11, pp. 122 y siguientes; F. Peltier, Le livre des ventes du Mouwatia de Malek
ben Anas, Alger, 1911; O. Pesle, La vente dans la doctrina malekita, Rabat, 1940.

35 Aba Bakr ibn ‘Ali; En la nota 1 ya indicamos que fue gobernador de al-Andalus entre
1126 & 1138, tras ser destituido su hermano Tamim del mismo cargo. Tbn al-Sayrafi fue su
secretario. Al-Hulal al-mawsiyya, p. 68 dice lo siguiente: "...Abu Bakr... que murid sin hijos
en vida de su padre, y le Hamaban "Bakir", "¢l precoz”, pues nacié cuando ‘All, su padre,
tenfa 16 afios; era violento e impetuoso; su padre lo encarceld y lo tuvo cargado de cadenas
en Algeciras hasta que le sobrevino la muerte”.

En dos pasajes uno de "Wata'iq...”, 167, y otro de thata, 1,454-5 traducidos también
por la Dra. Viguera, s¢ nos dice respectivamente, que fue gobernador de Sevilla, y que se
opusa a la proclamacién de su hermano Sir come heredero de ‘Al
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vida que la renta de los habices instituidos a favor de las mencionadas iglesias
y este es otro de los puntos sobre los que hay que emitir dictamen si Dios -
ensalzado y honrado sea- quiere, de forma que resulte precisa la respuesta que
ha de darse a eso.

Y respondi6 el alfaquf, fmam, Hafi; y qadi I-§ama‘a de Granada®
Abu 1-Qasim Ahmad b. Muhammad b. Ward -Dios le de éxito- en el afio 521
(1127 de J.C.) diciendo: Respondo -Allih es quien favorece la rectitud-
comenzando con la alabanza a Dios, Sefior de los dos mundos ¥y con la
bendicién a su enviado Muhammad, sello de los profetas, de su familia y de
todos sus compafieros: La venta de las propiedades de los dichos cristianos en
al-Andalus puede ser la que elijan, bien encargdndose de contratar la venta alli
con quien quiera comprar esas propiedades de ellos bien d4ndoles represen-
tacion en al-Andalus donde estdn las propiedades "a vender" (mubayya‘a®).
Y si se encargan de contratarla allf y el comprador ha visto recientemente lo
que va a comprar puede prescindirse de su descripcion, siguiendose la venta
sin ella y resultando Ifcita. Mas si el comprador hace ya mucho que lo vi6 o
no lo ha visto nunca, la venta ha de hacerse por descripcién, pero el que
describa no ha de ser el vendedor. Ademds, si el vendedor impone como
condicién tomar el precio en mano o sucediera que la venta se registrara sin
constar clara referencia a la condicién de tomar el precio en mano ni expresar
tampoco el voluntario acatamiento a ella, entonces se asimilarg a lo parecido
a esto, a condicién de que no sea acatada, y si se la acata se indicar4 que en
ese registro el significado acatamiento no implica la condicién de cobrar el
dinero en mano, y solamente ser4 una remocién de la condicién, indicando que
se procederd al acatamiento después. Si no se impusiera como condicién al
comprador cobrar en efectivo y en ello fuera complacido [el vendedor], tras
registrar el contrato, en tal caso no hay inconveniente en que sea el vendedor
quien describa.

Sf es condenable en cambio que el vendedor describa [la venta] cuando
impone ademds pagar en efectivo el dinero y registrar el contrato, por temor
a que exagere en la descripcidn para que se considere Ifcito adelantar [el pago]
del dinero en efectivo, poniéndolo a producir, y luego resulte el asunto de
manera distinta a eso y haya que devolver el dinero, tras haber sacado
beneficio de él, resultando aquello bien una venta bien un préstamo sin interés
de forma que ello provoque una imperfeccién [jurfdica]. Si en relacién con lo
que no sean bienes inmuebles llega a comprobarse algin defecto que impida
el pago en efectivo por la condicion de encontrarlos como S0On exactamente,
esto mismo serd el impedimento de pagar asf los bienes inmuebles partiendo
de su descripcién por gquien resulte sospechoso [de interés al respecto], y

% Ibn Ward ocupé la judicatura de Granada entre los afios 515-530/1121-1136,

1 Propiedades que no tienen duefio o cuyos duefios estdn ausentes y son reunidas por un
organismo para ser vendidas o administradas.
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aunque fuera Ifcito tal pago en efectivo, no serd mantenido como tal ni llegard
a ser obligatorio segin lo correcto al respecto. Y no es condicién de este
descriptor que no es el vendedor que actie por amor de Dios enteramente™,
ni que destaque por su equidad, sino que basta solamente con que no sea
sospechoso [de alteraciones], puesto que lo poco que quiero de él, basta con
tales caracterfsticas. Y ésta es la verdad de la doctrina [Maliki] en este punto
y la esencia del figh al respecto.

Y i se intentara vender [aquf] en al-Andalus y no allf [en el Magreb]
aquellos cristianos deben ponerse de acuerdo en designar un representante
dnico de entre ellos que se encarge en nombre de ellos de la venta en al-
Andalus, siendo imposible dar representacién a un grupo de ellos para eso,
pues en que retornen varios de ellos a al-Andalus, siquiera una sola vez, no
hay garantfa de que no sea dafiino. Y cuando sca permanente la opini6n
acordada entre ellos, no debe alterarse en nada, excepto por una necesidad
inevitable e inexorable, Respecto a que en este asunto el grupo delegue, hay
amplias opciones, pero no deben ponerse en sus manos, debiendo ellos
declarar explicitamente la delegacion que hacen en su delegado con referencia
a la venta de los bienes inmuebles, sin contentarse s6lo respecto a tales bienes
con mencionar la venta, dadas las variedades que pueden ocurrir. Ademds,
escribird en nombre de ellos el cadf del lugar donde habiten al cadf del lugar
en que se encuentran las propiedades para que todo se realice segin lo que
impone y exige el derecho y para que sea también la descripcidn de la venta
allf o aquf segin la disposicién de la tierra sujeta a la contribucién territorial
(Jaray), la cual vende el dimmi® segin la opinién preferible al respecto.

- Modos de proceder los judfos [y los cristianos tributarios) segin los
preceptos de su ley:

Y en cuanto al segundo punto al que concierne la pregunta y respecto a
como deciden ellos segin los preceptos de su ley en la que se basa el
cumplimiento del derecho de proteccién con los tributarios no musulmanes (al-
dimma), se entiende que la consulta se refiere a las iglesias y monasterios
que tienen por costumbre utilizar allf, o no?, y si se investiga [la opinién de]
los {entendidos] andalusfes acerca de que ellos poseen una capitulacion, resulta
que la doctrina [Malik(] difiere respecto a ellos, sobre si les estd permitido, o
no, reconstruir las iglesias de aquellas tierras suyas que sometieron por
capitulacién: asf en la Mudawwana se dice que tienen derecho, pero en la
Wadiha® se dice que no, ni tampoco a reunirse [en ellas], especialmente si

3% a edicibn sciiala con un sic este pasaje no del todo claro, que traduzco asi
conjeturalmente.

39 gobre habices constiluidos a favor de un dimmi, véase: Santillana, Istituzioni, I, 101
(79) y constituidos por un dimmi, [, 104y siguientes.

# {na de las cuatro obras fundamentales de la escucla Maliki, cuyo autor, Ibn Habib,
murié en 238/852.
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se¢ establecieron segin la vfa de los libres, ocurriendo que pueden ser
considerados como cogidos por las armas (‘anwa), ¥ asf no veo que tengan
derecho a ello segiin doctrina de ambos libros a la vez y segdn determinacién
del criterio correcto al respecto, Dios mfo, sino que cada uno de ellos cumnplird
su ley en su casa, sin tocar campanas y sin hacer ninguna demostracion, pues
esto se permite y no es condenable, ademds de que se les improndr4 el pago
del impuesto de la capitacion (Jizyar al-Yamapim) como era su obligacién en
al-Andalus y esto es también la verdad de la doctrina (Malikt] respecto a este
segundo punto.

- Los alfaqufes discreparon sobre si los habices de los dimmfes tienen un
caracter intocable que haya de ser preservado:

Y en cuanto al punto tercero referente a los bienes instituidos en habices
a favor de sus conventos e iglesias, ;c6mo habréd que actuar respecto a ellos,
considerando ademds la referencia del escrito de que sus sacerdotes y monjes,
sefialan que ellos no tenfan m4s medio de subsistencia que las rentas de los
citados habices?. Pues lo que digo sobre eso comienza con que los ulemas en
general y la gente de nuestra doctrina [Malik/] en especial, discreparon en
cuanto a si los habices de los dimmles tienen un cardcter intocable que haya
de ser preservado o no. Lo correcto es que no tienen inviolabilidad al
retirdrseles el recubrimiento de la inviolabilidad en todos los aspectos. Pues lo
intocable a preservar puede ser bien un derecho de Dios altfsimo o bien un
derecho de un hombre que tenga tal derecho, pero en estos habices men-
cionados no hay un derecho para Dios altfsimo, pues los derechos de Dios
altisimo de este tipo, solamente son considerados as{ por relacién a quien los
dedicé [a Dios] teniendo capacidad para hacer esa buena obra, mientras que
sf los dedicé pero no tenfa capacidad, o si tenia capacidad pero ne intencién,
pues no le son considerados como tal. De tal modo, si dedica pretendiendo
hacerlo, pero no tiene capacidad, ya que no reconoce a Dios, -ensalzado y
glorificado sea-, pues ;c6mo va a dedicarse algo a alguien a quien no se
conoce?, y por tanto, queda invalidada la inviolabilidad de sus habices de este
tipo y de esta manera también por lo que se consagrd en ellos, puesto que
quien de entre ellos instituye un habiz asf no estd libre de querer con eso
solamente incluir las iglesias, tratindose de una afadidura al pecado de su
duefio en el que delinqui6, sin duda; y en cuanto a la discrepancia que existe
sobre si los infieles son o no interpelados por la ley, la verdad de lo que les
afecta estd en las 6rdenes no en las prohibiciones. Aumentar las iglesias estd
en la seccion de las prohibiciones, no en la seccién de las 6rdenes, y si hubiera
querido el institutor del habiz aumentar la prosperidad de las iglesias, serfa
mds grave adn; y si hubiera querido las dos cosas juntas, incurrirfa en un
delito por dos lados: instituir estos habices de ellos a favor de lo que los
establecid, en virtud de aquello a lo que los consagré, estando dichos habices
en dedesobediencia al igual que todos sus actos no estdn en tal devocién. Y si
quiere recuperar los habices, &l o su heredero, sea eso para ellos, puesto que
solamente se posee el habiz correcto con el cual dedica a Dios el musulm4n
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los beneficios de los objetos instituidos en habiz a favor de quienes estdn
préximos a €1, jc6mo pues considerar el habiz defectuoso, que no es buena
obra, pues quien disfruta de €l posee beneficios productivos por este habiz
defectuoso en virtud de su dominio pleno sobre él, careciendo al respecto de
su condicién primera, puesto que el habiz en origen no era indispensable por
no ser una obra agradable a Dios segin la explicacién que antecede. Si no
hubiera impedimento para iniciar su usufructo vitalicio (righa) otorgado por
un dimmi vy disfrutado en su lugar, segin una de las dos opiniones sobre esto,
serfa mds conveniente no prohibirlo, como beneficio que no fue disfrutado en
su lugar totalmente; si esto invalida su provecho de ello y no recupera el valor
de lo ganado es a causa de que ¢l tuvo poder sobre €l de modo que el dimmi
no tendré derecho a que se le devuelva su esclavo manumitido si lo sac6 de su
poder por estar subordinado al derecho de los musulmanes con la capitacién
($izya), pues ha resultado un derecho entre un musulman y un dimml que
impone que se juzgue segin el Islam siguiendo la mds correcta de las dos
opiniones de este tipo, asf como si donara a un musulman [un dimm{] serfa
lo més correcto que no pudiera recuperarlo porque se trata también de un caso
a juzgar entre un musulmdn y un dimmi. Téngase asf en cuenta.

- Venta de lo instituido como Bien habiz por un dimmi:

Y si todo esto estd claro, su explicacién es la autenticidad de las palabras
de quien dice que el dimmi tiene derecho a vender lo que constituyé como
habiz y a recuperarlo, sin que pueda sentenciarse en su contra prohibiéndosele.
Es verdad que es mds correcto esto que las palabras de quien dice que fel
dimmi] no tiene derecho a eso. En cuanto a lo que trae ia *Utbiyya *
transmitido por ‘1s2* que lo tenfa de Ibn al-Qisim sobre que se declare lfcito
que los obispos vendan lo que es de la iglesia o los habices a su favor, se
contrapone a 1o que consta en la transmisién de Asbag® sobre eso. La gente
tiene acerca de ello explicaciones e interpretaciones {diversas] y lo que yo digo
sobre esto se basa en la doctrina [Malik{] y en el resumen de su contenido que
se incluyen el uno al otro y el dimmi... “_ En cuanto a que [se efectie] con
una tierra, ello s6lo serd correcto y aceptado si el instituidor existe en persona
(sic), pues es como si el hubiera autorizado eso al establecerlo, pero si el

41 Obra cldsica de Derecho Maliki, cuyo autor, Muhammad al-‘Utbi murid en 254/868.

2 1. Monés "Isa_ibn Dinar", E.L% IV, P. 91: "'Isa b. Dinir b. Wafid al-Gafigt; fue
una de los tres principales fundadores del derecho y de la teologia isldmicas en Espafia, junto
con Yahya b. Yahya y ‘Abd al-Malik b. Habib. °Isa es considerado como el mds instruido
e impontante de los tres".

4 gantillana, Istituzioni, 11, p. 643: "Asbag b. al-Faray b. Sa‘id b. Nafi* Abu "Abd
Allah; jurista maliki compafiero o discipule de Ibn al-Qasim y de A¥hab y especialmente
ligado a Ibn Wahb".

4 Advierte el editor que en el margen de la edicién litografica s sehala la existencia aqui
de una laguna textual.
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institutor hubiera muerto y si sus herederos -segiin pueden exigir los herederos
en el fundamento de su religién- también hubieran fallecido, lo institufdo como
habiz a su favor no les es lfcito venderlo, a menos que ellos estén extinguidos,
y si hubieran vendido o enajenado algo tendrdn que devolvérselo al imam,
puesto que las propiedades legadas en habiz cuyos institutores han muerto, asf
como sus herederos son herencia solamente del Tesoro Piblico de los
musulmanes, segun la mds correcta de las dos opiniones sobre si a aquel que
no tiene heredero le hereda el Tesoro Pdblico o sus amigos. Que su legado
queda para los musuimanes es la opinién mds acertada y Ia mds correcta ya
que los habices mencionados no tienen cardcter intocable segin lo explicado
anteriormente, pudiendo recuperarlos quienes los instituyeron o sus herederos,
pero si han muerto todos, el Tesoro Publico administrard esa devolucién la
cual le pertenece a €l hacerla y no a los impugnadores, ya que quicn heredé
una casa hereda también lo que la legislacién le impone con respecto a las
herencias. Este es el método de deducir las opiniones transmititidas segiin el
método del razonamiento, que es el nicleo del figh en esta cuestién, sin contar
claro estd con que el creador de alguno de estos habices esté vivo ahora y
ponga testigos a su favor del habiz y de 1a propiedad que instituyé como tal
y conste esto legalmente, pues entonces hay que juzgarlo asf, ddndole a
escoger en ¢ello, de modo que si quiere puede dejarlo como habiz tal como
estaba o lo que pueda, o si quiere puede usarlo para su provecho. Y con esta
sentencia no me refiero a estos desgraciados (mugbilin) sino que digo que tat
sentencia sobre ellos ha sido asf antes de que fueran expulsados. La gente no
se habfa ocupado de esto antes porque estos habices cuyos instituidores han
fallecido, todos, eran lugares para cumplir con su ley o dependencias de ellos.
Los lugares para cumplir con su ley les estdn permitidos por la palabra de
quien les permitié usarlos en sus tierras que fueron objeto de capitulacion,
dejandoseles tal concesion allf por eso, extendiéndose el permiso sobre ellas
al permiso de sus dependencias. Esta interpretacién corresponde a quien las
dejé asf por criterio juridico. Y en cuanto a quien asf las dejd, el descuidar
errores jurfdicos es argumento que puede usar quien razone sobre ello (sic).
En cuanto a estos desgraciados (muybilin) la concesién para con ellos ha
quedado anulada y se ha impuesto que se les trate de forma estricta, sin que
s¢ les deje mds que aquello que el derecho obliga a dejarles, pues con su
expulsién ha desaparecido la sentencia de su estatus jurfdico, la cual imponfa
concederles este permiso, especialmente si fueron expulsados de la misma
forma que lo fueron aquellos cuyas traiciones y faltas a los compromisos
mutuos eran esperables, jalabado sea Dios que nos libré de su maldad! Los
sacerdotes y monjes no pueden argumentar a su favor en lo que cuenta el
noble escrito sobre ellos de que no tenfan mds medio de vida que las rentas de
€50 pues no estaban en situacion mejor ni han de censurar que ¢l imidm de una
mezquita tenga derecho por su distincion a residir en la mezquita y a que se
quede en la mezquita aquel a quien su dignidad se % imponga. Se oye del
imam cuando dice de qué vive que se le dice: "Dios te provea”. Esto
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corresponde a2 uno de los virtuosos de entre los musulmanes; jcémo va a
corresponder a uno de los propagandistas de los infieles?.

- Proporcionar el sustento a los dimmfes empobrecidos a expensas del
Tesoro Publico:

Se afirma que a ellos les corresponde lo mismo que al resto de los
dimmies en esto de que, si alguno de ellos fuera pobre e incapaz de ganarse
la vida, por enfermedad crénica y por vejez, le sea proporcionada una pensidn
alimenticia a expensas del Tesoro Publico segiin el procedimiento del socorro
(in‘as) o de la atribucién (al-ihtisab) y lo que se dice sobre estos habices
instituidos en beneficio de estos desgraciados [es que] ha cesado su derecho
sobre las iglesias por estar alejados de ellas, y no es factible dividirlas, siendo
equivalentes ellas y sus habices en este sentido por ser obligatorio que todo
volviera al Tesoro Piiblico de los musulmanes, velando por ello el principe de
los musulmanes con lo que Dios le dicta, a excepcién de lo que se refiera a
quien siguiera vivo y garantice su habiz y la propiedad de lo que instituyd
como habiz segin lo que se¢ explicd anteriormente, correspondiéndole en eso
lo que se ha mencicnado antes. Y esto es también la regla del figh y la verdad
de la ciencia (“ilm) sobre este punto tratindose de la cuestidn mds dificil, mds
oscura y mds necesitada de que se precise la opinién de forma que no incurra
la opini6n en lo que no se pretende, pero ha podido desvelarse -alabado sea
Dios- y asf ha quedado claro, con la ayuda de Dios y la bondad de su socorro.

- Sentencia contra aquellos dimmfes que se habfan convertido al Islam y
se pasaron luego a territorio infiel:

Las dos cuestiones sobre las que escribié el principe Abu Bakr al principe
de los musulmanes -Dios le conserve el favor y el poder- con respecto a
aquellos de entre los dimmfes de Sevilla que se habfan convertido al Islam -
Dios la devuelva al Islam-* y sobre el pequefio grupo de cristianos que
huyeron al territorio de los enemigos, -Dios les aniquile- y a los que persiguié
la caballerfa desde allf hasta que algunos de ellos fueron alcanzados, siendo
conducidos a Sevilla y encarcelados en eila.

Y la respuesta sobre los que se habfan convertido al Islam es que tal
conversién - es aceptable 'y aparentemente - tolerable, -sin-que - yo- conozca
discrepancia alguna, y dijo el Enviado de Dios -Dios lo bendiga y salve-: "se
me ordend que combatiera a la gente hasta que dijeran: «no hay mds Dios que
Allah» y si lo dicen {sin que haya que combatirles] obtendrdn mi garantfa sobre
sus personas y sus bienes, a no ser que no cumplan el sentido de sus palabras
y Dios altfsimo les juzgard [por ello] en el juicio final”. Es decir que si lo que
ocultan, estd en contraposicién con lo que muestran, y no se advierte con
respecto a la situacién en que estaban cuando se convirtieron al Islam que fue
por miedo al destierro gue se impuso al resto de ellos, pues hay un defecto en

43 Bsta referencia indica que el copista del texto era posterior a 1248, fecha de la toma
de Sevilla por Fernando HI.
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ello pero no les dejardn (sic) que renuncien [al Islam], y si fuera verdad este
miedo que pone como pretexto el dimmi para convertirse, y se le permite
renunciar al Islam, solamente serfa la compulsion a la injusticia y a lo falso,
existiendo controversia en eso sobre si tiene disculpa o no. Y en cuanto a si
temié que se le aplicara un derecho preceptivo y fuera de aquello a lo que
apela el Islam, no tendrd disculpa en ello que le permita renunciar al Islam,
siendo entonces una conversién plena al Islam, como el caso, referido por
nuestros principales libros, de quien de entre ellos insults al profeta -Dios lo
bendiga y salve- y despues abrazé el Tslam y que no debfa ser condenado a
muerte si renunciaba a su Islam por ser lo que se le aplica un derecho
preceptivo, pues no se puede revocar un derecho de este tipo a no ser con un
Islam correcto siendo excusado de esa revocacién con la injusticia de un Islam
no correcto. El primero, si renuncia a ello, que se le aplique la sentencia del
apdstata, puesto que no tiene mds excusa que la especulacion, la cual a su vez
no tiene disculpa. Y este wltimo, si renuncié antes de excusarse, entonces no
se le puede reprochar que huyera de la injusticia con el engafio y la especula-
cién, siendo el miedo del dimmi a esta expulsién, del primer tipo ya que es
un derecho preceptivo impuesto por criterio (nazar) y elaboracién juridica
(iytihad) pues tras de que se verifique que el dimmi se convirti6 al Islam para
ser preservado de ello (de la expulsién), su Islam serd correcto en lo que
muestra la sentencia. Pero jcémo serd si duda con respecto a eso el principe
de los musulmanes -Dios le prolongue su apoyo- en expulsarles a pesar de su
conversién al Islam, si teme el dafio que ellos pueden causar a los musul-
manes?. No serd como expulsar al dimmi, sino como expulsar a aquel cuyo
mal contra los musulmanes se teme en la medida de lo gue se manifiesta de la
situaci6n al elaborar un dictamen mediante el estudio de las fuentes jurfdicas
sobre eso, y esta es la norma de la doctrina [Malik{] en esta cuestién y su
verdad.

Y en cuanto a aquellos dimmfes que huyeron y a aquellos de entre ellos
que alcanzé la caballerfa y fueron conducidos a Sevilla y encarcelados en ella,
pues si no combatian en el momento de ser atrapados, ni se resistieron, ni
habfan alcanzado el territorio enemigo después de que el enemigo hubiera
confiado en ellos y en su grupo, o si tuvieran una excusa cuya veracidad fuera
evidente, pues ellos siguen el principio de su religién y serdn expulsados como
lo fueron el resto de sus correligionarios; mejor dicho aquellos que fueron los
primeros en ser expulsados por lo que se mostré de su asunto. Esta es la
conclusion de la doctrina [Maliks] sobre los dimmles: que ellos no empezaron
a salir como traidores més que por una [actitud de] beligerancia que muestran
0 porque fueron en la direccién de unos guerreros que vinieron a territorio
musulmén, aunque no combatieron, o porque se incorporaron al territorio
enemigo, o a alguna posicién de ellos, siéndoles factible establecerse alli, sin
que les aparezca junto a nada de eso excusa alguna por la que puedan ser
disculpados. Lo que diverge de esto no se cuenta como traicién, de forma que
volverdn a su dimma, es decir, si fueron saliendo sucesivamente por su propia
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voluntad. En cuanto a si reconocen que salieron como traidores pues serdn de
los musulmanes sin que haya discrepancia en eso a excepci6n de lo que dijo
Athab*, pero €l es el dnico al decir eso. Esta es pues la verdad de la
doctrina [Malik{] sobre éstos, asl como que es aquello con lo que Dios se
alegra y contra lo que socorre con estas respuestas a aquellas preguntas,
;alabado sea Dios, no hay mds Dios que él!, respuesta que si se ha prolongado
un poco ha sido por la necesidad de aclararla, especialmente la cuestion de los
habices de las iglesias, por su dificultad y su complicacién, y me hago cargo
de ella, para que la discrepancia que hay en ella, imponga que se descubra su
secreto y que se aclaren sus significados, pues los significados vdlidos no son
explicados mds que con la aclaracion, jEn Dios estd el éxito, no hay mas sefior
que El!

4 Santillana, Istituzioni, 1, p. 643 "A¥hab: Abi ‘Umar Miskin ben ‘Abd al-‘Aziz al-
Qaysi, muerto en El Cairo en 756-757. Fue compaiero o discipulo de Malik".



