Reflexiones sobre la fuente ardbiga
“del Llibre del gentil luliano

Jubia BUTINA JIMENEZ

En pleno debate sobre la inmortalidad del alma, en el libro I de Lo somni,
hay un pasaje crucial desde diversos aspectos:

«Job, que testitficant Nostra Seayor Déu, no havia par en fa terra, dix; “Infern és Ia
mia casa e en tenchres he parat lo meu lit.” Emperd, un poch aprés, presa per ell
esperange de desliurament, hi ajustd: “Car yo seé que.i meu redemptor viu, e en lo
derver die resuscitaré de la terva. ¢ alire vegade seré vestit de 1a mia pell, e en la mia
carn veuré Déu, satvador men™. 81 aquesta speranse havia Job. no creya gue la sua
amma fos mortal.

— Senyor, v6s m’havets dit gue comensarfats als gentils, ¢ veig yue havets comen-
sat als jueus. Suplich-vos que.n digats si ho f8ts per oblit o de certa scigncia.

— Jo comens —dix ell— alth hon detg, car Jobh no fou jueu, ans fou ben gentil. bé
€s veritat que fou del linatge de Esud. E .1 posat primer per tal com entre tos gentils
fo lo millor e.s pres a prophetar profundament e clara de Jesuchrist, qui puys vénch
per resembre los jueus e los gentils. Veges, donchs. st merex principat entre.ls seus.
~— Verament, Senyor, b€ merex. Mas tro ass{ tostemps fuy de intencid que fos estat
jueu, per tal com en lo Velf Testament &y haiit en fort gran reputacio, e veig que
prophetd clarament la resusreccié dels corsos humanals» (Metae 1959, p. 196).

Tiene lugar después de haber desautorizado Metge vy el rey la existencia de
«rahons necessarias», seglin el concepto luhano, y tras haber antepuesto «las
rahons e demostracions», de acuerdo con la peticién del primero, es decir, han
dejado circunscrito el campo de discusién a las anteridades.

Ocurria algo parecido en el Lliibre del gentil e los tres savis luliano, al hilo
del cual se desarrolla gran parte del I libro de Lo somni, ya que en ambas obras
se separa el tema de la inmortalidad del alma, exphicada por razones, de los argu-
mentos de las diversas creencias. Metge, tras haber aportado aquéllas, a la som-
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bra del libro de Llull expone las autoridades de «jueus, christians i sarrahins»
(Butitd 1994-95 y 19954),

El pasaje gira en tomo a la figura de Job. alrededor de la cual se distinguen
tres blogues conceptuales: 1) en el primer pirrafo se expone la profecia jobiana
en cuanto a la resurreccidn del cuerpo; 2) en el tercer parrafo —es decir, ¢f
segundo del rey-—, se astenta la condicion de Job como gentil; 3) en el mismo se
incluye otra ided importante: fa categoria de Job como profeta por prefigurar a
Jesucristo, quien vino también para los gentiles,

Elo nos plantea una serie de cuestiones sobre el concepto que Metge tenfa
de Job y de ta gentilidad, gue nos hacen profundizar sobre las fuentes de la real
réplica.

Por un lado, et tema nos Hlevard a Llull (Jod v Lhdl); por otro, trataremos de
Metge (Job y Metge). A continuacion, conectaremos a Metge con fa fuente de su
cita jobtana, que es san Agustin (Metge v Agustin): después haremos algunos
comentarios Svbre la gentifidad. Y finalmente, nos referiremos a una figura
escultorica de la época Wltanu (Job, of gemil v ol pilpito del Ducnio de Pisa),
que avalaria el punto |, en el cual nos basibamos para elaborar las considera-
ciones de los puntos 2, 3y 4.

I, JOBY LLULL

He propuesto recientemente que la discwtida fuente drabe del Liibre del
genfil que seguia Liull fuera el Libro de Job ' y 1a via que me hizo poner en con-
tacto amtbas obras tue este I fibro de Lo somni, donde, a la vez que se esti
siguiendo el Liibre del genril Tuliano, se nos dice que Job es el gentil por anto-
NCHMASIA.

Al Libro de Job se podia hacer referencia bajo el concepto de a gentilidad
tanto por et origen del personaje como por sus rasgos literarios *. En ambas obrus
un gentil discute con tres sabios acerca de problemas transcendentales: los dos
son didlogos poéticos sobre la comprension del hecho retigtoso y suinterpreta-
ctom. En ambos casos, los sabios guedan en mal tugar ante ta actitud de fos
gentites. El biblico, por su valiente planmtar cara a Dios pidiéndole un semido al
mal con vn tafante cast blasfemo; ef fubano, por su antenticidad. serd un revul-
stvo para la fe apagada de los sabios de las tres religiones .

Y Wéase Butinyd 1995 u. vrigen ded presente trabajo.

* Véanse la Biblia de Jecuxalin, pp. 606, 608, v Alonso y Sicee (1983]. pp. 36, 35,

¥ «F tun ora gran lu devocid gue veten en lo gentil, gue en jor dntne consciéneia fur remordia
e los zcusava dets pecats en que havien perseveral: ¢ majonment car coneixien que Jo genti) havia
major devoeid concebuda, en tan pac de temps, de donar lausor del nom de DEu, gue ells, qut lon-
sament havien hatida conetnenga de Déus {Obres essenciafs, 1, p. 11360, Aceren de o compusachiin
de la idea jobluna sobre el gentil lutiane, consiitese Butiid 19935 ¢
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De los dos libros se podria inducir una critica del establishment religioso,
puesto que los dos gentiles se convierten en modelo de conducta frente a los afa-
mados sabios.

La propuesta del Libro de Job como fuente importante para Llull la he con-
trastado desde otras perspectivas filoldgicas, que parecen irla confirmando posi-
tivamente *.

2. JOB Y METGE

En cuanto a Metge, primero atenderemos al Liibre de Fortuna ¢ Prudeéncia y
después, al tratar de san Agustin, 4 Lo somni; dado que ya en la primera obra,
que anticipa este didlogo en fuentes y problematica, se localizan citas del Libro
de Job *,

Metge maldice alli con clara resonancia jobiana el dia de su nacimiento, asi
como encara el tema del mal enfrentdndose a la divinidad, 2 la vez que desecha las
exphcaciones de Boecio y la filosofia escoldstica, que en la figura de Prudencia to
dejan insatistecho (Butifid, 1993a, pp. 54-59). Su espiritu de repulsa es préximo al
de lob, el buen hombre que se rebelaba contra los sabios al defender su inocencia
y se quejaba de to que no podia dejar de interpretar como insensatez divina.

Y asf como Job, a pesar de las oscuras tinieblas, acepta a aquel Dios que no
entiende, asi lo percibimos en Metge, pero ya en Lo somni, que muestra una
resignacion que va mds alla de su mismo razonamiento. Y si en la reclamacion
primers encontribamos un punto de contacto con la obra biblica, veamos el
otro punto en Lo somni: Metge, que en el Liibre de Fortuna ¢ Prudéncia habia
expuesto la contradiccion entre la razén divina y la humana, asi como su negativa
a aceptar la explicacion de una razdn superior para o que no se entiende huma-
namente, formula en Lo sommni la himitacion de la razén para alcanzar el plano
sobrenatural como si fuera la cosa més natural de! mundo y sin obsticulo algu-
no; asf, cuando hace decir al rey bonachonamente: «;E qui.t daria rahons

Y En Ef cor del «Liibre de meravelles» lul fic presento la aplicacién sobre el Félix. Conside-
o asimismo interesante la cita que aparece en el antobiogrifico Lo Desconhort, donde la figura de
Job. modelo de la limitacion humana, la aplica a su intimidad. Liull, insatisfecho. no se consolaba
en su impaciencia por el apostoludo, o cual le cra reprochado por et ermitafio:

«Ramon, a mi he par siats hom pacient/ per ¢o car per re no volets consotament./ ( E com no
membrats Job, gui hac tant perdiment/ e qui en sa persona sofri tant de turment./ e csdevenc si
paubre que no hac ment?s, vv. S89-594 (Poexies 1988, p. 127).

* Asi como hemas comenzado haciendo referencia a ta propuesta mantenida de 1a fuente lulia-
na de Lo sopmi, he de recordar otra propuesta que he ido sefialando a medida que me parecia poder
confirmarla: el Liibre de Fortuna e Prudéncia viene a representar un primer momento del pensa-
micnto de Metge. que en Lo Somad habria evolucionado (Butifid 1993 a). Este proceso se podria
afirmar agui con la fuente comdn (Libro de Job), puesto que si en la primera obra Ioh haciu de
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necessarias —dix ell-— a provar les coses invisibles...?» . Filosofia que baja de
Llull y que es suscrita por el notario.

Con eilo, tendriamos en el humanista un cjempio nitido de esta doble faceta,
propia de Job, a la vez rebelde v resignada,

Por lo que cualquier interferencia alrededor de estos temas nos interesa;
esto es, st ha habido algin mtermediario, si alguien, en relacion con Job, ha podi-
do influir en el pensamiento metgiano. Conio hemos sospechado que era ¢l
caso de Lluil.

Por otro lado, en cuanto a la importancia de la sombra de Job sobre el huma-
nismo y en cuanto a su modernidad, baste como muestra [a figura de fray Luis de
Ledn, para quien los comentarios a esta obra supusieron el mévil de su proceso
inquisitorial {Luis de Ledn, 1992, pp. 92 y ss.). O recordemos que habri que
esperar a Erasmo para que se considere en serio el que la Biblia llegue al pueblo
por medio de traducciones. Hechos todos ellos que hacen de Metge un humianista
muy lemprano, dado que con total Iibertad de conciencia se ponia a pensar —y i
tratar de la Biblia— por su cuenta y riesgo.

Advertimos una fina percepcion del libro biblico cuando, a su sombra, no se
trataba el mal segiin la antigua mentalidad (actitud de los sabtos), ni tampoco se
pretendia manifestar las granderas de Dios (actitud que corvesponde a la inter-
vencion de Elihd}, sino la pequefiez humana (diferenciacion que afiaden -—si bien
no dnicamente— las intervenciones divinas) ', De hecho, Lo somni podria estar
haciendo explicita esta dltima idea acerca del hombre, cosa que 1a escoldstica,
por el camino de prepotencia por el que discurria, no hubiera alcanzado nunca.
Es un hecho que Metge habia seguido puntualmente el Libro de Job ¥

De up modo congruente con lo expuesto, en los libros 11 vy 1V de Lo sonmni,
al tratar de temas morales, defenderd encendidamente —como Jab— su mno-
cencia (Metge 1959, p. 3225,

soporte de la reclamacion hacia In divinidad, en Ja segunda se habria vuelto emblema de L acep-
tacion; aceptacion que cierra el libro biblico al igual que concluye ——con escepticismo ciceronia-
no— el fibro 1 del humanista.

Sobre 2l primer debate metgiano esté realizando su tesis el prof. Miquel Marco.

* Metge 1959, p. 186, Frase gue hay gue poner de Jado a esta otra del Liibre del gentif lulii:
«Anima. de s1. no ha virtul com pusca creure verital, com s1d que no entena son enteniment per
raony necessaries la veritat en gue creu» {Llull 1957, p. 1069: v que es parecida i la alirmacion de
Ja p. 1075 «null hom no pot saber s Anima malteixa que és, dones, com sabria Déus que és?»,

T OAsT Lo entendié fray Luis: «Por donde Dios a la fin se descubse, y 1o primero. reprende a
Elihud de que unu cosa tam clara coma es no penettar el hombre las obras y los juizios de Dios no
supo probarla: v o segundo, buelto w Job, le prueva con razones claras lo que confundia Elind con
palabras escuras.»

* En estos momentos —cuado atn Melge tiene tan mals prensa y cuando sc sabe que a veces
extrafa las citas biblicas de otras fuentes—- podria parecer dudoso suponer en €) un conocinicnte
profunde de la Biblia. Pero. apane de los oportunisimos extraclos del libro de Job, comprobaremos
que la cita que hace de la Biblia -—via Agustin — ey intencionadamente de segunda mano,
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3. METGE Y AGUSTIN

No alcanzamas aqui al estudio de la relacidn Job-Agustin *, como tampoco
hemos tratado de los lazos entre Agustin-Liull ' ni hemos analizado en profun-
didad 1a influencia Job-Llul ',

En cuanto a ia linea que estamos siguiendo Job-Agustin-Llull sobre el tema
tiloséfico-teoldgico del mal, y que hemos hilvanado a través de Metge, hay que
sefialar que su recorrido nos hace explicito que si el admirado Petrarca, mentor
del nuevo movimiento humanista, para quien no era aguella una problematica
principal, hablaba con Agustin, Metge —que reprueba a Petrarca en aspectos de
moral-— hable con Llull, quien también era sensible a aquella problematica.
pero abocaba a una actitud mds prictica.

Asimismo es un hecho que la problemdtica del mal —de raiz agustiniana——,
con puntos de contacto muy reveladores por medio de esta figura biblica, ha

* Aunque es un hecho que la filosofia ugustiniana viene marcada por la problemitica del mal
y que lu solucion que da. incluso en titulos de capitulos del De Civitare Dei indican una coinci-
dencia con aquella obra biblica; valga un ejemplo, el capitule 11 del tibro XX: De varielate rerum
humanarwm, cui non potest dici esse ludicium Del, quamvis nequeat vestigari, que puede situarse
frente al poema IV del libro biblico sobre el elogio de la Sabiduria, poco antes de la conclusion del
didlogo. titwlado La Sabiduria inaccesible al hombre.

1" Pero que es de esperar gue algdn dia no lejano se sistematice; apunto comeo (ndices impor-
tuntes, ademds del heche de ta gentilidad. la problematica del mal y 1a necesidad de creer a fin de
eniender, to cual Linll deja asemtado al principio del libro que recoge claramente estos puntos
recientemente citados, en el Liibre de merquelfes («que creats en Déu, cor en altra mancra no porets
cntendres. p. 22).

Se puede rastrear también en la Logica del Gatzell, donde hay versos que parecen agustinianos:

«Ab fe comenga a obrar/ en ¢o que volrras encercar,/ alfermant possibilitat,/ car la impossibi-
litat/ no afferms al comengament,/ cor si ho fas, lenteriment/ no pord muys avant anarf en cer-
car ¢o que vols trobary/ car qui al comengament menyscre,/ ah enteniment no vea reo (vv.640)-
65, Citados de la edicién de Rubid 1985, p. 152).

Cabe mentar aqui que segin Yates (1983; véase el prélogo de Lola Badia, p. 17), quien estu-
dia los conlactos agustinianos, la cosmologia luliana es puro neoplatonismo. Me pregunto: jen qué
medida fe llego éste por la via del obispoe?

" Aunqgue seu msistencia interesa delimitar el campe de los contenidos como muestra de la
necesidad de profundizacidn. Asf pues, nuestra figura biblica contradice a los sabios que intenta-
ban hacerle pasar que sus sufrimientos eran a causa de una eulpa, porque crefan que éste es el sen-
tido del bien y del mat en el mundo; Job se sabe inocente y a pesar de ello —o sea. a pesar del
ctimulo de males que 1o atropellan v se interpretan como castigo—, se fuerza a amar a Dios.

Para Llull éste es ¢f punto de partida a fin de demostrar la existencia de Dios en el #élix: c}
dolor del inocente. La necesidad de un Ser justo. que repare después el sufrimiento de los justos en
fa vida terrenal. Argumento que, segtin dice Metge, se encucntra entre tos principales para mosirar
la existencia divina (p. 192) y que recogia De anima rationale del mismo Liall, Bra. poes, para este
pensador un tema capial. jHasta qué punto determinaba su pensamiento? Hasta qué punto et libro
en que se mostraba que Sabiduria y Bondad divinas son lo mismo, el Libro de Job, no era el tibro
capital del fitdsofo mallorquin?
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afectado a Llnll y afecta a Metge. Aunque no pretendo dejar pristinas las lineas
de influencia, hay que dejar apuntadas algunas direcciones revolucionarias, por-
que es muy significativo que cuando Meltge hace referencia a Job, en un libro en
que estd siguiendo fos hilos del Liibre del gentil, lo haga a través de una cita de
san Agustin. Los tres autores de hecho han quedado enlazados.

El gentil de Llull dialoga como Job; pero la cita metgiana de Job proviene en
concreto de san Agustin. Para analizarla, situémonos en el pasaje reproducido,
cuando, poco después de haber quedado ¢i famoso debate entre el rey Joan 1y el
humanista supeditado a las autoridades, el monarca dice que alegard algunas que
Metge ignora, con las cuales parece que le espera desfumbrar. Y las primeras
autoridades anunciadas eran las de los gentiles.

Hay que tener en cuenta que detrds de las alusiones que sc hacen en el did-
logo humanista acerca de la figura del gentil se ha de considerar 1a posible som-
bra de la obra luliana. Y dado que en ésta la exhibicidn de argumentos se redu-
ce a las tres religiones —ya que el gentil de Liuli sc fimita en el debate a pre-
guntar y escuchar—, observemos aqui una aportacion de Metge frente a Liull: 1a
de introducir los argumentos de los gentiles. Tnnovacién gue implica un fuerte
protagonismo de la gentilidad.

Observemos el pasaje de una manera detenida y ampliada; no en vano el rey
habia recomendado a Metge que —va que el didlogo era para €1 una via de
conocimiento, seglin la manera socridtica y agustiniana *-— abriese las orejas ©.
Al principiar la exposicion de autoridades de los gentiles, Joan L recorre al testi-
monio de Job como gentil, lo cual Metge coniradice, pero elio provoca la rotun-
da defensa del monarca, en uno de los momentos mds enérgicos de su interven-
cion. Afirma que es gentil a pesar de ser del linaje de Esai y nos muestra su pre-
lacion a causa de haber profetizado a Cristo.

Su alabanza consta de dos asertos principales: Job es el mids excelente como
gentil y muy destacado como profeta.

El concepto de gentil en la Biblia sc utiliza como oposicion a la religién
Judia, io cual no parece conllevar para Metge una significacién prioritaria. Aun-
que si hacemos un inciso a tin de destacar su suti] ironia hacia el Vicjo Testa-
mento al decir que €1 crefa que Job era judio por ser tenido en tan gran reputa-
cion: o sea que en fa Antigua Alianza poco contaban los gentiles.

S que podria tener significacion, sin embargo, ¢l hecho de que en la obra
humanista es clave el tema de Ja muerte y que para Job Ia mortalidad humana es

12

« Haee est enim, ul scis, uetus et Socratica ratio contra alterius opmionem disserendi», Cice-
ron 1970, Tiv, p. 8. Y esto es lo que hace Metge a lo large de tode el T libro: levar la contraria al
rey Joan. Asimismoe, en los solilogquios agustiniunos se da un desdoblamiento, puesto que se pre-
gunta y responde a sj misimo, come s Ja razop y €] ne fuesen uno sino dos.

1 w—Delit —digui yo——, Senyor. parlant ab vostra reveréncia, no lo.y trop: mas dispurant ¢
ruminant bé lus cosas. pervé hom mils s vere conaxensa de aguellas.

—Ver és -—dix ell—. E pus de tal intencio és, obre les orelias, e si algun dabta Ci acorre. digas
co que.t valiass (p. 194). Palabras inmediutas al pasaje de Job agui reproducido.
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motivo frecuente de expresién de dolor, asi como también lo es para la figura del
gentil de la obra luliana. Precisamente la primera cita biblica que daba ahi
Metge tenia este cariz existencial y trataba de la mortalidad, logicamente ademas
cuando estaban debatiendo sobre elia ',

Y adn, al comienzo del libro I, en que no viene aparentemente a cuento, se
vuelve a citar a Job —ahora en boca de Metge— en relacion a la aceptacion de
la muerte personal . Parece, pues, que en Lo somni hay una curiosa asimilacion
del hecho de ser gentil con el dolor humano y la mortalidad.

Que Metge conocia bien la Biblia, por otro lado, queda demostrado compa-
rando su cita de Job y la de De Civitate Dei; ello ademds nos aclara porqué cie-
rra el pasaje diciendo que Job profetizaba «clarament» la resurreccion del cuer-
po. En primer lugar, observemos en qué difiere de su fuente agustiniana.

Porque san Agustin habfa precedido en hacer la asociacidn Job-gentil en De
Civitate Dei; para el obispo de Hipona, Job, que prefigura a Cristo por abrirse
los gentiles, es quien le hace de nexo para incluir a otros pueblos en Ia Jerusalén
celestial:

«Divinitus autem proviswim fuisse non dubito ut ex hot uno sciremus etiam per alias
genies esse potuisse qui secundum Deum vixerunt eigue placuerunt. pertinentes ad
spiritalemn Hierusalems (pp. 318-519).

Para el rey Joan —quien confirmamos que sigue de cerca al santo—, es 16gi-
co que sea también un gran profeta por haber anticipado a Cristo, quien se abrid
a los gentiles.

Observemos ademas que Merge da la primera cita de Job, sobre la inmorta-
lidad, mds completa que san Agustin, a causa de lo cual no se hace necesaria la
aclaracidn que hacty su fuente, De Civitate Dei. A fin de apreciacio, observemos
que el primer pirrafo en que el rey cita a Job, hace referencia primero a {a con-
ciencia del tema de Ja muerte por parie de Job y seguidamente aclara que, a pesar
de ello, creia en la resurreccion (nota 14 supra). Ahora bien, la segunda cita pro-
viene del magnitico libro XXH de De Civitare Dei, libro en que habla del cielo,
fin de la ciudad divina. En el capitulo 29 Agustin explica como serd aquella
vision segtin diversas citas biblicas y vuelve a citar a Job en el punto 3 y despuds
en el 4, gue recoge Metge:

«IMtud etiam quod ait supra memoratus Iob. sicut in exemplacibus quac ex Hebraeo
sunt invenitur, £7 in carne mea videbo Deum (1ob 1926, sec. Vulgatam): resurrec-

"* Metge recoge ahi los dos momentos de la actitud de Job hacia la muerte. Primero, cuando
expresa su sufrimiento y despuds cuando muestra la esperanza de que su alma no es mortal. Las
citas pertenecen al Libro de Job, 17,13 y 19, 25-26,

" «Senyor, a mi no & novell que Tos hdmens muyren inmutablement en aquella hora que Déus
ha ordonat. ;Cuydats que no.m record ¢o que.n dix Job: “Breus sdn los dies del hom, 1o nombre
dels scus mesos envers Tu €s, terntes has constituits qui no poran ésser passats™?» (Metge 1959,
p. 228).
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lionem quidem carnis sine dubio prophetavit: nom tamen dixit, Per carnem mean.
Quod guidem si dixisset, posset Deus Christus intellegi, qui per carnem in carne
videbitur: punc vero potest el sic accipl. In carne mea videbo Deum:, ac si dixisset,
In carne mea ero, cum videbo Deums (p. 947).

A mi entender, en este caso, tan solo por el hecho de dar completa la cita del
versiculo 26 —y afadir el 25~ aclaraba ya Metge lo que Agustin se esforzaba
en dejar claro. De todos modos no era algo nuevo remontarse a san Agustin sobre
este punto, asi como es sabide gue el simbolismo de Job para la immortalidad se
aplict desde los primeros siglos de la Edad Media; el Dictionnnaire d’Archéo-
logie Chrétienne reconoce la importancia de este pasaje del libro biblico y asien-
ta la traduccion que daba san Jeronimo'*. También se nos tlumina el hecho
desde la exégesis actual: «Este misterioso versiculo ha sido muy diversamente
traducido e interpretado. Nuestra version es la de Dhorme, basada en una correc-
cidn (leyendo nizgafii en lugar de nigfit—zot del TM). La Bibi.de Jér: “Después
de mi despertar, me levantari junto a El, y desde mi carne, yo veré a Dios™.

Holscher: * Después que mi piel haya sido destruida. sin mi carne veré a
Dios”, Asi también Steinmann». '’

Y ello nos alerta acerca de la traduccion gue da Metge del frugmento que
habia omitido san Agustin, ya que es rotundamente favorable a la resurreccion
del cuerpo: «altre vegade seré vestit de la mia pell». Agustin habia dejado de lado
el punto discutido, mientras que Metge. a pesar de su tono final escéptico y cice-
roniano, se pronunciaba con firmeza, Queda claro que Metge ha enriquecido y
ajustado Ja cita de Job agustiniana, al igual que enmendaba a santo Tomds,
como viera Bordoy-Torrents (1925).

Esta ascendencia agustiniana se hace adn mds patente en la réplica real
inminente, que nos Hevard a la otra referencia importante en cuanto a la gentili-
dad:

«lob, qui nec indigena, nec proselyius, id est advena populi Israel fuit; sed ex gente
[dumaea genus ducens, ibi ortus, ibidem mortuus est: gqui divino sic laudatur eloquio,
ut quod ad ustittiam pietatemgue attinet, nulius el homo suorum temporum coae-
quetur» (libro XV, cap. 47; p. 518).

Por lo tanto, ya ¢l Padre de la lglesia destacaba a Job como primero en san-
tidad y piedad. Sigue el santo diciendo que no duda que. por medio de Job, Dios
nos dio a entender que hay otros puchlos —no judios sino gentiles— que perte-
necen también a la Jerusalén celestial. Donde podriamos encontrar la razon del
profetismo que Metge le adjudica en tan alto grado: gue prefigure a Jesucristo
que vino para redimir a todos, judios y gentiles.

1% wrursum circumdabor pelle mess. p. 2554 ss.
17 Bihlia comentadu, donde la vorz Job corre a cargo de M. Garcia Cordero, guien da esta tra-
duccidn: «y detrds de mi piel yo me mantendré erpuido, y desde mi carne yo veré a Dioss, p. 96.
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Hay gue resaltar, de todos modos, que no es comin el considerar a Job
como profeta y que ¢l mismo Agustin en Speculum, libro de estricta exégesis
biblica, en el que hace gala de sus grandes conocimientos, no lo tiene en cuenta
entre los profetas. En De Civitate Dei, pues, tenfa un valor especial, al margen
de! sentido mds tradicional del profetismo, porque Job no habla nunca de una
idea redentora con un Mesias. En De Civitare Dei, en el libro XVII, trata del
tiempo de los profetas hasta Cristo, y alli Agustin incluye a los profetas paganos
en la medida en que son portavoces de Dios, en que dirigen y corrigen a ios
hombres.

La inclusidn de Balaam entre los gentiles que han profetizado puede ser otra
enmienda a Agustin, quien sélo contaba con Job entre los que, fuera de la
nacion israelita, pertenecieron a la Ciudad divina. En el capitulo 47 del fibro
XVIII que aqui recordamos, cita a Job como el tunico ejemplo, mientras que
Metge afiade a Balaam, cuyos ordculos mesianicos se recogen en Nimeros 23 y
24. Segiin explica la Biblia de Jerusalén, el rey de Moab, que temia por la fuer-
za creciente del pueblo israelita, hizo buscar a Balaam a «Petor del Rio, en tie-
rras de Jos hijos de Ammav»; es sabido que los ordculos de Balaam no fueron
del agrado del rey, ya que transmitia de parte de Iios que aquel era un puebio
bendito.

La prolongacion de Metge en cuanto al rescate de gentiles —que de la sibi-
la virgiliana extiende hasta Ovidio (el mito de Orfeo que expone en Lo somni
parece tener un claro sentido redentor ¥y su moral serd claramente ovidiana;
Butifid 1994)—- la presentaba, pues, con fundamento en san Agustin.

Hay todavia otro punto importante a relacionar con san Agustin. Porque
Metge expone el acto de creacién del hombre como un acto de introspeccion
divina, lo cual le ofrece base para una prueba de ia inmortalidad del aima, que no
he encontrade en otro sitio: Cuando, tras los argumentos de los gentiles empie-
za con los de los judios, recuerda que Moisés, que relatd la creacton del mundo
«ab spirit de profecia» {208,2), dijo que ¢! hombre fue hecho a imagen y seme-
janza de Dios, quien es inmortal y poderoso. (Hay que hacer un inciso para
destacar que, a pesar de que Moisés fuese considerado en el mismo Viejo Tes-
tamento como un profeta, esto lo dice también Agustin en De civitate Dei
—libro X1, capitulo 4—, ¢n referencia precisamente a la ¢reacion del mundo; ya
gue se dice alli que Moisés no lo sabe por haber estado presente sino por habér-
sele comunicado a su alma). Seguidamente, Metge afiade esta observacion, que
podria ser de su cosecha:

«E ¢l attens bé a la creacid del mdn, no trobards que sind del hom Nostre Senyor
Déu digués “fassam’, car en totes les alires cosas dix “sia fet”. E pots pensar com ab
delliberacid de la Sancta Trinitat ho féu. que dignitat Ui dond major que & les altres
cosas que havia creades» (208, 11-16).

Lo gue se puede poner de lado al comienzo del De natura boni liber, libro
gue debia conocer cuando, aungue dice que son argumentos generales, parece
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reconocerse en el libro IT %, Aquella idea, por otro lado, se relaciona muy de
cerca con la idea siguiente de esta obra agustiniana, que justamente trata de la
Justicia divina: «quia uero ef iustus est, ei, quod de se genuii, ea, quae de nibilo
fecit, non aequavit»". Es decir, diferencia lo que obtienc de la nada y lo que
engendra de su propia naturaleza; 1a idea siguwiente metgiana —que se desarrolla
en aquel parrafo de Lo somni *'— también la encontramos parecida en los capi-
tulos 7 y 8 de la agustiniana:

«Creuturis autemn pracstantissimis, hoc est rasionalibus spiritibus, hoc praestitit
deus, ut. si nolint, corramps non possint... Cetera uero. que sunt facta de nihilo. quae
atique inferiory sunt quam spiritus rationadis» (p. §767.

Ahora bien, todo esto revela a Metge buen conocedor de la obra agustiniana
y del maniquefsmo que condenaba Agustin, quien habfa corregido a Pedro, en fe
ratura er origing animae, que influido por aquella doctrina quizds pensara que
Dios hizo el alma de sf mismo y no de la nada («quod animan deus non de nihi-
fo fecerit, sed ita ex ipso sit, ut ab ipso emanuerits L p. 739),

Y creo que confirma que no andamos errados el hecho de que Metge cierre
aquelfa idea con la siguiente reflexidn: «E pots pensar com ab delliberacid de la
Sancta Trinitat ho féu, que dignitat Ii dond major que a les altres cosas que
havia creades» (208,14-16). Dado que, seguidamente a la dltima cita agustinia-
na, el santo se refiere a la Trinidad como a ser Creador y de una dnica naturale-
zi, ¥ a continuacion distingue lo que quiere decir que el alma venga de Dios pero
aue no sea de la misma naturaleva:

«crealury ergo ila esse dicitur ex deo, ut non ex gius natura facta sitz ex illo enim
proprerea dicitur, quiza ipsum auctorem habet u sitnon ita, ul ab o nata sit vel pro-
cesserit, sed ab iflo creata, condita, facta sit. partim ex nulla alia, id est omnino ox
nibilo, sicut cachusn e terra uel potivs unjuersae mundimae molis unjuersa cum
mundo concreals materian®'.

" «ho és altre bé sind Déu» (280,25) y «Summum bonum. quo superius non esl, Deus ests
(Le natura boni fiher, en o. ¢, p. 871),

" fhid, La idea sc retoma en el capitulo 8.

Podria convenir marcar las diferencias con LIubl, a quien sigue Melge de cerea en la escena de
la pastoressa (Butiiid 1993 a, p. 66 ss). donde la justicia es condicionante e inherente o la exis-
tencia diving (57 Ddus ey, ex Justo), y compararlo con Agustin, guien en las primeras pdginas de
aquella obra asienta que Dios es bueno ¥ que. como es bueno, s justo.

" «Si donchs a ymage e semblanse sua lo féu, (qui gosara dir que.l lahés mortal? No podem
dir que ho digués del cors, fo qual veem que mor; convenia, donchs, que he digués de la dnima tan
selament () E pus inmortal és sens ot dubta, poderds &8s a fer, ¢ fa de fel, cosay inmor-
tuls», 208, 3-11.

U Sigue: «partim uere ex alia fam creata atgue existenie natura, sicut uir ex imo, mulier ex
uiro. ex parentibus homo. creatura tamen omnis ex deo, sed creante uel ex athito vet ex aliguo, non
autem gignente uel producente de se ipsos, pp. TH)-741.
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Metge, pues, puede estar corroborando aquellos argumentos agustinianos con
una cita biblica, de una manera que no habia expuesto san Agustin. Aunque al
humanista —y no tedlogo— lo que le importaba era la naturaleza inmortal del
alma y deja abierto el pronunciarse en cuanto a su origen 2.

Falta comprobar si hay intertextualidades mas claras o han de ajustarse de
otra manera; pero es un hecho que la filosoffa agustiniana se reconoce tras Lo
somni muy positivamente.

4. SOBRE LA GENTILIDAD

No aspiramos a descifrar la tan peculiar relacidn que se produce entre los tres
gentiles del I libro de Lo somni (Job-Llull-Metge), pero si que inientaremos
poner un poco de orden.

Gracias & un detalle acerca de las prioridades del exigente bumanista pode-
mos desprender cudnto valoraba a Job: pensemos que pone su awtoridad —entre
los gentiles— delante de la de Cicerdn, a quien cita dewrds de él. Podriamos pen-
sar que antepusiese a los personajes biblicos, pero no es asi porque —como
hemos visto con los Libros de los Reyes— esias citas se posponen por citarse
entre las de los judfos. También podriamos pensar que se deba a una relacién cro-
nolégica de la gentilidad; pero aun asi habria que tener en cuenta su manifesta-
cion de entusiasmo hacia aquella figura, por mucho que la recoja de la via agus-
tiniana.

No era nueva la idea de que los gentiles —sibilas, poetas...— habian profe-
tizado, como se da por sentade en el mismo pasaje ¥, Pero observo aiin un
aspecto que & Metge debia interesarle, dado que conocemos bien sus preocupa-
ciones, en cuanto al mal y en cuanto a la muerte: Job es la gran victima inocen-
te. jEs esto en lo que profetizaba a Jesucristo de una manera profunda? Y nos
inclina a ello el que su mal personal to habia identificado con Job en el Ltibre de
Fortuna ¢ Prudéncia.

Para Metge no habia tampoco otra salida que la resignacion; asf acepta la
limitacion de la razén humana, como hace en Lo somni (Butifid 1994) y muestra
resignacion moral en otras obras (Butifid 1995 d y Butifid 1993 b). Resignacién
que es emblemadtica de Job, desde cuyo prilogo queda asentado gue aceptard los
males, al igual que habfa aceptado los bienes,

2 Es oportuno recordar aqui ¢l acto de introspeccion, de reflexién sobre los origenes del hom-
bre, bebido en lus Confesiores agustimianas, con gue se inicia Lo somni {Butind 1994-1993, pp.
160-161): vista la perfeccion de este didlogo humanista, cabe pensar en el reflejo de la actuacion
del hombre., semejunte a la divina.

* « B ara has tu a ssaber —dix ell— que gentils hagen prophetai? (E que.t par de Balaam.
Sibil.la Erithea, de Virgili e Ovidi? Dessebut eras» (p. 196). Y segiin habia hecho Agustin, a lo
large del libro X VI, al hacer el paralelo entre las dos ciudades, terrenal v divina (sobre las Sibi-
las en concreto, véase el cup, 23}, Asimismo interesa consultar Sanchis Guarner 1936,
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Metge llega, pues, como Petrarca, a una moral de aceptacion, pero siendo
muche mds consciente que el tan religioso italiano en cuanto a la limitacién
humana, y con un trastondo no ortedoxo pero de raices religiosas muy profundas
y muche mas dramiticas; por lo tanto, mucho mds proximas a la modernidad *.
Y si Metge habia advertido algin punto de semejanza entre los dos primeros gen-
tiles (jobiano y luliano) y si se identifica con ambos, también nos podemos pre-
guntar hasta qué punto transmite, coma aguellos, un reproche hacia la poderosa
escoldstica, es decir hacia los sabios religiosos de su tiempo (Butifia 1993 ¢).

Todo elfo favorece la imagen de un Metge auténticamente humanista. en acti-
tud y contenidos, ya que le preocuparia profundamente {a renovacion dei espiri-
. A su vez, hacfa sus correcciones a fos grandes autores con estricto rigor. pare-
ce incluso indicar sus fuentes, tiene un gran dominio del lenguaje y de las téc-
nicas literarias clasicas, amén de una fina ironia. Cumple también, pues. con ci
aspecto formal, que lamentablemente & menudo define en exclusividad a los
humanistas. Metge habia conseguido fa solemnidad del didlogo cldsico, cons-
truyendo el suyo sobre las obras cumbre de la tradicion occidental, acerca de la
cual. sin cmbargo, establece sutiles delimitaciones.

También podriamos alargar la sombra del libro biblico, que se extenderia
potente sobre la literatura catalana: sus argumentos —via Agustin y Llull—
preocupan fuertemente a Metge y bajan, claramente pero muy laicizados, hasta
el Tirant .

Como cierre, abriremos una pregunta: jhasta qué punto podia Metge vis-
lumbrar que el momenio-movimiento que se vivia y que suponia el rompimien-
to con ¢l hombre vigjo -—y que hoy comprobamos que sefialaba la moderni-
dad—, se anticipaba en la figura biblica? Pregunta que tiene algunos flecos: a) la
coneiencia del nonsense o limite humano. claramente experimentado ya en el
Libro de Job, b) 1a necesidad de abertura hacia la gentilidad, preconizada también
en la venida de Jesucristo *; ¢) el imperativo reclamo de justicia. que augura la
proxima v Gltima venida.

Todo esto, muy relacionado con los origenes del humanismo, tiene que ver
asimismo con su trascendencia. Y observemos que Ja filosotia agustiniana nsis-
te en b) y o) la luliana cn a), by y ©). Y que la luliana entiende ¢l b) especial-
mente como didlogo y que para la metgiana el ¢) cuenta sélo como esperanza de
resurreecion. No podemos decir si Lo semni era o no programatico de la nueva

* Y podria haber dado férmulas de renovacion del cristianismo todavia nuevas hoy, pues su
consejo de ser como «anguilar —que se tilda como vejatorio desde ¢l punto de vistia moral— es
una imagen animalistica muy exaeta para 1a resolucidn del mandato evangélico de ser a ta vez ser-
pientes y palomas.

* Traté de ello en el VI Congreso de la Asociacién Hispdnica de Literatura Medieval (1995).
cuyus actas esiin en prensa.

 Véase el cap. 12 det libro XVII de fle Crviiate Der: «Potest et commutatio Christi secundum
hoc accipi exprobrata Esraetitis. quis cum corum sperarctur futarus, tactus est gentivnr, p. 375,
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corriente, pero si que deja planteada la problematica de aquel momento ~—Xis-
tencial y moral-— con una divergencia profunda respecto a la ideologfq imperante
en su tiempo; a pesar de que aproveche -~y atne— el material anterior, biblico
y cldsico, especialmente bajo la figura de la gentilidad. .

Metge deja en la figura del genti] la confluencia de tos dos fildsofos recién
citados, como dos pilares gque anuncian el bombre nuevo. De Petrarca rechazard
el pensamiento y moral, aunque se exprese con sus técnicas (Butifid 1994,
pp. 190-199); pero el humanismo que se recoge en los origenes metgianos no es
estrictamente religioso ni moral, como tampoco se agota en el clasicismo, por
mucho que se identifique con Ovidio y Ciceron. Metge. como es propio de
aquel momento fugaz del humanismo, hacia Filosotia, Filologia, Etica y, en
cierto mado, Teologia, segin el quehacer iniciado por Petrarca; pero con un
pensamiento mas conflictivo y mucho mas libre. Y esto marca otro punto de
arranque, porque el librepensamiento que suscriben los humanistas remitiria, mis
que al modelo petrarquesco, al del gentil.

5. JOB, EL GENTIL Y EL PULPITO DEL DUOMO DE PISA

Una pista no filologica puede ofrecernos fundamento para el punto 1, alre-
dedor del cual hemaos construido los siguientes 7,

En el pllpito de la catedral de Pisa —el iltimo de los pilpitos pisanos y el
mas ambicioso desde el punto de vista escultdrico, sobre todo en expresividad
narrativa—, obra que Giovanni Pisano elabord entre 1302 y 1310, segtin consta
en una inscripcion en el mismo palpito ®—— hay una curiosa figura, que se deno-
mina a veces como «Hércules» y otras como «Sansdn». Estd opuesta a la de
Jesucristo, y en el centro, a modo de caridtides, figuran las virtudes teologales 2.

Ahora bien, en el pilpito del Baptisterio, obra de Nicola, se representaba ya
la Fortaleza con Hércules, en ia actitud tradicional; la fuente de inspiracion de
este vardn desnudo era la antigliedad romana. Por primera vez, las virtudes ¢ris-
tianas recurrian a las paganas (Avery 1993, p. 14), En el de Giovannt, sin erabar-
£o, la Fortaleza es una figura femenina que sujeta un ledn; no tiene tugar, pues,
otra representacion de la fortaleza.

7 Hace unos decenios se abria una cuestion inédita «si la geometria de Livll va influir en la
leoria arquitectonica aliana» (Yates 1985, p. 107): en cierto modo estamos alargando la pregun-
ta al arte escultdrico.

* «In {1302, after the completion of the Pistoia pulpit. he was commissioned by the head of
Pisa Cathedral. Burgundio di Tado, to execute yet another pulpii in Carrara marbles {Olson 1992,
pp. 20-11). En cuanto al profetismo, tema que nos interesz también. cabe decir que en el de Pistoia
aparecian ya, entre profetas, esculturas de Sibilas hablando, motivo que empleard el Buonarotti en
la Capilla Sixtina (ibid., p. 19),

* En la obra de Giovanni Pisano se aprecia un caleufado estudio de la colocacin de fas figu-
sas; en el piilpito de Pisa: «poggia su una piattaforma circolare ed & sostenuto al centro dalle statue
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Por otro lado, la figura tamada Hércules se dice que representa al hombre sin
religion, el gentil, el cual parece ser 1a primera vez que hace presencia en una
iglesia . Y ademds, este hombre no muestra corresponderse con el dios mito-
logica dado que los Pisano eran maestros en emotividad y dramatismo psicolé-
gicos y esta escultura no presenta {os caructeres adecuados sino los de ta angus-
tia, la vejez y la debilidad.

Aunque no pertenezco a esta especialidad y me resta mucho por aprender,
ello no invalida que lance un avance de propuesta tedrica en cuanto al hecho de
que et gentti pisano no sea Heércules sino Job, puesto que no hay al respecto nin-
guna formulacion definitiva *'. Parece que se le ha atribuido aquella designacion
porque fleva una piel que puede ser la de un ledn y tiene junto a ét un can, que
podria ser Cerbero. Pero ese hombre expresa una postura de abatido, es tan del-
gado que sc le ransparentan las costitlas y tiene una piel que no cs lisa ni per-
fecta, sino que se perciben los defectos por medio det marmol.

Este contraste lo ha recogido parte de la critica, sobre todo poniéndolo de
lado al Hércules del Baptisterio. también en Pisa y obra de su padre: «the older
anguished Hercules which, in comparison with the herculean “Fortitude™ on
the Baptistery pulpit. reveals different Giovannis style was from that of this
fathers» (Olson 1992, p. 223, El de Giovannt va vestido tinicameite con un trapo
que le cubre la parte baja del cuerpo y Heva un palo o bastdn apoyado en el hom-
bro; en el suelo hay un perro, pero le estd lamiendo claramente la pierna. Enun
repertorio de atributos, en cuanto al perro «léchant des wlctres», se remite af
pobre Ldzaro (Réaun 1959, p. 1501), figura asimisme miserable.

La critica moderna ademds parece rechazar 1a desominacion de Sanson “ y, a
causa de 1a idea de 1a fortaleza, ha preferido la de Hércules, mids apropiada por la
caracterizacion iconogrifica, aungue no 1o sea tampoco por fa expresividad *, La
confusion entre las dos personalidades puede aclararla este comentario sobre Sanson:
«Bn Ia iconografia de las Viruedes es, como Heércutes, et simbolo de la Fuerza y tiene
coma atributo una columnag partida. Transformade en atlante, “Sarnson fortin®,
como lo Hama ta traduccion francesa det Speculum Humanae Salvationis, sobre sus

delle tre Virn teologah. Gh otio supporti esterni comprendono. oftre a due colonne senplic, algre
due sorrette da leont. Supporti fornuati da gruppi di statue: U Feclesia e le quatiro Viet cardinali:
Cristo con i quattro evangeliste: San Michele e Sansones (Enciclopedia Universafe, p. 243).

 He buscado inititmente bibliografia sobre esta descripeion de fa figur, que me proporcio-
nd una guia teeistica.

W He revisado todas las representaciones clisicas de la figura de Héreules, asf como las refe-
rencias de abrus fundamentules: Lexicon feonographicun Mythaiagive classicae (LIMC), Seznee
1983,

2 No es general, de todas modos: en el Dictionnaine de ba Sealpture. Lo sculpue occidental
du Moven dye & nos jours (Larousse, Par{s) se dice que este pilpito retntroduce el gusto por la anti-
giledad en bas figuras, «comme celle de Sunsons, p. 426,

 No encuentro explicucion sobre tal inadecuactdn, asi como tampoco en obras de materias
complementarias: emblemisica, fifologia, arqueologia. ote. Por gjemplo: Davidson 1993; Leclery
1925, 1927, en las voces Hercule y Job,
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robustos hombros soporta el peso de los pilpitos o las catedras» (feonografia...,
1996, p. 280). Un leén asimismo era familiar a Sansén, pero nunca se da explicacion
exacta para la imagen de un viejo que de hecho es la imagen de la anti-fuerza.

Podriamos muy bien hallarnos ante la representacion de Job. Porque, a pesar
de que puede ser una clava y una piel de le6n, lo que tiene al lado es un perro que
fe lame y su deigadez y pose de abatido lo alejan de la figura de un dios prepo-
tente. Muy al contrario, no es extrafio encontrar en textos medievales la imagen
referente al cuerpo que era dado a comer a los perros para dar a entender una
miseria mixima, asi como el encontrar entre las reliuias el bastdn con que
atgin santo vardn fue herido. A su vez, Job era patron de tos leprosos a causa de
las Hagas con que se le representaba ™,

Hemos de tener en cuenta también gue no solamente el Pisano sino el
imomento que se vivia en los alrededores de Florencia, a comienzos del siglo xiv,
eran propicios a la introduccidn de aquella figura, pues los aires de renovacion no
eran solo arquitectonicos, sino que iban acompanados de una mentalidad. Reno-
vacion gue, aungue la figura de Job habia sido utilizada por un autor como san
Gregorio (Moralic in Job), hemos visto como emblemadtica del nuevo espiritu ya
desde Agustin. Y —para nuestro tema oy sintomdtico— precisamente aquellos
afos eran los que Livll corria por Toscana (Tretze viatge: Pisa. 1307-1308 .

Recordemos que fa obra de Liull supone {a apertura al pensamiento drabe, ya
que es «la seule en Ocerdent & poser la question de la confrontation avec un augre
systeéme de culture et de pensée» *°, apertura en la que coincidira Dante.

No se trata de superponer hipotesis, pero el contacto gue establece Metge
entre Llull y Agustin en ef enclave del gentil es significativo en multiples direc-
ciones. He aqui atgunas:

—— ¢l valor de la Historia, dentro de la doctrina de la universalidad de la sal-
vacion agustiniana, es explicita en De Civitate Dei, donde se define a Job como
gentil v,

-— la figura de Job parece que ha inspirado et gentit del Liibre del gentil ¢
Ios tres savis luliano;

—— en una importante obra escultdrica de la catedral de Pisa se representa por
primera vez la figuracion del gentil, para lo que se puede haber recorrido a la
figura de Job;

— Liuil vive en Pisa mientras trabaja alli el Pisano.

La escultura pisana del gentil no permite rastrear una influencia texrual
lutiana, pero guizds sea mds elocuente.

¥ Jconografia.,., pp. 364 ss. Asi se muestra en las catedrales de Reims y Chartres (sigla xan).

Y Punto del capituwlo El dul lisme a Falia. Eshds de sintesi, en Ramon Ll i el Tul lismie
{Batlori 1993). E discutido periodo de ta estancia fuliana en Pisa es vatido desde cualqguier $pti-
Ca para nuestro supuesto (Dominguez Reboiras, 19915,

* De ia contraportada def libro de D. Urvoy (1980).

7 En ka nota complementaria 57 de b edicion que seguimos de De civitate Dei, p. 997, se dice
que esta abertura a las «alienigenas gentes» ticne amplio alcance en Ja Nueva Alianza.
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