Metge, bon lullista i admirador de sant Agusti

JuLia BuTiNYA 1 JIMENEZ

A Anionio Moreno, llatinista [ arnic

Una possible influéncia de Luca sobre la primera obra de Bernat Metge,
el Libre de Fortuna e Prudéncia, m’havia fet arribar a aquesta conclusio: «l aixi
s'allunya de la terra ferma, de Dante, de Boeci..»; val a dir, que aquell reflex
classic m’obria la perspectiva d’una possible actitud humanista en una obra
abans considerada medievalitzant. !

Aquell allunyament, tan sols entrevist, ’he anat confirmant a la llum d’al-
tres fonts. Pot sobtar, amb tot, que ¢l distanciament respecte a la tradicio es
reforci amb les que presento aci, car pertanyen precisament al cabal conside-
rat tradicional; tanmateix, I'esperit auténticament humanista —tot i que de
transicid, com és propi del moment primerenc— sera també la conclusio del
present treball.

També sobtara que I'encapcali amb el concepte del lullisme, perd ¢s un
fet que Metge havia llegit molt bé el beat mallorqui i hi tenia ferms lligams.
No hauria d’estranyar potser tant que, com a bon petrarquista que era el
notari catala, s’hagués apropat al sant bisbe africa 2.

Y Un now nom per al vell del ‘Liibre de Fortuna e Prudéncia’, «Boletin de la Real Academia de
Buenas Letras de Barcelona» XLII (1991), p. 226.

? Com a apendix segueix Intertextualitats entre Liull i Meige i Intertextualitats entre sant
Agusti i Meige, on es pot veure un intent de projeccié de la relacid literaria entre tots dos autors
i el notari catala. Cal tenir present que ja era coneguda la preséncia de De anima rationalea Lo
Somni; vegeu M.de Riquer, Nofes sobre Bernat Metge, «Estudis Universitaris Catalans» 18, pp.
110-113. EI P. Batllori, d’altra banda, ha tractat de la influéncia de Llull en aguells moments: E/

Revista de Filologia Romdnica, 11-12. Servicio de Publicaciones. Univ. Complutense. Madrid, 1494-95
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Quant a mestre Ramon, centrarem I'observacid en I'acarament de la pri-
mera obra seva, el Libre del gentil e los tres savis, i Lo Somni, parallel fona-
mental per tal d’apreciar la valoracid lulliana per part de Phumanista barce-
loni.

Per a una primera aproximacio envers aquesta influéncia, he de remetre a
un treball anterior, on ja entreveia les fonts lul lianes que em van posar sobre
aquesta pista: Una volta per les obres de Metge de la ma de Fortuna i de Pru-
déncia 3, aixi com per a una continuacid —val a dir, consequéncies a queé
aquest plantejament em va dur, concretament a altres fonts del pensament
tradicional darrera de Lo Somnii més en concret, a Dante-, caldra anar a les
actes del V Congrés de I’Associacid Hispanica de Literatura Medieval 4.

La rectitud ¢ética de Metge i la preocupacio religiosa que havia plantejat
per al Libre de Fortuna e Prudéncia van ser les dues coordenades que em van
fer aparellar mentalment el Metge del dialeg humanista —-que en certa mane-
ra es mostra proxim, defensor o simpatitzant dels gentils— amb el gentil del
dialeg lullia, perque tots dos es planyen de no podcr creure 5. Actitud que és
fonamental en el I llibre de Lo Somni.

lul lisme del primer Renaixement, en A través de la historia [ la cudtura, Publicacions de 'Abadia
de Montserrat 1979, pp. 60-76; el tet que Meige era, com corresponia als temes que tractava,
un filosof, ho ha mantingut aixi mateix varics vegades (»fou el primer filosof propiament huma-
nista, no selament de Catalunya, sind de tota la peninsula ibérican, De lhumanisme catalano-
aragones, ib., pp. 85-86).

Aconsegueixo el treball de P. Bordoy-Torrents. Les escoles dominicana i franciscanes en «Lo
Somnir de Bernar Metge («Criterion» 1, 1923), havent elaborar ju aquest meu; crec gque In manera de
procedir que observa en Metge respece a sant Tomas (p. 83) s'adiv amb la que insinuarem acl per a
sant Agusti i també que, a fa procedéncia franciscana, podriem ara afegir Llul (pp. 73-78),

> Dins Miscellania Jordi Carbonell, 'V, Estudis de Llengua i Literatura Catalanes XXVI,
Publicacions de ’Abadia de Montserrat §993, pp. 45-70.

4 Vaig presentar-ho a la comunicacié El didlogo de Bernar Metge con Ramdn Linll. (Dos nue-
vay fuentes tras ‘Lo Semni’), Granada 1993, Dec afegir que la font dantesca corrcbora ia lulhana
per tal com es complementen amb punts d’enllag semantics i formals.

5 N'¢és complementaria en alguns aspectes, com ara aquest de la gentilitat, una altra font
que proposo ¢om 4 important i comuna a tots dos autors: el Liibre de Job; en tracto en »Jo co-
mens alla hon dety, car Job no fou jueu, ans fou ben gentil», en Miscellania Germa Colon, 1, Publi-
cacions de ’Abadia de Montserrat, 1994,

Respecte del taranna de la seva preocupacio quant a la fe, cal aportar unes paraules det P.
Batllori sobre escepticisme i 1'averroisme, que ajuden a dibuixar els corrents del pensament:
«Aquesta actitud, filosoficament cscéptica, no tfou rebutjada explicitament per autoritat ecle-
siastica fins el 1513, al concili cinqué lateranense. En aquesta linia se situen alguns humanistes
que passch per contraris a la immortalitat. Es el cas, també, del primer humanista laic catala,
Bernat Metge» (De humarnisme catalano-aragonés, ocit, p. F02). En aquesta linia valoradora
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Sabem que el gentil entristit i turmentat per la fugacitat de Ia vida al Libre
del gentil «representa 'home sense revelacio que es regeix per la sola rad na-
tural i que, per tant, no pot arribar a la Veritat» 6. El seu dolor ho manifesta
sovint:

«qui resurreccid me poria significar ne mostrar per vives raons, poria
gitar de ma anima la dolor ¢ la tristicia en que és» 7.

I en Lo Somni, Metge manifesta el desig de sortir de la mateixa impo-
téncia i consegiient dolor:

«vos suplich que.m vullats dir qué és spirit € que.m donets entendre la sua
immortalitat, si possible és, car en gran conguxa stich de saber-ho, per tal com
no ho pux entendre» ¥,

Els savis, per tal de mostrar al gentil com reeixir-hi, proposaven la via de
les «raons necessariess, segons que els havia mostrat la Intel ligéncia, amb la
qual cosa rebutjaven la via tradicional dels arguments basats en autoritats,
gque menaven a discussions interminables °. Deien en el proleg:

«pus per auctoritats no.ns podem avenir, que assajassem sins poriem
avenir per raons demostratives € necessaries» 19,

I el gentil humanista, encetada Ja discussio, retreura al rei que no li esta
provant la immortalitat per raons necessaries («per molt que hayats dit, no.m
havets provat, a mon juy, per rahons necessarias») 11, i el didleg —havent expo-
sat una série d’arguments que Metge volia anteposar 12— es reduird a les auto-
ritats: «vullats-me dir tes agtoritats que.m’havets offertes» (194, 22-23).

de la seva sinceritat veucem que en el Libre de Foriuna e Prudéncia es manifesta la conscién-
cia anguniosa d’una manca de fe, per exempie, als vv. 516-529,

& Antoni Bonner i Lola Badia, Ramon Liull ed Empuries, Barcelona 1988, p. 128.

7 Seguim 'edicio d’ Obres essencials, ed.Selecta, Barcelona 1957, p. 1060,

Insistim en I'estat del Gentil: «e fo magre e descoloril per lo treball de sos pensaments (...);
sos ulls decorrien de lagremes, son cor no cessava de sospirar, ne sa boca de planyer» (p. 1039).

¥ Obray de Bernat Merge, a cura de Marti de Riquer, Universitat de Barcelona 1959, p. 176,
13-18, edicio que seguim.

Cal advertir que destaquem en negretes la part del text de Metge que sembla rebre una in-
fluencia del text de que en parlem.

® Aquest fet és prou conegut, perd n'és ben explicita 'obra de Dolors Bramon, Contra mo-
ros § jueus, ed Eliseu Climent, Valéncia 1981.

" Ed.cit., p. 1059, Aix0 es considera una de les premisses de I'originalitat de PArt lullia:
«de no basar cls scus arguments en cites d’autoritats ( Ramon Liufl, o.c., p. 60).

't P. 186, 2-3. Els arguments exposats fins ara pel rei, segons el seguiment que en fa el
dr.Riquer, provenen de tes Tusculanae de Cicerd i del De anima de Cassiodor.

2 «mas, si.m volicets fer tanta gracia que de las rahons e demostracions usassets primera-
ment, molt pus plasent me seria» (186, 25-27), on mostra ¢l seu caracteristic posat mig ironic
mig innocent,

¢ Que podia Metge estar fent una distincid respecte a Llull entre les raons demostratives, les
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El punt de partenga és el mateix en tots dos autors: de triar una via,
la racional o la de les autoritats, per tal de mostrar la immortalitat. Metge
exclou de parlar per raons necessaries: perque compta a l'avangada que
la rad no porta al pla metafisic '3; o bé, també podria ser —tot i que crec
més llunyana la possibilitat d’aquest condicional-, perqué esta intenciona-
dament limitant la discussio, és a dir que la circumscriu al terreny lite-
rari 14,

Observem tot seguit que Metge accedeix a atorgar la seva rendicio amb
I'ajut del dialogant, aixi com esdevenia al cas del gentil. 5 Malgrat que,
contrariament al beat, ho faci sota les regles del joc de les autoritats.

El rei emprara «auctoritats primerament de gentils, jueus, christians e
sarrahins» % | els quals precisament son els quatre elements que dialoguen

gue anteposa, i les necessaries, que nega a la bestreta? Interessa en aquest sentit de distingir
guins son els arguments dermostratius: a més del De anima i les Tusculanae, ja esmentats, la
Summa contra gentifes de sant Tomas i el De anima rationale de Llull (vegeu 'edicié que seguim,
pp- 186-194).

17 Amb la qual cosa estaria girant la frasc del proleg del Libre def gentif com que per raons
necessaries no ens podem avenir, hem de fer-ho per autoritats. (Amb la qual cosa, trasllada
cl tema a un altre pla, el filosofic; vegeu més avall les notes 31 1 36).

En aquest cas, Metge negaria ta via racional com mitja d’arribar al coneixement objectiu,
i exclouria, per descomptat, la possibilitat d’accedir-hi a un pla sobrenatural. Ara bé, hi ha
una séric de motius (com I'admiracio envers Job, I'actitud d’accepiacio de la limitacié huma-
na a través delaferrament de la seva opinio o del pla subjectiv ~repetida per dues vegades—
o la mateixa homologacid amb el gentil lullid) que ens fan pensar que no talla amb el fil que
li relliga a una idea de Déu.

4 Per la via de la ra6 estricta i sota un plantejament filosofico-teologic no 1i hauria estat
possible de fer un ltibre que fos llegit amb bons ulls pel rei Marti, per bé que escrivis com una
anguila (esti]l caracteristic seu, segons el caracteriza L. Badia en *Siats de natura d'anguila en
guant farets” la literatura segons Bernat Metge, «El Crotalon. Anuario de Filologia Espanola», 1,
1984, pp. 25-65).

5 Metge: «lo meu grosser enginy no ¢s sufficient a compendre tant alta matéria sens ajude
vostrar (176, 25-26). «Aparellat son de creura. Senyor, si.m provats que la major part de la gent
sia de vostra oppinid» (186, 16-17).

El gentil: «pensa’s que aital cogitacio e aital tristicia en que era, no podia eixir de son cor
scns aleuna ajuda» (p. 1058): «si és cosa que vos me puscats significar per la qual I'anima mia
pusca haver coneixenga de resurreccio, prec-vos que ho fagats» (p. 1060).

® 186, 19-20. Que cl fet té importancia ho revela que l'ordre sigui gliestionat: «Senyor, vos
me havets dit que comencariats als gentils, e veig que havets comensat als jueus. Suplich-vos
que.m digats si ho féts per oblit o de certa scieéncia» (196, 8-10). Aixi com és mantingut i recor-
dat: «Senyor, si no us torna en anuig —digui vo—, gran pler hauria que dels dits ¢ auctoritats dels
jueus haguéssem assats al present, e que procehissets als dits dels christians, segons que.m ha-
vets promess (210, 23-26); també: «Encare resta —dix ell— que.t diga qué creen los sarrahins
sobre la dita immortalitat, e los dits e auctoritats que han» (214, 11-12).
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al llibre lullia. Fins i tot pel mateix ordre '7 . Encara, Metge repeteix la corte-

sia tan caracteristica dels tres savis '# quant a la prioritat de la paraula 1%,
També en la linia del formalisme dialéctic podriem considerar que en

tots dos casos es fa manifesta 'opcio del gentil a exposar els seus criteris 2.
Resseguint de primer els aspectes formals, caldria destacar un molt petit

detall en comid —bé que topic literari dels temps mitjos—: I'afany d’abreu-

jar 2!, Tgualment seria un lloc comu la sensacié d’illuminaci6 i consol gracies

ala creenca 22. Ja no ho és tant I'al lusio de Tiresias envers qui €s més savi:
«Anit veurem qui s savi o no» 2,

17 En I'obra de Llull, del I llibre és la pregunta i resposta al gentil, el II és De la creenga
dels jueus, ellll De la creenca dels cristians i el IV De la creenca dels sarrains,

18 Cal fer present, quant a Metge, que eren formules curials i també que potser derivaven
de fonts literaries (en ¢l colloqui que segui la meva comunicacidé al Congrés esmentat més
amunt, a la nota 4, la dra.Gemma Avenoza suggeri Pombra de les lletres classiques); i quant a
Llull, que, tot i que no eren propies dels debats medievals, aquestes regles serien usuals a la cort
mallorquina i practicades pel beat, doncs, anys enrera,

¥ Aixi, per exemple, diu OrfeunEntre.ls volents usar de curialitat és custum que los jovens
parlen primerament, e los antichs, suplint los deffaliments de aquells, concloen. E per tal, si co-
megaré a parlar, no.m sia imputat a ultracuydament, car solament ho faré per satisfer a la honor
de mon companyd» (258, 7-11).

i els savis: «Casci dels savis honra altre, e vole donar honor la un a altre en comengar pri-
mer..» (p. 1060); també, en acabar tots junts indiferenciadament el I llibre (p. 1072), i quant a
l'ordre posterior: «;Qual de vosaltres dos parlara primer? —dix lo gentil. Respos lo jueu: —Se-
gons orde, lo crestia deu primerament comengar, per ¢o car sa lei fo ans que cella dels serrains»
(p. 1090).

20 Lo somni «Si res saps que poguessas dir a les altres rahaons, digas-hor, diu el rei (194, 18).
Libre del gentit «Mas lo gentil prega los savis que ell tan solament pogués respondre a lurs
raons, segons que It seria semblant» (p. 1072).

21 Per exemple, entre diverses referéncies:

Llull: «Mas com nos volem fer aquest libre com pus abreujadament podem» (p. 1062).

Metge: «Digues go gue.t volras, mas breu, car no hic poré molt romanir» (226, 9-10).

22 Llull: «lo gentil remembra e entes les raons damunt dites e guarda los arbres e les flors,
adones divinal resplendor il.lumina son enteniment, qui era tenebros estant, e enamora son co-
ratge de via de salut» {p. 1071).

Metge: «Senyor —digui yo—, fort romanch no solament il luminat, mas integrament consolat
per ¢o que.m havets dit» (226, 5-6).

Insisteixo que he dit tan sols sensacid, perqué precisament el contrast posterior de totes
dues reaccions és clara mostra del diferent caracter de llur conversio, exaltada o resignada res-
pectivament. Ara bé, és un fet: vegeu més citacions a les Tntertextualirats (h).

23 278, 15. Referéncia inintel ligible que intrigaria tothom, com —segons que simula— havia
intrigat Metge: «E yo, cobeyant saber per qué ho havia dit, dissimulé-ho haver o¥t»,

Hi ha, pero, altres fonts darrera Lo Som#ni, que pesen damunt del 11 llibre 1 que podrien in-
fluir-hi. Concretament Contra Academicos de sant Agusti —obra que presenta contactes amb els
dos darrers llibres de Lo Soemni, com hem suggerit en Cleerdn, Ovidio, Agustin y Petrarca en «Lo
Somnin, de Bernat Meige, «Epos»s X, nota 28, p. 12; en premsa—, on, com es pot seguir en el ca-
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Sobretot quan els llibres de Llull sén una pugna per demostrar la superioritat
d’un savi sobre els altres:

«aquell que mills pusca, segons sa creenca, concordar los articles en que
creu ab les flors e ab les condicions dels arbres, aquell dara significanca e de-
mostracio que sia en mellor creenga que.ls altres» (p.1072).

Aixi com també ens fa reflexionar al parallelisme que, un cop a les aca-
balles de la discussio sobre la immortalitat {al voltant del primer arbre lullia i
al final del I llibre metgia), en tots dos llibres aparegui de sobte una pregunta
quant a la mortalitat dels animals. Tot i que ja sortia el tema als Didlegs de
sant Gregori, que també en son una font, i tot i que €s un tema de que també
en tracta sant Agusti 2*:

Llull: «<son coratge se comenga a alegrar, e per aco demana al savi si les
bésties ne les aus ressuscitarien» (p.1063).

Metge: «moltes cosas veig induints mi a creure que les animas dels bruts
sien inmortals» 25,

Malgrat les concomitancies que destaquem amb altres fonts, pero, hem
d’arrenglerar entre els contactes simptomatics la pregunta que fa Metge a Or-
feu i que aquest interpreta d’estirabot:

«Prech-vos que.m vullats dir, si desplaer no.y trobats, que €s infern» (268,
5-6), tot posant-la de costat a la que fa el gentil al juew:

aprec-te que.m digues infern en qual loc é€s, ni qual és la pena que soste-
nen aquells qui son infernats». Sobretot comptant que I'exposici6 de les dife-
rents opinions de les creences jueves presenta punts coincidents amb la ca-
suistica que Metge gliestiona a Orfen 26,

pitol ix, havent tractat de qui és veritablement savi, hom conclou que ho és 'home felig. Amb
tot, tant en aquest punt, que &s tipic de disputes filosofiques, com en les notes arquetipigues
dels debats, cal anar molt amb compte a pretendre assenyalar una influéncia.

24 Vegeu més avall la nota 64,

25 218, 7-8. Insistim que algunes influéncies observades en el treball esmentat més amunt a
la nota 23 ens posen el dubte que algunes d’aquestes concomitincics siguin exclusivament
lul lianes; concretament assenyalaria el fet de demanar Pajut, a més dels que hem assenyalat
com a sospitosos: ¢l desatiament per comprovar qui era més savi i la qiiestioé de la immortalitat
dels animals. Aixi com cal admetre que §’hi obre la possibilitat que Metge jugui a combinar, su-
perposar o entrecreuar les diferents fonts segons les seves intencionalitats, encara no descober-
tes. Perqué sembla que aprofiti la mateixa manera de lligar-les per tal de fer-nos determinades
indicacions.

26 [ lull: «los uns creen que infern €s en aquest mon en que som; los altres dien que és entre
Ider; los altres dien que és en lo mig de la terra; (...) los altres dien que infern és estar lo cors per-
durablement en foc, ¢ en glag..» {p. 1089; forma part de la resposta a l1a demanda citada en el text).

Metge: «si 1o foch e lo gel que sén en infern sén u o molts, car dit has que diversas habita-
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Sota els punts esmentats (situacio animica d’angania existencial, oposicio
autoritats-rad necessaria, els quatre mateixos elements col.locutors i un seguit
de detalls semantics i formals, encara que alguns fossin compartits amb fonts
comunes o topics), no pot estar absent del dialeg humanista el dialeg en queé
Llull vol certificar la fe al bon gentil. Perqué caldria pensar en una molt rara
casualitat, 0 en una estranya obra intermitja o bé en una rara ignorancia per
part de Metge, qui coneixia i emprava altres obres del beat.

Ara bé, el gentil arriba a la joia lirica que suposa I'esclat de la comprensio
de la idea de Déu i la resurreccid, mentre que Metge segueix en la seva an-
gunia racional, bé que —com Valerius Maximus— 27 digui que hi creu.

El somni del barceloni, doncs, podria ser en certa manera una resposta a
Llull, 1a qual té lloc a una conversa 28, com ho era 'obra del filosof mallorqui.
I cal deixar assentat que la refutacié de Lhull no suposaria una parodia des-
pietada com la de Boeci al Libre de Fortuna e Prudeéncia, ans un dialeg noble i
exquisit.

Hi ha un aspecte estructural a més que ara potser quedaria aclarit. Em re-
fereixo a la desproporcio, salt o esglad conceptual entre el llibre 1 i els altres
tres en Pobra de Metge. Si considerem que Llull tambe separa I'essencial al
llibre L, i que per a Metge la immortalitat és I'inic que compta al cap i a la fi,
Lo somni de fet n’és una accentuacio, Fs un fet que arriben a conclusions di-
ferents; malgrat tot, hi ha una concordanga animica important.

Aixi com els tres darrers llibres en I'una i P"altra obra es redueixen a ser
I'exposicio de la desavinenga de les creences i morals; val a dir de la diversi-
tat de les opinions humanes 2°. Mal que convenguts cada autor d’un extrem

cions e penas hi ha. E (...) si infern és sobra o dejis terras.(p. 276, 4-7)

Cal advertir que una altra vegada aguest tema també era present en els Didlegs de sant Gre-
gori (IV, xliii-xliv).

27 Vegeu la subtil referencia en la p. 204,

2 Quant al fet que ens trobem en una conversa cal establir una relacido amb el comenga-
ment de I’ Apologia en qué, éssent a la seva cambra —on diu que acostuma a estar quan desitja
estar ben acompanyat: «no pas dels homens que vuy viven, car pochs d’ells saben acompanyar,
mas dels morts, quils han sobrepuyats en virtut, sciencia, gran inddstria e alt enginy, € jamay no
desemparen aquells qui volen ab ells comversar» (Apologia, p. 158 de Pedicid que seguim})—,
entaula un dialeg amb un tal Ramon. Encara que ¢l cabal de lectures de Metge és molt gran, el
cercle d’aquest antroponim redueix molt les possibilitats dels dialogants morts.

2 $’hi obren diverses possibilitats d’explicacions; per exemple —encara que no m’acaba de
canveéncer—, cada personatge pot respondre com a 'obra lulliana a una creenca: la d’Orfeu,
amb el tema dels ultramdns, a Ja problematica del jueu; 'intransigent Tirésias, al cristia —recor-
dem el misoginisme eclesiastic, aixi com la religiositat inquisitorial d’aquells temps medievals—,
i Metge —que es fa 'adulter i manté sovint una posicio epicuria— equivalent al sarrai, de qui diu
en Lo somnique son luxuriosos (p. 176).
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diferent: Metge del seu escepticisme i Llull de la seva fe, en tots dos casos es
fa mostra de la dispersio ideologica dels homes. Si aixo es pretén en I'obra
lulliana, tot Lo Somni «Tot el dialeg és una dialéctica que no assoleix la sin-
tesi. Ambdos contrincants es queden amb la propia opinion 30,

Per a Metge no hi ha veritats objectives ans subjectives, motiu pel qual no
hi ha cap possibilitat d’acord. Aixi com és irreconciliable la repetida, paral.le-
la i rodona afirmacio amb qué¢ defensa ia veritat sobre les dones i la seva
amant enfront del criteri contrari de Tiresias, qui és sabut que, com a endevi,
sap el que és cert. Com arribar, doncs, a la veritat objectiva? La fe sembla
equivaler en conseqiiéncia a una induccié filosofica, amb qué es designa el
pas del particular al general 1.

Aquesta incompatibilitat pot constituir, a més a més, una objeccid a la
definicié de I'anima racional amb que clou el rei el famos I llibre 32, Encara, a
les acaballes, Joan [ s’estén en explicacions sobre ’anima racional i insisteix
que I'anima dels bruts «no sap departir ver de fals, ne virtuds de vicios» (222,
24-25). I Metge ens ho pot estar qiiestionant quant al ser huma, car la societat
que exposa en els llibres II, 1II i IV no és més que la demostracio que els ho-
mes tampoc no saben fer cap d’aquelles dues coses.

Tinguem present que per als cortesans era important de demostrar que el
rei era al purgatori —val a dir que Metge s’ho feia empassar—, i que tot i l'ex-
cusa del llenguatge poétic hi barreja tots dos ultramons 33. On es departeix
doncs el fals del ver? I com a oposicio drastica de criteris en un pla etic, de
mentatitats discordants, no hi havia millor tema que el misogin 4.

Hem vist que, a més a més, en el | llibre negava el coneixement de la im-
mortalitat per via de la rad. Fins i tot és el mateix Joan I qui diu:

«;E quit daria rahons necessarias —dix ell— a provar les cosas invisi-
bles...» 3%

Val a dir, Metge gira la frase del proleg de Llull —com hem vist al comen-

30 J. M. Corominas, Estructura dicléctica de ‘Lo Somni' de Bernar Metge, dins Miscel ldnia Pe-
re Bohigas, 1, Publicacions de I’ Abadia de Montserrat 1981, p. 116,

31 Se’n pot fer el seguiment dels conceptes i vocables escrupolosament estudiats per part
de Metge: «; Quals sén aquellas cosas —dix ell— que a creure asso te induen?» (218, 9-10). A
més vegeu: 204, 15-16; 214, 5, i altres punts semblants al llarg de I'obra.

Més avall i nota 36 insistim en aquest punt.

32 «Raho és motiva virtut de la Anima, aguhant la vista de la pensa e departint les cosas
veras de las falses» (222, 5-6).

31 «Los sancts pares, emperd, qui aprés la passio de aquell ver Déu e hom que tu adores fo-
ren trobats per Ell en la primera habitacid de infern en qué Tirésias e jo som» (270, 19-21).

3 He tractat d’aquest tema en Bernar Metge y su tervorifica amante (una relectura de ‘Lo
Somni’), «Antipodes, en premsa.

3% El passatge que seguim a continuacio se situa a la p, 186.
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cament— i n’exclou la possibilitat 36, Finalment, malgrat certa insisténcia a an-
teposar les proves i demostracions, com també hem dit, accepta de deixar el
tema circumscrit a 'exposicio d’autoritats que vol fer Joan 11 de retre’s sota
aquest condicionament 37,

A la vista d’aquests fets i en funcid al seu aclaparador racionalisme, no
ens hauria de sobtar tant la for¢ada conversid final de Metge com d’haver ac-
ceptat el terreny de les autoritats amb validesa dialéctica, aixi com el fet d’ha-
ver demanat ell mateix aquell recurs, quan fins 1 tot el rei fa palés que el seu
esforg sera gratuit:

«—Sia vostre merge¢, donchs, Senyor, que.m digats qué.n han scrit los dits
doctors, e vos que.n sentits, per tal que mils ne romanga instruit.

Ladonchs ell baxa los uylls e ab care quax irada, dix:

—A mi cové dir ¢o que.t fara poch fruyt, car aytanpoch ho entendras; em-
perd valrd'’t co que porar (178, 21-26).

Idea aquesta —que sense fe no es pot entendre-, la qual, comptant amb la
proxima ombra agustiniana darrera de la figura reial, ens aproxima a la for-
mula «crede ut intelligas» del sant filosof. T ens reaferma lactitud resignada de
Metge, d’acceptacio des del punt de vista racional.

I no ¢és I"anic Hoc on sembla que es pugui reconéixer la teoria de la il.lu-
minacid; també ens hi remet quan diu de les raons que li ha ofert el rei:

«a mon juy, sens fe no concloen tant necessariament que hom no.y po-
gués rahonablement contradim (194, 10-11).

Quant al nostre primer acarament, dones, Metge prescindeix o nega el
meétode demostratiu per la rad natural a que va recorrer sant Tomas d’Aqui-
no en la Summa contra els gentils 1 que Llull sembla que va mantenir 8. Aci,
pero, ens atenem a establir el fil comparatiu entre totes dues obres i dei-

3¢ Diu una mica més endavant: «Moltes cosas, Senyer, hi poria dir, mas ben conech que a la
fi en arena hauria Jaurat. Ffe m'hi induex a creura, posat que algun scripol de dubitacio m’i
acorregar (194, 20-21). La posteritat, pero, ha deduit que els seus dubtes pesaven molt més que
la induccio a la fe. Ara bé, abans de pronunciar-s’hi, caldria definir ben bé el territori i limits
d’aquests conceptes, perqué Metge els utilitza amb una precisié exquisita. I ell no diu aci que no
tingui fe sind que considera aquesta com a una induccio.

37 Vegeu més amunt la nota 15, He després també una actitud resignada per part de Metge
des del terreny étic en De Metge a Petrarca pasando por Boccaccio, «Epos» IX, pp. 217-231.
Aquest parallelisme filosofico-moral es correspon amb el fet que en Lo Somni utilitzi la matei-
xa frase en el llibre 1 i cap el final del IV per tal d’indicar la seva definitiva afirmacio: «ab aques-
ta opinidé vull morie» (pp. 214 1 370), amb qué s’adhereix fermament a ta veritat/opinié subjec-
tiva encara que la seva rad 'hi contradigui.

# «El beat Llull sent com 'Angélic en expressar que les raons naturals arrenquen I'assenti-
ment de totes Jes intel ligéncies» {de la Introduccio de 8.Garcias Palon en el Libre del Gentil e los
tres savis en Pedicié que seguim, p, 1052).
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xem de banda de moment el que sembla —ho repeteixo; aixi com sembla alhora
ser profund i complicat— una inversio o afectuosa correccio de Metge respecte
al beat.

No pot estranyar que el nostre autor remunti a una obra amb regust
filosofic, a un dels primers textos on s’ha raonat filosoficament en catala; tanma-
teix, ell —potser condicionat per la situacié— no aparenta sortir propiament del
terreny literari. Tampoc no ens ha de venir de nou el record del Libre del gentil
al darrera de Lo Somni, perqueé si aquell havia estat escrit per als laics 3 a qui
agradés la polémica filosofica i religiosa 0, el secretari reial es trobava al primer
rengle. Com també és logic que se sentis prop de Llull, amb qui participava de
profundes preocupacions, sobretot al voltant del problema del mal i de Pheroic
intent de donar solucions als enigmes existencials per la via de la intelligencia.

Plascendéncia de Llull, perd, no treu un minim de carrega humanista al
gran didleg --pes que d’'una manera absolutament solida ja ha estat establert-;
ans tot al contrari. Aixi, posem per cas, si es considerava que aquella cobrava
valor pel fet d’adrecar-se a uns lectors concrets !, més encara sota una dinami-
ca —com ara la lulliana— que contempla dues coses: la comprensio de la poste-
ritat —per a qui tenia 'encarrec d’escriure I'obra (252, 16-17), posat que en el
seu temps pocs podrien entendre tot aixo-, i la conversa-réplica-dialeg amb les
obres que n'eren fonts.

Finalment, cal també fer atencio al marc de I'obra de 'humanista catala, en
rigor Panti-locus amoenus lullia, N'és molt significatiu aquest anti-happy end,
perqué si la bellesa ontologica del primer manifestava la felicitat dialéctica 42,
Metge en el seu angunios paisatge al.legoric i oniric, en que compta més el signi-
ficat que el significant, pot estar fent palés el gir en rodé que en feia.

L’amargor d’aquest final podria indicar-nos el gest de Metge ¢n tancar una
altra porta que Liull ens deixava oberta 43. Fem present que, cap al final del Li-

3% «car nos fagam aquest libre per als homens lecs» (proleg, p. 10573,

4t En Pestudi citat de Badia-Bonner es diu del Libre del gentil que 8s adregat «als polemis-
tes religiosos cristians que mantenen converses d'alt nivelh (p. 126). Vegeu a més Poesia I Art al
‘Liibre del Gentil’ de Ramon Liull, també de la dra.Lola Badia, en «Reduccions» 25 (1984), p. 90
(article reproduit a Teoria i practica de la Literatura en Ramon Liul, ed.Quaderns Crema, Barce-
lona 1992 pp. 19-29).

41 «des del punt de vista intepcional, tenim un Bernat Metge que en el fur de la consciencia
dialoga amb Marti P'Huma i amb la reina Maria de Luna. En aquest nivell, el dialeg adquireix
una forga psicologica, politica i historica excepcional i fa que sigui ben humanistas (Estructura
dialéctica de Lo Somni’, art.cit, p. 118).

42 Vegeu I'estudi de L.Badia i A Bonner citat, pp. 127-128.

4 Observem gue Yextreta cortesia inicial de les dues obres 1 a qué ens hem referit, si bé es
manté tot al llarg de la lulliana, es va girant progressivament en aguda tensié a la de Meige.
Aquests efectes no poden ser casuals en un autor tan estricte, i a més a més notari.
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bre del gentil, els savis s’emplacen per al futur amb el projecte de mantenir
obertes les converses per tal de treure un profit del succes #4, havent admes
conjuntament que el que impideix d’arribar a la Veritat és el que avui ano-
menem materialisme i la mala voluntat dels homes, i havent-se reconegut
inclosos en tal responsabilitat 45. Si aquella obra era una font, si en certa
manera podriem derivar que Metge amb la seva disputacio havia estat con-
tinuador d’aquella recerca d’una veritat, en la figura de Tirésias 46 ens
estava deixant veure un escepticisme —també aqui molt profund-- envers la
possibilitat d’entesa humana. Lo somni, doncs, pot ser que no solament
plantegi el dubte envers la vida futura i la racionalitat humana, sind tambe,
i en consonancia amb aquesta darrera incertitud, envers la concordia entre
¢ls homes.
Aixi les coses, tal com havia entrevist en el comengament del Libre de
Fortuna e Prudeéncia i com havia suggerit per al Ramon de I’ Apologia, també
. en Lo Somni trobariem I'ascendéncia de Llull amb un accent extremament
cordial #7. Amb la qual cosa el reverend mestre, en els moments de censura
del seu pensament *%, hauria trobat un molt car interlocutor en el prehuma-
nista.

44 g Parria-us bo que (...) seguissem la manera que la dona Intel.ligéncia nos ha donada; e
que tant de temps duras nostra desputacié tro que tots tres haguéssem una fe e una lig tan sola-
ment, ¢ ue entre nos haguéssem manera d’honrar e servir la un altre, per ¢o que enans nos
puscam concordar?» (p. 1138}

S’han buscat sovint diferents solucions per al final d’aquesta obra lulliana. Potser que
aquesta cxplanacid, ben explicita’i al final -la proposta de la bisqueda d’una via de validesa ge-
neral ideologica— fos la que hagués entés o interessés Bernat Metge.

45 «E tan gran era la devocio que veien en lo gentil, que en lur anima consciéncia lur remor-
dia e los acusava dels pecats en qué havien perseverat» (p. 1136); «los homens son amadors
dels béns temporals, e tébeament e ab poca devocid amen Déu e lur proisme, per agd no han
cura de destroir falsetat e error, e temen morir, e malalties e treballs € pobrees sostenir e no vo-
len leixar lurs riquees, ne lurs béns» (p. 1137). Paraules que convé posar de costat a les de Met-
ge sobre els motius de la pervivéncia de la doctrina de Mafomet: «e per nostres peccats encara,
¢ gran fredor que havem en lo cor, de mantenir veritat e morir per la religié christiana» (216,
7-8).

Amb aixo, sota les paraules de tots dos autors, a meés d’una reflexid sobre altre moén, podia
jeure una critica sobre el mdn del seu temps; possiblement amb forta incidéncia sobre el reli-
gios.

46 Insistint en la linia suggerida en la nota anterior, observem que I’endevi, qui s’ha expres-
sat d’'una manera ferotge, despietada i dogmatica —amb poques proves de fe i sobretot sense un
gra de caritat—, és qui clou I'obra; i que aquestes idees sén les darreres paraules de 'obra en bo-
ca d'un dels savis: «Car guerra, treball e malvelenga, € donar dan e honta, empatxa los hémens a
ésser concordants en una creengar (p. 1138).

47 Segons I'enfocament dels treballs citats més amunt en les notes 3 i 4.

4 La butlla pontificia condemnatoria data del 1376 i fins al 1419 no fou restablert. Crec
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Sant Agusti

Sant Agusti el trobarem de primera i de segona ma, €s a dir directament
de les seves obres i tambe via Petrarca, a través del dialeg que mantenen
Francesco 1 el sant en el Secretum. *° Aci, tractarem de la influéneia directa,
manifesta sobretot en el I llibre de Lo Somni.

La primera vegada que I'he trobada té lloc a comengaments del dialeg so-
bre la immortalitat, en tractar dels origens humans, al voltant de 'argumenta-
cio que a vegades hom creu sense haver vist. El passatge, que sembla inspirat
en els seus inicis a les Confessions 59, enllaga amb la referéncia ja atribuida als
Diglegs de sant Gregori, tan tipica dels cops burlescs de 'humanista catala,
com bé ha observat la dra.Lola Badia *'.

Cal reproduir el passatge per tal d’apreciar-ne el procés, aixi com a fi de dis-
tingir ¢l diferent tractament de les fonts, amb to respectuds o ironic, i per ressal-
tar el que sembla auténticament seu, bé que hi hagi una ombra del llegat classic:

«—Digues —respos ell—: abans que vinguesses en lo mon, ; qué eras?

—So que seré aprés la mort —digui yo.

—¢:E qué seras?

—No res.

—Daonchs, ;no res eras abans que fosses engenrat?

—Axi ho cresech —digui yo.

—¢E per que ho creus?

—Per tal com cascun jorn veig que la dona, per lo ajustament del hom, se
fa prenys, e de abans no.u era; e puys parex alguna creatura, la qual de no
€sser ve a ésser.

que és un punt molt a faver de 'honestedat intel.lectual de Metge d’haver recorregut a un autor
sospitds en una obra compromesa. Tot i que, atesa la seva alta dosi d’anticlericalisme, també s’ha-
gi de considerar que el fet de ser heterodox el podia haver fet especialment atractiu al seus ulls.

4 Per aquest darrer aspecte —val a dir la via petrarquesca—, vegeu larticle citat més amunt
en la nota 23.

 Vegeu el llibre L, on tracta dei seu origen: « dic mihi, supplici tuo, Deus, et misericors mi-
sero o, dic mihi, utrum alicui iam aetati meae mortuae successerit infantia mea. An illa est,
quam egi intra viscera matris meae? Nam et de illa mihi nonnihil indicatum est et praegnantes
ipse vidi feminas. Quid ante hanc etiam, dulcedo mea, Deus meus? Fuing alicubi aut aliquis?
Nam quis mihi dicat ista, no habeo; nec pater, nec mater potuerunt nec aliorum experimentum
nec memoria mea. (...} Confiteor tibi, Domime caeli et terrae, laudem dicens tibi de primordiis
et infantia mea, quae non memini; et dedisti ea homini ex aliis de se conicere et auctoritatibus
etiam muliercularum multa de se crederes (cap. vi). «Hanc ergo aetatem, Domine, que me vixis-
se non memini, de qua aliis credidi et quam me egisse ex aliis infantibus conieci, quamquam ista
multum fida coniectura sit, piget me adnumerare huic vitae meae, quam vivo in hoc seculo»
(cap. vii), Obrays de san Agustin. If. Las Confesiones, BAC, Madrid 7. ed. 1979, pp. 801 83.

St Vegeu Siass de natura d'anguila..., arteit., pp. 52-53.
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—Hoc¢, mas —dix ell— ¢o que tu has vist en altres no.u has vist en tu matex.
Empero, digues-me, si.t recorde, ;qué eras abans que fosses engenrat?

—A mi —digui yo— no.m recorde ni s6n cert qué era, car no.u viu; mas ben
cresech que no ere res, car hom son axi com los altres e cové que seguesca lurs
petyades.’?

—Donchs —dix ell-, tu ¢reus ¢o que nio has vist.

—Ver ¢€s, Senyor, que algunes coses cresech que no he vistas; e per ¢o que
he atorgat no ho puch negar. E a la veritat, com més hi pens, pus clar ho veig,
car moltes vegades € cresegut diverses cosas que no.s podien clarament pro-
var. E majorment una cosa fort comuna a totes gents: si hom demanava a cascun
hom qui és stat son pare, ell nomenaria aquell qui.s penssa que ho sia, peré no ho
sabria certament, sino per sola crehengar 53,

[ observem com, si el punt de partenga era una reflexié de sant Agusti,
sobre la qual expressa una profunda maxima d’arreds classiques, el passaige
desemboca en una sortida d’humor intelligent, gairebé un acudit a qué 1i ha
donat peu sant Gregori, gracies a haver girat les seves paraules en una pa-
rodia lleu i fiblant: perque de fet Metge el que acaba afirmant €s que ningu no
pot assegurar ni qui €s son pare 34

Una altra formulacié d’una tesi agustiniana d’aquest I llibre la trobem a
proposit de la citacio de Job (196, 1-15), la qual pren de La Ciutat de Déu i
que, cotn gue mena a la font petrarquesca citada, hem desenrotllat en un altre
treball 55, Aquests dos contactes ens conviden a resseguir aci el pensament de

%2 Aquesta frase s’ha reconegut com «resso del famos vers de Terenci: Homo sum, humani
nihil a me alicnum putos, M.de Riquer, Historia de la Literatura Catalana, 11, ed.Ariel, Barcelo-
na, p. 426,

53 Pp, 172-174; en la nota ¢ es dona la referéncia als Dialogi de sant Gregori en llati,
L'aporto aci en la versid catalana de) segle XII: «Ardidament te dic que sens fe, neguex lo no
fasel no viw Cor si en aquel no fasel vols demanar cal pare ho cal mare ha aiida, aytantost res-
pondra aquel e aquela... E emperd, ¢o que no sab creu, en aygd que sens dupte confessa qui és
son pare e sa marer {Dialegs, 11, ed.a cura de A. ), Soberanas, ed.Barcino, Barcelona 1968,
p. 18).

A més de les negretes per indicar la possible petja agustiniana, posem en cursiva aci €l que
correspondria a sant Gregori.

S Utilitza una sistematica idéntica en una altra referéncia del mateix sant: una cita seva so-
bre la distinta mortalitat de les animes 1i fa deduir que els animals sén immortals. {Tractem
d’aquest punt, que pot seguir-se en les pp. 170-173 i 218 de Ped. de Riguer que seguim, cap al
final d’aquest treball).

35 El treball esmentat en la nota 23 i aquest comparteixen de fet 'observacio de la doctrina
agustiniana; aci he estudiat la influéncia sobre els temes filosofics, mentre que en aquell atenc
preferentment els étics. Aixo coincideix en certa manera amb el diferent taranna de Metge en-
vers el sant, d’admiracio envers el primer aspecte i de rebuig quant a I"actitud moral pouada en
I'agustinisme, aixi com amb la divisio tematica per llibres.
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sant Agusti sobre el tema de la immortalitat de 'anima, que és el del I lli-
bre 56

Veiem que sembla que nega la distinci¢ entre anima i esperit que fa el
sant filosof, segons que ensenyava al prevere Pere en el llibre 11 de De natu-
ra et origine animae 7

«qué ¢€s spirit o anima, car en lo cors humanal una matexa cosa sén»
(176,31-32).

Perd d’altra banda, el rei realga la unitat humana, malgrat la seva
composicid, a 'igual que el sant en aquesta darrera obra insistia en «la di-
cotomia o composicion del hombre por las dos sustancias: cuerpo y al-
man =8,

Varrd havia admés per a I'anima en general la solucié tricotomica, as-
pecte que segueix el sant i sobre el qual especifica que «en realidad no son
tres almas, sino una con diversas actividades o funciones» 9. Aquesta ex-
plicacid de la doctrina agustiniana ens interessa en relacié amb Metge per-
que, en el passatge que veniem seguint, el monarca humanista fa a conti-
nuacio referéncia a les funcions de I'anima, que Agusti havia mantingut en
mantenir la seva unitat:

«Mas segons la diversitat dels officis que la dita anima exercex, és en
moltes maneras nomenade. Car vivifficant 1o cors és apellade anima; e vo-
lent, coratge; sabent, pensse; remembrant, memoria, justament judicant, ra-
hé; e inspirant, spirit. Empero la sua esséncia una sola és e simpla»
(176,32-33,178,1-3).

Agusti torna sebre el tema en la mateixa obra, en el Ilibre IV, adrecat

%6 La sistematica gque he seguit per tal de mirar de reconéixer el bishe d'Hipona darrera ¢l
notari de Barcelona ha estat de buscar 'ombra de certes obres del sant que em semblaven afins
al damunt d’alguns passsatges de Lo Somni que encara estaven sense adjudicar. Vull dir amb ai-
x0 que la metodologia ha estat prou senzilla 1 que, en bona logica, la meva proposta convida
a ser corregida i ampliada.

57 «itane tu ignorabas duo quaedam esse animam et spiritum —secundum id quod scriptum
est: "absoluisti ab spiritu meo animam meam’ (Iob 7, 15)— et utrumque ad naturam hominis
pertinere, ut totus homo sit spiritus et anima et corpus, sed aliquandoe duo ista simul nomine
animae nuncupari— quale est illud: et factus est homo in animam wivam’(Gen.2, 7); ibi quippe
et spiritus imtellegitury ( Qbras de san Agustin. I Obras filosdficas, BAC, Madrid 1982, pp. 736-
737).

Doctrina paulina que constitueix un dels tres punts sobre qué assenta Pexplicacio de Pobra
V.Capanaga en fer la Introduccion (pp. 681-685). I que repeteix el sant bisbe en altres obres (ai-
x1 ho veiem també en De Civitate Dei, V xi:»Qui fecit hominem rationale animal ex anima et cor-
pores, La Ciudad de Dios, 1, BAC XVI, Madrid 1958, p. 271).

S8 Introduccidn cit. a De natura..., p. 682,

#1d., ib.
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«Ad Vicentium Victorems, qui havia escrit d’'una manera erronia sobre
I'anima dels animals:

«sic enim spiritum definisti, ut pecora appareant non spiritum habere,
sed animam; inrationalia quippe ideo dicuntur, quod uim non habeant in-
telligentiae atque rationis..hinc autem pecoribus sine dubitatione praepo-
nimur, eo quod sunt illa rationis expertia. non habent itaque spiritum peco-
ra, id est intellectum et rationis ac sapientiac sensum, sed animam
tantum» %,

Aixi com el rei Joan I hi torna, més endavant, en tancar ¢l dialeg sobre
la immortalitat, a proposit de la diferenciacié de 'anima dels animals res-
pecte a la dels humans. I ho fa amb uns arguments que recorden els agusti-
nians i que encara no tenien paternitat o font:

«8i tu discorres diligentment les poténcias de la anima racional e de aquella
dels bruts, veuras que ellas concorden en seny o sentiment, puys en ymaginacio,
recordaci6, instinct e apetit; e d’aqui avant no han res comni. Tantost te acorrara
la rahé... Puys te acorrera lo enteniment, qui és for¢a o virtut de la anima... e
puys la intelligéncia...E finalment hages per vera e final conclusio que aquella
cosa que tu, discorrent les dites poténcias, pujant per dret orde, primerament
trobaras no ésser comuna a les dites animas, és la raho.

Dit has més, encara, a mon parer, que la anima dels bruts és intellectual
per tal com entenen sovén moltas coses que hom lurs diu, e quan son apellats
vénen, ¢ membren molts lochs on son stats. Si axi ho creus com ha dius, an-
ganat ¢st. Tu apellas ‘entendre’ ¢o que ha nom ‘oyr’ e ‘racordacid’. Ja.t he dit
dessus que en les animas dels brutz no.s troba alguna operacié que sia sobre la
part sencitiva. Tu veus que no entenen ne.s rahonen.. Tu veus bé que totes les
oranellas en una manera fan lur niu, e totes les aranyes lur tela..» (pp. 222-
224}

En utilitzar les negretes hem tingut també en compte les semblances
amb un passatge de La Ciurar de Déu que tracta de la unid esmentada hu-
mana i els graus vitals:

«Deus unus omnipotens... qui fecit hominem rationale animal ex anima
et corpore..qui bonis et malis essentiam etiam cum lapidibus, vitam semi-
nalem etiam cum arboribus, vitam sensualem etiam cum pecoribus, vitam
intellectualem cum solis Angelis dedit... qui et animae irrationali dedit me-
moriam, sensurn, appetitum; rationali autem insuper mentem, intelligen-
tiam, voluntatem: qui non solum caelum et terram, nec solum angelum et
hominem; sed nec exigui et contemptibilis animantis viscera, nec avis pen-

' De ratura.., IV xxiii, pp. 832-853.
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nulam, nec herbae flosculum, nec arboris folium sine suarum partium conve-
nientia..» ¢4,

Ara bé, hem de tenir en compte que el passatge agustinia que tractava de
la divisié de Varrd, Metge I'havia citat de sant Gregori quan el rei inicia el
tema:

«Yos havets dit dessus, si bé.m recorda, que de tres maneres d’espirits vi-
dals ha creats Nostre Senyor Déus. La derrera manera dels quals és de aquells
qui sén cuberts de carn, e nexen e moren ab aquella, e aquests son animals
bruts» (218, 2-5) 92,

Per tant, aixi com haviem vist en les Confessions, podria ser molt bé que
un altre cop, hagués deixat en ridicul sant Gregori per mitja de sant Agusti i
amb el reforcament dun autor lati (Verenci abans, ara Varro). Car el sant
—en funcid de la idea d’aquell pensador roma, ideologia que qualifica en el
mateix capitol de «teologia natural»—, lluny de la simplicitat gregoriana, trac-
tava del tema amb profunditat:

«tres esse afirmat animae gradus in omni universaque natura...» 53,

Val a dir que, aixi com el sant proposava en La Ciutar de Déu de conside-
rar alguns ciutadans terrenals prop dels ciutadans celestials, Metge podria
estar fent passar un filosof roma —gentil— per davant d’un sant tan reconegut
com era sant Gregori; val a dir, d’un savi cristia.

Aix0 darrer és molt coherent amb la primera part del nostre treball, és a
dir a la lum de Yinflux del Libre del gentil e los tres savis, aixi i tot, s’havria de
mirar amb molta més detencid perque, al fil de sant Agusti —que sembla que
seguia produ fil per randa-, podem trobar no solament més o més exactes con-
comitancies sind adhuc explicacions de la ideologia metgiana.

Encara sobre el tema de Panima dels bruts trobem una altra coincidéncia,
perque sembla que el monarca hagués agafat també una idea de De quantitate
animae, obra on el sant bisbe hi aplicava idees geometriques:

81 La Ciudad de Dios, 1, V xi, pp. 271-272.

52 Per al paral.lelisme amb el Dialogorum libri 1V vegeu la nota 6, p. 170 d’Obras de Bernat
Merge. Hi deia alli el rei: «..L.o hom ¢és stat creat ¢n lo mig, per tal que fos pus bax que.ls angels
e pus alt gue les béstias, e que hagués alguna cosa comuna ab lo subird e 1o jusa, ¢o és a saber:
immortalitat ab los angels e mortalitat de la carna ab les béstias, entrd que la resurreccid repa-
ras la mortalitat» (170, 22-24).

6% En el mateix passatge en qué Agusti es recolzava en Varrd sobre els tres graus d’animes,
aquest darrer feia la distincio entre anima i animus, 2 qué hems hem referit. (Vegeu De natura...,
p. 682 1nota 32).

Cal afegir-hi que Agusti tracta del mateix tema, del terme mig de 'home entre els angels i
les bésties, en el capitol xiii del llibre IX de La Ciutar de Déu. Es interessant d’anar constatant
les referéncies envers aquesta darrera obra, perque és d'on sembla que prové la citacio de job i
d’on podrien derivar les altres.
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«car stant dins e fora del cors, és invisibla e no contengude per tres lineas,
tant poch com la anima dels homens» (218, 31-32).

«ridiculum est enim cum tria illa insint corpori ut corpus sit, non his om-
nibus esse meliorem, qui corpore est melior... Frustra igitur, ut opinor, quan-
titatem animi, quae nulla est, invenire laboramus, cum eum linea concedamus
esse meliorem» %4,

Finalment, remarquem la construccié que hem vist per dues vegades: un
pensament de sant Agusti origina una reflexié filosofica, que es fonamenta
—com feia sovint el sant bisbe— amb un filosof de 1’época classica. La qual
cosa li fa de plataforma idonia per anar a parar a la burla del sant potser més
desprestigiat en el moment de recuperacio del classicisme, sant Gregori 5.

Podem desprendre de tot aixo, doncs, una admiracié envers sant Agusti,
que en aquest I llibre parlava per boca de Joan I; el rei amic que Metge tant
estimava i evidentment valorava, i qui volia convencer 'humanista en qiies-
tions de fe.

Es molt curios que quan Metge s’oposa a I'ética tradicional, en eis llibres
[IT i IV (car ell defensa encesament la seva amant), el didleg ¢l mantingui amb
un altre personatge: amb Tiresias. I que aleshores no mostri una influéncia
directa de les obres del sant: endevi, el seu oponent, segueix les paraules de
I’ Agusti que parla amb Francesco en la principal obra moral de Petrarca; és a
dir, ja es tracta de I'agustinisme,

Per tant, fa unes molt subtils delimitacions, que només podem entendre
amb el seguiment, reconeixement i estudi de les fonts; aixi com darrera les
ombres gregoriana i agustiniana entrevéiem la burla o 'admiracié.

Observem, perd, gue encara que ¢! monarca parli pel sant, el qual li pot
servir per ridiculitzar altres figures, Metge no s’hi ha identificat com ho ha fet
amb el gentil del beat. Per aixo sobretot déiem que admira sant Agusti pero
que és un bon Tul.lista; titol que no era cap reclam.

1 no solament participaven d’una mateixa actitud inicial filosofica sind
que Metge, com el Libre del gentil, fara derivar les qilestions filosofiques cap a
les etiques. [ amb la seva oposicio a Tiresias, s'oposa al concepte de virtut be-
gut en sant Agusti; amb la qual cosa el nostre prehumanista ha abastat uns

4 De quantitate animae, xiv, 23, pp. 488-489 de Vedicié que seguim a Obras de san Agustin,
It Obras filosdficas,

La qual cosa —i tal com venim seguint des de la nota 60— ens fa bandejar que la pregunta
envers [a immortalitat dels animals fos refiex exclusiu del gentil kullia. Cal advertir que no és la
primera vegada que en aquest article hauriem apreciat una superposicié de fonts i, segons hem
suggerit, caldria cercar-hi 'explicacio.

65 Vegeu A. Gomez Moreno, Espafa y la Italia de los humanistas. Primeros ecos, ed.Gredos,
Madrid 1994, p. 261.
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verges, inexplorats en aquells moments, arriscadissims d’exposar aleshores
d’una manera mes diafana.

Per acabar, cal reflexionar que els autors que hem trobat darrera Met-
ge, el beat Llull i sant Agusti, son dos figures del cabal tradicional. Pero ni
aixo, «Ni que hom provés que tots els autors classics citats per Metge pro-
venien de la tradicio medieval prehumanistica, no cauria Lo Somni fora de
PHumanisme» %. Perque el tractament €s humanista, plenament; amb
aquells autors dialoga —com feia Petrarca— i expressa les seves filies i
fobies amb matisos agudissims. 1 ho fa, a més a més, amb familiaritat, no re-
verencialment com feien els escolastics. Tot plegat: que és un humanista
com Déu mana.

Per tot aix0, si el dialeg de Lo Somni aparentment I'entaula amb ’espe-
rit del rei traspassat, hi ha un altre dialeg que se’ns permet escoltar i que es
déna en un profund rerafons: el didleg que manté intimament amb els au-
tors morts, els seus veritables amics.

INTERTEXTUALITATS ENTRE METGE I LLULL

Intertextualidats semantiques:

a) aspecte logic:

Libre de meravelles Libre de Fortuna e Prudéncia
causa > conseqiiéncia
FELIX > METGE:

la injusticia del mén porta a > dubte de P'existéncia divina
angunia, dolor {plor i insomni)

b) aplicacid narrativa:

Libre de meravelles Libre de Fortuna e Prudéncia
manifestacié de bondat > mal resultat
L.FP favor amb el taba > autor que navega traicionat
Lm defensa de 'ovella > pastora menjada pel llop

66 M, Batllori, EI Renaixement [ la cultura catalang, a « Anthropos. Suplementoss 23, Madrid
19940, p. 50.
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c¢) parallelisme conceptual:
De Anima Rationale

«Anima est immortalis ratione finis ad quem est creata; nam ipsa est crea-
ta ad memorandum, intelligendum et amandum Deum, et Memorabilitas, In-
telligibilitas et Amabilitas Dei conueniunt cum Aeternitate, ut iam diximus; et
ideo finis memorativitatis, intellectiuitatis et amatiuitatis conuenit cum Ae-
ternitate, per quam conuenientiam in Anima sequitur immortalitas»(l, Tertia
Species,2)

«Deus est iustus, ¢t sua Tustitia requirit quod Anima sit immortalis, ut
possit habere permanens subiectum, in quo bonam Animam possi iudicare
ad aeuiternam beatitudinem, et malam ad aeuiternam poenam; et si Anima
esset mortalis, in illius mortalitate Tustitia Dei ageret contra se ipsam in hoc,
quod faceret contra hoc, quod requerit suum judicium; et quia lustitia Dei
non potest iniuriare Se ipsam; conuenit quod Anima sit immortalisr (I, Tertia
Species,5)

Lo Somni

«Més encara, la anima racional és creada a ffi que tostemps entena, am e re-
cord Déu; e si era mortal no faria sempiternalment ¢o per qué seria creada.
Donchs, seguex-se que és immortal.(...) molt hom de mala vida és prosperat axi
com vol e jamés no soffer adversitat. Si la Anima de aytals moria ab lo cos, Déu
seria fort injust, car no retribuiria a cascun ¢o que mereix. Com sia, donchs, ne-
cessari que la justicia de Déu se exercesca, cové que la dnima racional visca
aprés Ia mort corporal, e que qualque temps hage premi o punicio de asso que
merescut haura.» (LS, p.192-194)

Intertextualitats estructurals i formals:

Libre del gentil e los tres savis Lo Somni

a)  divisio de 'obra:
I llibre: sobre la inmortalitat
Hibres ILIFLIV: sobre diverses creéncies o opinions
b) punt de partida:
angunia per la limitacio de la ra¢ davant el tema de la immortalitat:

«qui Tesurreccio me poria significar ne mostrar per vives raons, poria gi-
tar de ma anima la dolor e la tristicia en qué és» (LGTS, p.1060)
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«vos suplich que.m vullats dir qué és spirit e que.m donets entendre la sua in-
mortalitat, si possible és, car en gran conguxa stich de saber-ho, per tal com no ho
pux entendres( LS, p.176)

¢) base del dialeg:

«pus per auctoritats no.ns podem avenir, que assajissem si.ns poriem avenir
per raons demostratives ¢ necessaries» (LGTSp.1059)

aper molt que hayats dit, no.m havets provat, a mon juy, per rahons neces-
sarias (... )vullats-me dir les auctoritats que.m havets offertes» (1.5, pp.186,194)

d) ordreielements de la discussio:

—al [ llibre s’expressa el Gentil, el Il és De la creenca dels jueus, el 111 De la creenca
dels cristians i el 1V De la creenca dels sarrains, que son els quatre elements que
dialoguen al LGTS.
—els mateixos elements i pel mateix ordre a LS:

«auctoritats primerament de gentils, jueus, christians e sarrahins» (L.5p.186)

¢) desafiament dialéctic;

«aquell que mills pusca, segons sa creenca, concordar los articles en qué
creu ab les flors e ab les condicions dels arbres, aguell dara significanga ¢ de-
mostracio que sia en melltor creenca que.ls altres» (LGTS,p.1072)

«Anit veurem qui és savi o no» (LS, p.278)
f) causa de la propagacio de I'error:

«los homens sén amadors dels béns temporals, e tébeament e ab poca devo-
ci6 amen Déu e lur proisme, per a¢o no han cura de destroir falsetat e error, e
temen morir, € malalties e treballs e pobrees sostenir € no volen leixar lurs ri-
quees, ne lurs béns (..) Car guerra, treball e malvolenga, e donar dan e honta,
empatxa los homens a ésser concordants en una creengar (LGTS,
pp.1137,1138)

«gran fredor gque havem en lo cor, de mantenir veritat ¢ morir per la religid
christiana» (LS, p.216)

g) motius polémics:

—inmortalitat deis animals:

«SON coratge se comenga a alegrar, ¢ per agd demana al savi si les bésties ne
les aus ressuscitarien» (LGTS, p.1063)

«moltes cosas veig induints mi a creure que les animas dels bruts sien immor-
tals» (1.5, p.218)
—ubicacid i naturalesa de I'infern:
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«prec-te que.m digues infern en qual loc és, ni qual €s la pena que soste-
nen aquells qui son infernats.» (LGTS, p. 1089) '

«Prech-vos que.m vullats dir, si desplaer no.y trobats, qué és infern» (LS,
p. 268)

«Jos uns creen que infern és en aquest mon en que som; los altres dien
que ¢s entre I'aer; los altres dien que ¢s en lo mig de la terray(...) los altres
dien que infern és estar lo cors perdurablement en foc, e en glag..»
(LGTS, p. 1089)

usi lo foch e lo gel que son en infern s6n u o molts, car dit has que diversas
habitacions ¢ penas hi ha. E (...} si infern és sobra o dejis terra (...) Més avant
has demanat si lo foch ¢ lo gel del infern son hu o melts, e si infern és sobre o
dejis terra» (LS, pp. 276-278)

#) detalls superficials:

—galanteria a cedir la paraula:

«Cascu dels savis honra Paltre, e volc donar honor 1a un a 'altre en co-
mengar primer» (LGTS, p. 1060)

«Entre.ls volents usar de curialitat és custum que los jovens parlen prime-
rament, e los antichs, suplint los deffaliments de aquells, concloen. E, per tal,
si comecaré a parlar, no.m sia imputat a ultracuydament, car solament ho fa-
ré per satisfer a la honor de mon companyé.» (LS, p. 258)

(Més ocasions a: LS, p.258 1 LGTSpp. 1072, 1090)
—progressiva satisfaccié davant la proximitat de la fe:

«Quan lo gentil hac oides aquestes paraules e remembra les altres pro-
vacions damunt dites, sa anima, qui era torbada, se comenca a esclarir e
son coratge se comenga a alegrar (LGTS, p.1063)

«Ffe m’i induex a creura, posat que algun scriipol de dubitacié m'i acé-
rrega. Jo son content; anem avant, Senyor.» (LS, p.194)

—~dialeg com a ajuda (LS, p. 176 i LGTS, p.1060), etc.

Intertextualitats hipotétiques:

a) Libre de meravelies L’Apologia

~tematica:
impassibilidad davant la mort
—personatges (autor desdoblat):
Felix/ermitany Ramon/Metge
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b) titols, adequacié d’un mateix genere:

Medecina apropiada a tot mal Medecina
Sermo Sermo

INTERTEXTUALITATS ENTRE SANT AGUST I METGE

Intertextualitats directes:

Confessiones Lo Somni, 1
De Civitate Det Lo Somni, 1
De libero arbitrio Lo Somni 1
De natura et origine animae Lo Somni, 1
De gquantitate animae Lo Somni, |

Intertextualitats indirectes:
Secretum I11 (Petrarca) Lo Somnilll i IV

—personatges:
Augustinus/Francesco Tirésias (=Augustinus)/Metge



