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LuIS MARIN DE SAN MARTIN, OSA
Director del Centro Teoldgico San Agustin
v del Estudio Teoldgico Agustiniano Tagaste

Este libro recoge las ponencias presentadas en las Jornadas Agustinia-
nas que, con el titulo de La Nueva Ciudad de Dios, ha organizado en
Madrid el Centro Teoldgico San Agustin los dias 7 y 8 de marzo de
1998. Como institucién académica, el Centro Teoldgico San Agustin
expresa la fecunda colaboracion entre las Provincias agustinianas de
Castilla, Matritense y de Espafia. Nacido en 1994, tiene como objetivo
principal la formacién doctrinal, filoséfica, teol6gica y agustiniana de
quienes se preparan al miinisterio sacerdotal, pero, ya desde sus ini-
cios, ¢l Centro quiere ser también un instrumento vilido para la evan-
gelizacién de la cultura, que ¢s sin duda uno de los rasgos identifica-
dores de la identidad agustiniana y presente tanto en San Agustin co-
mo en la tradicién de la Orden.

En efecto, la vocacién intelectual es dc sobra conocida y reconocida
por todos. Recuérdense, por ¢jemplo, las diversas indicaciones de los
Papas Pablo VI y Juan Pablo II al respecto. Los testimonios del mari-
daje de los agustinos con la cultura se multiplican a lo largo de la his-
toria y llegan hasta nuestros dias, cuando la Iglesia renueva su lla-
mamiento a la presencia cristiana en los que se han denominado nue-
vos aredépagos (cultura, educacién, medios de comunicacion social).
Por eso, el Centro Teoldgico San Agustin quiere contribuir, dentro de
sus posibilidades, a la reflexién serena y creativa sobre la fe, la histo-
ria y el hombre, situados frente al horizonte (reto y esperanza a la vez)
del Tercer Milenio.



Estas Jornadas estan dirigidas, por tanto, no sélo a religiosos, religio-
sas y laicos pertenecientes a la gran familia agustiniana, sino a todos
aquellos que tienen un corazon abierto y sensible a Ia nueva evangeli-
zacién, a la que estamos llamados desde nuesira realidad concreta y en
el contexto social y religioso que nos foca vivir.

Las hemos titulado La Nueva Ciudad de Dios porque deseamos que
scan un estimulo y una ayuda al cristiano para construir y vivir en esa
¢iudad habitada por los santos y edificada en el Amor, en Dios. Amor
verdadero, amistoso, abicrto, creativo, pacifico, til, social. Ciudad de
Dios, en definitiva, que trasciende Ias circunstancias de la historia pre-
sentandose luminosa y nueva cada vez y que, por eso, &s no sélo re-
cuerdo de pasado o proyeccién de futuro, sino realidad de presente,
con sus puertas abiertas a nuestro hoy y a nuestro ahora.

La gran riqueza contenida en las ponencias de estas Jornadas mnvitan a
su lectura serena y reposada, a la reflexién tranquila. Sin duda alguna
estas pdginas pueden ayudarnos a avanzar con paso firme en el cami-
no de la renovacién, impulsados por una gran esperanza. Este es el de-
seo de todos los que hemos preparado las Jornadas Agustinianas con
eran ilusi6n, de todos los que generosamente han colaborado en ellas
y también de todos aquellos que, desde distintas instancias, las han
apoyado con entusiasmo y calor. Que las fértiles tierras de La Ciudad
de Dios produzean frutos abundantes.

10 Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (1. 1998. Madrid)
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MIGUEL ANGEL ORCASITAS GOMEZ, OSA
Prior General

Ei Centro Teolégico San Agustfn, integrado por tres Provincias agus-
tinas espaiiolas, es una prometedora realidad académica, fruto de la
intensa colaboracidn existente en Espafia dentro de la Orden de San
Agustin. Un espifritu constructivo y fraterno que alienta tantas otras
iniciativas en las que participan buen nimero de institutos integrados
en la Familia Agustiniana y en la Familia Agustiniano Recoleta.

Como estudio teolégico, la primera finalidad del Centro Teolégico
San Agustin consiste en la formacidn filoséfico-teologica de los for-
mandos agustinos. Sin embargo, aspira también a convertirse en un
centro de reflexién teolGgica y a ocupar un lugar en el panorama ecle-
sidstico y cultural, proyectindose externamente a través de publica-
ciones y de congresos como ¢l presente.

La presentacién publica del Centro supope un importante paso en su
breve historia, porque esta institucién al servicio de la formacidn in-
terna de la Orden, que cuenta en su profesorado con gran nimero de
cultivadores agustinos de ciencias eclesidsticas, abre su reflexién y su
propuesta agustiniana a toda la sociedad.

La atencion a los signos de los tiempos ha sido una de las claves de
renovacion de la Iglesia y la vida religiosa, desde el Concilio a nues-
tros dias. Con esta apertura a la sociedad, los agnstinos quieren signi-
ficar su deseo de renovacion, para seguir el paso de la evolucién cultu-
ral de nuestro entorno y ser instrumentos eficaces de evangelizacion.
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Como seguidores de Agustin nos sentimos interpelados por su cjem-
plo para entablar este didlogo con la sociedad y la cultura contempo-
raneas. El contribuyd, como pocos, a fundamentar la teologfa catélica
y la cultura occidental. De Agustin decia Juan Pablo T, en la conclu-
sién de su carta Augustinum Hipponensem, que es «un hombre incom-
parable, de quien todos en la Iglesia y en Occidenie nos sentimos de
alguna manera discipulos e hijos» 1,

San Agustin es reconocido como padre de la Iglesia y de la cultura oc-
cidental. Esta doble pertenencia teoldgica y cultural supone para no-
sotros, sus discipulos, un reto singular que reviste gran actualidad.

Efectivamente, constituye una parte importante de la solicitud pastoral
de la Iglesia en nuestros dias la evangelizacién de la cultura y la in-
culturacion de la fe. Lo ha subrayado el Concilio y lo han afirmado
con extraordinaria concisién y claridad los iitimos pontifices. Decia
Pablo VI en 1975, en la Evangelii Nuntiandi: «La ruptura entre evan-
gelio y la cultura es, sin duda, el drama de nuestra época... Por eso es
necesario hacer toda clase de esfuerzos, en orden a wna generosa
evangelizacion de la cultura o, mds exactamente, de las culturas» 2.
También Juan Pablo II, en la carta de institucién del Consejo Pontifi-
cio de la Cultura, afirmaba que «el campo de la cultura es un campo
vital, en el que se juega el destino de la Iglesia vy del mundo». La
evangelizacion alcanza su objetivo cuando la fe se hace cultura. «La
sintesis entre cultura y fe no es solo una exigencia de la cultura, sino
también de lu fe... Una fe que no se hace cultura es una fe que no es
plenamente acogida, enteramernte pensada o fielmente vividas 3.

En el discurso al Congreso de la Iglesia italiana, celebrado en Palermo
en 1995, decia el Papa: «La cultura es un terreno privilegiado en el
que la fe se encuentra con el hombre» 3. Citando mds recientemente
estas palabras a [os obispos italianos afiadia: «A la luz de esta consta-
. tacion, es facil advertiy cudn profundo es el vinculo que une la mision
de la Iglesia con la cultura y con las culturas» 5.

Cap. V.

N. 20.

20 mayo 1982: AAS 74 (1982) 683-688.

Discurso, 23 de noviembre de 1995, nn, 3-4,

5 Discurso a la XLIF Asamblea General «Extraordinarias de los obispos italianos,
11 al 14 de noviembre de 1996. :

L

-

14 Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (1. 1998. Madrid)



La misién de la Iglesia se realiza en contacto con la realidad del hom-
bre. Segtin la caria a Diogneto, «los cristianos son en el mundo lo que
el alma en el cuerpo. El alma se difunde por todos los miembros del
cuerpo como los cristianos por todas las ciudades del mundo» ¢. El
creyente vive en contacto con la realidad circundante. El dinamismo
de la Encarnacidn significa para é] que debe encarnarse en la historia y
cultura del hombre, no para confundirse con ella, sino para vivificarla.
Este es el proceso de inculturacién de la fe, a través del cual la Iglesia
se hace presente en una determinada cultura. Un proceso que, comeo
recordaba el cardenal Poupard, tiene un doble dinamismo: por una
parte, el Evangelio desencadena su energfa vital y toca el corazon de
la cultura. Por otra, cada cultura expresa el Evangelic en un modo ori-
ginal, desarrollando sus propias virtualidades 7.

Esa inquietud pastoral responde a un auténtico desafio. La Iglesia, que
ha sido forjadora de la cultura occidental, puede quedarse hoy al mat-
gen del mundo contemporéaneo. La cultura occidental contemporanea,
en que nos movemos, nace en el Aumus cultural creado por la Iglesia y
no en el ambito de otras religiones. Sin embargo, su fundamentacion
filoséfica se coloca pretendidamente contra la tradicién cristiana.
Sustancialmente es el valor de la persona y el respeto a su dignidad lo
que, en Gltimo término, fundamenta la cultura contemporanea desde la
Tlustracidn a nuestros dias. Este reconocimiento del valor del hombre
y de su dignidad hunde sus raices en el Evangelio, con el misterio de
Ia Encarnacién de Jesucristo, que asume la naturaleza humana, y con
la explicita proclamacién de la filiacién divina del hombre.

En el corazén de la crisis cultural de nuestros dias estd la crisis ética,
cs decir, la pérdida de valores humanos fundamentales que hasta ayer
eran aceptados por todos y considerados como evidentes. En didlogo
con ¢l pensamiento filoséfico, la fe puede ayudar a encontrar valores
universales, que superen el subjetivismo e individualismo, que provo-
can la exasperaci6n ética de nuestros dias.

A la Iglesia compete la salvaguardia de los valores imperecederos de
su mensaje espiritual, asumiendo a tiempo y sin reticencias los valores
genuinos de la cultura técnico-cientifica.

6 Cap. VI, 23
7 Cfr. POUPARD, P., Refazione of Convegno defl”opera romana pellegrinaggi, Ro-
ma, 10 feh. 1998,
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Agustin puede ayudamos en esta accion evangelizadora, si nos dejamos
penetrar por su espiritu, aquél con el que contribuy6 a la construccién
de Ia Iglesia y sociedad de su tiempo. Al hilo de su pensamiento apren-
deremos a mantener vivo el problema de la autorrealizacin del hombre,
sélo posible en el descubrimiento y afirmacién de su relacién filial con
Dios. Como discipulos de Agustin debemos llamar la atencién sobre la
centralidad del hombre, camino de la Iglesia (Redemptor hominis), con
un humanismo siempre en evolucion, que trasciende su realidad interior
y reconoce la accién gratuita de Dios en la criatura.

La Iglesia «sabe gue su mensaje estd en armonia con lay aspiraciones
mds secretas del corazon humano» y que «solamente én el misterio
del Verbo encarnado encuentra verdadera luz el misterio del hom-
bre» 8. A nosotros corresponde hacerlo visible con nuestra vida y mi-
nisterio, en linea agustiniana, prestando asi nuestra contribucién a la
Nueva Evangelizacién a que nos ha llamado el Papa.

El grito de Pablo «Ay de mi, si no evangelizare» debe urgirnos en el
umbral del Tercer Milenio a acercarnos a la sociedad de nuestro tiem-
po, para ofrecerles el mensaje de salvacién que viene de Cristo.

& Gaudinm et Spes, 21-22.
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Presidente del Instituto Histérico Agustiniano
y Subdirector del Centro Teoldgico San Agustin

1. {QUE PUEDE DECIRSE DEL FUTURO?

A mas de uno le puede resultar hasta cierto punto llamativo ¢l que se
aborde en estas primeras Jornadas Agustinianas, promovidas por el
Centro Teolégico San Agustin, ¢l future del hombre y el mundo. Una
razén, para nwchos fascinante, serfa que no sabemos cémo serd el si-
glo XXI, cuando si atisbamos la superacién del modernismo y el fin de
la modernidad !, Las dos ltimas centurias de este Segundo Milenio
han sido de grandes cambios y descubrimientos 2. El hornbre ha alcan-
zado numerosos logros cientifico-técnicos. Su poder econémico se ha
incrementado, 1o mismo que su conocimiento y uso de la naturaleza, y
también ha congnistado notables cotas de libertad y solidaridad. «La
biisqueda de libertad, ha escrite un agustinélogo de nuestro tiempo, es
algo cada dia més perceptible: los hombres de nuestro tiempo quieren
por encima de todo, mds acaso que los de otras épocas ser libres. Hsta
Jjustisima pretensidn se constata como rasgo comin en pueblos y cul-
turas de todo el orbe» 3.

' Cf. PINWLOS, J. L., Ef corazdn del igberinio. Cronica del fin de una época. Bs-
pasa-Calpe, Madrid 1997,

1 Cf MARTINEZ, M., y BSCRICH, L, E! libro det futuro. Anaya. Madrid 1992.

¥ LANGA, P., San Agustin y la cultura. Revista Agustiniana. Maddd 1998, p. 185.
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La mayoria de nuestras visiones sobre lo que se nos avecina no son
predicciones serias, sino extrapolaciones de las iltimas tendencias in-
telectuales, entrelazadas, segidn la personalidad y la circunstancia de
cada uno, con la esperanza infundada de que todos nuestros deseos se
harén realidad, o quizd también con el temor de que sucedera incluso
lo peor al ser humano. Los «adivinos», incluso de lo previsto, no go-
zan de buena reputacion, sus profecfas suelen ser tristes, muy poco es-
peranzadoras y si son expertos agravan mds aun la sitwacién cuando
avanzan sus resultados cientificos, tecnolégicos y médicos . Enton-
ces, iqué puede decirse del futuro? Nada o casi nada. Es imposible
predecir lo impredecible: el futuro no se puede inventar. El siempre
nos sorprende.

Existen una serie de aspectos que a todos nos preocupan en un grado u
en otros, desde los problemas medioambientales de la Tierra, hasta
preguntas como jadonde va a ser capaz de llegar 1a ciencia?, ;las apli-
caciones técnicas nos hardn mds libres?, ;la originalidad del siglo xx1
nos hard alcanzar mayores cotas de humanidad? 3,

En la historia de 1a ciencia, constatamos que el hombre ha mirado a la
materia con curiosidad, y cuando el ojo humano no pudo ver mds, to-
mo la lupa y el microscopio para contemplar la célula. Por métodos
indirectos [legd a conocer la molécula y los dtomos. Al manipular es-
tos objetos formé la quimica, y cred multitud de nuevas sustancias que
la misma naturaleza no ofrecia. Luego los lanzé al mar y a la atmésfe-
ra en multiples cantidades, lo que provocéd un desequilibro en el que
peligran los ciclos naturales. El plancta ha elevado su temperatura, la
capa de ozono ¢std danada, el agua y ¢l airc sc estdn convirtiendo en
bienes escasos y muchos seres vivos —plantas, animales y hombres—
comienzan ya a sufrir las consecuencias de la ciencia y la (écnica de
finales del siglo XX.

4. En cuanto a la medicina se refiere, desde hace varias décadas nos han dicho que eon
el hallazgo de los antibidticos 1as enfermedades infecciosus habfun sido vencidas, y sin
embargo descubrimos al leer las noticias de dfas pasados que la tberculosis o la malaria
estin surgiendo nuevamente, ademAs de estar expuestos al sida y la enfertnedad de Lyme.
Otro gjemplo lo encontramos en lag predicciones del cientifico estadounidense Paul
Ehilich, publicadas en su libro The Pepulation Bomb, donde alirmaba que la poblacion del
mundo morir{a de hambre por estos afios de finales de siglo, hecho claramente falso, si
bien existen problemas de otra indole en los paises pobres.

5 Cf. FINKIELKRAUT, A., La humanidad perdida, Anagrama. Barcelona 1998,
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No es el progreso el que estd en tela de juicio, sino la ambivalencia de
sus efectos: el aspecto oscuro inherente a todo nueve invento, alguno
pura hojarasca tecnoldgica, sin descuidar otros aspectos luminosos. El
progreso mismo permite ahora actuar con eficacia para atenuar, dis-
minuir e incluso contrarresiar las consecuencias mis desastrosas de
numerosos flagelos naturales y de las calamidades resultantes de la
actividad humana.

2. CRISIS DE LA RACIONALIDAD MODERNA

El pensamiento filoséfico y teolégico vive la hora de la desventura por
varios motivos. Se han levantado algunas voces para denunciar que
algo no marchaba bien entre el homhre moderno y el Dios anunciado
en la Iglesia. E! sentido teoldgico del Concilio Vaticane H no ha sido
ain aplicado a los hombres y mujeres a quienes les resulta imposible
Creer en €stos tiempos nuevos.

Con el sistema de pensamiento actual, todo un mundo cultoeral y teo-
légico parece haberse caido, lo viejo no sirve por mas tiempo a los
creyentes posmodernos. Nos situamos en una cultura poscatélica y
precristiana, posindustrializada, cultura de increencia y neoconserva-
dora. En la Iglesia —en modo particular en Europa— no se termina de
‘reconocer y aceptar el estado actual de conciencia del hombre post-
moderno y estamos viviendo con excesivo retraso el impulso moder-
nizador, Estd siendo un no querer avanzar hacia el mas alla de los pa-
rAdmetros de la modernidad en donde, sin embargo, es posible la origi-
nalidad y la creatividad. Surgirdn, no nos cabe la menor duda, nuevos
caminos para ¢l ejercicio de la libertad y de la fecundidad del pensa-
miento S.

Sensacién de irrealidad producen ciertos documentos, mensajes y ho-
" milias de aqui y de alld; tufillo de irrealidad despide esa espiritualidad
fomentada o tolerada, de movimientos que trasladan la religidn a una
truscendencia sin mediacién histdrica; a irrealidad huelen no pocas
celebraciones, ceremonias y signos envejecidos. Los catdlicos somos
propensos a anestesiarnos con grandes palabras y superabundancia de

6 Cf, RUIZ DE La PEAA, J, L, Crisis y apologia de la fe. Evangelio y nuevo mile-
nio, Sal Terrae. Santander 1995,
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ritos rimbombantes, dando la impresién de que es posible la ritualiza-
¢16n del Espiritu. Recordemos que una Iglesia puede verse resituada
en el mapa social como gran ritualizadora de ciertos acontecimientos
familiares e incluso nacionales, pero ser rechazada como gufa espiri-
tual, referente moral e instancia social. Un pueblo puede mantener un
sistema mas o menos homogéneo de creencias y de rilos recibidos en
su educacién y socializacién primarias y, a la vez, marginar la religio-
sidad en Ia configuracién de su vida. En gsta situacién se encuentra
Espaiia. La indiferencia religiosa crece mds y mds, aungue sigan au-
mentado la prictica de ciertos sacramentos, pues siguen ritualizando
atdvicamente determinados momentos especiales de la vida familiar y
colectiva. Espafia continia siendo catdlica desde una perspectiva so-
ciologica, pero ha dejado de serlo eclesial y evangélicamente.

Resumamos lo que nos cuentan las estadfsticas, quc nos vienen a decir
que nuestra sociedad estd llena dc paradojas por lo que se refiere a los
creyentes. «Segin las encuestas (CIS, CIRES, FOESSA), la sociedad
cspafiola de los noventa se considera mayoritariamente catélica
(80 %), pero poco practicante (s¢ definen practicantes, alguna vez o
para algunos actos, el 56 %; sélo el 43 % reza alguna vez; y sélo el 12
% de los espafioles se considera muy religioso y practicante). Otros
datos afirman que, desde 1972 a 1990, los cristianos practicantes han
descendido del 72 al 42 %. Han aumentado los indiferentes del 3 al
31 % y los ateos se sitian en el 5 %. El 80 % de los practicantes
cuentan entre 55 y 80 afios; el 20 % entre 0 y 25 afios; y el 5 % entre
30 y 55 aiios. El credo de los espafioles es light, selectivo, a la carta.
En este sentido, el 64 % creen en ¢l alma; un 56 % en el pecado; un
52 % en el cielo; un 34 % en el demonio; un 33 % en el infierno. Un
46 % considera que “no hay una tnica religién verdadera, sino un
conjunte de verdades y principios que se encuentran esparcidos en la
mayoria de las religiones del munde”. Sélo el 37 % afirma que hay
una tunica religién verdadera. El1 48 % no acepta la postura de la Igle-
sia cn ¢l tema del aborto, y ¢l disenso sube hasta €l 65 % en ¢l tema
del divoreio. El 50 % de los espaiioles considera que la Iglesia no res-
ponde adecuadamente a los problemas morales y de lu sociedad de
hoy. En este sentido se aprecia poca confianza en la Iglesia como ins-
titucién. Se la ve y siente como lejana a la realidad, distante de los
problemas de hoy y anticuada. Se la asocia a imdgenes estereotipadas
como la de alianza con el poder y la riqueza, dogmatica y hablando
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siempre desde ¢l puilpito, y como institucién de otra época, hermética
y ¢lericalizada» 7.

La ciudad ofrece, con su progrese y su deterioro humano, una serie de
posibilidades y riqueza de alternativas como en ninguna otra época
hasta el presente. La ciudad es simbolo, por lo demds, de la cultura
modemizada, y el proceso de modernizacién aparece comeo ¢l vehiculo
gue propaga la secularizacidn, ampliamente indiferente a lo religioso y
de espaldas al cristianismo 8. La ciudad modernizada y su cultura su-
fren hoy una crisis de tradicién ®. Todo un modo de pensar, sentir y
actuar ha venido abajo.

Kaufmann nos 1o describe de la siguiente forma: «Bajo el influjo del pro-
greso cientffico y la dindmica del progreso cientifico y la dindmica de la
economia competitiva todo se transforma incesantemente, y cada vez mis
deprisa; ya no es posible recapitularlo reflexivamente en un sistema unita-
rio de sentido; se hace preciso, por tanto, la pluralidad, y pierden los sig-
nificados religiosos su plansibilidad; y por los mismos motivos es aban-
donado el individuo mds y més a si mismo como tltima instancia deciso-
ria. La supercomplejidad del mundo se ha convertido hoy en una situa-
cién de la.que se puede tomar conciencia, y asf, por ¢jemplo, ya la gente
joven percibe que tiene que elegir y decidirse segiin puntos de vista que
no pueden copiarse ya de un orden universal. [...] En la medida en que se
ha producido ampliamente en su ambiente vital la desconexidn cntre el
universo religioso y los otros universos de sentido, cuanto atafie al cristia-
nismo y ~hoy cada vez mds— sélo es transmitido a través de canales ecle-
sidsticos, les resulta [a la gente joven] siempre méis extrafio y exético. De
esta manera, la disposicidn parece crecer y, muy especialmente, el saber
religioso decrece. Los simbolos (biblicos y cristianos) no son entendidos,
suenan extrafias las palabras de la Escritura y resultan ininteligibles las
instituciones eclesidsticas» 10,

T BERZOSA, R., Evangelizar en una nueva culmra. Respuestas a los retos de hoy.
San Pablo. Madrid 1998, p. 14. _

8 Cf. Diaz-SALAZAR, R., «El cristianismo, signo en ¢l tiempo»: iglesia Viva, 192
{1997) 13-27. .

% Cf. BeroeR, P.; KELLNER, B, y KELLNER, H., Un mundo sin hogar. Moderni-
zaiedn v conctencia. Sal Terrae. Santander 1979,

10 Kaurmann, F. X., «Die heutige Tradierungskrise und der Religionsunte-
rricht»; Religionsunterricht, Akiuelle Stwmation und Entwicklugnsperspektiven.
Bonn 1989, pp. 60-73. Traduccith de Alfonso Alvarez Bolado: Mistica y secula-
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Ahora bien, sin negar la ctisis que envuelve ¢l pensamiento y la cultu-
ra contemporénea, sostenemos que la cuestién principal estd cn acep-
tar que nos encontramos delante de una crisis interna del cristianismo.
Evidentemente no nos referimos, como ¢s obvio, al fundamental
acontecimiento cristiane como es la manifestacion salvifica de Dios
en la historia, sino al que da ¢n la adhesién existencial del hombre a la
fe y su formulacién explicita de los contenidos objetivos de dicha fe
cuando el hombre quiere realizarse como creyente dentro de la Iglesia.
La experiencia cristiana fundante sigue siendo la misma, lo que ha
cambiade radicalmente es el contexto y el modelo explicativo. A los
ojos y conciencia del hombre de hoy Ia fe resulta escasamente signifi-
cativa y creible. La formulacién del cristianismo en conceptos excesi-
vamente lejanos y modos viejos le resultan ininteligibles e increi-
bles I. Los lenguajes de la fe para expresar la experiencia religiosa
estan en crisis. Como sostiene acertadamente José Gémez Caffarena:
«Determinadas corrientes filoséficas [y teoldgicas, afiadimos noso-
tros] actuales parecen no tener presente, no al abordar el tema religio-
so sino la proposicidn asertiva: “Dios existe”, “Dios ¢s bueno”, “Dios
es sabio”, Pero esto es reductivo, El creyente, mis que sobre Dios, ha-
bla de Dios. Invoca, alaba, pide, agradece, habla (vive) ante Dios,
desde Dios, Primerc ¢s creo en, luego creo que» 12,

El hombre, en efccto, ha mutado su forma de ver, conocer y sentir. La
apertura hacta lo divino no parcce concretarse para muchos hombres y
mujeres de este final de siglo en una vinculacién personal a un «(d divi-
no» que conlleve ¢l compromise de una ética personal y social, como pu-
dieran ser los diez mandamientos. Ademds, si la Iglesia concreta esa vin-
culacién con Dios en un lengudje normativo que comprometa a los cre-
yentes a un credo, a unos dogmas, y que también exige que se concliyan
normas morales de esa fg, el mensaje cristiano se vuelve totalmente in-
comprensible para la sensibilidad religiosa moderna. La religion es para
€sta algo puramente subjetivo, una cuestién de sentimientos ligados a la
esfera intima personal, en el que el ideal propio de autorrealizacién no

rizacion, En medw y a las afueras de la ciudad secularizada. Sal Terrae Santan-
der 1982, p. 22.

Il CI, ToRRES QUEIRUGA, A., Recuperar la creacion. Por una relxg:an humani-
zadora. Sal Terrae. Santander 1997,

12 Cf. GOME?7. CAFFARENA, I, «El lenguaje sobre Dioss: Teologta y Categuesis,
23 (1987) 408.

24 Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (1. 1998. Madrid)



admite formulacién alguna que pueda obligar en el plano intersubjetivo.
Debido a la gran complejidad y diferenciacion de nuestra vida sociocultu-
ral, hoy la sintesis que d¢€ sentido a Ia existencia se busca cada vez menos
en la fc cristiana, cuyo mensaje sobre un Dios personal e incluso hecho
hombre resulta a muchos demasiado antropomérfico, demasiado concreto
y hasta demasiade comprometedor 2,

Asistimos, pues, a un profundo cambio de orden mundial, que para
muchos significa ¢l final de una época: la de la modernidad. Breve-
mente recordamos que la era moderna presenta dos comienzos: el mas
cercano tiene su inicio en 1492, cuando los modernos Estados nacio-
nales inician la larga carrera de Europa hacia la hegemonia mundial,
es la época de los descubrimientos, conguistas, viajes ¢ intercambios
comerciales y culturales. La modernidad se establecié bajo el signo de
los Estados que defendian la unidad nacional desde la perspectiva de
la homogeneizacién —religiosa, lingiifstica y racial- y de la unificacién
centralista —financiera, judicial, legislativa y militar—. El ideal de la
modernidad es el del Estado homogéneo, centralizado, cohesionado y
jerérquico. Un solo Dios, una nacién, un rey y un pueblo. La Iglesia
correspondié a este modelo y se adapté a sn momento histérico. Naci6
una Iglesia centralizada en torno al Soberano Pontifice, con una litur-
gia y un derecho canénico homogéneo y universal verticalista y roma-
na. El ideal de la unidad era el de la homogeneidad y, a su servicio, se
desarrollaron mmiltiples instancias que rechazaban las innovaciones,
las diferencias y la pluralidad.

Con el Vaticano II se produce un gire profundo en los planteamientos
a nivel eclesial, ahora es posible establecer un didlogo con el mundo
moderno plural, diferenciado y desunido. Esta es la nueva pedagogia
de Dios: ¢l constante didlogo con la cultura y los estados de concien-
cia del hombre de nuestro ticmpo. Hay que escuchar antes que hablar
y de anunciar ¢l Evangelio. Los medios de comunicacion son el ins-
trumento privilegiado para comprender dénde estamos y para expresar
la atencién v el aprecio de los cristianos por los esfuerzos generosos y
altruistas que existen actualmente, incluso fuera del mundo catdlico.
Los medios de comunicacion estdn creando are6pagos electronicos de
repercusiones mundiales, al tiempo que se ha creado el tiempo elec-

13 Cf. KeHL, M., ;Adénde va la Iglesia. Un diagnésiico de nuestro tiempo. Sal
Terrae. Santander 1997,
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tronico, pasando de la velocidad del cuerpo a la de la luz. Las auato-
pistas de la comunicacién encarnan hoy lo que las infraestructuras del
transporte por carretera a mediados del siglo XX. Ha nacido un nuevo
paradigma: el de la tecnologia de la informacién. El mundo se ha
vuelto digital. En nuestra sociedad medidtica, la formalidad de la nue-
va evangelizacién coincide con las diferentes modalidades comunica-
tivas de los medios de comunicacién social, bien en su aplicacién a
pequeiios ¢ grandes grupos. Segiin consigamos encerrar en las nuevas
técnicas mediales el hecho evangélico, asi llegard éste a los receptores,
que parecen ser los jévenes, quienes mas y mejor lo utilizan. ;Que no
se desaproveche la ocasién! Que luego no vengan los lamentos! Exnte-
rémonos de una vez, la juventud actual no quiere ni entiende de con-
ceplos abstractos, ni de metaffsica; los jévenes de hoy estdn acostum-
brados al fenémeno andiovisual de naturaleza sensible. Los jévenes de
finales del siglo XX son, por asi decir, «jévenes medidticos». La co-
municacién medial se ofrece, principalmente, por el cine, la prensa, la
radio, la television, la misica, la moda, la publicidad y el Internet. Son
los nuevos dmbitos donde puede expresarse la fe on la vida de forma
exultante y con absoluta desinhibicion 14,

El segundo comienzo de la modernidad se refiere a su pensamiento en
cuanto tal. Los situamos en la época de 1a aparicién de las obras filo-
séficas de los gricgos desde los presocriticos a Platén y Aristételes. El
esquema de pensamiento decimondnico y de parte de este siglo ex-
puesto de manera simplista se 1lamé «del mito al logos», en el que la
humanidad, guiada por la filosofia, sale vacilante de las brumas del
mito para ir progresando, desde los inicios presocraticos hasta el mo-
mento presente, hacia la razén y la ciencia, no ha podido mantenerse
en pie desde hace un tiempo. Filésofos, antrop6logos, poetas, tedlogos
y artistas han dado cuenta de ello.

La raz6n moderna ha reducido el saber al método cientifico, la verdad a
la certeza y la reglidad a todo lo que sea objeto de dominio y célculo.

14 Cf. MENUDO SIVIANES, A., <El mensaje de Jesucristo en los medios de comu-
nicacion»: Jesucristo, la buena noticia. Congreso de Pastoral Evangelizadora. EDI-
CE. Madrid 1998, 555-359; SEWAS CANDELAS, L., «El mensaje de Cristo come mo-
delo de comunicacién corporativa de la Iglesia actual»; fbid., pp. 561-565. Diaz-
BERNARDD NAVARRO, I, «Televisién y radio al servicio de la evangelizacidn»: JThid,,
pp. 367-373.
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Todo ello ha desembocado en una era cientifico-técnica, la nuestra, y en
la que todavia nos movemos. La historia, el arte, la filosofia, la literatura
y la teologia han sido olvidadas por la ciencia de los <hechos». Han sido
sustitnidas la verdad por la verificacién, la bondad por la utilidad, la be-
lleza por la sensualidad, la unidad por la fragmentariedad.

Varias son las respuestas formuladas a lo largo de la crisis de la racio-
palidad moderna cn las dltimas décadas. La que habitualmente se
suele llamar hermenéutica nos parece que es la mds sélida, firme y
extendida en este final de siglo, También existen pensadores que, atin
afirmando esa racionalidad, se exasperan ante ella por considerarla
una nueva forma de irracionalismo antitlusirado, o quizd por sospe-
char que el término «hermenéutica» se ha convertido en salvacidn del
pensamiento occidental.

El siglo XXI se afianzard mds en la idea de que la realidad no consiste
en «hechos», sino en interpretaciones, en palabras buscadas y dichas
por el hombre a través de su lenguaje. Desde ese didlogo-
interpretacién serd posible alcanzar una nueva racionalidad que hard el
munde més habitable, més justo y mds humano.

La razén, una vez llegados aqui, no se entiende como cdlculo, sino
como logos, como lenguaje, y el lenguaje es didlogo en sus miltiples
dimensioncs: social, politica, econémica, cultural, religiosa y astética.
De la vitalidad del lenguaje simbélico nacerd el nuevo y fértil pensa-
miento de inusitadas posibilidades para alumbrar vida al ser humano
del préximo milenio, puesto que s la condici6n lingiiistica la que de:
fine al hombre y hace de él un animal social '5.

3. EL SIGLO XXI YA HA COMENZADO:
CAIDA DE LO VIEJO, CREACION DE LO NUEVO

En la década de los noventa se estd transformando el tejido econGmico y
social de la sociedad occidental y asistimos al intento de instaurar un nue-
vo orden mundial. Factores como la caida del muro de Berlin (1989),

15 Cf GADAMER, H. G., Verdad y método. I. Fundamentos de una hermenduiica
filosofica. Sigueme. Salamanca 1996; ibid., Mito y razén. Paidds. Barcelona 1997;
ROSELLECK, R., ¥ GADAMER, H. G., Historia y hermenéiutica. Paidds. Barcelona 1957,
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cuando los entusiastas del materialismo histérico predecian el hundi-
miento del capitalismo; la crueldad de la guerra de Yugoslavia; el Acta
Unica; los acucrdos de Maastricht, y las crisis econdmicas del Extremo
Oriente, han alimentado de forma imprevisible un renovado interés por
las virtudes de la economia de mercado. La competitividad es fa regla de
oro de los comportamientos productivos, al tiempo que la sociedad viene
reclamando un espiritu de iniciativa, dinamismo vy creatividad con los que
llevar adelante su ambicioso programa de integracién, y las virtudes hu-
manas citadas florecen mejor en un ambiente de competencia.

Los analistas de la economfa de mercado y sociedad apuntan la exis-
tencia de un cambio estructural profundo en las sociedades industria-
les avanzadas, lo que lleva parejo una transformacién incluso de los
centros del saber: las universidades. Estas instituciones centenarias
estan llamadas a adquirir nuevas funciones econdmicas, sociales y
culturales en el préximo siglo. La perspectiva de Ia nueva sociedad en-
ropea reclama titulos superiores para cuatro funciones basicas princi-
palmente: la invesligacién, ¢l funcionamiento sistemético, el empresa-
riado y el servicio a 1a colectividad.

La demanda de investigadores estd aumentado fuertemente y manten-
drd su ritmo creciente durante las primeras décadas del milenio en-
trante. La investigacién piiblica se verd progresivamente complemen-
tada con una mayor investigacién en las empresas, para las cuales los
resultados de la investigacién condicionard la competitividad y capa-
cidad de decisién productiva. Las empresas que dediquen mayores
porcentajes sobre su cifra de negocios a la investigacion de I+D serdn
también aquellas que en sus respectivos sectores mantendrén la capa-
cidad competitiva de Europa. '

El siglo que viene serd un siglo de expertos. Para todo se necesitardn
especialistas, porque la vida en sus miltiples manifestaciones estard
superdesarrollada, con infinidad de datos, variables, desarrollos y
aplicaciones. Las cuestiones y los problemas requieren para entender-
se y resolverse necesariamente la presencia de especialistas. El mundo
del Tercer Milenio estard en manos de Ios expertos y de los medios de
comunicacidn electronica.

Por lo que respecta al funcionamiento sistemnitico, sefialamos que la
sociedad de la electrénica que se avecina es iina socicdad mds com-
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pleja que la actual, en la que la disminucién de! trabajo humano re-
clama a su vez sistemas cada dia mds sofisticados. Para que estos nue-
vos sistemas funcionen adecuadamente, las Administraciones y las
empresas necesitan un nuevo tipo de trabajador universitario: el brain-
worker, encargado de controlar/supervisar la «inieligencia» de los
sisternas productivos. '

Por otra parte, al empresario, la nueva sociedad le exige, entre otras
cosas, la capacidad de estudio de los mercados y de identificacion de
sus tendencias, la capacidad de interpretacién del cambio tecnolégico,
de sus riesgos y oportunidades, unos sélidos conocimientos de los fe-
némenos financieros y una capacidad de liderazgo humanc nada co-
munes. Estas exigencias pueden corresponder a dotes naturales de al-
gunos individuos, pero también pueden constituir el resultado de una
formacidn adecuada.

Los servicios colectivos constituyen un factor determinante de la cali-
dad de vida de los ciudadanos, y esa misma calidad es un factor de
atraccidn para las nuevas inversiones productivas. El mundo de la
competitividad con el que se estd construyendo el edificio europeo, la
eficacia y la calidad de los servicios colectivos sen factores importan-
tes de esta misma competitividad 6.

Con todo, se multiplican los sintomas que hacen tomar conciencia de
que estamos asistiendo al final de una etapa y comienzo de otra, dc la
que no tenemos todavia mucha idea. Hay sinlomas que hacen el esta-
do-nacién mé4s inviable en el nuevo marco de los intereses de la po-
blacién, el auge del turismo, la mundializacion del mercado de traba-
jo, la creciente movilidad social, la creacion de grande bloques inter-
nacionales, el dominio de las multinacionales, la creciente interdepen-
dencia de los pafses en la tercera revolucién industrial, la de la micro-
electrénica y la robotizacién, la preocupacién por la ecologia, el vo-
luntariado, etc. Todo ello nos indica a las claras el final de las socie-
dades cerradas, centralizadas, unitarias y homogéneas.

La cultura cldsica y la cultura moderna parece que estdn agonizando. No
han podido dar respuesta satisfactoria a las grandes cuestiones e interro-
gantes de la humanidad. Para muchos todo ha sido un gran fracaso, el

16 (Cf. FONTELA MONTES, E., «Universidad, economia de mercado y sociedad de
Ia informacién»; Revista Valenciana d” Estudis Autoncmics 15 (1996) 3-15,
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hombre estd decepcionado. La nuevas generaciones han optado por el vi-
vir «aqui y ahora», en lo que se ha venido denominando «cultura light».
Una cultura con las siguientes caracterfsticas: el hedonismo, la emocién
en lugar de la raz6n; el materialismo, el tener en vez del ser; la permisivi-
dad, se debe experimentar todo; el relativismo, todo 1o que es posible es
vilido, no hay absolutismos ni verdades seguras.

Con ¢l término posmodernidad se significa también el final de una
¢poca. El siglo XXI ya ha llegado, algo nuevo ha surgido en ese con-
texto —el ricsgo, la incertidumbre, la contingencia, el escepticismo 17—,
si bien cronolSgicamente esternos todavia asentados en el siglo XX.
Otro tanto de lo mismo ocurrid en 1492 y en 1789. El posmodernismo,
hijo sorpresa de la democracia y de [a secularizacién, constituye la ex-
presion de un estado de dnimo de la sociedad. El hombre, por lo de-
mis, autor de la culurra, desconfia de la nueva fase histérica y la cx-
presion filoséfica de la posmodernidad, o modernidad tardia, seria una
pasajera actitud desesperada. Estamos viviendo, por lo tanto, una eta-
pa de transicién y todo lo que estamos viviendo pasard sin formar 1n
concteto perfodo histérico 18,

Hoy sabemos que la cultura con que despedimos este siglo y milenio
presenta un tipo de hombre y de vida centrado en s{ mismo y en sus
necesidades y gustos. Los valores de la cultura moderna giran en torno
a un ser humano egocéntrico, significado por la bisqueda de una auto-
rrealizacién escorada hacia el individualismo, narcisismo y hedonis-
mo ¥, También existe el clamor soctal de que ese modelo antropolé-

17" Cf. B&ARD, H., «La modernidad ambivalentes: Fragmentos de Antropologia,
6/7(1997) 46-52. .

18 Cf. SOKAL, A., y BRICMONT, I., Impostures Ineilectueiles. Editions Odile Ja-
cob. Paris 1997,

1> En la sociedad posmoderna ha sorgido el hombre light cuyo perfil psicolégico
define Enrique Rojas asi: «Se trata de un hombte refativamente bien informado, pero
con escasa educacién humana, muy entregado al pragmatismo, por una parle, ¥ a
bastantes t6picos, por otra. Todo le interesa, pero a nivel superficial; no es capaz de
hager la sinlesis de aquello que percibe, y, en consecuencia, s= ha ido convirtiende en
un sujeto trivial, ligero, fiivolo, que lo acepta lodo, pero que carece de unos criterios
sélidos en su conducta. Todo se torna cn él ctérco, leve, volatil ¥ en un tiempo tan
corto, que empieza a no saber a qué afenetse o, lo que es lo mimo, hace suyas las
alirmaciones como “todo vale”, “qué mds da” o “Jas cosas han cambiade”. Y asi, nos
encontramos con un buen profesional en su tema, que convce bien la tarea que tiene
entre manos, pero que fuera de ese contexto va a la deriva, sin idcas claras, atrapado —
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gico no puede continuar por mucho tiempo. De hecho, tenemos gér-
menes y signos que remiten a una humanidad mas solidaria, crecen
por doquier en personas con nuevas formas de pensar, sentir y actuar.
Estd en matcha la cultura de la solidaridad, los nuevos movimientos
sociales y comunidades cristianas con fuerza renovadora, instaladas en
la utopia del remno y el profetismo.

Decir siglo XXI es contar el tiempo de la Tierra a partir de Jesucristo,
lo que significa que se hace a Jesus de Nazaret ¢l centro de la marcha
del tiempo y también el centro de la historia de la humanidad.

Sin que nos demos demasiada cuenta, la verdad es que Jesus entré en
el mundo con mucha fuerza, la del Espiritu de Dios; levanté insdlitas
esperanzas que hacfa mirar hacia adelante y encarar el laborioso futuro
con ilusién, principalmente en los mds desfavorecidos. Muy pronto la
vida del hombre y de la mujer empezé a comprenderse en funcion del
nacimiento de Jesds, el Hijo de Dios. Gracias a la generosidad de
Dios, la humanidad descubrié la importancia de la fe y la redencién
ofertada a todo el hombre v a todos los hombres.

Desde la visién cristiana, el siglo XXI nos invita a contar con Dios co-
mo Sefior del tiempo y a Jesis como quien descifra el avance de los
tiempos hacia la plenitud y culminacién en Dios.

En el contexto cultural y politico de la sociedad posmoderna se 1impone
para el creyente en Jests una palabra evangélica clave: «jVigilad!», Y,
con palabras de San Agustin, suena asi: «Alza la mirada racional; usa los
ojos como hombre, mira ciclo y tierra, los ormamentos del cielo, la fecun-
didad de la tierra, las voladas de las aves, las nadaduras de los peces, la
fuerza de las semillas, el orden de las estaciones. Mira los hechos y busca
al Hacedor. Mira lo que ves y busca lo que no ves» 2. En otro sermon
contintia ¢l obispo Agustin, afirmando: «Hablemos de Dios, ;jpor qué te
maravillas si no puedes comprenderle? Si comprendes, es que no se trata
de Dios. Hagamos piadosa confesién de ignorancia mejor que temeraria
confesidn de ciencia. Alcanzar a Dios con la mente un poquito es ya una

como estd—en un mundo lleno de informacion, que le distrae, pero que poco a powo le
convierte en un hombre superficial, indiferente, permisivo, en ¢l que anida un gran
vacio moral»: ROJAS, E., El hombre light. Una vida sin valores. Temas de Hoy. Ma-
drid 1998, pp. 13-14.

2 Sermén 126-3.
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dicha muy grande; comprenderle, abarcarle, es completamente imposi-
ble... ;Qué haremos nosotros? ;Callarnos? [Qjala se pudiese! Tal vez, en
efecto, el silencio fuera el dnico homenaje que ¢l entendimiento podria
dar a lo inefable; pues, si algo puede expresarse con palabras, ya no es
inafable. Y Dios es inefablexs 21.

El mirar del futuro de la fe se fija en las personas humanas y en el
factor humano, que comprende en el momento presente la mirada
compartida de quienes comunitartamente descubren la presencia soli-
daria de Jesis

4. PROMOCION DE LA CULTURA EN LA NUEVA
EVANGELIZACION

«La ruptura entre Evangelio y cultura es, sin duda alguna, ¢l drama de
nuestro tiempo» (PABLO VI, Evangelii nuntiandi 20).

«En cada nucva ctapa de la historia humana, la Iglesia, impulsada
continmamente por ¢l deseo de evangelizar, no tiene mds que una
preocupacion: ja quién enviar para anunciar el misterio de Jesucristo?
¢En qué lenguaje anunciar este misterio?» (PABLO VI, Evangelii nun-
tiandi 22).

Estas palabras de Pablo VI son citadas siempre a 1a hora de introducir
cuestiones relativas a la relacién entre fe y cultura, cristianismo y
mundo contemporineo y pos-moderno.

En el panorama cultural y religioso de nuestro tiempo, brevemente es-
bozado més arriba, sigue, en efecto, siendo posible hablar de la plura-
lidad de culturas y de la relatividad de la cultura, en donde «Jesucristo
es la medida de toda cultura» (SD 13} y «porque en Cristo hay una
inescrutable riqueza, que no agota ninguna cultura» (SD 24}. Desde el
Evangelio no puede justificarse ni el desprecio de unas culturas ni la
absolutizacién de otras, y si el respeto a las culturas y la necesidad de
la evangelizacién de las culturas 22.

2 bid, 117,5-7.

22 Lo que importa, escribié Pablo V1, es evangelizar no de uvna manera decors-
tiva, como un bamiz superficial y hasta sus mismas raices, 1a cultura y las culturas del
hombre en ¢l sentida rico y amplio que ticne sus términos en la Gaudium et Spes, to-
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Desde la cultura actual que, més que oponerse a la fe religiosa, propicia
un pluralismo de cosmovisiones y culturas, a la par que un nueve modo
de relacionarse todas ellas con la religién y las Iglesias, es cierto lo que
apunta Panncnberg cuando escribe: «El cristianismo ya no es algo que
pertenczea connatural y aprobleméticamente a nuestro mundo. El pro-
blema consiste en saber si el hombre moderno puede ser todavia cristiano,
sin sufrir un resquebrajamiento dualista de su conciencia, ¥ de si un cris-
tiano puede ser un hombre moderno sin perder por ello su identidad cris-
tlanas 23, Y, 4 su vez, Moltmann afirma que «la existencia cristiana de
leologias, Iglesias y hombres se encuenira hoy mds que nunca en una do-
ble crisis: de relevancia y de identidad. Ambas crisis estdn mutuamente
relacionadas. La teologfa y la Iglesia, cuanto més intentan incidir en los
problemas de la actualidad, tanto mas profundamente se adentran en una
crisis de identidad cristiana. Cuanto més intentan rcafirmar su identidad
en dogmas, ritos e ideales morales tradicionales, tanto mayor se hace su
irrelevancia y falta de credibilidad» 24, Hace escasos meses el profesor de
la Universidad de Peruggia Masimo Borghessi, desde otro dmbito cultu-
ral, corroboraba las mismas ideas: «El cristianismo, como forma de vida,
pricticamcnte no existe a finales del siglo xX. Existe, continiia diciendo
cl profeser de la Universidad de Peruggia (ltalia), 1a Iglesia, a la que se le
ha prometido que las puertas del infierno no prevalecerdn sobre ella y por
eso el depdsito de la fe no peligra. Existen las instituciones, la doctrina,
los ritos, los preceptos, los intelectuales e incluso la moral cristiana. Pero
lo verdaderamente real de un pueblo, por pequefio que sea este pueblo,
parece haber desaparecido del mapas» 25,

Aun asi, sostenemos que quienes promueven la cultura sirven al ser
humano, dado que la cultura es siempre un punto de referencia valido
para cualquier hombre y mujer, al tiempo que puede inspirar nuevos
valores, criterios de aceién, conductas y actitudes para una accidén so-
cial en la sociedad del siglo XX1, plural, posindustrial, posmoderna y
ultramoderna.

mande siempre como punto de partida la persona v eniendo siempre presentes las re-
laciones de las personas entre si y con Dios» (EN 20}

23 Esta cita de Wolfhart Pannenberg tomada del libro dc MENENDEZ URENA, E.,
Etica y modernidad. Universidad Pontificia Comillas. Madrid 1984, pp. 78-79,

24 MOLTMANN, J., El Dies crucificado. Sigueme. Salamanca 1975, p. 17.

I3 BORGHESI, M., Posmodernidad ¥ cristianisino, ; Una radical mutacion antro-
polégica? Encuentro. Madrid 1997, p. 10.
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«Bs propio de la persona humana el no llegar a un nivel verdadero y
plenamente humano si no es mediante la cultura», nos ha dicho el Va-
ticano II (GS 53). El cultivo de las artes y de las ciencias, de la filoso-
fia y de la teologia, de la musica y de la literatura, todo, en definitiva,
alo que llamamos cultura, serd el instrumento que c! hombre usara pa-
ra perfeccionar y elevar la personalidad colectiva de la humanidad; pa-
ra mejorar su convivencia; para facilitar su aceptacién mutua y su to-
letancia; para discernir, criticar y denunciar todo aquello que contradi-
ce la dignidad del ser humano en su totalidad. Por medio de la promo-
cién de Ia cultura el hombre no desanda el camino de la historia y de
los siglos, de no ser asf la humanidad emprenderd un camino de regre-
so y vuelta atris que conduce a la vulgaridad, al primitivismo, a las
cavernas en nuestras relaciones humanas.

La cultura forma parte de la vida del ser humano; su ser es cambiar.
Una cultura viva reconoce el pasade y mira hacia el futuro. Juan Pablo
I, dirigiéndose a la comunidad universitaria de Laval, Quebec, dijo:
«Vuestra cultura no es tnicamente reflejo de lo que sois, sino crisol de
lo que llegaréis a ser. Por tanto, desarrollaréis vuestra cullura de modo
vivo y dindmico en la esperanza, sin miedo a cuestiones dificiles o de-
saffos nuevos; sin dejaros alucinar, al mismo tiempo, por el brillo de la
novedad y sin permitir que se establezea un vacio, una discontinuidad
entre ¢l pasado y el porvenir; dicho de otro modo, con discernimiento
y prudencia, y con la valentia de la libertad critica respecto de 1o que
podriamos lamar “industria cultural”; y, sobre todo, con una gran in-
quictud por la verdad» (Discurso en la Universidad Laval de Quebec,
9 de septiembre de 1984).

No hay vida humana sin cultura. La persona adquiere un nivel verda-
dero y plenamente humano por la cultura. Es la memoria histérica, las
raices eulturales, la lengna y las tradiciones, las determinantes de la
propia identidad. Ignorarlas supone una pérdida irreparable, que con-
tribuye a la crisis de identidad y a la desarticulacion de la sociedad.

5. DESAFIOS PARA LA IGLESIA DEL SIGLO XXI

La Iglesia de hoy no quiere ser algo abstracto y lejano ak hombre. Con la
fuerza renovadora del Espiritu necesita responder, de forma actualizada, a
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la mismas preguntas del Vaticano II: «;lglesia, qué dices de ti misma?».
£Qué rostro quieres oftrecer al hombre y a la mujer del siglo XX17

Uno de los primeros pasos a dar es la formulacién del punto de parti-
da. Asf pues, ;conocemos nuestra cultura?, ;no estaremos encerrados
en nuestros pequefios mundos personales y comunitarios?, ;conoce-
mos de verdad cémo afronta la Iglesia los retos de la evangelizaci6n
en la nueva sociedad y en la nueva cultura emergente?, ;c6mo evan-
gelizar en esta hora?, ;qué claves, qué retos ofrece y qué respuestas
podemos ofertar?, ;seremos capaces de anunciar la persona y mensaje
de Jesucristo, su misterio de salvacidn, con nuevo fmpetu, con nievos
métodos y expresioncs? 26,

Nuestra sociedad y cultura de hoy cstin caracterizadas por €] pragmatis-
mo y ¢l materialismo, Detrds de estas realidades encontramos el nihilismo
de la posmodernidad, es decir, el vivir al dia, las historias cortas y sin
huella; nuevo individualismo desencantado; politeismo en todas las ver-
siones de dioses trascedentes e inmanentes. Esta también el desafio de las
sectas, los nuevos movimientos religiosos v ofertas de salvacidn secula-
res, como por ejemplo el pacifismo y el ecologismo. Existe una vuelta a
lo arquetipicamente religioso v esotérico. Hoy nos movemos en una cul-
tura de la increencia, vivida como anemia o distanciamiento de las rafces
cristtanas; secularismo o reivindicacién de lo secular y regreso de teocra-
cias fundamentalistas, eclectictsmo, religiosidad a la carta, siempre light Yy
pérdida social de referencias religiosas.

Ante esta realidad sociocultural, jc6mo convivir con los nuevos valo-
res? Ahi estdn la tolerancia, el didlogo, la libertad, la democracia, el
pluralismo, la secularidad, el pacifismo, el ecologismo, el feminismo,
el voluntariado %7, etc. La libertad y la antonomfa son algo absoluto
para el hombre de hoy 2. Por otra parte, anunciamos ¢l nacimiento de
un potencial extraeclesial de solidaridad, hasta ahora nunca observado,
capaz de suscitar entusiasmo, entrega, generosidad y sacrificio. Se da
una subjetivizacién de la fe y relativizacién de la verdad y una funcio-

26 Cf. BERZOSA, R., Evangelizar en wna nueva cultura. Respuesias a los retos de
foy. Paulinas. Madrid 1998.

T Cf. NOGUERA, J., «Educar para una nueva ciudadanfa: el voluntariado social»:
Bordon, 49 (1997) 15-36.

28 Cf. FERNANDEZ AUZ, T., «Del modernismo a la posmodernidad. Racionalidad,
autonomia y éltica»: Sistema, 143 (1998) 91-111.
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nalidad de la misma verdad. La multiplicidad de puntos de referencia
diluyen la verdad en experiencias subjetivas y fragmentarias.

Ser signo y testimonio delante del mundo. Esc ha de ser nuestro sino y
el de la Iglesia. Un lugar destacado lo ocupa, como bien sabemos, la
defensa de los derechos humanos en el mundo, pero sobre tode, dentro
de 1a misma Jglesia, con el fin de que sea creible su acertada procla-
macién de la dignidad del hombre.

Deberdn abordarse con nuevas perspectivas las cuestiones referidas a
la mujer, no s6lo su acceso al ministerio sacerdotal, sino el control,
guia futelada e intromision «espiritual», que todavia hoy existe sobre
fas religiosas de vida contemplativa, y, en general, sobre las religiosas.
Se abordardn con perspectivas diferentes los impedimentos actuales
por los que no pueden cstudiar y ni ensefiar teologia los lacios en cen-
tros de estudios teolégicos y en algunas facultades eclesiasticas. Otros
temas, que se estudiardn de la mujer en ¢l milenio entrante, seran el
papel en el desarrollo de los ministerios laicales y la participacién en
la liturgia en relacién con el hombre.

Como pueden observar, los tedlogos y teSlogas tienen trabajo para
rato y el papel a desempefiar nos parece de primera magnitud en el
préximo siglo. Por otro lado, la Iglesia debera asumir con mayor hon-
dura y profundidad el modelo eclesioldgico propuesto a partir del Va-
ticano I1. Entonces entrara en la Iglesia definitivamente la doctrina
teolégica —hoy todavia es un ideal- de la pluralidad, ¢l respeto a las
diferencias y la promocién de la unidad como comunién —no unifor-
midad— en la diversidad.

Por lo tanto, «en nuestro mundo irreversiblemente plural [y encamina-
do hacia el Tercer Milenio], si las Iglesias quieren de verdad evangeli-
zar, tienen, a su vez, que dejarse “evangelizar” por aquellos valores,
que, fnsitos en la creacidn, son hoy descubiertos por otros medios; a
eso alude la categoria teoldgica de “profecia” y la llamada conciliar a
escrutar los “signos de los tiempos™» 2.

A nosotros, en este final de siglo, nos corresponde intentar la forma-
cién de un cristianismo evangélico, receptor de los signos de los tiem-

29 ToRRES QUEIRUGA, A., «La razén teolégica en didlogo con la culturas: [glesia
Viva, 192 (1997} 115.
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pos, dialogante, formado e ilustrado, presente en la accién social y en
la creacién cultural, capaz de evangelizar y anunciar a Jesucristo en
esta coyuntura histérica.

6. DIOS, HOMBRE Y MUNDO

El hombre sabe, desde Plat6n y los autores de la Biblia, que son nece-
sarias las historias, las pardbolas y los ejemplos, como sdyudas para la
interpretacién de la vida. También sabemos la importancia que pre-
sentan los interrogantes sobre cuestiones pertinentes. Su papel ha sido
y continia siendo decisivo en la marcha de ]a historia.

En el Tercer Milenio la ciencia ocupard la mayoria del tiempo del
hombre v estard todavia intentando conocer el cientifico cémo se for-
mo hace cuatro mil seiscientos —4.600— millones de afios el sistema
solar, cémo comenz6 1a vida en ia superficie de la Tierra, cémo el ce-
‘rebro engendra la mente, cudl es el destino del cosmos, si contintia su
expansion o se detendrd y, consiguientemente, se iniciard una contrac-
cién del universo. También los hombres estardn dedicados a completar
el Proyecto Genoma Humano, con el fin de crear nuevos firmacos y
terapias.

También nos surgen otras cuestiones de no menor interés. ;Cémo se-
rdn los seres humanos dentro de mil afios? ;Se podrd cambiar de pla-
neta? Otros seguirdn pensando cn ¢émo mantencr el desarrollo de las
sociedades avanzadas y aumentar el de las més atrasadas; o en como
proceder para que sea minimo el conflicto entre bienestar e impacto
ambiental. Pero existirdn todavia mds asuntos, pues los cientificos se
dedicardn a responder a preguntas que todavia hoy no somos capaces
de formular, porque no poseemos la suficiente inteligencia como para
saber por dénde avanzard la ciencia. Y, sin embargo, sostienen afama-
dos cientificos que todavia en el Tercer Milenio no habra cura para el
resfriado comiin. Paradojas de la vida, pero no desesperemos, el futuro
siempre es impredecible 3°. No obstante, a la ciencia le corresponde
desarrollar el soporte tecnoldgico para el diagnéstico precoz de en-

3¢ La revista Scientific American propuso en 1920 sesenta y cinco —65- descu-
brimientos o realizaciones técnicas para antes de 19935, Sélo quince afios mds tarde se
habian conseguide veinticinco
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fermedades, asi como un sistema informatizado de ayuda al diagn6sti-
co y tratamiento de las nuevas enfermedades.

Por su parte, a los pensadores humanistas —filésofos y tedlogos— les
tocard responder nuevamente en el Tercer Milenio las preguntas que
més interesan al ser humano: ;de dénde venimos?, jadénde vamos?,
;qué hacemos en el mundo?, ;tiene sentido la vida? jaddnde va la
Iglesia?, ;d6nde esi4 el Reino de Dios?, ;cémo pueden convivir una
Iglesia jerdrquica y verticalista en medio de una sociedad democrética,
horizontalista y participativa?, jseremos los dltimos cristianos?, ;se ha
acabado la fe?, ;podemos no hacer nada?, jcaminamos hacia una reli-
gién invisible?, jcémo preparar las dos ciudades, la terrena v la de
Dios? 3, ;habrd que cambiar de chip evangelizador, de donde saldrd
otro mode de evangelizar, que contenga altos grados de sensibilidad y
de emocionalidad?, ;sabremos vivir la dimensién personal de la fe v,
al mismo tiemgpo, lograr una mayor incidencia social?, ;qué podremos
todavia saber de Dios, del bombre y del mundo? *2. Son muchas pre-
guntas formuladas al hilo de esta conferencia y que van més alli de la
oportunidad que brinda el fin/comienzo del milenio. Son, en todo ca-
5o, una llamada a estar en 1a brecha, en continuo estado de revisién de
nuestro mundo cultural cambiante, de bisqueda de caminos desde la
investigacion y de dislogo con la cultra contemporinca desde la
misma ciencia y enltura. Hsos son, a nuestro juicio, algunos de los
principales retos del hombre que quiere ser, lo es 'y estd llamado in-
sistentemente a ser.

Desde esta conviccién profunda surgen espontineamente £n nuesiro
4nimo reveladoras posibilidades y tareas hacia el futuro de la vida

3, A este respecto son csclarecedoras las siguientes palabras de Pedro Langa
cuando afirma que «si la ONU pretende ser hoy ¢l arquitecto de la cindad terrena, esa
ciudad que, como la de Dios, se va edificando en libertad, ¢l derccho y el amor, debe-
ré tener presente al Sur sin gue, on el descmpeiio de su misidn, la domine el Norte,
que es quicn paga, y de ahi el problema. Porque ia dualidad es clara. El Santo [de Hi-
pona] lo dijo con frase digna de piedra bianca: “Dos amores dieron origen a dos ciu-
dades; el amor de sf mismo hasta el desprecio de Dios, la torrena; y ¢l amor de Dios
hasta el desprecio de sf, Ja celestial” (La Ciudad de Dios, XIV 28). La accién munifi-
cante del alto organismo internacional debe cuidar los dos pilares de la comunidad
hurana: la persona (individuatidad) y el pueblo (comunidad)»: LANGA, P, San Agus-
tn y lg cultura..., p. 180.

33 Of. MOLTMANN, 1., Cristo para nosotros hoy. Trotta. Madrid 1997,
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humana. Cada uno las ha de inscribir dentro del ambiente cultural en
que vive y también saber transmitirlas. A este propésito anotamos que
a lo largo de la vida Jesds manifest6 ser un excelente comumicador.
Para que una revelacitn sobrevenga en un espiritu, tiene que ponerse
en ¢l lugar de ese mismo espiritu, es decir, tiene que poder ser asumi-
da desde unos determinados parimetros de ser ¥ de estar en el mundo.
Recordemos que una cosa es «informar sobre» Dios, Jests, la Iglesia,
etc., que no produce reaccién alguna, y otra muy distinta «comunicar a
‘Dios», su rosto amoroso, su voluntad salvifica, su buena noticia, don-
de se provoca una experiencia particularisima y asequible cxisten-
cialmente en el momento histérico correspondicnte.

iOjala el advenimiento del Tercer Milenio coincida con el fin de una
vision religiosa del mundo caduca y brote la necesidad de reflexionar
a fondo, con sinceridad radical, la nueva forma de relacidn de la Igle-
sia con el mundo, inaugurada con el Vaticano II, en donde los intere-
scs de Dios confluyen con los del hombre! El Reino de Dios tiene que
haccrse progresivamente historia, instalarse en el corazén, en la inteli-
gencia, en los sentimientos y en el actuar de los hombres. Onginali-
dad, creatividad, sensibilidad, emotividad. No olvidemos que Dios tu-
vo la originalidad de encarnarse, de hacerse hombre, imagen, sensibi-
lidad y emotividad; y de este modo habit6 entre hosotros.

Ahora bien, pero ;,c6mo hablar de Dios ante el mundo actual, d¢ desa-
fio de la increencia, el paro, la injusticia, la marginacién, el hombre
light? J. B. Metz propone como respuesta el silencio, que calle por un
tiempo la teodicea y hable el grito, la protesta, el clamor de la tierra.
Y, en todo caso, que no llegue a caer nuestra propuesta teolégica en lo
que le pasé a un cierto mercader interesado en anunciar el misterio de
Dios. Una vez més constatamos que los signos y las pardbolas son las
que pueden otorgar credibilidad y, también, que la mejor palabra sobre
Dios es el silencio acompafiado de un testimonio explicito. Veamos lo
que cuenta una moderna pardbola:

En un pais muy lejano vivia un mercader que habia decidido estudiar el
misterio de Dios. Elabord ademis un plan de pastoral para darlo a cono-
cer. Mont6 su puesto en un parque piiblico y se puso a hablar a la gente:

Hermanos: ha llegado Ia hora de abandonar toda impostacién
dialéctica que nos dificulte el acceso al kerigma. No nos deje-

Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (1. 1998. Madrid) 39



mos arredrar por la problemdtica del circulo hermenéutico: te-
nemos con nosotros al Paraclito como don escatologico, y €l
puede guiarnos hacia una exégesis verdaderamente eclesial y
ecuménica...

—:Mande...2, dijo un jubilado poniéndosc la mano en la oreja.

—iDe qué habla?, se interesé una joven madre, que mecia u su hijo en
el cochecito,

_Debe de ser de los del Hare-Krishna, pero es raro, porque no lleva
pandero..., comenté un guarda del parque. Se pararon dos chavales
con zapatillas y bolsas de deporte.

—Mira, dijo uno, ése va de religién. Pasando a tope, colega. dijo al
otro. Y siguieron andando.

El mercader, convertido en teélogo y pastor, se dio cuenta de la causa
de su poco éxito. jEl lenguaje! ;Como no se habia dado cuenta antes?
Mercaderes de Oriente le vendieron taburetes para meditar, tapices y
cassettes de relajacién. Mercaderes de Occidente le vendieron monta-
jes audiovisuales, videos, cadenas de sonido, amplificadores, baterfa
elecirénica y un ordenador. Al mercader ya no le faltaba ningtin deta-
lle para anuiciar el misterio de Dios. Asi que monté una gran carpa en
medio del parque. La gente se agolpaba para entrar, y las gradas de la
carpa estaban siempre llenas. Todos miraban con atencién y escucha-
ban exiasiados. A la salida felicitaban al mercader y se marchaban
contentos porque habian participade en un hermoso especifcnlo. Esto
le decepciond. Ademais, su clientela era gente buena, gente de toda la
vida, pero pecadores venian poquisimos. Fue a quejarse al Sefior y el
Sefior le dijo: «Tendras que salir a buscarlos. Recuerda el trabajo que
me costé a mf encontrar la oveja que se me habia perdido.. ». El mer-
cader decidi6 salir en busca de los pecadores. Habia muchisimos més
de los que €] crefa, y al fin consignié sentarse a comer ¢on ellos. Sacé
més cassettes; se aburrian, Sacé un montaje y bostezaban. Puso en
marcha la megafonia; hablaban entre ellos. «Son unos pecadores bas-
tante empedernidos», pensé el mercader un tanto disgustado. Y se
volvié triste a su casa. En la oracién de la noche se quejd al Senor:
«He hecho lo que he podido, Dios mio; he seguido tu ejemplo y me he

40 Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (1. 1998. Madrid)




scntado a comer con ellos, pero me he fatigado en vano y he consumi-
do indtilmente mi tiempo y mis cnergias, .. ».

El Sefior esperd pacientementc a que ¢l mercader acabara su letania de
quejas, y cuando hubo terminado, le dijo: «Hijo mio, todos esos her-
manos tuyos estaban enfermos, pero td estabas tan preocupado por
anunciar mi misterio que (e has olvidado de preguntarles por sus heri-
das. Y para entrar en mi misterio, hay que entrar en sus heridas, en las
heridas de la humanidad» #.

Siempre ha sido dificil expresar el misterio del Dios inefable, mds hoy
en dia, cuando el lenguaje teoldgico y religioso estd atravesando una
crisis profunda, y quiza también para los mismos creyentes. Encarna-
cifn, resurreccidn, ascensién, pecado original, transustanciacion, in-
fierno, purgatorio, etc., son expresiones que continiian suscitando una
considerable perplejdad.

Llegados aqui, «;qué cosa, escribe San Agustin, hay que nos pueda
sostener en esta sociedad humana tan llena de errores y de trabajo, si-
no ¢s la fe no fingida y ¢l amor que profesan los amigos verdade-
1os?» ¥4,

Una de las cuestiones primordiales es plantearnos si la dindmica de lo
creado constituye ¢l fundamento de la pretension cristiana de ser signo
en el tiempo. Signo, ante todo, de la existencia de un Dios que ama a
los hombre y tiene un designio histérico de fraternidad humana. (El
cristianismo sera signo del amor de Dios y signo de liberacién en me-
dio de las opresiones e injusticias, que niegan la dimensidn fraterna de
la vida en la tierra? Es decir, ;de quién podemos fiarnos sin reparo al-
guno al vivir, al envejecer, al morir? Estamos seguros de que no po-
demos fiarnos de nuestros conocimientos, de nuestras autoexperien-
cias, de los sistemias ideolégicos. Tampoco podemos fiarnos, en wltima
instancia, de la naturaleza, ni del cosmos, ni de la energia evolutiva de
la auto-organizacién de la vida. Todo ello, como afirma San Pablo,
pasa: dcsaparecerdn las profceias, cesardn las lenguas, desaparecerd la
ciencia {1 Cor 13, 8). Lo dnico que cuenta cs la garantia dc un ameor

33 Cf. AIEIXANDRE, D)., Las guejas del mercader y otros cuentes. Sal Terrae,
Santander 1988, pp. 703 ss., segin la adaplacidn teoldgica de Vicente VIDE, Habiar
de Dios en tiempos de increencia, Universidad de Deusto. Bilbao 1997, pp. 47-48

3 La Cinudad de Dios, XIX 8.
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que nos deja ser a cada uno como somos en realidad, con los éxitos y
los momentos felices y probleméticos; un amor que nos hace ser res-
ponsables y libres; un amor que no nos da por ndtiles cuando estamos
enfermos, impedidos, o a merced de la muerte; un amor que nos acoge
. como somos de verdad, con nuestros defectos e imperfecciones, con
nuestras mezquindades y fragmentariedades. El cristiano encuentra en
Jesucristo ese amor, Aver, hoy v mafiana la caridad de Dios derrama-
da en nuestros corazones bastard para saciar nuestra sed de vida y ple-
nitud 5, pues «nos hiciste, Sefior, para ti ¥ nuestro corazén estari in-
quieto hasta que descanse en ti» 36,

35 Cf. KEHL, M., jAddnde va la Iglesia? Un diagndstico de nuestro tiempo. Sal
Terrae. Santander 1997, p. 54. '
36 Confesiones 11,1,
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«Nueva religiosidad» constituye una forma genérica de designar un
aspecto importante de la actual sitwacién religiosa. Se refiere, por una
parte, a los cambios operados en el interior de las tradiciones religio-
sas; a hechos que se presentan con la pretensién de sustituirlas; a mo-
vimientos que pretenden revitalizarlas; a corrientes de espiritualidad
que vienen a llenar el vacio que deja su desaparicidn progresiva.

Describir —y sobre todo valorar, como parece exigir el titulo propues-
to— un hecho tan proteico requiere cOmo paso previo una enumeracion
y clasificacién de sus formas mds importanies. Con la expresion
«nueva religiosidad» me refiero a:

1. Movimientos claramente organizados como religiosos surgidos en
el seno de religiones tradicionales de distinto signo, mas o menos
claramente separados de ellas y que constituyen otras tantas refor-
mas de las mismas, en respuesta a las nuevas condiciones socio-
culturales en las que viven los adeptos de esas religiones.

2. Movimicntos sincretistas, también claramente religiosos, pero for-
mados por acumulacién de clementos tomados de diferentes tradi-
ciones religiosas y, por tanto, notablemente alcjados de las tradi-
ciones religiosas de las que proceden.

3. Reviviscencias del lado migico y de la fascinacién por lo oculto y
lo maravilloso que ha experimentado la humanidad a lo largo de
toda su historia especialmente en épocas de crisis.
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4. Movimentos sélo analdgicamente religiosos, surgidos de tradicio-
nes filoséficas, o de matriz cientifica o psicoldgica, que constitu-
yen una extrapolacién de esas cormrientes filoséficas, cientificas o
psicolégicas hacia el terreno, propiamente religioso, de la pro-
pucsta de salvacién y la donacién de sentido ultimo.

5. Movimientos que encarnan una religiosidad difusa, una nueva espi-
ritualidad, alternativa tantc a las religiones tradicionales como a La
cultura cientifico-técnica que estd vigenle en los pafses mas desa-
rrollados.

6. Movimientos surgidos en el interior de las Iglesias cristianas como
respuesta a la crisis que ha supuoesto para ellas el proceso de mo-
dernizacién y que permanecen en su interior promoviendo su re-
forma, su adaptacion, o una respuesta que consideran mds eficaz, a
la situacién de crisis que los origina.

7. Nuevos movimientos tefiidos de connotaciones religiosas vy surgi-
dos en el interior de sectores de la vida tenidas por profanos: la po-
litica, la preocupacién por el propio cuerpo vy la salud, el deporte,
etc., que dan lugar a hechos designados como religiones civiles 1.

Todos estos fendmenos poseen algunos clementos en comun y, juntos,
son la mds clara manifestacion de la complejidad y la ambigiiedad de
la actual situacién religiosa.

HACIA UNA INTERPRETACION DE LA NUEVA
RELIGIOSIDAD

1. LA NUEVA RELIGIOSIDAD, MANIFESTACION DE UNA
STTUACION CAMBIANTE

La aparicién del hecho a que se refiere la expresién «nueva religiosi-
dad» supuso una sorpresa para las previsiones que venian formuldndo-
s¢ sobre la pervivencia de la religién en situacién de modernidad. Re-

L Por razones de espacio no entramos aqui en la descripcion de cada uno de estos
hechos. A ellos nos hemos referido en Nuevas formas de religiosidad en el dmbiro de
las confesiones no cristianas, de préxima publicacién por la Fundacién Joan Maragall
(Barcelona). En este texto se encoatrarin también referencias a la abundante biblio-
grafia sobre el tema.
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sultaba que los datos ofrecidos por las sociedades mds afectadas por el
proceso modernizador no confirmaban la prevista y proclamada desa-
paricién ni 1a anunciada itrelevancia de la religién en esas sociedades.
De ahi que no faltasen quienes, ante la efervescencia religiosa que
atestignan esos nuevos movimientos, interpretasen el fenémeno en
términos de vuelta de lo religioso, retorno de lo sagrado o hasta «re-
vancha de Dios»,

Hoy, los anilisis se han hecho mds prudentes. Ni se ha producido la
salida de la religion, la pérdida de la religién, ni su retorno o recupera-
ci6n. Las palabras que mejor definen la actual situacién religiosa son
cambio, metamorfosis, mutacién que afecta a las tradiciones religio-
gas, a su presencia en la sociedad y en la cultura y a estas (ltimas en
su relacién con lo religioso. Los testimonios de socidlogos y analistas
del fenémeno religioso son numeroscs y casi unamimes: o que tene-
mos ante nUestros ojos ¢s una situacién de transicién religiosa2. «Pri-
mero, dice otro socidlogo, se habld de ateismo; después de indiferen-
cia; hoy se hablar4, mds bien, de mutacién religiosas.

Los hechos que componen la nueva religiosidad son uno de los com-
ponentes de esa situacion de cambio. Todos ellos, cada uno o cada ti-
po a su modo, son manifestaciones, indicios de las cotrientes princi-
pales de la nueva religiosidad que esta configurdndose en la nueva si-
tuacién que resumen la categorias de modernidad y posmodermnidad.
Enzo Pace concluye un estudio sobre Las nuevas dindmicas de lo reli-
gioso afirmando que los hechos a los que se ha referido «pueden ser
considerados como indicadores de la emergencia de una nueva reli-
giosidad» 3, En la misma linea, pero precisando mds la idea, D. Her-
vien-Léger afirma que «los nuevos movimientos religiosos han dado
visibilidad social a un hecho que los supera con mucho: la expansion
masiva de una religiosidad cada vez més a la medida de la cultura
moderna del individuo» 4.

2 Diaz SALAZAR, R., «La situacién religiosa de los espafioles»: R. Diaz Salazar y
S. Giner (eds.), Religion y sociedad en Espafia. CIS, Madrid, pp. 93-132; Ibid., «La
religién vacia. Un znlisis de la transicion religiosa en Occidente»: R. Dfaz Salazar, 3.
Giner y F. Velasco (eds.), Formas modernas de religidn. Alianza. Madrid 1994, pp.
71-114.

3 En Encyclopédie des veligions. Bayard. Paris 1997, vol. II, 2408.

4 Croire en modemié: aspects de fait religiesx contemporain en Ewrope. 1bid., 2063,
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La nueva religiosidad que aparece y cristaliza en los fenémenos adu-
cidos no se reduce a ellos. Impregna las religiones tradicionales, sus
crisis y las reacciones a esas crisis.

2. LA SITUACION SOCIOCULTURAL QUE ORIGINA LA
NUEYA RELIGIOSIDAD

Para precisar 1a nueva religiosidad, las nuevas formas de religiosidad
que tienen una de sns manifestaciones en los nuevos movimientos re-
ligiosos (en adelante, NMR}), es indispensable referirse a la situacién
sociocultural en la que aparecen y a sus aspectos mds importantes. El
mas general y mas influyente de todos esos aspectos, el que resume
todos los demds, es, sin duda, ¢l cambio cultural acelerado, generali-
zado y profundo que vicnen protagonizando y padeciendo las socieda-
des occidentales en la segunda mitad de este siglo. La repercusién de
estos cambios sobre las Iglesias estd perfectamente constatada y for-
mulada por los obispos franceses en un documento publicado en 1996:
«Estamos cambiando de mundo y de sociedad. Un mundo desaparece
y otro estd emergiendo, sin que exista ningin modelo preestablecido
pdra su construccion» S,

El aspecto mds visibie de esta situacién estd constituido por las revo-
luciones en los conocimientos cientificos y los cambios tecnolégicos
de todo orden que provocan. Pero es evidente que este primer nivel de
los cambios repercute inmediatamente en los medios de produccién y
de comunicacién, en las formas de vida, en los «hdbitos del corazén»,
en las mentalidades, los universos simbélicos y las cscalas de valores
de quienes los padecen. Algunos de ellos han ocasionado la ruptura
con las formas tradicionales de la vida social: familia, comunidad, re-
laciones de vecindad vigentes en los pequefios niicleos de poblacién, o
su radical transformacién. Tal ruptura, unida a otros factores, provoca
el aislamiento, la falta de comunicacién, la soledad, el anonimato, la
masificacién, caracteristicas de las grandes aglomeraciones urbanas. A
esta ruptura viene a suinarse la sustitucién, en las sociedades moder-
nas, de las relaciones interpersonales por relaciones funcionales y bu-
rocratizadas.

3 Proponerlafe en la sociedad actual, n, 2.
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Sin desdefiar el influjo de otros factores, a los que nos referiremos en
seguida, es indudable que todas estas transformaciones han influido en
la erisis de muchos de los elementos institucionales de las Iglesias en
las sociedades avanzadas, elementos surgidos cn situaciones sociales y
culturales muy diferentes, y que han hecho poco por adaptarse a las
nuevas condiciones de vida de las personas.

Resumamos los aspectos mds importantes del cambio sociocultural
que ha supuesto el proceso de modernidad-posmedernidad y su in-
fluencia en la aparicién de las mds importantes formas de nueva reli-
giosidad. De los muchos factores que se podrfan analizar seleccionaré
como mds importantes la secularizacion; el auge de la racionalidad y
la crisis posterior de sus resnltados; el individualismo y sus secuelas;
el pluralismo cultural y religioso.

No creo necesario advertir que esta referencia no pretende realizar un
anilisis detenido de cada uno de esos aspectos, sino sdlo indicar posi-
bles rafces de algunos de los hechos que constituyen la nueva religio-
sidad.

2.1. La secularizacion

Con «secularizacion» me refiero aqui fundamentalmente al proceso
de autonomizacion de zonas de la vida social y personal y a la con-
siguiente pérdida de influencia y de credibilidad de las religiones
institucionales en dreas cada vez mds extensas de la vida social y
de la cultura. Ese proceso es lo que hizo pensar en la irremediable
pérdida de la religién, al menos en la vida social. Y aunque es ver-
dad que esa pérdida o salida de la religi6n no se ha producido, tam-
bién lo es que su forma de presencia en la sociedad se ha visto ra-
dicalmente transformada y que la religién va no regula ni orienta el
conjunto de las actividades, que no se hace presente en la vida co-
tidiana y que, al menos en los paises occidentales, su presencia se
reduce a los dmbitos especificos del culto y de las comunidades
confesionales. Como han observado algunos sociélogos, los mis-
mos NMR y su forma de presencia en los pafses occidentales son
una confirmacidn de la condicién marginal —desde el punto de vista
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social y cultural- en la que ya se encuentra o hacia la que se enca-
mina la religién en las sociedades civilizadas®.

;Serin —contra lo que pretendia Troeltsch— los grupos sectarios, que
constituyen una de las modalidades mis importantes de la nueva reli-
giosidad, tanto en el interior de las Iglesias como al margen de ellas, la
forma de soctalidad m4s adaptada para el tipo de presencia de la reli-
gién que imponen las condiciones de una sociedad secularizada?

;Representardn, tal vez, las formas difusas de la religiosidad, la reli-
giosidad reducida a espiritualidad adaptada a las nuevas condiciones
de vida y a las nuevas formas de conciencia, las corrientes resumidas
en la denominacidén New age, la iinica alternativa religiosa a la religio-
sidad sectaria?

Lo que planteo con estas preguntas que no tiencn nada de retdricas es
si los movimientos sectarios o asectariados y la religiosidad difusa
estardn llenando el espacio social y cultural que ha quedado vacio por
la pérdida de la presencia de las religiones y las Iglesias bajo la forma
del predominio social y cultural -lo que a gran escala se llamé cris-
tiandad y a escala reducida «cultura parroquial»—y su incapacidad pa-
ra encontrar otras formas de presencia compatibles con el régimen de
secularidad y de laicidad.

2.2. El auge y la crisis de la racionalidad moderna

El segundo aspecto incuestionable de la situacién de modernidad ha
sido el auge de la racionalidad cientifica, técnica y econdmica. La re-
percusién de este elemento sobre la vida religiosa fue descrita por
Max Weber en términos de desencantamiento del mundo con su con-
siguiente secuela de desacralizacién de la realidad. La aparicion de la
mueva religiosidad llevé a no pocos autores a hablar del reencanta-
miento del mundo como una de las caracteristicas de la modernidad.

Sin cntrar en este debate, el auge de la racionalidad auténoma que in-
trodujo la Ilustracién y €l predominio de la racionalidad cientifica para
la explicacién de la realidad han preducido en las religiones otro im-

8 Asi, por ejemplo, WILSON, B., en Contemporary Transformation of Religion.
Oxford University Press, Oxford 1976,
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pacto que comienza a manifestarse en algunas de las nuevas formas de
religiosidad. En efecto, la extensién a las masas de la poblacién de los
principios de la Ilustracién que ha supuesto la democratizacion de la
ensefianza ha tenido una doble consecuencia. En primer lugar ha sa-
cudido los cimientos de la creencia basada en la antoridad y la con-
fianza en el prestigio de la tradicién sobre 1a que se asentaba la trans-
misién del cristianismo y la ensefianza de su doctrina. Ademas, la
«hermeneutizaciony» de la fe y la desmitologizacién del cristianismo
que venian requiriendo los teSlogos, los filésofos de la religién y unos
pocos intelectuales, se han extendido a grupos muy numerosos de
cristianos que han comenzado a discernir en el sistema de las creen-
cias cristianas las que les parecen razonables de las que juzgan ina-
ceptables. Con ello asistimos a la conﬁguracmn por cada grupo o -
cluso por cada sujeto del cuerpe de creencias cristianas, con lo que,
ademds, se ha minado el principio institucional que las regulaba hasta
ahora y se llega a nucvas formas de pertenencia a la institucién reli-
giosa, basadas en la preferencia, como sucede en las «denominacicnes
religiosas», o las formas de pertenencia parcial vy critica de los cre-
yentes que no estiman necesario abandonar la propia institucidn.

;No tendremos aqui una de las raices de esa religiosidad a la carta
presente en tantos catélicos no practicantes e incluso practicantes?
¢No se derivarin también de aqui algunas de esas religiosidades sin
referencia a las Iglesias, tan frecuentes en los mapas religiosos ac-
tuales?

Pero todos sabemos muy bien, porque ¢s practicamente una evidencia,
que el auge de la racionalidad ha hecho crisis, que los «ismos» en los
que ha desembocado: racionalismo, humanismo, positivismo, estruc-
turalismo, socialisimo, liberalisme, tras susliluirse unos a oiros, han
caido en el mismo desprestigio al que ellos habian sometido a los sis-
temas, a las cosmovisiones anteriores, incluidas las cosmovisiones re-
ligiosas. El resultado ha sido la pérdida de credibilidad de todos los
sistemnas con pretension de radicalidad, de fundamentalidad y de tota-
lidad. Pues bien, la crisis de las grandes ideas con que la modernidad
habia pretendido sustituir a las realidades y los valores religiosos, esta
teniendo consecuencias religiosas tan importantes como las que tuvo
la primera modernidad con la secularizacién de los ideales religiosos.
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Como todas las crisis profundas, esta crisis de la modernidad ha origi-
nado que la necesidad de sentido, al no encontrar respuesta en los cau-
ces institucionales de los que las personas la habian esperado, brote cn
formas salvajes, espontaneas, difusas, de lo sagrade, que originan co-
rrientes ocultistas, magicas, esotéricas, tedrgicas que dan lugar a esa
constelacién de hechos esotérico-ocultisias que alimentan todo un
sector de los NMR. En ellos es posible gue se manifiesten de forma
«explosiva» (J. Wach), «silvestre» o «salvaje» (R. Bastide), la necesi-
dad de sentido dltimo, la dimensién trascendente, la capacidad simbo-
lica, la verticalidad irreprimible que ha alimentado a lo largo de la
historia humana la relacién del hombre con lo sagrado vivida en las
diferentes tradiciones religiosas.

2.3. La radicalizacion del individualismo

De todos los elementos de 1a situacién de modernidad el individualis-
mo es probablemente el que mds decisivamente ha influido en la crisis
de las instituciones religiosas y la que mds claramente se refleja en las
formas de religiosidad que estin apareciendo como alternativas a las
religiones tradicionales.

El individualismo, aunque tenga antecedentes en otros momentos de la
historia humana, es una adquisicién y un rasge caracteristico de la
modernidad. El individualismo moderno se define, sobre todo, por la
conciencia de [a autonomia cn relacién con las tradiciones y las auto-
ridades; por la definicién y la proclamacién de les derechos de la per-
sona; y por la bisqueda del interés y el provecho econémico del suje-
to. Es, pues, un individualismo racionalista, ilustrado, burgués, que
tiene su centro en la independencia personal, en el interés o el cuidado
de si mismo 7. Pero s¢ ha dicho con razén que en los dltimos decenios
de nuestro siglo se estd produciendo «una nueva fase en la historia del
individualismo occidental», «una segunda revolocidn individualista» 8.
Dos son fos rasgos distintivos del individualismo posmoderno. Por

7 DUMONT, L., Essais sur I'individualisme. Seuil. Paris 1983.

% LIPOVETSKY, G., La era del vacfo. Anagrama. Barcelona [986; nos hemos ocu-
pado de esta cuestién en Ser cristiano en una cultura posmoderna. PPC. Madrid 1997,
pp. 53-57, 91-96.
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una parte, cl derecho a la libertad individual, aplicado en la modemi-
dad al terreno de la razén y al terreno politico y econémico, «se instala
ahora en las costumbres» y baja al nivel de Ia vida cotidiana. Del mo-
delo «disciplinario-re volucionario-convencional» propio de las socie-
dades modernas, rigoristas, ideol6gicas, coercitivas se estd pasando a
una «sociedad flexible, basada en la informacién y en la estimulacién
de as necesidades». Frente a las normas generales y los valores que se
imponfan a todos, frente al imperativo moral idéntico y a la presién de
las convenciones sociales, asistimos ahora a la puesta en valor del
cultivo y el despliegue de la personalidad intima, la legitimacién del
placer, el reconocimiento de las particularidades, la adaptacidn de las
instituciones de forma que satisfagan las aspiraciones de los indivi-
duos. Es decir, que el individualismo va ortentdndose cada vez mais
hacia el hedonismo, Ja obtencién de las mayores dosis posibles de sa-
tisfaccién de los propios deseos, que tiene su modelo en el narcisismo.
Consecuencia inmediata del individualismo posmoderno es la sustitu-
¢ién del predominio de Ia sociedad y la institucién por el predominio
del individuo. Esto explica el hecho, caracteristico de nuestros dias, de
Ia crisis de todas las instiluciones.

Naturalmente, este hecho ha repercutido de forma decisiva sobre la
situacion religiosa. En primer lugar, acelerando y agravando la crisis
de las instituciones religiosas, la desregulacién de la vida religiosa,
que es para algunos autores el rasgo mds importante de la nueva situa-
cion de la religién. No creo necesario detenerme en este hecho cons-
tatado en todos los estudios actuales y descrito con im4genes tan elo-
cuentes como «estallido del cristianismo» (M. de Certcau), «la reli-
gién en fragmentos» (A, Fierro), la religién a la carta, o la construc-
cién por el sujeto de su sistema religioso por el sistema de bricolaje.

El individualismo conduce, ademds, a una nueva forma de compren-
sidn de la pertenencia a la institucidn. De la religion en la que se na-
ce, se pasa a la religion fruto de la eleccion personal, que termina
convirti€éndose en adhesién por simple preferencia. De la religién
como «saberse engendrado» se pasa asi a la religién como «quererse
engendrado».

Pero el individualismo influye de forma mds directa en la aparicién de
nuevas formas de religiosidad, infilirindose en la realizacién misma
de la religi6n, modelando a su medida su ejercicio por los sujetos, asi
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como la naturaleza y ¢l estilo de las comumdades rcligiosas. En esta
forma individualista de gjercicio de la religiosidad tenemos uno de los
rasgos mas caracteristicos dc las nuevas formas de religiosidad y uno
de los rasgos més comunes a sus miiltiples variedades.

Ya nos hemos referido al lugar central del individuo en la decisidn de
1a adhesion a la institucidn, en la seleccién de las creencias, las préicti-
¢as y las normas de conducta de su sintesis religiosa. Afiadamos a ello
ahora el predominio del individuo en la motivacidn de las conductas
religiosas, ordenadas de forma mas o menos explicita, a satisfacer sus
necesidades, responder a sus deseos y procurarle la salud o sanacién
fisica, psiquica o espiritual, y, en definitiva, la autorrealizacién.

D. Hervien-Léger ha descrito recientemente con detalle lo que 1lama
«la religiosidad bajo ¢l signo de la cultura moderna del individuos, re-
firiéndola a las comumdades que la encarnan. Tal religiosidad sc en-
carna sobrc tode cn las comunidades emocionales, cuya proliferacion
corresponde al despliegue de «una sociabilidad religiosa por afinidad
de los sujetos, adaptada a la afirmacién moderna de los derechos de la
subjetividad». Como rasgos distintivos de tales comunidades sefiala:
su condicién de comunidades voluntarias; la insistencia en la expe-
riencia personal, la intensificacién de la dimensidn expresiva de la vi-
da religiosa, con especial relieve para las expresiones no verbales, y
una desconfianza declarada hacia las expresiones intelectuales y el
camino del compromiso. En ellas se produce una subjetivizacién de la
rzlacién de la persona en relacidn con todos los elementos del sistema
religioso, La comunidad es en estos casos, sobre todo, el lugar para el
intercambio, el fomento y la intensificacién de las experiencias de ca-
da persona,

No es dificil descubrir la presencia de estos rasgos en muchas de las
manifestaciones de la nueva religiosidad que van desde las comunida-
des catdlicas de inspiracién carismdtica, a grupos revivalistas protes-
tantes, a movimientos de la «nebulosa mistico-esotérica», a grupos in-
fluidos por la espiritualidad estilo «nueva era», a corrientes de mistica
profana o silvestre y a grupos «orientalizantes» que permanecen en el
interior de las Iglesias. Realmente aqui aflora una de las corrientes que
riega numeroses movimientos ¥ formas de la nueva religiosidad.
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Para terminar este elenco indicative de rasgos de 1a sociedad v la sen-
sibilidad actuales que influyen sobre las nuevas formas de religiosidad
o se reflejan en ellas me referiré al hecho del pluralismo.

24, El pluralismo contemporaneo y las reacciones que provoca

El pluralismo es un hecho sociocultural central de nuestro tiempo. Su
origen estd en una serie de acontecimientos tales como los movi-
mientos migratorios por razones politicas y, dltimamente, sobre todo
iaborales; 1a interrelacién cada vez més estrecha de los diferentes pue-
blos y culturas; la facilidad y rapidez de las comunicaciones; y, mds
profundamente, Ia superacion de las diferentes formas de etnocentris-
mo cultural y religioso y su sustitucién por un creciente pluricentrismo
cultural.

La mayor parte de las sociedades europeas comienzan a ser, y 1o serdn de
forma creciente en el futuro, sociedades plurirraciales y pluriculturales.

Dada la estrecha relaci6n histSrica entre religién y cultura, el plura-
lismo cultural es en la mayor parte de los casos al mismo tiempo plu-
ralismo religioso. Ademds, dada la secularizacidn vigente en las so-
ciedades occidentales v su predominio y relevancia cultural, el plura-
lismo contempordneo es a la vez pluralismo cultural, pluralismo reli-
gioso y pluralismo de culturas religiosas y no religiosas.

Aunque no hayan faltado a lo largo de Ja historia humana situaciones de
pluralismo con repercusiones sobre la vida religiosa, es un hecho que las
circunstancias actuales estdn haciendo que estas repercusiones sean ma-
yores y que estén influyendo sobre la situacidn religiosa actual y sobre
muchas de las nuevas formas de religiosidad que la configuran.

Que las sitnaciones de pluralismo cultural y religioso influyen en la
vida religiosa de las personas inmersas en ella es un hecho estudiado
por la psicosociologia y que confirma la experiencia. La forma de in-
fluencia depende de las respuestas de las personas y las comunidades
al impacto del pluralismo 9, La amenaza a la propia identidad que esas

® BERGER, P., Una gloria lejara. Herder. Barcelona 1994; TORNOS, L., «Plura-
lismo sociccultural y pluralismo en la Iglesia»: Institute Superior de Pastoral, Plura-
Ksmo y comunidn en la Iglesia. Verbo Divino. Estella 1994, pp. 13-47,
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situaciones comportan lleva a no pocas comunidades y personas a
reaccionar bajo la forma del «atrincheramiento cognitivo», es decir, la
tendencia a aislarse de los principios que causan esa amenaza, bien cn
la actitud defensiva que conduce a la instalacidn en ghettos culturales
o religiosos, bien en la actitud polémica que conduce a la predicacion
de cruzadas. En ambos casos, el atrincheramiento cognitive comporta
Ia redefinicion rigurosa de la propia identidad en tormo a unos pocos
principios fundamentales, el snbrayado y hasta la ostentacién de los
rasgos diferenciales de la propia comunidad, y el espiritu de cuerpo
que exige cerrar filas con los miembros del propio gropo. No es dificil
encontrar —en todas las tradiciones religiosas— grupos de orientacién
fundamentalista que reproducen en grados diferentes estos rasgos dis-
tintivos.

Pero la orientacién que representan puede aparecer también en la es-
trategta global con que confesiones, Iglesias y religiones responden a
la situaci6n de crisis en que les ha sumido la confrontacion con la se-
cularizacién de la sociedad y la cultura, la modernidad y el pluralismo
de cosmovisiones, valores y estilos de vida que comporta.

A la misma situacién de pluralismo y desde estados de dnimo no muy
diferentes a los que originan la reaccién fundamentalista responden
otros grupos y personas con la actitud opuesta de la «negociacidn
cognitiva», es decir, del esfuerzo por hacerse aceptar por las fuerzas
tomadas por amenazas a la propia idenfidad, definiendo esta identidad
en términos aceptables por ellas. Cuando cn csta estrategia se toma la
adaptacién como criterio de esa definicidn, se desemboca de ordinario
en una actitud de «rendicidn cognitiva» en la que se sacrifica esa
identidad a las exigencias del exterior, disolviéndose en ellas. Al sacri-
ficio de la relevancia en aras de la identidad de la primera postura, su-
cede en ésta el sacrificio de la identidad en aras de la relevancia en
esta segunda.

Las situaciones de pluralismo religioso pueden producic en otros gru-
pos, constituidos sobre wdo por personas poco identificadas con sus
propias tradiciones, la reaccidin ecléctica y sincretista que conduce al
" establecimiento de grupos reducidos que alimentan su vida religiosa
de diferentes tradiciones y toman de cada una de ellas los elementos
mds facilmente integrables en ia propia situacién o fos que mejor res-
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ponden a los gustos, las necesidades o las preferencias de sus miem-
bros.

La descripcioén de las nucvas formas de religiosidad que provocan las
nuevas condiciones socioculturales desemboca en un conjunto de
constelaciones de hechos entre 10s que rigen secretas connivencias y
semejanzas, dificilmente separables los unos de los otros y que, segin
los criterios que se adoptan para su clasificacién, aparecen como.pa-
rientes praximos o fenémenos de signo contrario.

3, SENTIDO Y VALOR
DE LAS NUEVAS FORMAS DE RELIGIOSIDAD

No es facil evaluar desde el punto de vista religioso un [enémeno que
presenta tal variedad de formas, se presenta come notablemente ambi-
guo y se presta a interpretaciones tan diferentes. El hecho de la nueva
religiosidad en su conjunto ha side presentado y considerado por no
pocos autores como una muestra de la permanencia o 1a persistencia
de lo sagrado. Sus manifestaciones demostrarian sobre todo la resis-
tencia de la religitn a los embates que han supuesto el proceso de se-
cularizacion y las sucesivas criticas y explicaciones reductoras del fe-
némeno religioso surgidas en la época moderna. En ellos se atestigua-
ria la imposibilidad de climinar niveles o zonas de la experiencia y la
conciencia humana que le son connaturales. En conjunto, constitui-
rfan, por tanto, brechas en ese cerco de superficialidad, pragmaticidad,
objetividad, inmanencia en suma, que la cultura moderna ha pretendi-
do impouer al espiritu humano. As{ valorados, lales fendmenos serian
el testimonio de la perennidad de lo religioso, que determinadas con-
sideraciones de la secularizacién habian dado prematuramente por su-
perado. Serian la expresion de la mds radical rebeldia contra una so-
ciedad cientifico-técnica y burocritica que amenazaba con eliminar las
condiciones para la realizacién y la pervivencia de lo humano. Tales
movimientos mostrarian, pues, que la crisis rmoderna de la religién es
mis bien crisis de la forma, no siempre adecuada, de realizacién de la
religién que suponen las religiones tradicionales y las grandes lglesias.

Pero no faltan quienes valoran ¢] hecho, considerado también en su
conjunto, de forma diametralmente opuesta. Los fenémenos que con-
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formun la nueva religiosidad serfan la confirmacién de la verdad de
las mds pesimistas previsiones establecidas por algunos tedricos de la
secularizacién. En ellos se manifestaria el eclipse irreversible, al me-
nos social y cultural, de lo sagrado. En ellos, en efecto, se haria pre-
sente la marginalizacion social de la religién, su reduccién a fendme-
no privado, su pérdida de influencia sobre el conjunto de lo social. Los
NMR serian, pues, el wiltimo avatar de la religién en una sociedad y en
una cultura que ya no le dejan Iugar.

Considerado el hecho en su conjunto, llama la atencién la importan-
cia que le conceden algunos intérpretes recientes de la siluacion reli-
giosa. Aunque no ignoren esa tercera parle de la poblacién de los
paises occidentales, al menos europeos, que se declaran no creyentes
¥ que dan muestras de haber abandonado la religién, algunos socid-
logos dan a entender que las nuevas formas de religiosidad les ocul-
tan el fenémeno de la increencia y que, a partir de ellas, pueden ha-
blar de las previsiones de desaparicion de las religiones de las socie-
dades modernas como de algo perfectamente superado. «A la salida
de una crisis que ha sido profunda asistimos, no a la muerte de la re-
ligién, sino a su transformacién», deca recientemente una socidloga
de la religion.

A esto se afiade el que algunos socidlogos de la religién parecen con-
siderar estas nuevas formas de religién como el resultado de la rela-
ci6n entre religién y modernidad y como la forma de ser religioso que
corresponde a quienes viven en situacién de posmodernidad. Confieso
que soy incapaz de seguir a tales sociélogos en estas apreciaciones, a
pesar de la antoridad que concedo a sus andlisis. En primer lugar, por-
que el resultado més importante del impacto de 1a modernidad sobre la
religién me parece ser, me parece seguir siendo, el fenémeno masivo
—daunque no sea numéricamente mayoritatio— creciente y cultural-
mente relevante, de la increencia, sobre todo bajo la forma de !a indi-
[erencia religiosa. Esta impresion se refuerza si se tienen en cuenta las
tendencias que muestran las edades de los grupos de creyentes y no
creyentes y la constante emigracién, que muestran los datos, del co-
lectivo de los no practicantes hacia el de los indiferentes, cmigracion
que hace pensar en una muy pronta transformacién del mapa religioso
en el que los cristianos incorporados a la tradicién, los cristianos que
siguen dentro de una Iglesia, habrin pasado a la condicién de minoria.
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Ademds, me resulta dificil ver en los hechos que venimos interpretando
las formas modernas de religiosidad, es decir, las que se corresponden
con la nueva situacién que resume el término «moedernidad». En realidad,
los diferentes tipos que hemos distinguido tienen antecedentes en otras
épocas de la historia religiosa de la humanidad. Baste recordar que la
secta es la forma de organizacién religiosa que han adoptado en sus ori-
genes no pocas iglesias; que al movimiento New age se le ha calificado
de nueva gnosis, precisamente por su parentesco con ese fendmeno anti-
guo denominado «religién para tiempos de crisis», y que el ocultismo
modemo se remite al hermetismo como antepasado ilustre y lejano. En
realidad, mds que configuracioncs religiosas de la modernidad, las nuevas
formas de religiosidad son en realidad el resultado del impacio sobre la
situacion religiosa de situaciones de crisis social, cultural y religiosa que
se han repetido a lo largo de la historia y que la época actual no ha hecho
mids que radicalizar. :

Por dltimo, como mostraré enseguida, es probable que algunas formas
de religiosidad, méds que hechos que pongan en cuestién el fendmeno
de la increencia, €s muy probable que comstituyan manifestaciones
modernas de increencia bajo forma o modalidad religiosa.

Pero para avanzar en una valoracién mds precisa de los NMR es in-
dispensable referirse por separado cada una de las constelaciones en
que los ¢lasificamos al principio.

Comenzande por el dltimo grupo, el de las «religiones civiles» y la apa-
rente sacralizacion de hechos y acontecimientos que pertenecen al mundo
profano, en €l se manifiesta ciertamenie cémo ¢l resto de religiosidad que
dejan flotando la crisis de las instituciones religiosas y la deserci6n de la
prictica religiosa por los sujetos puede ser invertido sobre hechos politi-
cos, como la democracia; saciales, como el nacionalismo o los habitos de
consumo; culturales, como detérminadas modas y hasta manifestaciones
deportivas, que reciben asf un plus de significado, capacidad emotiva y
valor que les confiere cierta analogia con la transformacion que opera en
las realidades mundanas y en las conductas humanas la puesta en con-
tacto de las mismas con la aspiracién a la trascendencia presente en el
mundo de lo sagrado. Pero basta el mas somero de los andlisis para des-
cubrir la diferencia de tales «religiones de remplazo», de tales «suceda-
neos de la religién» con la realidad absolutamente trascendente y la acti-
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tud de trascendimiento de si que constituyen el centro de los fenémenos
auténticamente religiosos.

La constelacién esotérico-ocultista —lo que llamébamos reviviscencias
del lado mdgico y de la fascinacién por lo oculio que experimenta el
ser humano sobre todo en tiempos de crisis— con su enorme variedad
de formas, independientemente de las causas psicosociolégicas que la
producen actualmente, constituye en realidad una cara oscura que ha
acompafiado al fenémeno religioso a lo largo de toda la historia de Ia
humanidad y que se ha manifestado bajo la forma de Ia magia, la teur-
gta y la supersticion. En los hechos que componen esta abigarrada
constelacion se expresan necesidades muy profundas, miedos y an-
gustias muy arraigadas, biisquedas muy tenaces que han acompafiado
la azarosa empresa que es la vida de ese ser complejo, contradictorio,
que somos los humanos. Probablementc, la diferencia mayor del fe-
némeno actual en relacién con sus precedentes de otros tiempos esté
en que, hasta la época moderna, representaba un hecho provocado por
ciertas distorsiones de la actitud religiosa, pero que acompaifiaba a la
religi6n, mientras que en la actualidad, la crisis de la reli gién institu-
cionalizada estd haciendo que esos fendmenos se presenten o como un
nuevo avatar o como un sustituio de la religién, que mantiene en las
formas exteriores mayor proximidad con la religién que las «religio-
nes civiles» del apartado anterior.

Mds mmportancia tienen, a mi modo de ver para la evolucién reli giosa
que estamos viviendo, los grupos surgidos en el interior de ias religio-
nes y, mis concrctamente, de las Iglesias cristianas, como respuestas a
la crisis que ha provocado en ellas el proceso de modernizacién. Los
mds importantes constituyen comunidades basadas en la eleccidn de
sus miembros por razén de afinidad, centradas en la expertencia y el
sentimiento compartido y orientadas a procurarles calor, seguridad y
salud corporal, mental y espiritual. Tales comunidades parecen cons-
tituir la forma de realizacién de Ia sociedad religiosa que se corres-
ponde con una sociedad marcada por: a) la crisis de las formas tradi-
cionales de organizacion social: familia, vecindad, nécleo reducido de
poblacién con posibilidad de fuertes relaciones interpersonales; &) por
el desarrollo del individualismo con las secuelas de incertidumbre, de-
samparo y angustia que provoca en las personas, y ¢) por la incapaci-
dad de las instituciones religiosas, las grandes Iglesias, para responder
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a esa situacién y hacer realidad la promesa de comunitarizacion de sus
miembros que tedricamente comporiaban.

El movimiento comunitatizador que esas comunidades representan —
que constituye una critica en acte a la distorsionada realizacién del
cristianismo resumida en categorias y modelos como «gran Iglesia»,
«Iglesia sociedad perfecta», «eclesiastizacidn del cristianismo», y una
reaccidn a la «intemperie» a la que somete la socicdad actual a las
personas— constituye probablemente una posibilidad de renovacioén y
una condicidn de supervivencia de las religiones tradictonales para el
futuro.

Pero a esta constatacién general tiene que seguir un esfuerzo de clari-
ficacién y discernimiento de la confusa constelacién que forman los
casi incontables grupos y comunidades que ha originado esta situacién
de necesidad.

Sin entrar de Ileno en esa tarea que requiere el recorse a un sinfin de
criterios de orden psicologico, religioso y cristiano, aludiré a algunos
principios generales, referidos sobre todo al aspecto religioso concre-
tado en sus formas cristianas.

Tales comunidades manifiestan, en primer lugar, una necesidad, una
bisqueda y un cultivo de la experiencia religiosa como eje y funda-
mento de su espiritvalidad y de su culio, Pere fal insistencia, que se
explica como reaccién a la forma de pertenencia predominantemente
juridica que conlleva el modelo de «Iglesia sociedad perfecta», y co-
mo reaccién a la insistencia en una préctica religiosa reducida a accio-
nes externas realizadas por obligacién y notablemente rutinizadas, s
ve gxpuesta a algunos peligros que pueden pervertir la experiencia que
persiguen y la comunitarizacidn que se basa en ella. Sefialemos, entre
otros, el peligro de confundir la experiencia religiosa —entendida como
wna forma peculiar de experiencia intensa, fuertemente sentimental, o
incluso de «experiencia cumbre»— con una experiencia de Dios que
puede obtenerse al margen de [a fe o que incluso la sustituya. Tal con-
fusién pierde de vista la imposibilidad de hacer de Dios objeto direcio
de ninguna facultad o acto hnmano, ignora la condicién esencialmente
oscura de toda experiencia de Dios por el hecho de ocurrir por necesi-
dad en el interior de la fe, y pierde de vista que la presencia de Dios
s6lo puede darse bajo 1a forma de la ausencia. Ahora bien, estos olvi-
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dos de rasgos esenciales de la «experiencia de Dios» conllevan peli-
gros muy importantes; el de pensar que se dispone de Dios y de su
presencia en ¢l interior de la comunidad y de su culto, peligro que
puede favorecer rasgos fundamentalistas en la interpretacién de la
propia experiencia y de los elementos que la provocan; el de privile-
giar esos lugares de experiencia directa de Dios hasta el punto de ig-
norar el mundo, la sociedad y la vida, asi como los aspectos éticos y
politicos de la vida humana, como si Ia experiencia de Dios pudiese
darse fuera del mundo o al margen de las experiencias humanas ordi-
narias que son las verdaderamente reales.

Un buen nimero de comunidades emocionales —en el interior de las
Iglesias y al margen de ellas— presentan como segundo rasgo caracte-
ristico la busqueda y el cultivo de la salvacién entendida de la forma
mds realista como potenciacién de las facultades humanas, dilatacicn
de la conciencia, obtencién del consuelo de las penas, alivio de los su-
frimientos y, en no pocos casos, sanacion de males y enfermedades fi-
sicas, mentales o espirituales. Con ello, tales comunidades estdn recu-
perando ¢l sentido integral de Ja salvacion religiosa que Ia prictica de
no pocas Iglesias habia reducido a 1a dimensién moral, puramente es-
piritual o escatolégica.

Pero puede suceder —y la experiencia muestra que sucede con alguna
frecuencia— que tal recuperacién esté comportando la distorsién de la
salvacion religiosa y la de la misma religién. Porque es verdad que la
salvacion es un componente esencial de toda religién auténtica, pero
una fenomenologia cuidadosa de la salvacién tal como es vivida por
las religiones muestra que ésta no se confunde con la salisfaccidn de
las necesidades inmediatas y que la religién no se orienta simplemente
a la autorrealizacién del sujeto, ni a procurarle remedio a los sufri-
mientos que comporta la vida. Mds arin, una religiosidad orientada a la
autorrealizacion del sujeto estaria dando muestras de haber situado al
hombre en €l centro de Ia relacion religiosa y haber pervertido asi ra-
dicalmente ~con apariencia de religiosidad- 1a sustancia de la religién
en la que Dios ocupa el centro absoluto y el hombre se realiza y se
salva descentrindose en éL

De acuerdo con esta «l6gica» de toda religién y, desde luego de la re-
ligién cristiana, una comunidad es verdaderamente reli glosa cuando es
congregada por una Presencia convocante, anterior a todas las afinida-
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des de sus miembros, a la que la también necesaria adhesién y elec-
cién de los sujetos responde; una comunidad es religiosa, y desde lue-
go cristiana, cuando con su reunién se orienta hacia un més alla de los
sujetos y sus necesidades inmediatas; cuando no se reduce a ser la caja
de resonancia y el lugar de la expresién de los sentimientos y emocio-
nes compartidas, sino que se convierte en lugar de la manifestacion
del Dios trascendente y de encuentro efectivo con él, Ahora bien, los
criterios mds inequivocos de esa manifestacion de la Trascendencia y
de ese encuentro con Dios son, sin duda, la superacién de las meras
razones de afinidad en la congregacién de la comunidad, el descen-
tramiento mutuo de los sujelos en actitudes de amor y servicio reci-
procos, ¥ la apertura del grupo, més alld de si mismo, a otros grupos y
otras personas en gestos efectivos de didlogo, colaboracién y servicio.

Con esto quiero decir que las comuntdades de muy diverso sagno en las
que estdn cristalizando las nuevas formas de religiosidad dentre y fuera
de las Iglesias ciertamente estdn llenando ¢l vacio de comunitariedad que
han dejado las grandes tradiciones religiosas agravade por la crisis que ha
provocado el individualismo moderno y posmoderno. Estan, pues, lle-
nando el vacio que ha dejado una forma de entender la pertenencia a las
grandes Iglesias que olvidaba que tal pertenencia a la Tglesia universal
sdlo puede hacerse efectiva mediante 1a pertenencia efectiva a las Tglesias
particulares y a las comunidades de que éstas constan. Pero quiero decir,
también, que no pocas veces estas comunidades —de distinto signo y de
distinta orientacién religiosa e ideolégica— corren el peligro de confundir
la pertenencia a una comunidad religiosa ¢ cristiana, es decir, a una co-
munidad convocada para salvarse poniéndose al servicio de la salvacién
del mundo, con la pertenencia a un grupo més o menos numeroso de per-
sonas centradas en procurarse mutuamente acogida, ayuda y consuelo,
poniendo al servicio de esta prestacion de ayuda y seguros mutuos los
gustos, los sentimientos, las experiencias que procura una mal cntendida
y mal orientada religiosidad.

Las comunidades emocionales a que venimos refiriéndonos se enfrentan
con otra importante dificultad ya aludida, pero que conviene desarrollar.
La de definir y realizar correctamente su relacién con la sociedad en la
que viven. También en este terreno se observan en esas comunidades las
reacciones que ha provocado el fracaso y el derrumbamicnto de la forma
de presencia de las Iglesias en la etapa anterior 2 la modernidad. Esa reac-
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ci6n lleva a algunas a subrayar las distancias en relacién con la sociedad
mediante la insistencia en las sefias de la propia identidad proclamadas
con una especie de ostentacion que llega incluso —y tal vez sobre todo— al
mantenimiento o la recuperacion de signos y simbolos externos, con la
conviccidn de que esa proclamacicn de la propia identidad va a forzar el
reconocimiento, el respeto, la consideracién y tal vez la aceptacién del
propio grupo por los otres, tenidos generalmente por ajenos, alcjados y a
veces hasta renegados y enemigos.

Otras comunidades han adoptado abiertamente como propésito la re-
conquista de la influencia e incluso el predominio sobre la sociedad,
aunque bajo formas diferentes que la imecuperable de la cristiandad
tradicional. Son las que Dani¢le Hervieu-Léger denomina «restitucio-
nistas». Las formas de ejercicio de ese influjo van desde la apropia-
cion del derecho a dictaminar normativamente sobre la moralidad, a la
creacion de instituciones y plataformas que actien en puntos sensibles
de la vida cultoral, pasando por la adquisicién de importantes medios
politicos, econmicos, técnicos, que se pondrfan al servicio de fines
éticos y religiosos mas altos.,

Existen todavia otros dos modelos de comprensién de la relacién de
tales comunidades con la sociedad. Uno consiste en el desinterss
completo por la marcha de los acontecimientos polfticos y sociales,
considerada de forma muy negativa, pero sobre la que se renuncia a
influir si no es per ¢l establecimiento de grupos que se distancian
abiertamente de ella. El otro se caracteriza, al contrario, por un afén de
adaptacion al discurso cultural y a Ia forma de vida dominantes como
tnica forma de hacerse aceptar por quienes lo representan.

Estas répidas y neccsariamente superficiales alusiones a este conjunto de
cristalizacioncs de las nuevas formas de religiosidad que constituyen las
comunidades emocionales bastan para mostrar la importancia decisiva
que tienen en relacién con la presencia, la significacién y el futuro de la
religién en muestro tiempo. De ahf, la urgencia de una consideracién
atenta, sincera, profunda del fenémeno por las instituciones religiosas y
sus responsables, y ia necesidad de operar los cambios, las reconversiones
institucionales que impongan esa consideracién y sus conclusiones.

El iltimo tipo importante de formas de nueva religiosidad caracteristi-
cas de este final de siglo es el compucsto por las formas difusas de re-
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ligiosidad que terminan frecuentementc en propuestas de una nueva
espiritualidad que responda a las exigencias y las necesidades de la
nueva era de la humanidad que estarfa despuntando.

Las formas de rcligiosidad comprendidas en este grupe constituyen
una rcaccién a dos hechos mds importantes. El primero es la oficiali-
zactdn y burocratizacion de las instituciones religiosas; la fosilizacién
de sus sistemas doctrinales; la rutinizacién de sus practicas y, como
consecuencia de €llo, el olvido de los aspectos experienciales, el em-
pobrecimiento espiritual, el sometimiento de la persona a las exigen-
cias de la institucidn, en que han caido no pocas instituciones religio-
sas y también las cristianas.

A este factor intrarreligioso se ha unido la explosién del individualis-
mo, la exigencia de autonomia para la persona, la primacfa dada a la
libertad individual, Ia exigencia de atencién para las necesidades y los
gustos del individuo, etc.

El resultado del impacto de estos dos factores ha sido la crisis radical

de la institucién rcligiosa, el «estallido» de la sintesis organizada en
* torno a olla, y la reconstruccidn de esa sintesis desde criterios perso-
nales, o el deslizamiento hacia formas de religiosidad cada vez mds li-
geras, menos fijas, mas cambiantes y eclécticas. Al final, la religién se
reduce a una forma de pensar y de vivir que supera las estrecheces del
positivismo, del imperio de la técnica, del sometimiento a las leyes de
la economfa, y que devuelve a la persona la conciencia de sus dimen-
siones interiores, profundas, y le hace sensible a una serie de valores
«posmaterialistas»,

El problema mayor que este tipo de religiosidades plantean a la reli-
gi6n es el cuestionamiento de la trascendencia religiosa que comporta.

Porque el reconocimiento de la Trascendencia constituye, a mi modo
de ver, el centro bipolar de todo fenémeno auténticamente religioso.
Pues bien, en relacién con ese reconocimiento, estas formas de reli-
giosidad presentan una ambigiiedad fundamental. Por una parte, supo-
nen una ruptura de la mentalidad «intrascendente» de masas de pobla-
cién que han podido instalarse en un positivismo mds vivido que
consciente y en un racionalismo que convierte la razén humana en el
centro de la realidad y el vinico absoluto. Frente a tales tentaciones, la
nueva espiritualidad atestigua la dimensién de profundidad del hom-
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bre y de 1o real, el lado inefable del mundo. Gracias a ella, la realidad
del mundo y la vida del hombre, aparecen aureoladas por un mdés alld
inaccesible a la ciencia y a la experiencia ordinaria.

Por otra partc, al criticar de manera préctica Jas formas excesivamente
oficializadas y burecratizadas de las religiones establecidas, denuncian
uno de los mayores peligros que acechan a las religiones: el de abso-
lutizar las mediaciones del Misterio, cayendo asi en formas religiosas
de idolatria. La nueva espiritualidad pone de manifiesto la relatividad
de las religiones, de los cuerpos de mediaciones de que constan, que
constituyen «metdforas de lo tltimo», sin confundirse con el Absoluto
o con el Misterio.

Por ello algunas de esas nuevas formas de espiritualidad podrian abrir
pistas hacia nuevas formas de manifestacién de lo sagrado en terrenos
como la experiencia estética, la nueva relacién con la naturaleza y la
cxperiencia ética, consideradas por las religiones establecidas, desde
una visién duramente dicotémica de la realidad, como zonas profanas
de la existencia.

Pero, anotados todos estos aspectos que ponen de relicve lados positi-
vos, desde el punto de vista religioso, de estas nuevas formas de reli-
giosidad, confieso que me resulta dificil ver en ellas huellas en la cul-
tura actual de ia Trascendencia. Lo son, si acaso, de esa trascendencia
sin Trascendente, que aparece en no pocas corrientes humanistas con-
temporédneas, y que parece reducirse al lado inefable, profundo, inclu-
so misterioso de la condicidn humana y a su reflejo en la visién v la
representaci6n del cosmos. Ahora bien, la Trascendencia de las tradi-
ciones propiamente religiosas sélo se hace presente desde el trascen-
dimiento de si mismo, la entrega de si, el sometimiento, la absoluta
confianza; a que realizan [a actitud teologal: fe-esperanza-amor de la
tradicién cristiana, el islam —sumisién completa— de la religién mu-
sulmana, la bakthi —devocién o entrega de si— de algunas corrientes
hinddes; el nirvana budista y otras formas andlogas presentes en el
resto de las tradiciones religiosas. En todas estas formas de la tinica
actitud religiosa se opera un salto més alld de s{ mismo, un descen-
tramiento radical de la propia persona que, aunque constituya al mis-
mo tiempo su salvacion, no se confunde en modo alguno con la mera
satisfaccion de sus necesidades ¥ deseos, no se realiza bajo la forma
de 1a satisfaccién. Frente a esas formas de reconocimiento religioso de
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la Trascendencia, la afirmacién de la trascendencia, sin Trascendente
propia de las nuevas gnosis, constituye una especie de trascendencia
sofiada, presentida, tal vez hasta afirmada, pero de esa forma débil que
supone una actitud en la que el hombre, aunque emparentado con el
cosmos y rodeado de un halo de misterio, aunque dotado de un cierto
nivel de prefundidad, sigue siendo el centro de la relacidn.

A esto se refieren las valoraciones de este hecho por intérpretes de
diferentes procedencias que resumen este aspecto de la situacién
religiosa actual en términos de «religiones sin Dios» 19, Todas ¢llas
subrayan en estas rcligiosidades la ambigiiedad de sus actitudes, la
confusién de sus contenidos, la variedad de sus formas, y constatan
que sus «fieles» se extienden en un amplio ro man’s land, abierto
por la crisis de las religiones institucionales y por la crisis de las
ideologias de la modernidad que pretendian sustituirlas, y ocupado
por un centinuum de personas que comprende desde numerosos
creyentes no practicantes hasta grupos amplios de «no creyentes
religiosos».

Los sistemnas a que estas religiosidades dan lugar se organizan en tor-
no a un eje que ya no es la «trascendencia vertical» que imponia al
hombre las barreras infranqueables de unos valores absclutos, de unas
prescripeiones incondicionales y le ofrecia la posibilidad de una reali-
zacién mds alla de sf mismo. El eje de esta nueva religiosidad es una
«trascendencia horizontal», una trascendencia sin Trascendente que
dilata el hortzonte de lo humano, abre el acceso a la profundidad del
propio yo, envuelve la vida y el mundo con un halo de misterio en el
que se difuminan las preguntas radicales y la experiencia de la contin-
gencia, sin exigir al sujeto reconocer un mds alld de si mismo para que
tengan respuesta !l. :

10 Cf, el ndmero de Esprit de junio de 1997 que llava por Hiulo: El tiempe de las
religiones sin Dics; el amplico y documentado informe de BEAUGE, F,, «Vers une reli-
giosité sans Dieur; Le Monde Diplomatique, 26 de septicmbre de 1997; y, desde otra
perspectiva, el andlisis del movimiento «nueva eras por el cardenal DANEELS, G., Le
Christ ou le versenu? Mechelen 1990,

Y Fernando Savater s¢ ha referido a este tipo de «religiosidad difusa», de «mi-
tologia», ¥ ha reconocido su encante en un determinade nivel, Pero lo ha distinguido
de la afirmacion de Dios que supone ¢l paso serio ala religién, ¢f. «Dios en las filoso-
flas»: MARTIN VELASCO, J.; SAVATER, F., ¥ GOMEZ CAFFARENA, I, Interrngante:
Diogs. Sal Terrae, Madrid 1996, pp. 51-33.
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Por eso, esta nueva religiosidad, a pesar de las apariencias, me parece,
en definitiva, una de las mds radicales perversiones de la religién. Mas
radical, desde luego, que ¢l ateismo, ya que el atefsmo ignora o recha-
za a Dios y deja vacio su lugar en la mente y en el corazén del hom-
bre, con lo que siempre serd posible que en algifin momento se deje
sentir su ausencia;, mieniras que esta aparente religiosidad viene a
ocupar el lugar de Dios, como han hecho desde siempre los idolos, ha-
ciendo asi mds dificil el despertar de la conciencia a su ausencia.

Estas nuevas formas de religtosidad manifiestan mas la tentacién per-
manente que supone para el hombre el: «seréis como dioses», que la
afirmacion y el reconocimiento de Dies como Dios en que consiste la
rcligidn,

CONCLUSION

Las nuevas formas de religiosidad son, en parte, un producto de las ca-
rencias y las deficiencias de las religiones tradicionales y de las Igle-
sias. Su existencia denuncia el exceso de rigidez de su institucionali-
zacion, su pobreza espiritual, su déficit de experiencia religiosa, su in-
capacidad para realizar el ideal de comunidad que tedricamente afir-
man y prometen.

Son, probablemente, también, reacciones al fracaso de las iglesias para
dar con la forma de presencia significativa —sin la pretensién de pre-
dominio sobre la sociedad, incompatible con la situacién de seculari-
dad- que las actuales circunstancias requieren. Constituyen, pues, una
llamada a la reconversién de las instituciones religiosas. Pero ninguna
de las dos grandes orientaciones que presentan: las comunidades emeo-
cionales «asectariadas» v la religiosidad difusa de afirmacidn débil de
la trascendencia, constituyen, a mi parecer, verdaderos gérmenes de la
religion y del cristianismeo del futuro.

Por otra parte, la reaccién de las Iglesias frente a estas dos grandes
tendencias de las nuevas lormas de religién, es muy diferente. La con-
dena de la espiritualidad estilo «nueva era» es, por parte de las Igle-
sias, tajante. Tal vez, sin dar lugar a escuchar las advertencias que su
nueva existencia comporta para ellas.
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En cambio, la reaccidn de las Iglesias a los grupos asectariades es
muy difsrente. Por razones que no es momento de analizar, la jerar-
quia catdlica en concreto parece inclinarse a tomar a esas comunida-
des —cuando éstas se mantienen en su interior— como tinicas formas de
cristianismo resistente a los peligros de la época, y fomenta asi su ten-
dencia a erigirse en representantes tinicos y auténticos del cristianismo
en nuestro tiempo, sin hacerles objeto de un discernimiento indispen-
sable. Esta situacion puede conducir a una sectarizacién de la Iglesia,
de su accidn y de su presencia, que podria comprometer el futuro del
cristianismo en la medida en que podria conducir a una verdadera
distorsién y hasta perversién de su identidad.

Fn mi exposicién hay una gran laguna. Sin pretender Ilenarla en unas
pocas lineas la indicaré con toda brevedad. Por haber tratado de nuc-
vos movimientos ¥ de nuevas formas de religién no me he referido a
unos hechos contemporaneos, nacidos al margen de la religién y sin
pretensién alguna de ser contados como religiosos. Son los grupos que
representan la toma de conciencia de nuevos valores —la solidaridad a
escala universal, el compromiso por la justicia— que dan muestras de
rcalizar en una experiencia ética seria el encuentro con el Absoluto y
el reconocimiento de su llamada indeclinable. No son ciertamente una
nueva forma de religiosidad. Pero ;no pueden estar constituyendo
formas no religiosas de contacto con el Absoluto que supongan para
quienes lo realizan un verdadero trascendimiento, equivalente anglo-
go, vivido secularmente, de la mds auténtica actitud religiosa y cristia-
na? Tal vez, no me hubiera atrevido a apuntar en esta direccién si no
contisemos en nuestra tradicién cristiana con la afirmacién explicita
de que lo que hagamos a los més pequefios se 1o hacemos al Seiior, y
de que, cuando damos de corner al hambriento —incluso si lo hacemos
sin referencia conscientemente religiosa— estamos dando de comer al
Sefior.
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Una primera mirada al titulo de esta charla, Agustinos ante el Tercer
Milenio: religiosos, religiosas y laicos, puede sugerir en nosotros la
reaccién de realizar un detallado andlisis de la situacién actual, para
identificar sus aspectos principales. Una consideracion mds cuidadosa,
sin embargo, nos revela que su punto central es que los agustinos son
tanto los religiosos como los laicos. En otras palabras, que el énfasis
esta en nuestro ser, v no en nuestro actuar como agustinos. ;Quiénes
somos? ; C6mo debemos ser? S6lo cuando hayamos respondido a tales
cuestiones seremos capaces de preguntarnos cdmo debemos dar una
significativa bienvenida al Tercer Milenio. Sabiendo que los prece-
dentes oradores han presentado ya un completo andlisis de la situacién
actual y todos sus aspectos, voy a limitarme a subrayar cuatro puntos
que considero importantes de nuestro ser de agustinos que se preparan
a entrar en el Tercer Milenio. En esta prescntacién me ayudar¢ de los
documentos de la Orden, especialmente de los més recientes,

1. UNA COMUNIDAD DE RELIGIOSOS Y LAICOS

Me agrada indicar que Tos agustinos mencionados en el titulo son los
religiosos, las hermanas, sea de vida activa o contemplativas, y los
laicos. Con ello se ha producido un notable cambic de mentalidad.
Se trata de un 4rea importante que necesita ser cuidada al entrar en ¢l
Tercer Milenio: la clarificactén del papel y la posicién del laicado en
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el dmbito de la Familia Agustiniana, en linea con el concepto agusti-
niano del Christus Totus. Como indica el documento del Capitulo
General de 1989: «Nuestra relacién con los laicos no debe ser visia
ni considerada en funcién de la necesidad de su colaboracién. Se
trata, por el contrario, de redescubrir la profunda unidad de la Iglesia
de Cristo v la corresponsabilidad de todos en la construccidn del
Reinos» 1,

La importancia del laicado en el ser de la Familia Agustiniana ha sido
repetidamente recomendada por los documentos de la Orden en las
dos 1ltimas décadas. Comprensiblemente, a causa de la novedad del
concepto de que los asociados laicos son verdaderos agustinos, segiin
su propio caracter, la insistencta de los documentos varia. A veces, los
laicos son considerados principalmente como colaboradores que tra-
bajan con los religiosos «desde fucra»; otras veces son considerados
auténticos miembros de la gran Familia Agustiniana. Gradualmente,
sin cmbargo, ha ido evolucionando la idea de constituir una tinica fa-
milia con distintas expresiones, de acuerdoe con los diferentes estados
de vidas elegidos por los miembros, y respetando los carismas especi-
ficos de los diversos institutos religiosos agregados o afiliados a la
Orden.

Si retrocedemos al Capitulo General Intermedio de México, de 1980,
podemos ver que en el documento oficial ya avanzaba la idea de que
el laicado puede compartir el estilo de vida agustiniano: «Nuestras re-
laciones y actitudes con los laicos se han de inspirar en la fraternidad,
respeto y confianza, por exigitnoslo asi el ejemplo vy la doctrina de
San Agustin y la anténtica tradicién de la Orden. San Agustin nos en-
sefia a no monopolizar la ensefianza del Evangelio, sino a desear que
llegue cuanto antes el dia en que nadie tenga que ser ensefiado por
otro, a fin de que seamos todos condiscipulos adoctrinados por el fini-
co verdadero Maestro, Dios» 2.

Esta idea ha sido reiterada por el Capitulo General de la Orden de
1993, que nos llama a un cambic en nuestra relacién con el laicado:
«Gran parte de la actividad apostélica de la Orden se refiere a los lai-

1 Agustinos hacia ef 2000, 1. 5.
2 Cf Cartas 192,2; 193,13; citado en Colaboracion y compromiso con el laica-
de, n. 2,
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cos. Es ésta una ocasion privilegiada para redescubrir reaimente el

Christus totus. No podemos limitarnos a una posiura pasiva de espera,

tipicamente “clerical”, sino que deberfamos cambiar nuestra actitud

con humildad v con deseo de aprender, para hacernos mas abiertos y

dindmicos. Agustin ha ensefiado que es una gracia reconocerse cristia-

nos entre otros cristianos. Por eso nuestro servicio a la Iglesia se mide

hoy por nuestra capacidad de reconocer el papel de los laicos, y parti-

cularmente de 1a mujer, en la comunidad cristiana. Hacer con ellos un

camine de fe y de formacidn en la espiritualidad agustiniana, con el
fin de construir y ofrecer ¢l mismo Reino de Dios» 2.

Es preciso notar que esta conciencia ha ido extendiéndose en todo el
mundo agustiniano, en diferentes grados, especialmente en institucic-
nes dirigidas por religiosos y hermanas, tales como colegios, parro-
quias, misiones, residencias de estudiantes... La formacidén de laicos
agustinos y de las respectivas Fraternidades que viven la espiritualidad
agustiniana es un movimiento en rdpida expansién. En Corea, por
ejemplo, dos grupos de laicos agustinos celebran puntualmente su re-
unién semanal en la residencia de la Orden de Seil, ain cuando no
asistan ninguno de los padres o los profesos agustinos. (Es interesante
notar que Corea es el inico pafs asidtico del Lejano Oriente en donde
¢l cristianismo fue introducido no por religiosos, sino por un laico, un
estudiante coreano convertido al catolicismo mientras estudiaba filo-
soffa en China.) Por cuanto yo sé, en Italia y en Malta los laicos que
pertenecen a COMMUNIO llevan a cabo una rigurosa formacion antes
de acceder a su profesién. Hay también un intento en Escocia de for-
mar una comunidad de mujeres con orientacién contemplativa,

FEstoy enterado también de la existencia de diferentes asociacioncs y
organizaciones guiadas por los ideales agustinianos en sus propositos
y objetivos, animadas por la espiritualidad agustiniana en su vivencia
de la vocacién cristiana. Es muy habitual encontrar grupos formados
por profesores o padres de alumnos de nuestros colegios. Sé que la
Asociacién de Padres de Alumnos de Espafia es muy fuerte, partici-
pando activamente en -diferentes actividades de los colegios donde
estudian sus hijos. También existen asociaciones de abogados, docto-
res, ingenicros y enfermeras que han estudiado en nuestras universi-

3 Agusiinos nuevos para el Tercer Mitenio, n. 17.
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dades. Estos grupos forman parte de asociaciones de antiguos alumnos
de nuestras instituciones de grado superior. La Universidad de San
Agustin en las Filipinas, por ejemplo, de la que yo fui rector desde
1992 hasta mi eleccién como Astsiente Gencral en 1995, tiene siete
asoctaciones de antiguos alumnos s6lo en Norteamérica, y otras mas
en los paises cercanos de Asia. Dentro de la naci6n, se estd pensado
establecer una asociacién en cada provincia o ciudad.

En modo similar, grupos juveniles florecen en muchos paises, princi-
palmente a partir de las parroquias o colegios, teniendo lugar fre-
cuentes asambleas o encuentros a nivel local, nacional o internacional,
El pasado mes de enero, por ejemplo, se celebrs en Sydney, Australia,
el segundo encuentro juvenil de la Conferencia de Agustinos de Asia
y el Pacifico. De entre estos encuentros, el més conocido, natural-
mente, es el mternacional que tiene lugar cada tres afios. Este afio se
celebrard en Munnerstadt, Alemania.

Todas estas agrupaciones de laicos ensefian que los agustinos actuales
estdn convencidos de que si quieren que los ideales y la espiritualidad
agustiniana tengan mayor impacto en la sociedad, deben unir sus fuer-
zas 4 las de los laicos que forman la mayor parte de la familia Agusti-
niana y pueden estar presentes en numerosos y diversos sectores de la
sociedad.

2. COMUNIDADES QUE COLABORAN ENTRESI -

Estrechamente relacionado con esta creciente conciencia de la posi-
cién y el papel de los laicos en la Familia Agustiniana, es el concepto
de colaboracidn y cooperacién. El impacto de la presencia agustiniana
en la sociedad depender, no sélo del hecho de ampliar el ndmero de
sus miembros, al incluir el laicado, sino del resnltado de los esfuerzos
de colaboracién de los grupos que componen la Familia Agustiniana.
De hecho, la colaboracién es uno de los principales temas tratados en
el dltimo Capitulo General de 1995. La urgencia de esta actividad en
la vida de la Orden estd puesta de relieve en los siguientes criterios
sefialados en el Instrumentum Laboris: «Fl futuro de 1a Orden depen-
derd, cada vez mds fuertemente, de la colaboracién entre todas sus
partes. Se camina hacia una integracién e interrelacién planetaria... La
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realizacién de muchos proyectos de la Orden (sobre todo en el sector
misionero, formativo..), dada la debilidad de muchas circunscripcio-
nes, es posible solamente con una real y concreta colaboracidns 4.

Y el mismo documento Agusfinos nuevos para el Tercer Milenio pone
de manifiesto tal necesidad con la concreta observacién siguiente:
«Dentro de la Orden de San Agustin hay una forma intema de pobreza
que no podemos descuidar sin ofender el primero y fundamental modo
de caridad hacia los propios hermanos, Algunas circunscripciones y
campos importantes de misién escasean en personal. Segiin el espiritu
de 1a Regla que profesamos, esta preocupacidn debe ser de todos se-
glin las propias posibilidades» 5.

Mientras que el texto citado se refiere claramente a la colaboracién
entre los religiosos, lo que ¢s comprensible porque estos documentos
se tefieren especificamente a ellos, la misma llamada puede igual-
mente hacerse a las otras ramas de la Familia Agustiniana. La situa-
cién general de la Orden y de los diferentes Institutos agregados o afi-
liados a ella en las dreas de vocacion o personal es semejante. Excepto
en algunas Provincias o en pequefios grupos en paises en desarrollo, el
resto de las circunscripeiones sufren de faita de vocaciones, y, en con-
secuencia, de personal.

Obviamente, vocaciones y misiones no son los tinicos campos en due
es necesaria una mayor colaboracién entre los agustinos. Estos se ci-
tan para ponet de manifiesto la importancia de la cooperacion entre
los miembros de 1a Familia Agustiniana. Como ya se menciond ante-
riormente, el fortalecimiento de la comunién entre sus miembros y la
profundizacién del sentido de pertenencia a una tnica familia dentro
de la Iglesia, pueden proporcionar grandes resultados a la cormin par-
ticipacién de ideales y espiritualidad agustiniana en la sociedad actual.
Y atin mis importante, ayudar a profundizar el significado de la vida
de comunidad como un fundamental ideal agustiniano y un objetivo a
concretar.

Las Constituciones de la Orden son muy claras a este respecto: «Pero
el concepto de comunidad en nuestra Orden no se agota ni circunscri-
be a los limites de la comunidad local, sino que va perfecciondndose

4 La colaboracion en la Orden, criterios.
5 N, 22
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gradualmente y se extiende a otras comunidades superiores de herma-
nos, de modo que adquiere un sentido mds pleno la comunidad de toda
la Orden, que es nuestra principal familta, a través de la cual todas las
demas comunidades de la Orden se ordenan al bien de la Iglesia, su-
prema comunidad de todos los cristianos» 6

En este contexto, por tanto, la colaboracién significa simplemente ac-
tivar el dinamismo de unidad en el cual todas las partes funcionan co-
mo elementos integrantes de un todo. De aqui que todas las comuni-
dades, a nivel local o provincial, forman parte de una comunidad ma-
yor que ¢s la Orden en su totalidad. En consecuencia, los religiosos no
deben preocuparse sdlo por el bienestar a nivel local o provincial, sino
a nivel de toda la Orden agustiniana. En linea con este concepto, han
surgido un buen mimero de proyectos de colaboracién en la Orden,
que han tomado diferentes formas. A nivel estructural o institucional,
podemos indicar la unificacion de pequefias Provincias, como las ita-
lianas, la formacion de federaciones o asociaciones entre circunscrip-
ciones, como la Organizacion de Agustinos de Latinoamérica (OA-
LA), la Federacién de las Provincias belga y alemana en ¢l Congo
(anterior Zaire), y la direccién conjunta de una misién como la de Co-
rea por parte de las Provincias de Australia y de Cebd, o la colabora-
cién de la Provincia de Espafta en Praga, en ayuda de los tres padres
checos y uno americano que trabajan en aquella nacién.

Lo que quiero subrayar en csta intervencidn, sin embargo, no es sim-
plemente la colaboracidn entre los religiosos, sine la colaboracién en-
tre los diferentes institutos miembros de la Familia Agustiniana, in-
cluyendo los grupos de laicos, de modo que aumente 1a conciencia de
ser una comunidad agustiniana, claro estd, en la diversidad, En esta di-
reccion, el Documento del Capitule General de 1989 exhortaba a los
religiosos: «La Familia Agustiniana, integrada por diversas ramas, ca-
da una de las cmales expresa el espiritu agustiniano a su modo
(Const. 44), es una auténtica comunién de vida y de colaboracién...
Los congresos sobre la Regla y la espiritualidad de San Agustin..., y
muchos otros proyectos comunes cuentan con la presencia conscicnte
y animosa de hermanas y hermanos de varios institutos que viven la
misma espiritualidad. Ultimamente, sc percibe también una renovada

6 N9
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vitalidad de grupos laicales... que encuentran en ¢l talante agustiniano
una clarificacién al sentido de su vida. Este Capitulo General alienta
tales iniciativas y anima a los hermanos del mundo entero a que abran
sus casas, sus empresas apostélicas y sus propias reflexiones a la infe-
raccién y participacién de todos estos gmpos, esencialmente de laicos.
Con ellos hemos de madurar un mismo camino de fe y con ellos he-
mos de apostar por un mismo proyecto de Iglesta» 7.

El Capftulo General de 1995 se hace ¢co de tal exhortacién en térmi-
nos més sencillos: «También la intensificacién de encuentros con
nuestras hermanas de vida contemplativa que nos apoyan con su ora-
ci6n, y con toda la Familia Agustiniana (con las Ordenes y Congrega-
ciones que profesan la misma Regla de San Agustin), puede favorecer
nuevas posibilidades de colaboracién, sobre todo hoy cuando el mun-
do se ha hecho muy pequefio gracias a los avances en los medios de
comunicacién» 8.

Desde el ponto de vista organizalivo, ya exisien organizacioncs al in-
terno de las cuales religiosos y religiosas agustinos, con una limitada
participacion de laicos, colaboran estrechamente entre si. Citar, las
tres mas conocidas: Federacién de Agustinos de Espafia (FAE), Con-
ferencia de Agustinos de Asia y Pacifico (APAC), y 1a Federacidn de
Agustinos de Africa (AFA). Al interior de estos grupos la colabora-
cién tiene lugar en diferentes dreas: publicaciones, cursos de forma-
cién, congresos con laicos (sobre todo profesores, padres de alumnos
y jévenes), promocién vocacional, celebracién de festividades agusti-
nianas, etc.

«Nuevas formas» de cooperacién, sin embargo, deben aun ser descubier-
tas allf donde los agustinos, incluso separados por grandes distancias, co-
laboran entre sf. ;Por qué no colaborar wtilizando Jas posibilidades que
oftece el Internet, por ejemplo, de modo que la comunicacidn y la inves-
tigacion sea ofecida a los agustinos de una determinada regién, e incluso
a los de todo el mundo? ;Por qué no estimular los intercambios de profe-
sores o estudiantes entre nuestras organizaciones educativas? ;Por qué no
organizar una asociacion intemacional de educadores agustinianos o pro-
fesores de ciencias eclesidsticas? ;O por qué no establecer un consorcio

T N.5.
8 N.24.
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que dirija un Instituto de espiritualidad agustiniana? Verdaderamente, hay
muchas formas posibles de colaborar.

3. UNA COMUNIDAD SOLIDARIA CON LOS NECESITADOS

Es evidente que esta tarea de construccién de una comunidad trascien-
de las fronteras de la familia agustiniana, y alcanza a toda l1a Iglesia, a
quien nuestras Constituciones llaman «la suprema comunidad de todos
los cristianos». Por eso, existe un imperativo moral a colaborar con
todos los sectores de la Iglesia y la sociedad para el bien de los hom-
bres. Todos los cristianos, ¥ de modo particular los religiosos, estén
llamados a trabajar en favor de la evangelizacién, que no es otra cosa
que la transformacién de la sociedad en una «Ciudad de Dios», en la
que los valores del Evangelio sean las normas de vida y la relacién
entre sus miembros es la fratemidad evangélica en la que todos son
hijos del Padre celeste. De hecho, esta llamada a la unidad, la apertura,
la comunidn, ha sido el principio en el que se basa la visién de Agus-
tin de la «Ciudad de Dios», reforzada por su cnsefianza del Christus
Totus, en el que todos son miembros del mismo Cuerpo, la Iglesia, el
Cristo total.

Mientras que todos son llamados a formar parte de este tinico Cuerpo,
en la tarea de la evangelizacién se da una atencidn especial a la solida-
ridad con los miembros de la Iglesia menos afortunados, los pobres,
los marginados, los anawim de Yahvé

El Capitulo General de 1989 describia esta orientacion de modo muy
significativo: «La comunidad agustiniana, reavivando en cada mo-
mento el espiritu del Evangelio al modo como lo intuyé Agustin de
Hipona °, se siente llamada, en comunién con toda la Iglesia, a asumir
como propios los temores e incertidumbres de nuestro tiempo. Acoge
y expresa la libertad de los hijos en el respeto a las diferencias cultu-
rales de los diversos pueblos en donde nace y se desarrolla. Opta sin
reticencias por quienes son victimas de pecado: “la injusticia social, la
discriminacién racial, los antagonismos nacionalistas, la desigualdad
de oportunidades que nace de la existencia de grupos privilegiados y

® Comerntario al Salmo 132.
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de la falta de participacién en los bienes materiales, el exceso de ri-
queza por parte de los unos y la extrema pobreza por parte de los
otros” 10. Quiere hacerse evidencia inequivoca del “anima una et cor
unum in Deum” 11 en medio de los hombres» 12,

Es légico que la faz del pobre cambie de un lugar a otro. En algunos
lugares puede ser el materialmente pobre, el que no tiene casa, el ile-
trado, las victimas de las injusticias sociales; en otros casos puede ser
el socialmente desorientado, dominado por el alcohol o las drogas; el
deficiente mental, el parado, los prisioneros politicos, etc. Todo ellos
necesitan la atencién y el cuidado de la Iglesia. Pero, dado que la ma-
yor parte de estos desafortunados sociales son los materialmente po-
bres, la atencién de la mayor parte de los documentos de la Iglesia se
centra en ellos. Y, del mismo modo, los documerttos de la Orden.

Come exhorta el Capitulo General de 1995: «Toda comunidad debe
sentirse involucrada con los marginados del propio ambiente y valorar
su apostolado para verificar su eficacia evangélica. Todo colegio
agustiniano debe contemplar la manera de incluir la opcién por los
pobres en sus programas educativos. Debe asegurar, por o demas,
proyectos de toma de conciencia y de participacién en solidaridad con
los mas pobres, y favorecer la ensefianza de la doctrina social de la
Iglesia» 13,

La solidaridad, sin embargo, no termina con los temas de Justicia y
Paz. Ya que el drea de la evangelizacién es amplia, la solidaridad debe
tener lugar en lo que los documenios del Capitulo llaman «nuevas
fronteras». Algunas de ellas incluyen «la experiencia de lo humano en
el mundo de los no creyentes», convirtiéndose en «parte del eclesial
despertar entre laicos y jovenes», presencia activa «en el drea de la
comunicacién social y de los creadores de opinidn», y «romper con
los reduccionismos provincialistas o nacionales, e incorporarse al ser y
sentir de una Orden que, mds alld de las divisiones juridicas, se sabe
comprometida a una misién universal» 4,

0 Documento de Dublin, n. 81.

11 Regla, 1.

12 N, 31,

13 N, 15

14 Apustinos hacia el 2000, n. 3.2; Agustinos nuevos para el Tercer Milenio, 1. 13.

Centro Teoldgico San Agustin. Jornadas Agustinianas (1. 1998. Madrid) 81




Entre las «nuevas fronteras» se ha dado un énfasts especial a la pre-
sencia de los agustinos en el area de la cultura. El documento del Ca-
pitulo General de 1989 nos recuerda: «Nuestro modo de vivir, lejos de
encerrarse cn st mismo, deber cftar atento, sobre todo, a los centros
neurdlgicos en los que-se definen los movimientos de la cultura en el
mundo. Lo mismo que Agustin acompané de amor y enriquecié con
generosidad la vida de su €poca, nos toca hoy hacernos servidores y
profetas de la cultura de la nuestra, Este ha sido y debe ser, sin duda,
uno de los matices mds caracteristicos de la Orden» 13,

Creo que este drea necesita recibir nuestra atencion, y especialmente
la de aquellos de nosotros que estdn en una posicién privilegiada para
ello: profesores, escritores, artistas, especialistas de la comunicacién,
etc. En el campo de la comunicacién, por ejemplo, sabemos cuén po-
derosa es la influencia de la televisidn, y iltimamente el Internet, so-
bre 1a formacién de las mentes, y consecuentemente de los valores, de
los jévenes. Igualmente la misica y la literatura. Solidaridad, pues, en
cste contexto, significa estar dircctamente comprometido en los dife-

rentes «centros neurdlgicos» de la cultura, de tal mode que la transmi-

stén del Evangelio y de los valores agustinianos no sean descuidada, y
la cultura sea tal que pueda considerarse «evangelizada».

4. UNA COMUNIDAD EN CONTINUA FORMACION

Una amplia consideracién del 4mbito de la familia agustiniana, hasta
incluir a los laices, y una llamada a la colaboracién entre sus miem-
bros, vy a la solidaridad con los hombres, especialmente los pobres y
los del munde de la cultura, necesita desembocar en una seria profun-
dizacién en nuestra identidad agustiniana.

Lo primero que quiero indicar ¢s ¢l cuidado y la atencién que hay que
dar a la concretizacion del carisma y la espiritualidad agustinianos en
la vida de cada uno de los miembros, sean de institutos religiosos o
laicos. Aun cuando estamos guiados por el mismo carisma agustinia-
no, que subraya ¢l fundamental valor de la vida de comunidad, la inte-
rioridad y el servicio de la Iglesia, los fundadores de estos institutos

15 N.4,
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han dejado su impronta personal para la vivencia de dicho carisma en
sus respectivos grupos. Creo que c¢on ¢l conocimicnto de la contribu-
cién cspecifica de cada instituto a la rica comprensidn y vivencia del
comiin carisma agustiniano, todos los interesados nos enriqueceremos.
Conociendo lo que lenemos en comuin, y también lo que es la caracte-
ristica distintiva que diferencia a unos de otros, nuestra afinidad se
fortalecerd, y también nuestro respeto por los demids.

De un modo semejante, debemos prestar gran atencién a la vida y las
obras de nuestros grandes hombres y mujeres, santos y beatos, escrito-
res, tedlogos, pastores, laicos, que encontraron st propio camine de
vivir el carisma agustiniano, segun su tiempo y ambiente. Siempre es
interesante conocer cOmo estos prominentes agustinos encarnaron las
ideas y los ideales de Agustin, en respuesta a las cuestiones de la so-
ciedad de su tiempo.

En segundo lugar, dado que el interés por vivir el camino agusiiniano
estd creciendo en muchos circulos del laicado en todo el mundo, natu-
ralmente con diversa intensidad, es necesario estudiar y reflexionar se-
riamente para concretar los ideales y la espiritualidad agustinianos en
la vida de estos laicos. Quizds, tal vida debe ser vivida, primero, con
un minimo de lineas procedentes de los principios bdsicos de vida
comtn, tal y como lo indicé Agustin, y posteriormente, sobre la base
de experiencias concretas, podra reflexionarse por escrito por parte de
laicos o religiosos implicados en esta experiencia. Hoy hay una gran

- demanda de este tipo de matcriales, mientras en todo ¢l munde agusti-
niano s¢ forman grupos de laicos.

Por Gltimo, no ¢s superfluo insistir en la importancia de una formacién
permanente cn la comprensidn, vida y participacién de nuestro caris-
ma y cspiritualidad agustinianos. La observacién contenida cn el si-
guiente texto, aunque va dirigida a los religiosos, es también verdad
para los laicos: «El dinamismo de la vida que evoluciona y se desa-
rrolla ininterrumpidamente marca un camino de constante crecimiento
y conversidn, y nos exige una actitud comprometida de bisqueda. Vi-
ve en profundidad quien se deja educar y formar, estudia y se cultiva a
sf mismo, asume con madurez la realidad que le interroga, ama [a pro-
pia vocacién y crece en equilibrio al sentirse identificado con su fami-
lia religiosa. No se contenta con lo logrado: vive en permanente in-
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quietud, se renucva espiritwalmente y afronta con discernimiento cris-
tiano las situaciones de la existencia» 6.

CONCLUSION

Quisiera concluir brevemente esta intervencién con un intenso deseo;
que con la llegada del Tercer Milenio se fortalezca y profundice nues-
tro sentido de pertenencia a una comunidad compuesta de religiosos y
laicos, ¥ que, cada vez mas, descubramos la perdurable relevancia de
las ideas y los ideales de San Agustin, especialmente los diversos ele-
mentos de la vida en comunidén con Dios y con los demis, de modo
que, juntos, podamos ayudar a construir la «Nueva Ciudad de Dios».

16 Serm. 169, 15.18. Citado en Agustinos hacia ef 2000, 1. 6.
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El tema que me han propuesto estd dirigide al corazén misme del
agustinismo, no sélo porque nos ayuda a contemplar a un Agustin que
s¢ proyecta y nos invita a abrir caminos, porque €l ha sido siempre un
inventor de futuros, un investigador de mafianas, un hombre profun-
damente inquieto y buscador, sing también porque nos puede propor-
cionar esos mecanismos que s6lo se entienden en tiempos de crisis, ¥
pocos como Agustin estin especializados en esos tiempos. Entre los
estudiosos hay un acuerdo pricticamente undnime al realzar la analo-
gia entre la época histérica de San Agustin y 1a nuestra. Ambas son
épocas de crisis, es decir, épocas en las cuales la cultura tradicional, el
saber y el hacer, viene puesta en discusién por los acontecimientos,
con el consiguiente debilitamiento de la conciencia y un difuso sentido
de angustia 1.

Entre los muchos caminos posibles, como perspectivas para encuadrar
lo nuevo, he articulade mi reflexibén en cuatro momentos. En primer
lugar, he querido contextualizar la reflexidn y ver al hombre Agustin,
hombre entre dos épocas, cn su ambicnte cultural, comprometido con
todos los movimientos culturales de su época y recogiendo lo mejor
de ellos. No se puede olvidar nunca que Agustin es antiguo, basta con-
sultar su carné de identidad v ver la fecha de nacimiento; pero ademads
de ser antiguo en cuante a la cronologia, es de la antigiiedad cultural ¥

U Cf. CrerIANL N, «San Agustin frente a las culturas de su tiempo»: Prdcrica y
contemplacion en Amdrica Lating, Il Simposic OALA. Cochabamba 1989, pp. 167-188.
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filoséfica de la que €l ha bebido. En un segundo momento prescnta-
mos su andadura de buscador incansable y sin quietud, que le hace tan
cercano a nosotros: «Lo que ha puesto a San Agustin a la cabeza y en
el primer plano de su modernidad, lo que le ha dado vivencia en los
tiempos, no €s ni su ciencia abundante, ni su asombrosa inteligencia,
ni los problemas que €l ha suscitado ni las incdgnitas que ha resuelto,
nt su originalidad de concepciones sublimes, ni siquiera su fama de
santo. La clave de su fama es su inquietud por buscar la verdad. Ese
continuo dudar y andar azaroso por los caminos estrechos y oscuros
del espiritu, €l continuo quebrar su inteligencia, yendo de un sistema a
otro en ansias siempre de encontrar lo verdadero ante la falsedad de lo
que €l creia verdad, con tanto desasosiego buscada, con el espiritu zo-
zobroso ante la huida sistemdtica de la Sapiencia Increada que, cuando
creia haberla dado alcance con la red de su basta inteligencia, se le es-
currfa de su mente poderosa; eso tue lo que le actualizé y lo que aiin le
hace vivir en el tiempos 2.

En un tercer apartado reflexiono sobre su concepcién del hombre co-
mo peregrino, caminando hacia la patria y termino con la apuesta que
hace Agustin por lo nuevo y el futuro, que en el ahora sc llama espe-
ranza. Lo cierto es que lo que vivid y reflexiond en un apartado rincén
del hasta entonces Imperio Romano, un hombre llamadoe Agustin,
también hoy produce sus efectos no sélo cn la cristiandad, sino tam-
bién en tode el mundo civilizado, y nos puede dar aliento en nuestro
caminar. Pero es més, el conoctmiento de Agusiin en nuestro tiempo
es un deber de cultura cristiana y humanistica, porque cristianismo y
humanidad tienen en €1 un tipico representante, indice de su grandeza,
vigor y poderfo. Agustin es el contempordneo de todas las generacio-
nes, €l hombre eterno, dotado de una extraordinaria simpatia y calor-
humano para cuantos se le acercan y reciben el aliento de su espiritu y
de su verho 3.

Agustin es un hombre de tal categoria que ha seducido a todos los
que le han conocido verdaderamente. En su corazén anida tal ri-
queza que un buen pufiado de amigos le han acompafiado durante

2 CampeLo, M. M., Agustin de Tagaste, un hombre en camino. Estudio Agustinia-
no. Valladolid 1983, p. 9.

3 Cf. CAPANAGA, V., Introduccion general a las Obras de San Agusitn, BAC, Ma-
drid 1969, p. 3.
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toda su vida, Para muchos de sus contemporineos Agustin es el
maestro, apasionadamente admirado, escuchado, seguido, al que se
habla en términos de elogio, bastenos el siguiente texto: «;Oh abeja
de Dios, verdadera artifice, que construyes panales llenos de divino
néctar, que redunda en misericordia y verdad! Pasando por ellos se
deleita ¢l alma mia y trata de resarcirsc y cobrarse con ese pasto
vital de todo lo que en si misma encucntra menguado o siente defi-
ciente. Dios es bendecido por el pregén de tu boca y por tu fiel mi-
nisterio. Reflejas y repites tan bien lo que ¢l Sefior te canta, que to-
do lo que viene fluyendo desde la divina plenitud hasta nosotros se
hace mds alegre y grato por wu elegante servicio, por tu dgil pureza,
por tu fiel, casto, simple ministerio» 4.

. Tiene Agustin que decirnos algo ante los problemas de hoy? Si
Agustin se adelant6 a tantos pensadores, ;no es posible que se haya
anticipado a dar solucién al grave problema del contraste entre la
ciencia y la vida, entre el concepto y la vivencia? Agustin en verdad
no resuelve todos los problemas, pero su obra es siempre una incita-
cién a resolverlos y, a la vez, un foco de luz que ilumina la senda que
tenemos que subir .

Se ha hablado con frecuencia de la modernidad de Agustin. Es pre-
rrogativa del genio trascender los limites del espacio y del tiempo,
pertenecer a todos los pueblos y a todas las épocas. Pero es innega-
ble gue este africano estd més presente hoy que muchos genios fi-
loséficos o religiosos. Su teologia germina y crece en su alma antes
de traducirse en sus escritos. La inguieta intericridad agustiniana es
la fuente de la universalidad y de la perennidad del mensaje de ver-
dad y de gracia divina que todavia, con inmutable frescura, nos
conmueve y nos ensalza. A Agustin la vida le inquieta siempre ©.
Cuando se habla de Agustin como de hombre moderno, se alude
frecuentemente al subjetivismo, al nominalismo y hasta al innatis-
mo, pero jes Agustin un hombre de nuestro tiempo? Agustin es an-

4 Epistola 109,1-2, escrita por Severo a Agustin.

3 Cf RIVERA DE VENTOSA, E., «El pensador cristiano de hoy ante San Agustin»: La
Ciudad de Dios 202 (1989) 2335.

6 Cf. ROMED, A., «L'antitesi delle duc citth nella spiritualith di San Agostinos:
Sanciuss Augustinus vitae spiritualis magister. Analecta Augustiniana. Roma 1956, p.
114.
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tiguo, aunque transmita a las futuras generaciones la herencia anti-
gua. El ha sabido recoger todo lo aprovechable de la cultura anti-
gua y entregarlo al futuro, eso si, pasado por su propio molino 7.
Algunos pretenden llamar a Agustin hombre moderno por la rique-
za de su interioridad y por favorecer iniciativas individualistas, pe-
ro es muy distante de estas actitudes por su espiritu ya que no pro-
clama el culto de vna individualidad cesdrea y potente,

Sin duda, Agustin es el espiritu més rico del Occidente cristiano, ¢l de
mayor complejidad de temas y experiencias. No se explica de otra
manera su parentela sagrada con tantas almas de tan diversa indole y
tan distantcs en el tiempo, en el espacio v en la cultura. Los temas de
cada época y las preocupaciones de cada raza hallan en él profundas
resonancias. Para todos tiene una palabra luminosa y acento conmo-
vedor, Apenas surge una idea o tendencia nueva en las ciencias del
espiritu que no halle en Agustin atisbos o adivinaciones geniales. El es
hombre modemo sin duda: la copiosa bibliografia que existe nos de-
muestra el interés que despierta el contacto con su espiritu en nuestros
contemporaneos y la riqueza y complejidad de su problemética. (El es
tal vez el primer hombre moderno? Pues igualmente es el hombre an-
timoderno, porque diagnostica y cura muy graves enfermedades y ex-
travios de nuestra época, sobre todo la despdética subjetividad 8,

Una de las facetas que enlaza a Agustin con los hombres de nuestro
tiempo es la continua buisqueda de Dios. Agustin ha sido una persona
que le costé adherirse al Dios cristiano; para €], el mundo cldsico,
aunque decadente, es mds fascinante que el mundo cristiano, pero co-
mo es un buscador nato, no tardé en darse cuenta que esto no era asf.
Agustin es un hombre inquieto, critico, generoso, honrado y amante
de la belleza y de la verdad. Pero Agustin es un hombre en un con-
texto, y basta asomarnos a la historia del Itnperio Romano para darnos
cuenta de cudles fueron los vicios y defectos de los hombres de aquel
tiempo. Olvidar este contexto es peligroso, porque puede llevarnos a
estudiar el problema desde una atmdsfera nctamente cristiana. Un
hombre que siente pasién por la verdad es digno del mayor respeto.

7 Cf. CILLERUELO, L., y CAMFELO, M. M.%, San Agustin actual: Temas de hoy. Bs-
tudio Agustiniano. Valladalid 1994, pp. 9-10.
8 Cf CAPANAGA, V., Introduccion..., pp- 282-290.
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1. UN HOMBRE ENTRE DOS EPOCAS

Agustin es un ciudadano del Imperio Romano. Habla y escribe en la-
tin, pero se gloria de ser africano. Es decir, Agustin es un romano de
Africa y el ﬁfrica dc Agustin es una tierra latina; por eso, Agustin ha
nacido romano y es romano. Toda su formacién y toda su actividad -
hacen de €l uno de nosotros, un europeo occidental. Ademds €] es el
representante eminente de la cultura antigua, cs decir, un hombre
docto y elocuente, hasta el punto de gue es heredero de una civiliza-
cién muy vieja. Por su vida es testigo de grandes acontecimientos: de-
rrumbe del Imperioc Romano de Occidente, acoso de los barbaros y
consolidacion del cristianismo. Sus obras, sin duda, nos educan para
caminar por la fe, y aunque todavia no ha llegado a la Iglesia una re-
forma que no haya contado con el pensamiento de Agustin, €l mismo
nos dice que no tenemos que leer sus obras como si fueran la Biblia:
«No debemos ser doctores indéciles, y mejor es cotregirse por peque-
fio que romperse por duro. Esté bien que con nuestros escritos se ejer-
cito y aprenda la debilidad nuestra o la ajena, pero no se constituya
con ellos una autoridad semejante a 1a candnica» *.

Agustin cs un hombre en camino, un hombre que nos invita a estar siem-
pre en camino, porque para ¢l el hombre es un ser siendo, sin terminar y
siempre perfectible 19, Agustin vivi6 en una época de cambios rapidos y
draméticos y 1 mismo cstaba constantemente cambiando.

1.1. El ocaso de una cultura

Sin duda el acontecimiento mas importante que domina todo ¢l perfo-
do que le tocé vivir a Agustin, es la caida de la civilizacion romana y

9 Epistola 193,10.

10 Agustin hace que nos sintamos sismpre en camino. La tan comentada frase del
principio de las Confesiones: “fecisti nos ad te...”, N0s muestra a San Agustin camino de
Dios. Pero es que si analizamos con detencién todo su proceso mental, lo vemas siempre
a la biisqueda de la perfeccidn, que se haltaen la verdad, la belleza, 1a santidad. 5i hasta
ala humanidad entera la ha comtemplade San Agustin de camino en La Ciudad de Dios.
El hombre es, pues, un hacerse. La humanidad, un peregrinar hacia su meta. Este ¢s uno
de los aspectos mas de sealar en el Agustin eterno. Sin poseer el concepto de progreso,
quiere y propone que el hombre progrese cada dia a mayor perfeccién»: RIVERA DE
VENTOSA, E., El pensador cristiane..., p. 246.
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la entrada de una nucva cultura. Este acontecimiento histérico fija la
linea divisoria de dos mundos culturales: de un lado, 1a antigiiedad
cldsica con sus poetas y filésofos; de oiro lado la romanidad cristiana
con sus evangelizadores y apologetas 1. Es m4s, la vida personal de
Agustin estd enmarcada en este dermymbamiento del primer gran pe-
riodo de Europa: ¢l mundo grecorromano. Nacié en un Imperio roma-
no decadente, aunque se notase la paz constantiniana. Todos los hom-
bres cultos, no sélo los habitantes de Roma, han vivido con temor y
angustia el saqueo de Roma del 410, porque este hecho marca el ocaso
de una época, la desaparicién de una manera de vivir, de pensar, de
escribir.

La caida de Roma, tanto para los paganos como para los cristianos,
fue la amenaza de una inmensa catéstrofe, de insospechables conse-
cuencias econdmicas y sociales. A Agustin le toc6 vivir en aquellos
tiempos tan aciagos, que produjeron una gran depresién moral en to-
dos los espiritus de cntonces. Aquellos tiempos requerian una espe-
ranza cristiana firme y madura, porque fueron tiempos de grandes es-
tremecimientos y terrible decepcidn. Las consecuencias eran tremen-
das, caida de todos los idolos paganos y eclipse total de las esperanzas
terrenas. El mundo se sintié sacndido en sus mismos fundamentos, ¥
los dnimos se vieron invadidos de abatimiento y cobardia. En esos
momentos Agustin se convirtié en gufa de Ia humanidad peregrina,
que camina hacia la eternidad. El Africa romana se llené dc huéspe-
des, emigrantes privados de toda subsistencia, carentcs de las cosas
mds imprescindibles. Las ruinas acumuladas por esta invasién no eran
tan sélo materiales y culturales, sino también y sobre todo espiriluales,
con la ruina moral de tantos, con los desmanes, atropellos y abusos
que suelen multiplicarse en casos semejantes 12,

La gran mayorfa de los paganos y de los cristianos habian perdido su
esperanza de cara al futuro. En los refugiados que llegaban desde Ro-
ma al norte de Africa observé Agustin un peligroso relajamiento de la
conducta moral, es decir, a la espera del fin, de que todo acabase, s6lo
habia por doquier desenfreno o resignacién. Instado por los ruegos de

' Cf. RRY ALTUNA, L., «Bl amor a la verdad. Perfil intimo de una andadura»: Ay-
gustings 31 (1986) 357-377.

12 Cf. OrOZ RETA, J., «La esperanza crisliana en la ciudad de Dios. Una leccién
académicax: Atgustinus 38 (1993} 49-76.
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muchos, Agustin emprende la defensa de los cristianos contra los re-
proches paganos ¢ intenta dar una respuesta a las urgentes preguntas
que estdn en el ambiente. Es mds, un cataclismo como éste obliga a
Agustin a una revisién de valores, despertando la conciencia histérica,
es decir, la necesidad de razonar el curso de los sucesos, abarcdndolos
en su totalidad desde el principio del mundo hasta sus dias y vertiendo
sobre ellos una luz nueva 13,

Los paganos inculparon a los cristianos de las calamidades publicas.
Pensaban que el cristianismo era el que habia traido estas cosas, y
afioraban los tiempos pasados. Las objeciones de los paganos contra el
cristianismo lograron que algunos de los cristianos también se sintie-
ran victimas de los mismos temores tras la caida de Roma, se pregun-
taban ;cémo podia Dios permitir tal designio y no librar, al menos de
lo peor, a aquellos que eran sus fieles devotos? Los sencillos y piado-
sos cristianos se sentian sin fuerzas para responder a las acusaciones y
por todos los sitios se veia la necesidad de ofrecer una doctrina sélida
y urgente que sirviera de orientaci6n para los espiritus vacilantes.

En un primer momento Agustin predica un sermén en Cartago donde
reprocha a los paganos sus acusaciones, pero cualquiera que lee ese
sermdn 1 se da cuenla que €8 como un viento nuevo en un-campo de
rutnas, es decir, que Agusiin se preocupa de sefialar un camino para
poder seguir viviendo. Es mads, respondiendo a los paganos en otro
momento, después de recordarles un poco de historia, les dice: «Es
preciso que los tiempos sean duros. ;Por qué? Para que no se ame la
felicidad terrena. Conviene, pues, y es medicinal que esta vida esté re-
vuelta para que se ame la otrax 15, Cuando desde Roma llegaron a
Africa los refugiados buscando ayuda y sepuridad, les animaba con
palabras de esperanza, y solicitaba a sus fieles para ellos hospitalidad
y asistencia: «Observa, dice, que Roma perece en los tiempos cristia-
nos. Quiza ne perezca; quizd sélo ha sido flagelada, pero no hasta la
muerte; quizd ha sido castigada, pero no destruida. Es posible que no
perezca Roma si no perecen los romanos. No pereceran si alaban a
Dios; perecerdn si le blasfeman... El mundo que creé Dios ha de arder.

13 Cf. DassManNN, E., «Esperanza cristiana cn un mundo decadente. El ejemplo de
san Agustin: un hombre entre dos épacass: Revisia Agustiniana 20 (1979) 332-333,

L4 Cf. Sermén 296.

15 Sermdn 346A8.
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Pero ni siquiera lo que hizo Dios se derrumbard sino cuando lo quiera
Dios... Os lo rogamos, os lo pedimos, os exhortamos a que sedis man-
508, a que 0s compadezcdis de los que sufren, a que recibéis a los en-
fermos. Y en estas circunstancias en que abundan los peregrinos, los
necesitados, los fatigados, abunde también vuestra hospitalidad, abun-
den vuestras buenas obras. Hagan los cristianes lo que manda Cristo,
y la blastemia de los paganos revertird exclusivamente en mal para
ellos» 15, Y, a la vez, Agustin se dedica a desenmascarar la falta de fe
latente en el lamento cristiano 17,

En principio Agustin no puede caer en un pesimismo total frente a la
historia, entre otras cosas, porque su formacién platénica no s¢ lo
permitia, ya que no cxiste para ¢l mal absoluto. De todas las maneras,
no es una esperanza previa la que Agustin, un hombre entre dos épo-
cas, en un mundo decadente, nos puede ofrecer. Ella no se basaen la
fuerza del hombre, sino en la eleccién por parte de Dios ¥ €s un don
de su gracia '®. Se puede afirmar que en la reflexion sobre la caida de
Roma, se entremezclan dos temas, Ia caducidad radical de la civiliza-
cidn y la vocacidn sobrenatural de la humanidad, que son las caracte-
risticas fundamentales de la teologia cristiana de [a historia.

Pero Agustin no es simplemente un festigo de la decadencia y del final
de un mundo. El ha sabido afrontar los desafios de su época. De he-
cho, cualquier problema, cualquier pregunta de un amigo o punto difi-
cil de la Escritura, era un estfmulo para indagar y reflexionar. A poco
que estemos familiarizados con sus escritos vemos c6mo vuelve sobre
los temas una y otra vez, con un deseo nunca satisfecho de tocar cl
fondo, con esa inquictud del que busca la verdad con todas sus fuer-
zas, Es mas, Agustin, frente a las fuerzas disgregadoras ¢ irracionales
de la época, frente al sufrimiento v la tragedia de estos momentos, no
asumid la postura de la huida y de la retirada, sino una postura con co-
raje para la transformacion de la civilizacién antigua mediante una
transformacién de todos sus valores 19,

16 fbid 81.9.

17 CI. Sermdn 105,12.

18 Cf. Dassmann, E., Esperanza cristiana..., pp. 331-347,

% Cf. BELLINO, F., «La crisis de legitimacion del saber y del hacer y el eudemo-
nismo teocéntrico de San Agusiine: El Humanismo de San Agusin, Bari 1988, p. 405;
citado en CIPRIAN, N., San Agustin frente a las culturas..., p. 167,
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1.2. Agustin un hijo de su tiempo

En Agustin se nota el lastre de todas las insuficiencias propias e ine-
vitables de una época de transicidén: lo viejo no estd ain del todo li-
quidado y lo nuevo no esti aiin completamente a punto. La decadencia
es visible, pero la renovacidn esta aiin oculta, sdlo insinuada. Agustin
es hijo de su tiempo, pero, como es una personalidad de envergadura
excepeional, ha sido el hombre que abrié muchos caminos nucvos a
nuestro pensamiento, a nuestca oracidn, a nuestro obrar, Agustin fue
uno de los primeros en abandonar la casa en ruinas y tomar consigo lo
que podia ain servir para la nueva construccion: los viejos instru-
mentos del espititu y el estudio de la sabiduria. En la historia del espi-
ritu humano no ha habido jamds un cambio gue haya provocado tal
dinamismo psiquico como el que produjo el cristianismo en el mundo
de entonces, caduco y cansado 2. La cultura clasica imprimid su for-
ma mentis en Agustin, le abrid los ojos para la visién de lo real y ob-
jetivo, a la par que puso en sus manos el instrumento de una lengua
imperial y catélica

El elemento que mejor caracteriza la cultura de la época agustiniana
probablemente sea el agotamiento de la fecundidad del pensammento
cldsico, se asiste a la decadencia de la filosofia y de la literatura, a la
decadencia del pensamiento en general. Pero al mismo tiempo emesge
con fuerza ¢l pensamicnto cristiano y Agustin se sintié en el cruce en-
tre estas corrientes: ¢l ocaso de la filosofia clasica, el surgir del pen-
samiento cristiano, la caida del Imperio, el poder de la Iglesia, la ago-
nia de la cultura y de la literatura latina, la bisqueda de nuevas formas
y nuevos géneros de expresion literaria 2!,

Pero para Agustin hay muchas cosas buenas en el pensamiento anti-
guo, ¥ lo importante es que estos elementos de la verdad pasen a ser
unificados en la tnica doctrina verdadera, es decir, pasen por Cristo.
Agustin esta convencido que hay que emplear todo 1o bueno que se ha
producido, aun por autores paganos, para cantar las alabanzas de Dios.
Toda verdad, se encuentre donde se encuentre, es cristiana: «S1 tal vez

20 Or. VAN DER MEER, F., San Agustin, postor de almas. Vida y obra de un Padre
de la Iglesia. Herder. Barcelona 1965. Los textos son del cpilogo, pp. 711-747.

21 Cf Basgevi, C., dntroduccine a ;Por qué creer? Eunsa, Pamplona 1977, pp.
40-41.
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los que se llaman filésofos dijeron algunas verdades conformes a
nuestra fe, y en especial tos platénicos, no sélo hemos de tomarlas, si-
no reclamarlas de ellos como injusto poseedores y aplicarlas a nuestro
uso... Cuando el cristiano se aparte de todo corazén de la infeliz so-
ciedad de los gentiles debe arrebatarles estos bienes para el uso justo
de la predicacién del Evangelio. También es licito coger y retener para
convertir en usos cristianos su vestido, ¢s decir, sus instituciones pu-
ramente humanas, pero provechosas a la sociedad, del que no pode-
mos carecer en la presente vida» 22,

Siendo esto asi, no se debe renunciar a la cultura, sicmpre que sirva para
llegar a Dios. El talante de Agustin con relacién a esto nos revela el st-
guiente texto: «Nosotros no debemos rehusar la misica por la supersti-
cion que de ella tengan los profanos, siempre que podamos sacar alguna
utilidad para entender las Santas Escrituras. Pues no porque tratemos de
las citaras y olros instrumentos que nos valen para conseguir el conoci-
miento de las cosas espirituales, nos mezclamos en las frivolas canciones
teatrales de ellos. Tampoco podemos dejar de aprender a leer porque, se-
guin dicen, haya sido Mercurio el que inventd las latras. Asimismo no
hemos de huir de Ia justicia ni de la virtud porque fos gentiles les edifica-
ron templos y prefirieron adorarlas en piedras antes que llevarlas en el co-
razGn. Antes bien, el cristiano bueno y verdadero ha de entender que en
cualquier parte donde se hallare la verdad, pertenece a su Sefior; cuya
verdad, una vez conocida y confesada, le hard repudiar las ficciones su-
persticiosas que hallare aun en los libros sagrados» 23.

Agustin es el hombre que mejor supo interpretar las crisis de su tiem-
pe y hallar una respuesta a las esperanzas de sus contcmpordneos.
Como se puede ver, la postura de Agustin frente a las otras culturas no
fue de contraposicién o de condena pura y simple, sino més bien una
postura respetuosa y fecunda de reconocer en el otro aquellos ele-
mentos comunes que permiten ¢l encuentro y ¢l didlogo. Frente a una
cultura tan evolucionada y rica de valores humanos no extrafios a la fe
cristiana, un creyente culto como Agustin no podia cerrar los ojos ig-
nordndola, y menos adn podia rechazarla en bloque como otros cre-
yentes habian tenido la tentacion de hacer 24. A Agustin le interesa la

22 Sobre la doctrina evistiana 2,40,60,
2 Ibid, 2,1828.
M CI. CIPRIANL N, San Agusstin frente a las cultras..., pp. 168-170.
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verdad por encima de todo: «Siguiendo, pues, nosotros esta norma
apostdlica, transmitida por nuestros antepasados, si encontramos algo
justo aun en los perversos, procuramos enmendar su perversidad, yen
modo alguno profanamos 1o que hay en ellos de justo, a fin de que en
el mismo hombre se corrijan los errores a partir de las verdades que
poseen, no sea que la destruccidn del error conlleve la destruccion de
la verdad» 235,

Agustin humano no desaparece bajo Agustin cristiano. Agustin, car-
gado con los mejores tesoros de la sabiduria antigua, no ticne que des-
pojarse de ellos al pasar por la puerta de la Iglesia catélica, aunque es
cierto que se ha realizado en Agustin un importante cambio. Primero,
un cambio de ideas, pero también un cambio de afectos, de la estima-
cién general de la vida, dirigida antes a lo terreno y ahora movida por
una fucrza superior a lo celeste y eterne 25,

1.3. Su espiritu de cambio: el hombre nuevo

Agustin es un convertido, y su proceso de conversién no terminado es
su vida toda, por eso permanentementc estd hablando de cambio, de
conversién, de correccion, pero en el sentido de curacin y de progre-
so: «Pues de ¢ste modo cs escrito en aquéllos mediante la renovacién
lo que no habia sido destruido totalmente por la culpa del hombre
vicjo. Porque asi como la imagen de Dios, que no habfa sido del todo
destruida, es restaurada en el alma de los creyentes por el Nuevo Tes-
tamento..., del mismo modo, también la ley de Dios, no destruida del
todo en el alma por la injusticia, es nuevamenie impresa en ella al ser
renovada por la gracia... Por eso los que se alejaron de Dios merecie-
ron caer en un abismo de tinieblas; mas ya no les ser posible renovar-
se si no es mediante la gracia de Cristo, esto es, por la intercesién del
Mediador» 2. Insistiendo en la misma idea, en otro lugar dice: «Por
es0 la imagen qued6 deforme y descolorida; vuelve a recuperar su be-
lleza cuando se renueva y reformas 28,

25 Eliinico bautismo 5.7.

%6 Cf. CAPANAGAV., Introduccicn general .., 1. 25.
27 Del espiritu y de lu letra 28.43.

B8 La Trinidad 14,1622,
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Esta claro en toda la obra de Agustin que ¢l estd convencido que vale la
pena hacer la cxperiencia del hombre nuevo como un procese que no tie-
ne fin ¥ que es paso del hombre vigjo al nuevo: «Para que nadie piense
que debe despojarse de alguna sustancia, como se despoja de la tunica, o
que debe tomar algo externo, como se toma un vestido, guitindose unas
prendas y poniéndose otras, y, por anto, este carnal entender impidiere a
los hombres obrar en su interior espiritualmente, lo cual mandaba el
Apdstol, prosiguié hablando y explicé en gué consistia desnndarse del
hombre viejo y vestirse del nuevo. Lo restante de 1a lectura se refiere al
mismo entender, ya que coniesia al que pudiera decir: ;Y de qué modo he
de despojarme del viejo y he de vestirme del nuevo? ;Acaso soy yo un
tercer hombre que he de despojarme del hombre viejo, que tuve, y he de
tomar el nuevo, que no posel, de suerte que se entienda existen tres hom-
bres, hallindose en medio aquel que deja el hombre viejo y toma el nue-
vo? Pues bien, para que nadie se¢ embarace con tal pensamiento camal y,
por tanto, haga menos de lo que se le manda, y se excuse de no haberlo
hecho por la oscuridad del pasaje, dice a continuacién: Por tante, abando-
nando la mentira, hablad verdad. Esto ¢s despojarse del hombre viejo y
vestirse del nuevor 29,

Esta reforma del hombre, esta conversion permanente, no es fruto de los
esfuerzos, sino de la gracia de Dios, porque el hombre puede deformarse
a si mismo, pero reformarse es obra de Dios: «Quienes, invitados a recor-
darse, se convierten al Sefior, son por El reformados de aguella su defor-
midad, por la que se conformaban a este mundo, siguiendo las apetencias
del siglo, al escuchar at Apdstol, que les dice: No querias conformaros a
este siglo, sino reformaos por la innovacién de vuestra mente, para que la
inagen empiece a ser reformada por el que la formé. No puede el alma
reformarse, pero si puede deformarse» . Agustin aspira a ser purificado
pasando por el fuego del amor de Dios, para ser fundido en El y salir ab-
solutamente nuevo; «En tanto que yo me he disipado en los tiempos, cuyo
orden ignoro, y mis pensarnientos —las entrafias ntimas de mi alma— son
despedazadas por las tumultuosas variedades, hasta que, purificado y de-
metido en el fuego de tu amor, sea fundido en ti. Mas me estabilizaré y
solidificaré en U, en mi forma, en tu verdad» 3'.

2 Comeniario al Salmo 25,2.2.
30 Lg Trinidad 14,16,22.
il Confesiones 11,29,39-3040.
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Segiin Agustin ¢s necesario un rejuvenecimiento de la realidad v, so-
bre todo, del hombre. Se trata de una especie de recreacién, que en los
seres racionales puede coincidir con el retorno a Dios: «Pues el dia
sexto fue hecho el hombre a imagen de Dios, reformémonos nosotros
a imagen de Dios. Fue aquello que Dios hizo entonces: 1a formacion,;
esto, nuestra reforma; aquello fue la creacitdn; esto, la reparaciéns 32,
En otro Sermén: «Refdrmenos quien nos formd, rehdganos quien nos
hizo, para que quien nos creé nos devuelva a la perfeccién de la crea-
ciém» ¥, Agustin, con su llamada al hombre interior, da un impulso
importante a todas las ansias de reforma que vivimos los hombres. La
victoria sobre lo exterior y sobre si mismo se logra en la unién con
Cristo, en la transformacién en El. Este largo proceso do reforma inte-
rior estd animado por la ley del avance continuo 34.

2. EL INQUIETO BUSCADOR

2.1. Una ojeada a su vida

Al recorrer la vida de Agustin a través de sus escritos, nos encontra-
mos con que €, al describir su propia vida, no ha hecho otra cosa que
describir, también, la vida y la tragedia de todo hombre consciente:
«; (Qué es mi corazén sino un corazdén humano?» 33, exclama él mismo
en el libro de La Trinidad como avisandonos de que todos estamos
Inmersos, de un modo o de otro, en un mismo juego existencial. Asi,
Agustin, plasma en sus escritos grandezas y miserias, inquietudes,
anhelos y fracasos, entrelazandolos misteriosamente; y refleja csc co-
razén humano en sus pensamientos, profundos y serenos, en sus andli-
sis psicolégicos, desvelando, en cada uno de ¢llos, la vida y ¢l caminar
incierto y esperanzado al mismeo tiempo del hombre mismo. Su anda-
dura, pues, dificil y fatigosa, fue suya, si, pero la suya es también la de
cualquier hombre que aspira y estd inquieto por la verdad.

La vida de Agustin fue una lucha y una conversion continua, lucha y
conversién animadas por una inquietud sincera que le negé siempre el

32 Sermon 1254.

3 bid, 301A2.

3 CF. Sermdn 169,18,

35 La Trinidad, prélogo, 4.
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descanso y le empujé hacia adelante. Agustin es un incansable busca-
dor, y por ello se equivocd: «Suscitas precisamente aquella cuestién
que tanto me atormentd a mi siendo ain muy joven, y que, después de
haberme fatigado inttilmente cn resolverla, me empujé e hizo caer en
la herejia de los mamiqueos. Y tan deshecho quedé en esta caida y tan
abrumado bajo ef peso de sus tantas y tan insulsas fibulas, que si mi
ardiente deseo de encontrar la verdad no me hubiera obtenide el auxi-
lio divino, no habria podido desentenderme de ellos ni aspirar a aqué-
1la mi primera libertad de buscarla» . Agustin, como todos en algdin
momento de la vida, sufrié¢ el vacio de su propio espiritu junto a la
anemia de la voluntad; huyendo de la nada de su ser, quiso refugiarse
en una febril actividad que colmara el vacio de su alma. Buscé la paz
en los placeres ¥, en los seres finitos y en todo aquello que le parecia
podia saciarle: fama, riquezas, estudios..., pero en esta huida se en-
contré perdido %, sin norte al que dirigir sus pasos..., sintiéndose, fi-
nalmente, ¢como roto en su propia base e intuyendo que algo o algnien
le faltaba. En realidad, Agustin, habia «bebido con la leche de su ma-
dre» ¥ algo mds que un alimento material; su madre, Mdnica, habfa
depositade en él el germen de lo eterno, y nada ni nadie de este mundo
podia apagar esta profunda aspiracién, animada, casi inconsciente-
mente, en el corazén de Agustin; y esta oculta aspiracion, esta semilla
que su madre habia puesto en él y que en silencio iba creciendo, fue la
que mantuvo siempre a Agustin en una continua bidsqueda y en un
continuo sentirse a disgusto con sus logros y consigo mismo... Se po-
dria decir que Agustin no era solamente un corazén inquieto, sino que
tenia, depositada en su corazén, una inquietud que le dominaba y le
exigia siempre mis. El mismo Agustin, haciendo alusidn al estado en
que se encontraba lejos de Dios, dira: «S6lo sé, Sefior, que me va mal
lejos de ti, no solamente fuera de mi, sino aiin en mi mismo, y que to-
da abundancia mia que no es mi Dios, es indigencia» 4,

Parcce que para Agustin también la vida y la cultura cristiana esta
hecha de inquictud y movimicato, porque «la fe ya le hallé, pero

36 Del libre albedrio 1,2.4.
37 Cf. Confesiones3.1,1.
33 Ihid, 2,10,18.

3 Confesiones 34.8.

40 Jhid, 10,20,29.
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atin le busca la esperanza. La caridad también le hallé por la fe, pe-
ro busca poseerle por [a visién, en donde entonces de tal modo serd
encontrado, que nos bastard, y no se le buscard ya mas» 4, Es de-
cir, toda la vida es una constante bisqueda hasta que se descanse
en las moradas eternas, donde la biisqueda da paso a la posesidn
para siempre y en plenitud.

Fue precisamente esta inquietud la que aguijoned su espiritu y la que
le hizo experimentar el drama y, sobre todo, el vacfo y lo absurdo de
su vida, que iba gastindose y quedando hceha jirones en los placeres
caducos. Y fue también esta misma inquietud la que le forzé a decir,
casi a gritar, a su amigo Alipio: «Levintanse los indoctos y arrebatan
cl cielo, y nosotros, con todo nuestro saber, fallos de corazén, ved que
nos revolcamos en la camme y en la sangre» 42,

Asi fue creciendo en Agustin el hambre y la sed de lo eterno, ya que la
1nqulctud que le dommdba s0lo podia tener una respuesta: Dios, v, ain
sin darse cuenta, era a Fl hacia quien se dirigfa: «Porque nos has he-
cho para ti y nuestro corazén estd inquieto hasta que descanse en
ti» 9. Y en la bisqueda de este Dios en el cual reposar, pasé de secta
en secta, de escuela en escnela..., le buscé en todo y de todos esperd,
pacientemente, una respuesta que satisficiera su inquietud..., pero todo
ello no hizo otra cosa que alimentar y agrandar la sed que tenfa de
Dios y un ansia mayor por encontrarle.

Agustin, casi desesperado ya en sus vanos intentos de cncontrar a
Dios, se detuvo y pregunté a la naturaleza por ver si ella era el que
buscaba: «Pregunté a la tierra y me dijo: “no soy yo”; y todas las cosas
que hay c¢n ella me confesaron lo mismo. Pregunté al mar, y al abismo
y a los reptiles de agua viva, y todos me respondieron: “no somos tu
Dios, buscale sobre nosotros™. Interrogué a las dureas que respiramos
y ¢l aire todo con sus moradores me dijo... “yo no soy tu Dios”. Pre-
gunté al cielo, al Sol, a la Luna y a las estrellas. “Tampoco somos el
Dios que buscas”, me respondieron. Dije entonces a todas las cosas
que estan fuera de las puertas de mi carne: “Decidme algo de mi Dios,
ya que vosotras no lo sois; decidme algo de Ei”. Y exclamaron todas

H Comentario al Saimo 104,4,
2 Confesiones 8.8,19.
8B id, 11,1,
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con gran voz: “El nos ha hecho”. Mi pregunta era mi mirada, y su res-
puesta, su apariencia» .

Dando un paso mds, en su bisqueda de Dios, s¢ dirige a s mismo y s¢
pregunta; «zquién eres ti?», y responde con toda seguridad: «Un
hombre» 4. Pero ante la muerte de un amigo queride que era para €l la
mitad de su aima y a quien habia amado como si no hubiera de morir,
se siente puesto en cuestién de la forma més radical, y confiesa: «Me
converti en un enigma para mf mismo y preguntaba a mi alma: ;jpor
qué estds triste?, ;por qué te conturbas? Pero no tenfamos respues-
tax 46,

Finalmente, Agustin, en su bisqueda, es invitado a entrar dentro de si:
«No quieras derramarte fuera, entra dentro de ti mismo, porque en el
hombre interior habita la verdad» ¥, y es entonces cuando ve claro el
camine que debe seguir, ¢, incluso, s¢ admira de que no todos lo com-
prendan: «Mucha admiracién me causa esto y me llena de estupor.
Viajan los hombres para admirar las alturas de los montes, y las in-
gentes olas del mar, y las anchurosas corrientes de los rios, y la in-
mensidad del océano, y el signo de los astros, y se olvidan de si mus-
mos» ‘8, Y entrando dentro de €l mismo, escrutando su alma, encuen-
tra en su interior al ser que es «lo mds interior que lo mas intimo
mio» ¥, y puede exclamar por fin: «jTarde te amé, hermosura tan an-
tigua y tan nueva, tarde te amé! Y he aqui que estabas dentro de mi y
yo fuera. Y por fuera te buscaba: y deforme como era, me lanzaba so-
bre estas cosas hermosas que tii creaste. Tu estabas conmigo, mas yo
no estaba contigo, Retenianme lejos de ti aquellas cosas. Llamaste y
¢lamaste, y rompiste mi sordera, brillaste y resplandeciste y fugaste mi
ceguera; exhalaste tu perfume y respiré, y suspiro por ti; gusié de ti y
siento hambre y sed» 0.

Una vez hecho este descubrimiento, Agustin, alegre y sin ataduras, se
lanza a una profundizacién mayor de Dios, transformdndose, de este

4 pbid., 10,6,9.

45 fhid.

% Ibid, 4.4.9.

47 Laverdadera religion 30,72
4 Confesiones 10,8,15.

49 ipid, 34,11.

50 fbid, 10,27,38.
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modo, Agustin, en un hombre itinerante hacia Dios, ya que para é el
encuentro con Dios es, al mismo tiempo, meta y comienzo: «Ahora te
amo a ti s6lo, a ti s6lo sigo y busco, a ti sélo estoy dispuesto a servir,
porque ti sélo justamente sefioreas, quiero pertenecer a tu jurisdic-
ci6n; manda y ordena, te ruego, lo que quieras, pero sana mis ofdos
para off tu voz; sana y abre mis ojos para ver tus signos; destierra de
mi toda ignorancia para que te reconozca a tis 51,

Asi, se le ofrece a Agustin un camino no sélo existencial, sino también
un camino capaz de saciar, ademés, su sed intclectual; sin embargo,
esta andadura de Agustin, hombre de corazén grande y generoso, no
puede ni debe ser hecha en soledad... El siente la necesidad de amigos
que compartan su inquietud, su bisqueda y la alegria de sus descubri-
mientos: «zPor qué quieres que vivan o permanezcan contigo tus ami-
oS a quicnes amas?», pregunta la razén. Y Agustin responde: «Para
buscar en amistosa concordia el conocimiento de Dios ¥ del alma. De
este modo, los primeros en llegar a la verdad pueden comunicarla sin
trabajo a los otros» 2. De tal modo, que para Agustin, su descubri-
miento no ha sido algo solamente para si, sino, fundamentalmente, pa-
ra comunicarlo, Dios no es una perla a esconder, sino a participar:
«Todo ohjeto que no disminuye cuando se da, mientras se tiene y no
se da, no se tiene como deber ser tenido» 5.

Este mismo carnino que €l recorrié, camino hecho no sin fatigas v des-
fallecimientos y que abarca toda la existencia, es el camino que Agus-
tin propone a todos y a todes invita a recomrer con él: «Retornad, hom-
bres, de vuestras afecciones.  Adénde vais? ;Adénde corréis? ; Adén-
de huis, no sélo de Dios, sino también de vosotros? Volved, prevari-
cadores, al corazén, escudrifiad vuestro espiritu, pensad en los afios
€termnos, encontrad la misericordia de Dios que tiene para con vosotros,
contemplad [as obras de Dios: su camino estd en el Santo» 3.

Para poder concretar esta actitud de biisqueda agustiniana, esta in-
quietud que domina toda su vida, en primer lugar nos detendremos en
lo que es la bisqueda de la verdad y, después, en la biisqueda de Dios,

3 Solifoguios 1,1,5.

2 Ibid, 1,12,20.

5% La doctring cristiana 1,1,

34 Comentario al Salmo 76,16,
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sefialando los pasos que ha recorrido Agustfn y la invitacidn a vivir en
itinerancia. A la vez es necesario sefialar la interioridad como camina
para la bisqueda y como arientacién de vida.

2.2. La bisqueda de la verdad

En pocos de los grandes hombres que la historia nos ha dado a cono-
cer, quiza en ninguno, descubrimos un afdn de verdad tan sincero y
tan hondo como en Agustin. La verdad para é] no es sélo ocupacién y
tarea, es ideal supremo al que se entrega con pasién. La busca con to-
do el alma, cuando no la tienc; y cuando la alcanza, la vive con pleni-
tud y la comunica con generoso amor; hasta cl punto, quc puede decir-
se que la verdad constituye el sentido de su vida y de su obra. El tema
de la verdad penetra profundamente toda la reflexién agustiniana y to-
do su itinerario vital. En sus escritos surgen constantemente clamores
por la verdad, y su vida estd jalonada por pasos decisivos hacia ella %3,
Toda la vida de Agustin estd fundamentada en un inquebrantable amor
a la verdad. La biisqueda de la verdad se apoya en el convencimiento
de que el hombre puede llegar a ella. Su deseo de verdad es enorme y
va creciendo. Todo hombre aspira a la posesion de la verdad, entendi-
da como descubrimiento de algo oculto y deseable. Pero el amor a la
verdad siempre hace referencia a una andadura, a un camino, a un
proceso a realizar, no es una conquista realizada sino en tension. La
ordenacién del amor pertenece también al método de comprensidn de
la verdad, ya que «no se entra cn la verdad sino por el amor» 6. Para

55 Lalectura del Hortensio ha supuesto un momento importante en su aspiracion a
la verdad. «Desde este momento, Agustin no vivird mas que para la verdad y la sabidu-
ria. Todos sus anhelos incoercibles de felicidad v de bien; todos sus entusiasinos y arre-
batos por la belleza suprema; todos sus impetus amorosos y encendidos; todas sus ilu-
siones y esperanzas de gloria y honores se van reduciends y concretando poco a poco en
cste supremo y fascinante ideal, hasta llegar a constituir para €l el dnico objeto de sus
amotes y el principio y centro de toda su vida interior. Si fildsofo, como lvego dird el
santo, ¢s el que ama la sabidurfa, nadie entre los antiguos ni entre los modemos se puede
llamar con mds razon filésofe que Agusiin, Porque la pasién por la verdad cs en €l algo
desbordante ¢ inusitados: VEGA, A. C, Introduccidn a Ia filosofia de San Agustin, Citado
por MINDAR MANERD, M., «El afan de verdad en San Agustine: San Agustin. Estudios y
cologuios. Zaragoza 1960, p. 108.

58 Contra Fausto 32,18.
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Agustin, no sélo es el entendimiento el que busca la verdad, sino que
es todo el hombre, ya que la integridad de su ser estd comprometida en
la indagacién de este bien que es la verdad.

La doctrina de Agustin contiene muchos impulsos hacia el futuro y
sus escritos se han prestado siempre para fundamentar teorias nuevas.
Su vida misma lleva el sello del hombre religioso que nunca esta satis-
fecho de sf mismo, hasta el punto que la inquietud es la expresién fun-
damental de sn espiritu. Sabemos que 1a inquietud del corazén huma-
no es el alma de todo progreso, es decir, quien quiera progresar tiene
que trabajar sin descanso, con esfuerzo mantenido. Agustin es un bus-
cador de 1a verdad, que significa que esti en elevacién espiritual con
conquistas muy concretas. Tanto la esperanza de hallar 1a verdad co-
mo el camino de la misma, evocan en el itinerario agustiniano luchas
serias. A Honorato le presenta la ruta de la verdad que ha seguido:
«Cuando ya me hallaba cn Italia, reflexioné conmige mismo y pensé
no si continuarfa ¢n aquella secta, cn la que estaba arrepentido de ha-
ber cafdo, sino en cudl seria el método para hallar la verdad, cuyo
amor, td lo sabes mejor que nadie, cudnto me hacia suspirar. Con fre-
cuencia me parecia imposible encontrarla, y mis pensamientos vaci-
luntes me llevaban a aprobar a los académicos. A veces, por el contra-
rio, posando la consideracién en la mente humana, su acuidad, su sa-
gacidad, su perspicacia, me inclinaba a creer que lo que se nos oculta-
ba no era la verdad, sino el modo de dar con ella, y que ese modo de-
beria venirnos de algtin poder divino» 7.

Podemos ver que amaba apasionadamente la verdad, pero no la tenia.
Ardia consumido por su falia, «devorado por la falta de verdad» 38,
por eso, de hécho, clamaba: «;Oh verdad, verdad!, cudn intimamente
suspiraba entonces por ti desde los meollos de mi alma» 3. Agustin
sentia hambre de verdad y de bien, hambre de sabiduria y de felicidad.
Para él quien quiera ser feliz tiene que buscar generosamente la ver-
dad y dejar a un lado todas las demds preocupaciones: «Pues habién-
dome propuesto exhertaros vivamente a la investigacién de la verdad,
comencé por preguntaros qué intcrés poniats en elle, y ha sido tanto el
que habéis puesto, que no puedo desear mas. Pues deseando alcanzar

57 La utilidad de creer 8,20,
38 Confesiones 3,6,11.
39 Ibid, 36,10,
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la felicidad, ora consista en el hallazgo, ora en la diligente investiga-
cién de la verdad, dejando a un lado todas las otras cosas, si quieres
ser dichoso, es necesario buscarla» 6. Sobre todo al principio Agustin
enfoca el problema de la verdad en funcién del de la felicidad: «Esa es
cabalmente la bienaventuranza del hombre: Buscar bien 1a verdad; eso
es llegar al fin, mds alld del cnal no puede pasarse. Luego el que con
menos ardor de lo que conviene investiga la verdad, no alcanza el fin
del hombre; mas quien se consagra a su bilisqueda segiin sus fuerzas y
deber, aun sin dar con ella, es feliz, pues hace cuanto debe segiin su
condicién natural» 61,

Siempre ha crefdo que debe a su madre la gracia de que él se dedique
a investigar la verdad: «Pues creo y afirmo sin vacilacién que por tus
ruegos me ha dado Dios el deseo de consagrarme a la investigacion de
la verdad, sin preferir nada a este ideal, sin desear, ni pensar, ni buscar
otra cosa» %2, Pero el esfuerzo constante y habitual como tensidn hacia
la sabiduria v la verdad es algo elemental, ya que para Agustin sdlo el
que busca la verdad con todas sus fuerzas la encuentra: «Si la sabidu-
ria y la verdad no se¢ aman con todas las fuerzas del espiritu, no se
puede, en modo alguno, llegar a su conocimiento; pero si se busca
COmo se merece, no se retira ni se esconde a sus amantes» ¢, El ideal
de la verdad es una fuerza nueva que imprime una orientacién a su vi-
da. Investigar el camino de la sabiduria serd su tarea. Con ello, su
existencia cobrard un alto interés, un sentido espiritual. Pero no se
puede olvidar que «la verdad es dulce y amarga... Cuande es dulce,
consuela; cuando es amarga, cura». %,

Cuando Agustin invita a la bisqueda de la verdad y la sabiduria no es
sélo para awmentar conocimientos, sino para vivir mejor: «Cierta-
mente hay muchos que buscan con gran empeiio las sentencias de la
sabiduria y guicren que ésta forme el arsenal de su ciencia, pero no el
de su vida, para llegar, no por las costumbres que ordena la sabiduria,
sino por las voces que ella contiene, a la alabanza de los hombres, que
es gloria vana. Luego, cuando buscan la sabiduria, en realidad no la

60 Contra académicos 1,8,25.

oL Ibid, 1,39,

6 Del prden 2,20,52,

63 Cosiumbres de la Tglesia cawtica 1,17,31.
64 Epistola 247,1.
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buscan, porque, st la buscasen, vivirian segin ella» %. La hisqueda
exige un dinamismo vital y pone en movimiento todas las energias pa-
ra vivir, de lo contrario ¢s una biisqueda falseada: «No es escudrifiar
los preceptos del Sefior no amar lo que ensefia y no querer llegar
adonde nos llevan, esto es, a Dios. Ademds, si estos mismos escudri-
fian los preceptos del Sefior para conseguir y alcanzar por ellos no a
Dios, sino cosa distinta, sin duda no le buscan de todo corazdn» 58,

2.3. La bisqueda de Dios

. Qué busca Agustin cuando busea la verdad? ;Cémo la entiende? «La
verdad me parece que es lo que es» 87, Agustin identifica la verdad
con la sabiduria: «;Acaso piensas que hay otra sabiduria distinta de la
verdad, en la que se contempla y posee ¢l sumo bien?» 6. De hecho, la
sabiduria para Agustin coincide con la contemplacién de la verdad,
que nos hace semejantes a Dios: «El séptimo grado es la misma sabi-
duria, la contemplacién de la verdad, que purifica todo el hombre y le
imprime una viva semejanza con Dios» 8, La verdad es para Agustin
el mismo Dios, por eso toda su aspiracién es llegar a su contempla-
cion. Ir de camino hacia la verdad significa andar por los senderos de
Dios. De hecho, en el proceso de ascensidn que nos presenta en el De
la cuantidad del alma, a partir del guinto grado, se va perfilando ya el
descanso en la contemplacion de la verdad, hasta llegar en ¢l séptimo
a la contemplacién y a la alegria suma: «Ciertamente, en la misma vi-
sién y contemplacién de la verdad, que constituye el séptimo y tiltimo
grado del alma, jcoémo diré yo qué alegrias, qué goce del supremo y
verdadero bien, qué inspiracién de su serenidad y eternidad habra?...
Es tan grande el placer contemplando la verdad, sea cualquiera el as-
pecto bajo el cual la pueda conternplar uno; es tanta la pureza, la sin-
ceridad, la fe inmutable de las cosas, que nadie creerd haber sabldo al-
go en otro tiempo, cuando lc parecia tener ciencia» .

8 Comentario al Salmo 118,291,
66 fbid, 118,1,2.

67 Soliloguins 2,3,8.

58 Def libre aibedrio 2,9,26.

89 Sermndn de la wmontaia 13,10
M De la cuantidad del atma 33,76,
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Por tanto, para Agustin, parece claro que buscar la verdad es buscar a
Dios mismo, es decir, el ser supremo y ¢l sumo bien: «Esta es la ver-
dad y cl bien puro: no hay aqui sino ¢l bien, y, por consiguiente, el
bien sumo» 7. De¢ hecho, é] mismo afirma: «Alli donde hall¢ la ver-
dad, allf hall¢ a mi Dios, la misma verdad» 72, Este es posiblemente el
mayor descubrimiento de Agustin, que implica vivir de una manera
determinada, ya que: «Cuando el hombre vive segiin la verdad, no vi-
ve segiin €1l mismo, sino segiin Dios» 73. Unc de los ejes trasversales
que penetran toda la obra de Agustin es la bisqueda de la felicidad.
Todo hombre, sin excepcidn, desea ser feliz, pero dado que no puede
alcanzar la felicidad plena en esta vida, la idea de Dios, en cuya visién
consiste la felicidad, se plantea enseguida como 1a idea de algo que es
lo mds intimo y esencial del ser humano. De esta manera toda activi-
dad humana, en cuanto biisqueda de felicidad, es un camino hacia
Dios. La verdad que busca el hombre es Dios mismo: «La verdad cs
inconmutable, la verdad es el pan que alimenta a las almas; sin men-
guar, trueca a quien la come; no es clla la que se convierte en el que la
come, El Verbo de Dios es la misma verdad» 74,

El hombre aparece en la reflexion agustiniana como un ser inquieto,
que solo se aquieta en Dios. Pero para Agustin Dios es punto de llega-
da para el hombre, porque antes es punto de partida. El hombre es el
ser que tiende hacia, que tiene una tensién personal al Ser supremo,
que es su vocacidn profunda: «Perfeccién llama en esta vida al olvido
de 1o que atrds queda y al avance intencional hacia la meta que delante
tenemos. La intencién del que busca, via es de seguridad hasta alcan-
zar aquello hacia lo que nosotros tendemos y que se extiende mds all4
de nosotros mismos... Busquemos como si hubiéramos de encontrar, y
encontremos con ¢l afdn de buscar» 75, Para Agustin en esta vida es
necesario vivir en tensién, en inquietud, porque aspiramos al descan-
so: «En tensién, no relajado; la dnica cosa pone en {ension, no en re-
lajamiento. Las muchas cosas relajan, Ia dnica mantiene en tensién.
;Y durante cudnte tiempo mantiene en tension? Mientras vivimos

U Lo Trinidad 8,3,5.

72 Confesiones 10,14,35,

B La Ciudad de Dios 14,4,1,

7 Comentario al Evangelio de Juan 41,1.
B La Trinidad 91,1,
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aqui. Cuando hayames llegado a la patria, cn vez de mantencrnos en
tension, nos relajard» 76,

La inquietud agustiniana nace también de su misma concepcidén de
Dios que le lleva a una tension sin fin, ya que «hablamos de Dios;
iqué maravilla que no puedas comprenderle? Si le comprendes no es
Dios» 77. Es mds, con relacién a Dios, cuando parece que has llegado
ya a la meta, comienza el camino en una dialéctica de reposo e in-
quietud: «Porque 1lena la capacidad de quien l2 busca y hace mds ca-
paz a quien le halla, para que, cuando pueda recibir méis, torne a bus-
carle para verse lleno... Nosotros, en cambio, andemos siempre por el
camino, hasta llegar adonde €1 conduce, sin quedarnos en €L, sin dete-
nermnos en ningtin punto del camino, y asi, buscando avanzamos, y ha-
llando llegamos a conseguir algo, y buscando y hallando pasamos a
aquello que nos resta, hasta que se ponga fin a la bisqueda alli donde
a la perfeeci6n no le quedan deseos de ir més adelante» 73, Esto se de-
be a que lo que se busca es incomprensible de una sola vez y, por
tanto, una vez encontrado, es necesario seguir buscando: «;S¢ ha de
seguir buscando una vez encontrado? En efecto, asi se han de buscar
las realidades incomprensibles, y no se crea que no ha encontrado na-
da el que comprende la incomprensibilidad de lo que busca. ;A qué
buscar, si comprende que es incomprensible lo que busca, sino porque
sabe que no ha de cejar en el empefio mientras adelanta en la buisque-
da de lo incomprensible, pues cada dia se hace mejor el que busca tan
gran bien, encontrando lo que busca y buscando lo que encuentra? Se
le busca para que sea més dulce el hallazgo, se le encuenira para bus-
carle con mis avidez» 7.

Se puede afirmar que el itinerario espiritual de Agustin es una incan-
sable biisqueda de Dios hasta descansar en El. Lo més grande de su
teologia y de su mistica es el dinamismo, el proceso de conversién
continua, y esto porque «a Aquél a quien hay que encontrar estd
oculto, para que le sigamos buscando; y es inmenso, para que después
de hallado, le sigamos buscando» 30, Por otra parte, es cierte que «na-

16 Sermon 255.,6.

T ibid, 117,5.

8 Comentario al Evangelio de Juan 63.1.
7 LaTrinidad 15,2,2.

80 Comentario al Evangelio de Juon 63,1,
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die llega [a la meta] sino el que estd en camino, mas no todo el que
estd en camino llega» ¥, 81 algo caracteriza la antropologia agustinia-
na es el dinamismo, la bisqueda y la inquietud y Agustin mismo es
siempre un hombre en camino; «<Haz que me acuerde de ti, te com-
prenda y te ame. Acrecienta en mi estos dones hasta mi reforma com-
pleta» 22, Dios dilata e] corazén y hace que el hombre sea capaz de se-
guir avanzando y deseando: «Toda la vida del hombre cristiano es un
santo deseo. Lo que deseas aiin no lo ves, pero deseando te hards ca-
paz de verlo, para que, cuando venga lo que has de ver, seas saciado...,
asf Dios retardando extiende el deseo, haciendo desear dilata el Animo,
y ampliando le hace capaz. Deseemos, hermanos, porque hemos de ser
llenados» 83,

La biisqueda de la verdad, que es biisqueda de Dios, se convierte en la
aspiracién fundamental de Agustin: «No es, pues, cierto que todos
quieran ser felices, porque los que no quieren gozar de ti, que eres la
unica vida feliz, no quieren realmente la vida feliz... La vida feliz es,
pues, gozo de la verdad, porque este gozo de ti, que eres la verdad, joh
Dios, luz mia, salud de mi rostro, Dios mio! Todos descan esta vida
feliz; todos quieren esta vida, la sola feliz; todos quieren el gozo de la
verdad. Muchos he tratado a quienes gusta engafiar; pero que quieren
ser engafiados, a ninguno. ;Donde conocieron, pues, esta vida feliz si-
no alli donde conocieron la verdad? Porque también aman a ésta por
no querer ser engafiados, ¥ cuando aman la vida feliz, que no es otra
cosa que gozo de la verdad. ciertamente aman la verdady 8+,

Por lo visto hasta ahora, da la impresién que para Agustin la ciencia
no le ha servido para ir a Dios, que ha necesitado la firmeza de la es-
peranza y, sobre todo, el motor: del amor, asi parece confirmarlo:
«(Quien conhoce la verdad, conoce esta luz, y quien la conoce, conoce
la eternidad. La caridad es quien [a conoce... Por ti suspiro dia y no-
che, y cuando por vez primera te conoci, til me tomaste para que viese
que existia lo que habia de ver y que aiin no estaba en condiciones de
ver... Lo of come se oye interiormente en el corazén, sin quedarme lu-
gar a duda, antes mas facilmente dudaria de que vivo, que no de que

81 Sermon 346B.2,

82 [a Trinidad 1528,51.

83 Comentario a la epistola de Juan 4,6.
B4 Confesiones 10,23,33.
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no existe la verdad, que se percibe por la inteligencia de las cosas
creadas» 85,

3. EL. HOMBRE ES UN PEREGRINO

La idea de peregrinar y de camino es de suma importancia en Agustin,
que ha vivido intensamente esta realidad como gemido constanie y
que se refleja en su doctrina y en su concepeion del hombre y de la
Iglesia, tal vez porque conocid como pocos los males de la existencia
actual. El cristiano aparece como hombre en camino, peregrino hacia
la Ciudad de Dios, cuya fe es la conviccin esperanzada de un futuro
que se va a realizar. Para Agustin, la esperanza no es una mirada ocio-
sa hacia un mundo futuro, sino una realidad que actiia en el presente.

3.1. El hombre es un misterio

El hombre cs un inquietante misterio, es un enigma, se va realizando a
medida que vive, pero pucde tomar diversos senderos de realizacion,
que forman el clima espiritual en el que se desarrolla; todos estos sen-
deros coinciden en un tnico itinerario, porque todas las direcciones
que elija, coinciden en su propio ser, en su horizonte existencial.
Agustin vivid profundamente este misterio del hombre. Lo que pre-
tende este hombre es conseguir la felicidad, que para Agustin consiste
en gozar de Dios: «La misma vida bienaventurada no es otra cosa que
gozar de ti, para ti y por ti» 3,

El hombre tiende constitutivamente a superarse a si mismo para alcanzar
a Dios. Pero esto exige que Dios esté ya en él, o que €l esté en Dios, de
otra manera no podria aspirar a poseerlo: «Nada serfa yo, Dios mio, nada
serfa yo en absoluto si td no estuvieses en mf; pero ;no seria mejor decir
que yo no setia en modo alguno si no estuviese en ti, de quien, por quien
y en quien son todas las cosas?» #7. La vida estd vista por Agustin como
un profundo abismo desde el que el hombre clama a Dios. Pero es el Es-
piritu el que le recuerda lo que es y le ensefia a clamar: «No es pequefia

83 1bid, 7,10.16.
88 bid, 10,22,32,
87 ibtd, 1,2,2.
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cosa lo que nos ensefia el Espiritu Santo. Nos insintia que somos peregri-
nos y nos ensefia a suspirar por la patria, y los gemidos son esos mismos
suspiros... El que se da cuenta de 1a opresién de la mortalidad, y de que
estd alejado del Sefier, y que todavia no posee aquella eterna felicidad
prometida sino en esperanza y luego en realidad, cuando el mismo Sefior
venga lleno de gloria, quien primero vino oculto por la humildad, el que
se da cuenta de esto, gime. Y muentras sus gemidos sean por esto, son
gemidos santos. El Espiritu Santo es quien le cnsefia 2 gemir asf; de la
paloma aprende ese gemido» 8%,

Este sentido de la vida como peregrinacién y como destierro, le lleva
al hombre a estar siempre alerta, sin descanso, ya que si, por una par-
te, estd en busca de la perfeccidn y ama a Dios, por otra, se pone pegas
a s mismo y se¢ desanima para no estar en tensién y huir de los cami-
nos del Sefior. La vida es siempre lucha, combate, pero una hucha que
s¢ libra fundamentalmente en la intimidad, donde es necesario poner
orden y buscar la paz: «;No es una prueba la vida del hombre sobre la
tierra? Aqui comienza a mostramos el sentido de las palabras anterio-
res. Presenta esta prueba como una especie de estadio donde se lucha
y donde el hombre vence o es vencido» #.

El amor es el que pone dinamismo en el hombre, porque el amor es el
peso que le lleva donde quiere; el amor pretende unirnos con lo ama-
do: «Los que aman, ;buscan otra cosa mis que la unién?» %, Ademds,
por otra patte, «<nadie goza de aguello que conoce a no ser que tam-
bién lo ame. Pero gozar de la Sabiduria de Dios no es otra cosa que
estar unido a El por el amor, y nadie permanece en aquello que perci-
be sino por ¢l amor» %! La condicién para poder gozar de Dios estd en
unirse a El por cl amor: «Es necesario permanecer, cabe El y adherirse
a El por amor si anhelamos gozar de su presencia, porque de Bl tra-
emos el ser y sin El no podriamos existir...; pero, si ahora no le ama-
mos, nunca le veremos..., nadie ama a D]OS antes de conocerlo. Y
$qué es conocer a Dios sino contemplarlo v percibirlo con la mente
con toda firmeza?»

8 Comentario ul Evangelio de Juan 6,2.
89 Amotaciones a Job 7.

%0 Del Orden 2,18,48.

OV Lufey el simbolo de los Apdstoies 9,19,
92 La Trinidad 8,4.5.
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Lo tipico del esperanzado es que tiene alma de peregrino, que cspera
la realizacién de las promesas de Dios, que suspira por la patria. Por
tanto, tener alma de peregrino es intentar mejorar el mundo y el hom-
bre. Agustin quicre que el alma se dé cuenta que ¢l mundo es un mar
amargo, y con este telén de fonde, desarrolla la concepcidén del hom-
bre come peregrino: «Por mucho bienestar que haya en este mundo,
aun no nos hallamos en aquella patria adonde nos damos prisa para
legar; y, por tanto, aquél a quien le es dulce la peregrinacién no ama
la patria; y, si es dulce la patria, serd amarga la peregrinacion; y, si es
amarga la peregrinacidn, todo el dia habra tribulacién. ;Cudndo no la
habra? Cuando llegue el deleite de la patria» ¥. Suspirar por Ia patria
es sentirse a disgusto en el camino, pensar sélo en las delicias de la
patria lleva consigo considerar despreciables las alegrias presentes.
Agustin es consciente de que todo pasa en la vida y sélo permanece la
intimidad c¢vando se ha adherido a 1a eternidad de Dios: «Llora mien-
tras vives en la tierra; y ya vivas felizmente o te halles en alguna tri-
bulacidn, clama: elevé mus ojos a ti, que habitas en el cielo» %.

Porque Cristo se ha encarnado, el hombre tiene la posibilidad de al-
canzar la patria, no solamente de verla desde lejos como les pasaba a
los antiguos filésofos: «Una cosa es ver desde una cima agreste la pa-
tria de la paz, y no hallar ¢l camino que conduce a ella, y fatigarse en
balde por lugares sin caminos, cercados por todas paries y rodeados de
las asechanzas de los fugitivos desertores con su jefe o principe el leén
y el dragdn, y otra poseer la senda que conduce alli, defendida por los
cuidados del celestial emperador, en donde no latrocinan los deserto-
res de la celestial milicia, antes la evitan como un suplicio» %.

Agustin insiste en que la cruz de Cristo es ¢l vehiculo para llegar a la
patria: «;Qué aprovecha al soberbio contemplar en la lejania la patria
trasmarina, si siente sonrojo de subir al lefio? Y, ;qué perjudica al
humilde la larga espera de la visién, cnando estd seguro de haber to-
mado pasaje en la nave, que ha de arribar felizmente a la patria, y que
el vanidoso desprecia?» %. El hombre es un navegante y la vida una
navegacion hacia la patria verdadera. Cristo se le presenta como sabi-

93 Comensario af Salmo 85,11,
™ Ibid, 122,7.

¥ Confesiones 7.21,27.

% La Trinidad 4,15,20.
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durfa, come verdad y como ¢jemplo para llegar a la patria. Cristo es
un buen navegante y, a la vez, ¢l navio adecuado, es un camino abierto
en el mar para poder atravesarlo y llegar a la otra orilla; como hombre,
lleva a la otra ribera que es Dios mismo; la cruz es la nave que nos
traslada seguros: «Quien por mucho que despliegue el poder de sn in-
teligencia con la intencién de vislumbrar, del modo que le es posible,
la existencia misma, ;podra llegar a eso mismo que la inteligencia, sea
como sea, vislumbré? Es como el que ve de lejos la patria, pero sepa-
rada por el mar. Ve adénde ir, pero no tiene medios de arribar alla.
Anhelamos llegar a la perpetua estabilidad, a la existencia misma, ya
que ella es siempre fo mismo. Estd por medio el mar de este siglo, que
es por donde caminamos. Nosotros nos damos cuenta del término de
nuestro viaje; muchos ni siquiera saben adénde dirigirse. Para que
existiese ¢l medio de ir vino de alld aquel a quien queremos ir ;Qué
hizo? Nos proporcion$ el navio que sirve para atravesar el mar. Nadie
puede pasar el mar de este siglo si no le lleva la cruz de Cristo. Mu-
chos, aun cnfermos de los ojos, se abrazan a la ¢ruz. E incluso quien
-no ve la lejanfa adonde se dirige, no deje la cruz. Ella lo llevard» 97,

Lo radicalmente decisive no ¢s que ¢l hombre llegue a la patria, sino
que la patria misma se ha hecho camino, Es decir, ya no es el hombre
el que atraviesa el mar para ir a Dios, retornando a la patria de origen,
sino que es Dios mismo quien lo atraviesa hasta nosotros y se con-
vierte en nuestra via. BEs Dios mismo quien asume el riesgo de la tra-
vesia. La verdad llega a nosotros y se nos da como caming y como vi-
da: «Cristo es en el seno del Padre la verdad y la vida. El es el Verbo
de Dios, y de €l se dijo: “1a vida era la luz de los hombres”. Siendo,
pues, en el Padre la verdad y la vida, y no sabiendo nosotros por don-
de ir a esa verdad, el Hijo de Dios, verdad eterna y vida en el Padre,
hizose hombre para sernos camino. Siguiendo el camino de su huma-
nidad, llegars a su divinidad. El te conduce a Fl mismo. No andes
buscando por dénde ir a El fuera de EL. Si El no hubiera tenido vo-
luntad de ser camino, extraviados anduviéramos siempre. Hizose pues
camino por ddnde ir. No te diré ya: “Busca el camino”. El camino
mismo ¢s quien viene a ti, jLevantate y anda! Anda con la conducta,
no con los pies. Muchos andan bien con los pies y mal con la condue-
ta. Y aun los hay que andan bien, pero fuera de camino. Hombres ha-

%7 Comentario al Evangelio de Fuan 2.2.
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llards, en efecto, de vida rcgulada, y no son cristianos. Corren bien,
mas no por ¢l camino, y cuanto més andan, més se extravian, pues se
alejan mas del camino. Si estos hombres entran en el camino y lo si-
guen, jcudnta seguridad hay! Porque andan bien y no yerran, Cuando,
al revés, no siguen el camino, jqué ldstima dan, por bien que anden!
Preferible, sin duda, es ir por €l camino aun cojeando, a ir bravamente
fuera de camino» %.

Entrar en el camino de Dios es seguir los pasos a Cristo y andar por su
mismo camino, que no es otro que el camino de la pasién y de la cruz;
solo asi puede unc ser cristiano: «Siguiendo el camino de Cristo, no te
prometas prosperidades del siglo. Bl anduvo por dsperas sendas, pero
te prometid cosas grandes, Siguele. No atiendas sélo a por dénde has
de ir, sino adénde has de llegar. Soportaras asperezas temporales, pero
llegaras a las dulzuras eternas. Si quieres soportar el trabajo, atiendc al
salario... Partiendo de aqui, comencé a decir que, si amas ¢l camino de
Cristo y s1 eres verdaderamcntc cristiano, no vayas por otro caming,
sino por cl que El fuc, pues es cristiano el que ne menosprecia el ca-
mino de Cristo, sino que quiere seguir la senda de Cristo a través de
sus padecimientos. Parece dspera, pero ella es vereda segura; otra qui-
zd tenga placeres, pero se halla plagada de ladrones» .

3.2. Usary gozar

El itinerario existencial agustiniano se delinea como una navegacidn
hacia la patria que exige una cierta purificacién: «Por lo tanto, debien-
do gozar el hombre de aquella verdad, que vive inmudablemente y por
la cual el Dios Trinidad, autor y creador del mundo, cuida de las cosas
que cred, debe purificar su alma, a fin de que pueda contemplar aque-
lla luz y adherirse a clla después de contemplada. A esta purificacidn
la podemeos considerar como cierto andar y navegar hacia la patria,
pues no nos acercamos al que estd presente en todos los sitios, por
movimientos corporales, sino por la buena voluntad y las buenas cos-
tumbres» 1%, La mela que persigue este itinerario es el reencuentro

%8 Sermon 1414.
9 Comentario at Salmo 36,5.2,16.
100 Sobre I doctring cristiana 1,10,10.
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con uno mismo y con Dios, por eso es necesario una decisién firme y
permanente: «No era necesario ir con naves, ni cuadrigas, ni con pies,
aunque fuera tan corto el espacie como el que distaba de la casa al lu-
gar donde nos habiamos sentado; porque no s6lo el ir, pero ¢l mismo
Tlegar alli, no consistia en otra cosa que en querer ir, pero fuerte y ple-
namente, no a medias» 101,

El hombre es el caminante que quiere llegar a la patria. Es alli donde
puede encontrar su felicidad plena y su realizacién como hombre; para
ello debe utilizar los medios que tiene a su disposicién, siendo cons-
ciente que son medios y que no puede quedarse en ellos: «Siendo pe-
regrinos que nos dirigimos a Dios en esta vida mortal, si qUErermnos
volver a la patria donde podemos ser bienaventurados, hemos de usar
de este mundo, mas no gozar de él, a fin de que por medio de las cosas
creadas contemplemos las invisibles de Dios, es decir, para que por
medio de las cosas temporales consigamos las espirituales y eter-
nas» 102,

Con relacién a las cosas terrenas, es conocida la teorfa agustiniana so-
bre el wti y el frui: uti se aplica dnicamente a las cosas terrenas de las
cuales ro se puede gozar —frui-, que queda (nicamente para las cosas
eternas y celestes. L.as cosas se dividen en tres clases: unas de las que
se debe disfrutar; otras de las que se debe usar; otras de las que se de-
be usar y gozar. Aquellas de que se debe gozar, nos hacen dichosos;
aquellas de que debemos servirnes, nos ayudan a alcanzar la biena-
venturanza: «Es facil ver que una cosa es usar y otra disfrutar. El usar
va unido a la necesidad y el disfrutar a la alegria. Por tanto, para
nuestro uso nos dio estas cosas temporales, y para nuestro disfrute se
nos dio a si mismo... Péngase en €l el disfrute del corazén... Con razén
sdlo €] basta. Si somos avaros, amémosle a él, Si deseamos riquezas,
deseémosle a él» 10,

Agustin se pregunta qué es gozar y responde que cs adherirse a una
cosa por amor a ella misma, mientras que usar consiste en dirigir a la
consecucion de lo que se ama, si en verdad merece ser amado, aquello
de que nos servimos: «La diferencia consiste en que aficmamos gozar

101 Confesiones 8.8.19.
102 Sobre la doctring cristiana 1,44,
103 Sermen 177,8-9.
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de una cosa cuando ésta nos deleita por si misma sin referirla a otra,
en cambio usamos de ella si la solicitamos en vista de otra. Por esc
debemos usar mds bien de las cosas temporales que gozar de ellas, pa-
ra poder gozar de las eternas» 1%, De aqui que la bondad o malicia de
las acciones humanas dependeri del uso o del placer ordenado de las
cosas: «Gozamos de las cosas conocidas, en las que la voluntad, como
buscéndose a si misma, descansa con placer; usamos de aquellas que
nos sirven como de medio para alcanzar la posesién fruitiva. Y no
existe para el hombre otra vida viciosa y culpable que la que usa y go-
za mal de las cosass 105,

Desde aqui se entiende que el hombre no pertenezca a la categoria
del wii, sino del frui, debe sin embargo tratarse de la fruicién en
Dios. La amistad y €l amor humano no es verdadero y estable si no
tiene su fundamento en Dios: «Con este amor nos amamos unos a
otros y amamos a Dios, porque nuestro amor mutuo no seria verda-
dero sin el amor de Dios. Se ama al préjimo como a si mismo si se
ama a Dios, porque el que no ama a Dios, tampoco se ama a si
mismo» 106, '

S1 las cosas de que debemos gozar son las que nos hacen dichosos, y
s1 sélo nos pucde hacer felices un bien que no podamos perder, y el
iinico bien que tiene esta caracteristica es Dios, se sigue que sélo de
Dios se puede gozar. Que Dios es [a felicidad del hombre es algo claro -
para Agustin: «Buscar a Dios es ansia-0 amor de felicidad y su pose-
sion es la felicidad misma... El camine de la felicidad es el primero y
principal precepto del Sefior... {Quién, pues, se atreverd a poner en
duda, establecido y frecuentemente creido esto, que sélo Dios es
nuestro sumo hien, y que su posesién debe preferirse a todo, y que to-
da prisa es poca para conseguirla? Ademads, si no hay nada que nos

104 1z Ciudad de Dios 11,25,

05 }a Trinidod 10,10,13.

108 Comentario al Evangelio de Juan 87,1. En otro momento dice Agnstin; «La
criatura o es igual o inferior a nosotres. De la inferior se ha de usar para Dios; de la igual
hemos de disfrutar, pero en Dios. No te complazeas en ti mismo, sino en aguel que te hi-
20; ¥ lo mismo has de practicar con aquel a quien amas como te amas 2 ti mismo. Go-
CEMOS, pues, de nosotros mismos ¥ de los hermanos, pero en el Sefiot, no 05emMos nunca
quedarnos ¢n nosotros mismos ni abandonar nuestros deseos en los bienes inferioress:
La Trinidad 9.8,13. '
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pueda separar de su amor, ;qué habrd ni mejor ni mds seguro que este
bien?» 197, Sélo Dios es valor en si v por sf.

Estando las cosas asi, facilmente se puede concluir que el hombre sélo
puede gezar de Dios y que todo lo demds existente debe ayudarle a
conseguir esa fruicidn: «La cosa de 1a que se ha de gozar es el Padre,
el Hijo y el Espiritu Santo, es decir, la misma Trinidad. La vinica y su-
prema cosa agradable a todos, si es que puede llamarse cosa, y no mas
bien el principio de todas las cosas, si también puede llamarse princi-
pios 108,

El cristiane no renuncia al progreso, ni renuncia a los valores de la tie-
rra, renuncia a gozarse en ellos y a tenerlos como fin en si mismeos. El
hombre debe seguir usando de las cosas, pero ha de hacerlo adecua-
damente, como quien estd de viaje: «Sean objeto de uso, segin nece-
sidad, mas no de amor; sean como posada del peregrino, no como
propicdad del posesor. Repara tus fucrzas y sigue adelante. Estds de
viaje, mira hasta quién te llegaste, puesto que es grande quien vino
hasta ti. Alejandote de este camino, dejas lugar para el que llega; tal es
la condicién de las posadas: te vas para que otro ocupe tu lugar. Pero
si quieres llegar a un lugar seguro en extremo, que no se aparte de ti
Dios... Para ello es necesario el alimento v el vestido. Béstenos lo su-
ficiente para el viaje. ;Por qué te cargas tanto? ;Por qué llevas tanto
peso para este breve camino, peso que no te ayuda a llegar a 1a meta,
sino que més bien te hace sentirte mas agobiado una vez concluido el
camino? Miserable es hasta m4s no poder lo que quieres que te acon-
tezca: te cargas, llevas mucho peso, te oprime el dinero en este camino
y después de €l la avaricia. La avaricia, en efecto, es la inmundicia del
corazén. Nada sacas de este mundo que amaste, a no ser ¢l vicio que
también amaste. Si eres perseverante en el amar al mundo, quien hizo
el mundo no te encontrard limpio. Sirva, pues, el dincro usado con
moderacion para Ja utihidad temporal; sirva de vidtico para la meta
establecida» 1.

07 Las costumbres de la Iglesia 1,11,18-19,

108 Sobre la doctrina cristiana 1,3,3-5,5.

109 Sepmean 177,2-3. Desde estas reflexiones se entiende que frente a lo eterno sea ne-
cesario alimentar en el hombre la nostalgia y esperanza de la patriz, amor y alabanza de su
belleza y gloria, Y frente & lo temporal, ¢l mundo come tribulacién y destienro, y siendo pe-
regrino ¢l hombre en la tierra, deseo e indiferencia por los bienes terrenos: «;Qué diré a
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La peregrinacién del hombre terminard en el dia séptimo, como el
mundo termina en la edad séptima; en ese dfa se ha llegado a la ple-
nitud y a la visién de Dies, que es el sumo descanso: «También noso-
tros seremos ese dia sépiimo; seremos nosotros mismes cuando haya-
mos llegado a la plenitud y hayamos sido restaurados por su bendicién
y s santificacién. Alli con tranquilidad veremos que Fl mismo es
Dios: lo que nosotros quisimos Hegar a ser cuando nos apartamos de
El dando oidos a la boca del seductor: Seréis como dioses, y apartin-
donos del verdadero Dios, que nos harfa ser dioses participando de El,
no abandonidndole. Pues ;qué es lo que conseguimas sin El sino caer
en su célera? Bn cambio, restaurados por Bl y llevados a la perfeccion
con una gracia mds grande, descansaremos para siemptre, viendo que
El es Dios, de quien nos llenaremos cuando El lo sea todo para todos...
Esto lo conoceremos perfectamente cuando consigamos el perfecto
reposo y veremos cabalmente que El mismo es Dios... A esta séptima
edad, sin embargo, podemos considerarla nucstro sdbado, cuyo térmi-
no no seri la tarde, sino el dia del Sefior, come dia octave eterno, que
ha sido consagrado por la resurreccidn de Cristo, significando ¢l eter-
no descanso no s6lo del espirity, sino también del cuerpo. Allf descan-
saremos y contemplaremos, contemplaremos y amaremos, amaremos
y alabaremos. He aqui lo que habri al fin, mas sin fin. Pues ;qué otro
puede ser nuestro fin sino llegar al reino que no tiene fin?» 110

vuestza caridad? jOh, si el corazén de cualyuier maodo suspirase por aquella gloria inefable!
{Oh, si llordsemos con gernidos nuestra peregtinacién, si no amésemos el mundo, si conti-
nuamente con alma pura suspirdsemos por Aquel que nos ha llamado! El deseo es el seno
del corazén; le poseeremos Si dilatamos el deseo cuanto nos fuere posible. jOb, si de veras
amdsemos a Dios no tendriamos amor algune al dinero! Serfa para G una ayuda en lu pere-
grinacién, no un acicate de la avaricia, del cual usarfas para tus necesidadzs y no para satis-
facer tus caprichos. Ama a Dios, si es que algo ha abrado en ti lo que oyes y apruebas. Usa
del rundo, no te dejes envolver por él. Sigue ¢l camino que has comenzado; has venido
para salir del mundo ¥ no para guedarte en €l Eres un caminante; esta vida s un meson;
utiliza el dineto como utiliza ¢l caminante en la posada la mesa, el vaso, la olia, Ja cama;
para dejarlo, no para permanecer en €l Si lo haces asf, levantad el coraz6n los que podéis
hacerlo, y escuchadme: si lo hacéis asf, llegaréis a conseguir sus promesas. No es mucho
para vosotros, porque es grande Ia ayuda de quien os ha llamade. El nos Hamo, invoqué-
mosle nosotros, digimosle: Nos has llamado, nosofros te invocamos; mira que hemos
atendido a m Hamamiento: oye nuestros ruegos y 11évanos al lugar que nos has prometido;
concluye 1o que has comenzado; no dejes perder lus dones, no abandenes (v campo hasta
que tus semillas sean recogidas en el graneron: Comentario al Evangelic de Juan 40,10.
10 fg Ciudad de Dios 22,30,4-5.

119

Centro Teologico San Agustin. Jornadas Agustinianas (1. 1998. Madrid)




Solamente con la mirada pucsta cn la patria es posible realizar fe-
lizmente la travesia por este mundo. Por tanto, sintiéndonos pere-
grinos, sintiendo sobre nosotros ¢l destierro y el exilio, forzosa-
mente brota en ¢l interior ¢l deseo de la patria y el amor hacia ella;
es en la misma conciencia de desterrado en la que va incluido el
deseo de la patria. La nostalgia de la patria, la esperanza alentadora
en el vivir cotidiano, son temas de reflexién constante en Agustin.
La nostalgia, el deseo y el amor a la patria es el motor que hace al
hombre seguir caminando: «Que cada uno de vosotros, hermanos
mios, mire a su Interior, se juzgue y examine sus obras, sus buenas
obras; vea las que hace por amor, no esperando retribucién alguna
temporal, sino la promesa y el rostro de Dios. Nada de lo que Dios
te prometié vale algo separado de El mismo. Con nada me saciara
mi Dios, a no ser con la promesa de si mismo. (Qué es la tierra
entera? ; Qué la inmensidad del mar? ;Qué todo el cielo? ;Qué son
todos los astros, ¢l Sol, la Luna? ;Qué el ejército de los dngeles?
Tengo sed del creador de todas estas cosas; de El tengo hambre y
sed y a Bl digo: En ti est4 la fuente de la vida, y, a su vez, me dice:
Yo soy el pan que ha bajado del cielo. Que mi peregrinacion esté
marcada por el hambre y sed de ti, para que se sacig con tu presen-
cia. El mundo se sonrie ante muchas cosas, hermosas, resistentes y
variadas, pero mis hermoso es quien las hizo, mis resistente, mas
resplandeciente, mas suave» 111,

Este estar en camino, no tener sitio permanente donde descansar,
hace que el cristiano sienta sobre €l una especie de angustia, de de-
seo mantenido y permanente: «;Por qué se angustia el corazén
cristiano? Porque aun no vive con Cristo. ;jPor qué se angustia el
corazon cristiano? Porque peregrina y anhela la patria. Si por esto
se angustia tu corazén, aun cuando scas feliz en cuanto al siglo,
gimes. Y si afluyen a ti todas las cosas présperas y por todas partes
te sonrie el mundo, con todo gimes, porquc te ves colocado en la
peregrinacién; y si percibes que tienes la que es felicidad a los ojos
de los necios, mas no la que lo es segiin la promesa de Cristo, bus-
céndola, gimes; y buscdndola la deseas, y desedndola subes, y as-
cendiendo cantas el cdnticox» 112,

1 Sermén 158,7-8.
N2 Comentario al Salme 1222,
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Ser templos de Dios, dejar que El habite en el hombre es la suma
de las dichas; evidentemente esto exige un deseo de la patria y un
caminar para llegar: «8i creemos que hemos de ascender espm-
tualmente a El, debemos entender que el cielo es espiritual; si la
subida se lleva a cabo con el afecto, el cielo cs de justicia. Luego
icudl es el cielo de Dios? Todas las almas santas, todas las almas
justas... El que habita en el cielo, habita en el santuario. ;Y qué es
el santuario? Su templo: El templo de Dios, el cual sois vosotros,
es santo. Mas todos los que ahora son débiles y que caminan con
arreglo a la fe, segiin la fe son templo de Dios; pero en ofro tiempo
serdn templo de Dios por visién... La Jerusalén celeste, hacia la cu-
al peregrinando gemimos y desedndola eramos; en ésta habita Dios,
A égsta elevé éste la fe, a ésta subié desedndola con afecto; y este
mismo deseo hace destilar al alma las inmundicias de los pecados y
purificarla de toda mancha para hacerse también ella misma cielo,
porque elevé los ojos a Aquél que habita en el cielo... Dios habita
¢n los santos de tal manera, que, si El se apartase, caen los santos.
Luego cualquiera que lleva a Dios siendo temple de Dios, no pien-
se que de tal modo llecva a Dies, que le atcmorice si El se retira.
(Ay de aque] de quien se hubiere apartado Dios! Caera; Dios per-
manecerd siempre en si. Las casas en donde habitames nos contie-
nen; las casas en las que Dios habita son contenidas por El. Ved yva
la diferencia que existe entre nuestra morada y la de Dios, y, por
tanto, diga el alma: elevé mis ojos a ti, que habitas en el cielo, y
entienda que Dios no necesita de cielo en el que habite, sino que ¢l
cielo necesita de El; necesita que sea habitado por Dios» 112,

Agustin nos habla de la espiritualidad del deseo, que es un dato es-
piritual que traduce lo que es la ascética, él cree en la potencia del
deseo, aunque las obras no consigan la realizacion: «Dlos no lleva
cuenta del caudal, sino que premla la buena voluntad. £l sabe bien
que quisiste y no pudiste; consigna como cosa hecha aquello que
deseabas hacer. Luego es de todo punto necesario que te convier-
tas, no sca que retardando la conversién mueras de repente y no se
encuentre nada digno en el tiempo presente ni nada digno de poseer
en el fuluro» 114,

N3 popd, 1224,
14 Sormen 18,5,
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Para Agustin es evidente que el hombre es un peregrino, inquieto
stempre, caminante hacia su morada, el hombre estd en tensién cons-
tante, e invita a que fodos sean caminantes como él mismo hacia, a
que vivan en esa tension y nunca se den por satisfechos con lo conse-
guido: «Todavia voy en pos de ello, aiin avanzo, adn camino, todavia
estoy cn ruta, todavia estoy cn tensidn, ain no he llegado. Por lo tanto,
s1 también ti caminas, si estés en tensidn, si piensas en lo que ha de
venir, olvida el pasado, no pongas tu mirada en €1, para no anclarte en
el lugar donde has puesto los ojos... Somos y no somos perfectos: per-
fectos viandantes, pero no perfectos poseedores... Avanzad, hermanos
mioy; examinaos continuamente sin engafiares, sin adularos ni pasaros
la mano. Nadie hay contigo en tu interior ante el que te avergiiences o
te jactes. Allf hay alguien, pero a ése le agrada la humildad; sea El
quien te ponga a prueba. Pero hazlo también ti mismo. Desagridete
siempre lo que eres si quieres llegar a lo que ain no eres, pues donde
encontraste agrado, alli te paraste. Cuando digas: “es suficiente”, en-
tonces pereciste. Afiade siempre algo, camina continuamente, avanza
sin parar; no te pares en el camino, no retrocedas, no t¢ desvies. Quien
no avanza, estd parado; quien vuelve al lugar de donde habfa partido,
retrocede; quien apostata, se desvia. Preficro a un cojo por el camino
antes que a un corredor fucra de él» 115,

3.3. La Ciudad de Dios también peregrina

También la Ciudad de Dios, la Iglesia, estd aqui en periodo de pere-
grinacién, en camino. Agustin entiende por la Ciudad de Dios la co-
munidad de los fieles cristianos que peregrinan por este mundo, porta-
dores de un mensaje de salvacién para todos los hermanos que han de
formar después el reino glorioso de los bienaventurados: «l.a gloriosi-
sima Ciudad de Dies, que en el presente correr de los tiempos se en-
cuentra peregrina entre los impios viviendo de la fe, y cspera ya ahora
con paciencia la patria definitiva y eterna hasta que haya un juicio con
auténtica justicia, conscguird entonces con creces la victoria final y
una paz completa» ', Cuando se trata de la Cindad de Dios, se unen
en una misma realidad la esperanza y la peregrinacién: «En la espe-

V3 fhid, 169,18.
116 g Ciudad de Dios |, prélogo.
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ranza, efectivamente, vive el hijo de la resurreccion; vive en la espe-
ranza mientras peregrina aqui la Ciudad de Dios, engendrada en la fe
dc la resurreccién de Cristo» 7.

El ser peregrina y el vivir de fe son dos caracteristicas de la Ciudad de
Dios en su dimensién histérica. Ser peregrino significa estar de paso
y, en definitiva, no fundar ciudad aqui porque sabe que todo es tran-
sitorio y que sélo en la ciudad celeste puede encontrar el bien al que
aspira: «Se dijo de Cain que habfa fundado una ciudad, y, en cambio,
Abel, como peregrino, no la fundd. La ciudad de los santos es, en
efecto, la celeste, aunque aqui da a luz a sus ciudadanos, cn los cuales
es peregrina, hasta que llegue el tiempo de su reino» 118,

El hombre, aunque todavia esté en camino, es ya en esperanza ciuda-
dano del cielo, pero experimentar que uno es peregrino es recibir la
llamada urgente a caminar sin detenerse para llegar a la patria: «Lejos
de esos concindadanos peregrinamos ahora en la tierra. En la peregri-
nacién suspiramos, en la ciudad nos regocijaremos. Con todo, también
encontramos compafieros en esta peregrinacién que ya contemplan
esta ciudad y nos invitan a que corramos hacia ella... Corramos, co-
rramos, porque iremos a la casa del Sefior. Corramos y no nos canse-
mos, porque llcgaremos adonde no nos fatigaremos. Cotramos hacia
la casa del Sefior. Se regocijen nuestra alma con aquellos que nos di-
cen estas cosas. Los que nos dicen este son los que primero divisaron
la patria y de largo gritaron a los que venian detras de ellos: Iremos a
la casa del Sefior. Apresuraos, corred» 11°,

4, EL FUTURO HOY SE LLAMA ESPERANZA

La problemética del futuro no podia escapar a la penetracién reflexiva
de Agustin; lo tipico de esta reflexion es el intento de unir memoria y
esperanza, pero es en Dios en donde cstd depositada toda nuestra espe-
ranza. Agustin se esforzé por iluminar la condicién del hombre en el
tiempo, tal como se encontraba en aquellos momentos, y pretendid, a
la vez, levantar y fundamentar su esperanza, en el ambiente de la so-

N7 rbid, 15,18
18 fpid, 15,1
U Comentario af Sabne 121,2.
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ciedad en la que le tocs vivir, pero su reflexién pucde no obstante
ayudar al hombre de todos los tiempos.

4.1. La esperanza alma de la vida mortal

Para Agustin, lo més trdgico que le puede ocurrir a un hombre es no
esperar nada ni a nadie. Y es que, segiin &I, todo hombre para poder
vivir necesita esperar. El hombre, en esta vida, en las condiciones ac-
tuales, tiene que esperar algo: «Entances no serd una maldicién vivir
sin esperanza; en cambio, ahora el vivir sin ella es una maldicién y un
oprobio. Y jay de aquel que ahora carece de esperanza! Darioso es pa-
ra ¢l el vivir sin ella, puesto que ain no posee la realidach 120,

El hombre es un ser esperanzado y, por tanto, serd muy dificil vivir si
no se vive de esperanza, porque si falta la esperanza de una vida me-
Jor, de un futuro mejor, se pierde el sentido de la vida. El hombre
stempre aspira a una existencia més perfecta y anhela la plenitud de
vida, de ahi que esté proyectado ¢n el futuro. Desde un plano mera-
mente temporal, la vida del hombre, que se realiza en las coordenadas
del tiempo, estd dirigida por la esperanza: joven o anciano, maduro o
nifio, todos viven desde la esperanza, sin ella no se Crece, no es posi-
ble el desarrollo... Se puede afirmar que la esperanza es el resorte, es
¢l motor que hace caminar al hombre: «Limitdndonos a los aspectos
mundanos, ningin hombre vive sin esperanza, y hasta el momento de
la muerte no hay nadie que no la tenga; los nifios tienen la esperanza
de crecer, de instruirse, de saber algo; los jévenes, de casarse ¥ tener
hijos; los padres, de alimentar a los nifios, de instruirlos, de ver creci-
dos a quienes acariciaban de nifios, por referirme de manera particular
al niicleo de la esperanza humana, que es como la mas natural, la més
excusable y la més frecuentes 121,

El hombre puede vivir en el ahora porque se siente consolado por lo
Que espera recibir, esta tensién del que espera es fundamental para se-
guir en el camino y proyectarse en €l futuro sin temores: «Con esto
nos simbolizaron misticamente la vida futura, en la que alabaremos a
Dios después de la cautividad de la vida presente, en donde tendr4 Iu-

128 Sermén 313F,1.
21 i, 313F2.
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gar la renovacion de la gran cindad Jerusalén, por la que suspiramos y
peregrinamos cautivos todavia bajo la carga del cuerpo mortal; por la
que aiin gemimos en la peregrinacién, aunque nos regocijaremos en la
patria. El que no gime peregtino, no se alegraré ciudadano, porque ca-
rece de deseox 122. Es mds, cuando Agustin quiere decir que la espe-
ranza es ¢l alma de la vida actual, es decir, la virtud del tiempo pre-
sente, lo dice con frase lapidaria: «nuestra vida ahora es esperanza,
después serd eternidad. La vida de la vida mortal es esperanza de la
vida inmortal» 2, Este scrd ¢l motivo mas profundo para nuestra es-
peranza.

Durante la peregrinacion, y el hombre es un peregrino, la esperanza es
la que hace sacar fuerzas de flaqueza para seguir caminando: «Tam-
bién la esperanza es necesaria durante la peregrinacidn; y es ella la
que nos consuela en el camino. El viandante que se fatiga en el cami-
no, soporta la fatiga porque espera llegar a 1a meta. Quitale la esperan-
za de llegar, y al instante se quebrantardn sus fuerzas. Por ello, tam-
bién la esperanza en el tiempo presente forma parte de la justicia de
nuestra peregrinacion» 124,

La esperanza nos ensefia a caminar en alegria, a cantar en la marcha y
a suspirar por la patria, es decir, la esperanza impone su ritmo al ca-
minar y nos consuela o nutre segdn ese ritmo y nuestra propia necest-
dad: «El esperar a la sombra de las alas de Dios no corresponde a los
hombres v a los jumentos. He aqui que la esperanza nos amamanta,
nos nutre, nos afianza y nos consuela en esta afanosa vida. Viviendo
en esta esperanza, cantamos el Aleluya. Ved cudnto gozo causa la es-
peranza. jComo serd la realidad! ;Preguntas cémo serd? Escucha lo
que sigue: Se embriagaran de la abundancia de tu casa. Esto es lo que
esperamos. Sentimos hambre y sed de ella; es preciso saciarla. Pero el
hombre estd en camino, y la saciedad en la patria. ;Cudndo seremos
saciados?... Entonces serd realidad el Aleluya; ahora lo poseemos solo
en esperanza. La esperanza es la que canta; el amor lo canta ahora, y
lo cantard también entonces; pero ahora lo canta el amor hambriento,
y entonces lo cantara el amor gozoso» 125,

122 Comentario al Salmo 1484.
123 fbid, 103,54,17.

124 Sermon 158.8.

125 fhid., 255,5.
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La esperanza es muy importante para el que vive la peregrinacién, porque
la esperanza le da seguridad en las dudas ya que es como un dncora:
«Corno hablo siendo atin peregrino, unirme a Dios es un bien. Mas como
ahora me halio peregrinando y no ha llegado todavia la realidad, pondré
en Dios mi esperanza. Mientras no estés unide a Dios, pon tu esperanza
en El. ;Flucttias? Lanza el 4ncora a tierra. No tc uniste ain por la presen-
cia; Unete por la esperanza» 1%, Por tanto, el ritmo de la vida serd suspi-
rar, desear, csperar, arder por dentro con el ansia de llegar: «La sed que
tengo es de ir y ver ¢l rostro del Sefior: Siento sed en la peregrinacicn,
siento sed en el camine; seré saciado a la llegaday 127,

4.2. La esperanza cristiana

Si para todo hombre, segiin la doctrina de Agustin, la esperanza es el
motor, mucho mds lo es para ¢l cristiano, hasta el punto que llega a
decir que el hombre que no tiene esperanza en lo que Dios ha prome-
tido, todavia no es cristiano: «Pues quien no piensa en ¢l siglo futuro,
y no se hizo cristiano esperando recibir al fin lo que Dios prometid,
todavia no es cristiano» 12, Por esto, no parece que esté desencamina-
do afirmar que en la concepeién de Agustin, la esperanza es la vida
del cristiano, es su vivir mds profundo: «Nuestra esperanza, no se cifra
en ¢l tiempo este, ni en este mundo, ni en la felicidad con que se cie-
gan los hombres que se olvidan de Dios. Lo primero que debe saber y
defender un alma cristiana es que nosotros no hemos venido al cristia-
nismo para el disfrute de los bienes de acd, sino para otro no sabido
bien que Dios nos ha prometido ya, pero del que no pueden los hom-
bres hacerse idea todavia» 129,

Agustin entiende la existencia humana como un caminar hacia Dios.
En este caminar la esperanza cristiana ha de tener ojos para ver en la
lejania del tiempo la realidad hacia la que se dirige, no obstante, ¢l
hombre viador marcha sin dificultad cuando descubre que Cristo es
meta y camuno. Asi, la esperanza cristiana es espera firme, scgura y
verdadera en Cristo. La esperanza cristiana siempre tiene que ver con

128 Comentario al Salmo 72,34
127 Ibid, 41.5.
128 Sermén9.4.
12 1Bid, 127,1.
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la felicidad en el mundo futuro y no con la del mundo acteal: «Espera
td tal resurreccién y se cristiano por esto, no por la felicidad de este
mundo. Si quieres ser cristiano por la felicidad de esta vida, cuando tu
luz no encuentre aqui la mundana fclicidad, entonces intentaras le-
vantarte antes de la luz, pefo es necesario que permanczcas en tinie-
blas» 1390,

La esperanza siempre debe ser informada por el amor, pero también
exige trabajo, esfuerzo permanente para conquistar la vida feliz, que
es €] objeto de la esperanza. Es decir, segiin Agustin, ¢l que no picnsa
en el reino futuro, no puede considerarse cristiano. Gozaremos eter-
namente de Dios, que se nos ha dado ahora ya en esperanza, por tanto,
la realidad es lo mismo que ahora tenemos en esperanza: «Que, al me-
nos una vez, nuesira esperanza ne sea engainosa, Sino que nos sacie, v
con algo tan bueno que no pueda serlo més. ;Qué es, pues, esa cosa
tan esperada que, llegada ella, cesa la esperanza, porque le sucederd su
realidad? ;Qué es?... ;Qué es entonces? Todas estas cosas causan de-
leite, son hermosas, son buenas; busca qu1en las hizo: El es tu espe-
ranza. El cs ahora tu esperanza y El sera luego tu posesién. La espe-
ranza ¢s propia de quien cree; la posesion, de quien ve. Dile: T4 eres
mi esperanza. Con razén dices ahora: Tu eres mi esperanza: crees en
El, atin no lo ves; se te promete, pero atin no lo posees. Mientras estis
en el cuerpo, eres peregrino lejos del Seiior; estas de camino, ain no
en la patria. El mismo que gobiema y cred la patrla, se ha hecho cami-
no para llevarte a El; dile, pues, ahora: T4 eres mi esperanza. ;Y luego
qué? Mi lote en la tierra de los vivos. Quien ghora es tu esperanza,
luego ser4 tu lote. Sea El t esperanza en la tierra de los muertos y se-
rd tu lote en la tierra de los vivos» 131,

La esperanza es posible porque nosotros poseemos las promesas, que
son las arras, ahora es necesario estar atentos y preparados para recibir
el premio: «Tenemos las arras; esperamos el premio» 192, Agustin in-
vita a que se espere sélo en el Seiior, a que se confie que El dard la
que sea necesario: «;Qué se te dard si hubieses esperado con pacien-
cia, si hubieses sufrido, si hubieses llegado hasta el fin? ;Por qué re-
compensa sufres? ;Por qué soportas durante tan largo tiempo trabajos

130 Comentario al Salme 126,7,
131 Senncn 31363,
132 Comentario af Salmo 42 4.
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tan duros? Porque en El se regocijard nuestro corazén y esperamos en
su santo nombre. Espera aqui para gozarte alli; ten hambre y scd aqui
. para comer alli» '3, Es decir, de Cristo recibimos nuestro vigor y en
El reside nucstra fortaleza y espera: «De nuestra cabeza recibimos el
vigor, en ella estd nuestra esperanza, en ¢lla nuestra fortaleza» 13+,

La funcidn principal de la esperanza ¢s mantenemos en tension, ele-
varnos a la altura y alimentar nuestro deseo de descanso y de patria sin
desfallecer: «Levanta el corazon, raza humana; respira el aire de la vi-
da y de la libertad llena de seguridad. ;Qué escuchas? ;Qué se te pro-
mete?... Levanta, por tanto, tu esperanza. Gran cosa es lo que se te ha
prometido, pero te lo ha prometido quien es grande. Parece demasiado
e increible y como imposible el que los hijos de los hombres se con-
viertan en hijos de Dios. Pero por ellos se ha hecho algo mas: el Hijo
de Dios se hizo hijo del hombre. Levanta, pues, tu esperanza, joh
hombre!» 135, Esto es posible porque tenemos la garantia de Cristo,
que es nuestra esperanza: «Ahora ya hemos sido salvados, atin no en
la realidad, pero si en la esperanza —pues hemos sido salvados en es-
peranza—, asi all se dijo: ahora no conocemos a nadie segiin la carne,
Se enticnde que no en la realidad, sino cn la esperanza, dado quc
nucstra esperanza estd en Cristo, pues en [l se ha realizado ya lo que
NOSOLros esperamos como promesa» 136,

La esperanza lanza al hombre hacia las cumbres de la plenitud cristiana:
«Mirad: lo que csperamos, ciertamente lo aguardamos, pero atn no lo te-
nemos; como deseamos lo que aiin ne tenemos, hasta que lo tengamos
suspiramos en el tiempo. jPor qué? Porque por la esperanza hemos sido
salvados... Al volvernos al Sefior para que empecemos a (ener el rostro
vuelto a Dios, y la espalda al mundo, 1os'que alin estamos en el camino
ponemos, sin embargo, la mirada hacia la patria» 137.

Nuestra esperanza no s¢ funda en las sospechas de gue podemos con-
seguir algo, sino en la Palabra de Dios; es Jestis misme el que ha de-
positado en nosotros una esperanza de este tipo: «Es tan grande 1a es-
peranza que el Sefior Jesis da a los suyos, que no puede haberla ma-

133 ghid, 32115227,

34 jbid, 28.

135 Sermen 342,5.
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yor. Escuchad y gozaos con esa esperanza en virtud de 14 cual esta vi-
da no debe ser amada, sino tolerada, a fin de que podiis sobrellevar
con paciencia sus tribulaciones» 128, Nuestra esperanza en Dios es una
esperanza verdadera, cierta, firme, que expulsa todo temor y da segu-
ridad: «Teniendo puesta en El la esperanza cierta, firme y verdadera,
(a quién temeremos? El Sefior es tu luz; el Sefior es tu salvacién. En-
cuentra otro més poderoso y teme. De tal modo pertenezco al més po-
deroso de todos, al ommipotente, que me ilumina y me salva, que no
temo a nadie fuera de El» 132,

4.3. Creer, esperar y amar, para llegar a la felicidad

El fin de 1a fe es la visién que no tendra fin, y el fin de la esperanza, la
posesi6n para siempre de lo que se ha deseado, porque cn Dios en-
cuentran reposo todas las aspiraciones y anhelos del corazén humano.
Por tanto, la esperanza para Agustin estd vinculada a la accién, es de-
cir, no se trata de evadirse de las tareas de construccién de la realidad
actual, sino que se empefia en construir el nuevo mundo desde las co-
ordenadas del amor.

Segin Agustin, un hombre es congregado, hecho comunidad cre-
yente, cs salvado, en definitiva, es cristiano, si tiene fe, esperanza y
caridad; las tres virtudes se dan la mano en el camino del creyente,
de tal manera que nadie puede vivir sin estas tres apoyaturas, pero
es importante observar qué es lo que se cree, se espera y se ama:
«Estan salvados los congregados de entre los gentiles; salvados con
la salvacidn de la fe, de la esperanza, de la purisima caridad; ¢on la
salvacion espiritual, la que otorgan las promesas de Dios. En con-
secuencia, no se ha de declarar automaticamente salvado a quicn
cree, espera y ama. Es de gran importancia saber qué cree, qué cs-
pera y qué ama. En efecto, nadie en ningin género de vida, vive sin
estos tres afectos del alma, es decir, sin creer, esperar y amar, Si no
crees lo que creen los gentiles, ni esperas lo que esperan ellos, ni
amas lo que ellos aman, cres congregado de entre los gentiles, eres
segregado y apartado de ellos... Quien, por tanto, cree, espera y

138 Comentario al Evangelio de Juan 111,1,
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ama otras cosas distintas de las de ellos, pruébelo con la vida, de-
muéstrelo con los hechos» 140,

Vivir en la esperanza necesariamente lleva consigo actuar de una for-
ma distinta; «El que cree algo distinto, el que espera algo distinto, ¢l
que ama algo distinto, debe vivir de forma distinta» 14! Vivir recta-
mente en el ahora, en el tiempo de la esperanza, es vivir en el amor y
desde el amor. Agustin siempre se ha dejado guiar por los ojos del co-
razén y ha puesto de relieve el amor como centro de toda su actividad:
«Vivimos rectamente y en este siglo nos comportamos como peregri-
nos cuando nuestro corazén progresa y aumenta en ese amor, ya venga
mads tarde 0 mis pronto que se piensa aquél cuya manifestacion se ama
con fiel caridad y se desea con piadoso afecto. Porque aquel siervo
que dice: “Tarda mi Sefior”, y maltrata a sus consiervos, come y bebe
con los borrachos, sin duda no ama la aparicién de su Sefior» 192, Y es
que demostramos que queremos que venga, cuando vivimos bien:
«Queremos gue venga ¢l que ha de venir, aunque no lo queramos
;¢6mo demostramos que queremos que venga? Viviendo bien, obran-
do bien» 142,

La esperanza es la virtud propia del hombre que estd en camino, del
que se niega a anclarse en lo que tiene y sigue aspirando a mds, del
descontento y del inquieto, pero la esperanza no pnede existir sin el
amor, ni el amor sin la esperanza y las dos sin la fe: «La esperanza no
versa sino sobre cosas buenas y futuras y que se refieren a aquél de
quien se afirma que posee la esperanza de ellas. Siendo esto asi, del
mismo modo que 1a fe y la esperanza se distinguen por su término, asi
también, por estas causas, debe mediar entre ellas una distincién ra-
cional. La fe y la esperanza coinciden en que tanto el objeto de la una
como el de 1a otra es invisible... Luego, cuando uno cree que ha de po-
seer bienes futuros, no hace otra cosa que esperarlos... La esperanza
no puede existir sin el amor; pues, como dice el apdstol Santiago,
también los demonios creen y tiemblan, y, no obstante, ni esperan ni
aman; sino mas bien, lo gue nosotros por la fe esperamos y amarmos,
ellos temen que se realice... Por consiguiente, ni ¢l amor existe sin la

140 Sappdn 198,2.

41 Comra Fausto 20,23

42 Fpisiola 199,1.

143 Comentario af Salmo 66,19,
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esperanza, ni la esperanza sin ¢l amor, y ninguna de las dos sin la
fexn 144,

La esperanza ha de ir acompafiada de la préctica de la justicia, es de-
cir, de un amor recto que consigue lo que ansia conseguir la esperan-
za: «Quien rectamente ama, sin duda alguna rectamente también cree
y espera; pero el que no ama, en vano cree, aungue sea verdad lo gue
CIEe; €N Vanoe espera, aunque sea cierto que lo que espera pertenece a
la verdadera felicidad, a no ser que crea y espere también que el amor
le pueda ser concedido por la plegaria. Pues aunque sin amor no se
puede esperar, puede, sin embargo, suceder que no se ame aquello sin
lo cval no se puede llegar a lo que se espera, Es como quien espera la
vida eterna (y ;jquién no la espera?) y no ama la justicia, sin la cual
nadie consigue aquélla» 14,

Tampoco la felicidad se puede construir al margen de la esperanza; es
la esperanza la que nos sustenta en la peregrinacién, una esperanza
que nos hace aspirar a la felicidad plena y a la salvacién total, que cs-
tdn ya anticipadas en el presente, ¢s decir, la ¢speranza nos hace gustar
¢n ¢l tiempo lo que serd la vida plena ¢n la felicidad eterna, pero tam-
bién nos hace conscientes de que sdlo en Dios estd el descanso aquie-
tante: «Estamos salvados, pues, en esperanza, asi como somos biena-
venturados en esperanza. Lo mismo la salvacion gue la bienaventu-
ranza no las poseemos como presentes, sino que las esperamos como
futuras, y esto gracias a la paciencia. Estamos en medio de males que
debemos tolerar pacientemente hasta que llegnemos a los bienes
aquellos donde todo serd un gozo inefable, donde nada existird que
debamos ya soportar. Una tal salvacién que tendrd lugar en el siglo
futuro serd precisamente la suprema felicidad. Y como estos filésofos
no la ven, se niegan a creer en esta felicidad. As{ es como intentan fa-
bricar aqui una felicidad absolutamente quimérica sirviéndose de una
virtud tanto més falseada cuanto mads ilena de orgullos 146,

La esperanza cristiana nos hace tender hacia Dios, ¢s decir, hace que
experimentemos la scd de Dios y que busquemos por todos los medios
saciarnos. Por otra parte, la esperanza produce alegria, aunque sea una

Y Enaguiridicn 8,2,
195 1bid, 117.31.
196 [a Ciudad de Dios 19,4,5.
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alcgria en tensidén: «Teniendo esta esperanza, la cual no puede subsis-
tir sin gozo, aun cuando nos hallemos en trances dolorosos durante
esta vida y llenos de inquietudes y tempestades, sin embargo, elevada
el alma con esta esperanza, pucsto que s¢ goza en la csperanza, se en-
camina hacia Dios para alabarle» 7. Agustin anima a que no descspe-
re nadie, por dificil que le pueda parecer su situacién: «No perdais,
pues, la esperanza. Si estdis enfermos, acercaos a El y recibid la cura-
cién; si estdis ciegos, acercaos a Bl y sed iluminados. Los que estéis
sanos, dadle gracias, y los que estdis enfermos, corred a El para que 05
sane» 148,

Evidentemente vivir de esperanza ni sera ficil y significard en muchos
momentos ser objeto de burlas de los que no quieren otra cosa que el
presente: «Coo nosofros esperamos las cosas futuras y suspiramos
por la futura felicidad y aiin no se ha manifestado 1o que seremos,
aunque ya seamos hijos de Dios, porque puestra vida estd escondida
con Cristo en Dios, estamos demasiado llenos de desprecio, es decir,
de desdén, por aquellos que buscan o tienen la felicidad de este mun-
do» 149,

W Comentario af Saine 1452,
148 Sermdn 176,5.
149 Comentario al salmo 122,8.
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CENTRO TEOLOGICO -

San Agustin

FERMIN FERNANDEZ BIENZOBAS, OSA
Director del Instituto Teoligice Escurialense

Esta poneancia intenta:

Invitar a hacer un anélisis de nuesira actividad educativa en centros
docentes, parroquias, grupos juveniles ¢ de adultos, diversos siste-
mas de formacién permanente, actividades misionales, apostolados
diversos.

Invitar a una catarsis urgente en nuestro estilo actual educativo, pa-
ra que siga teniendo validez nuestra misi6n en ese campo.

Ofrrecer los tres ejes de valores agustinianos, de los que fluyen y a
los que confluyen los demas valores, como sintesis que facilita la
identidad y coherencia de nuestra actividad educativa.

- PANORAMA DE LA EDUCACION ACTUAL Y URGENCIA
DE SU RENOVACION

1.1. Andlisis y evaluacién del estilo educativo tradicional

El informe a la UNESCO de la Comisién Jacques Delors define la
educacién como «utopfa necesaria»: es el camino para llegar al desa-
rrollo material y social, a la cooperacién internacional, a la democra-
cia efectiva que genere la paz, la libertad y la justicia. Estamos vivien-
do ya, viviremos definitivamente en el siglo XXI, en la «Aldea Plane-
taria». La interdependencia hoy es mundial, dados los progresos cien-
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tificos y técnicos y el complejo entramado de los intereses econdmi-
cos.

La Comisién denuncia los sistermnas educativos actuales, Observa que
suelen dimanar de pensamientos de otra época, anteriores & la era nu-
clear y planetaria; y que no tienen suficientemente en cuenta la unidad
fundamental del mundo, cuyo problema mas urgente es la superviven-
cia dc la humanidad.

Los sistemas educativos actuales, subraya, no acaban de afrontar las
formidables posibilidades que ofrecen los medios de comunicacién.
Ellos son hoy dia los que forjan y propagan los valores universales, a
la vez que transmiten, con excesiva frecuencia, violencia y horror,
crueldad y carnicerias, consumo desenfrenado y promiscuidad impi-
dica.

La Comisién considera apremiante el que se inicie una revolucién
creadora en las politicas de educacién y de comunicacién. La dimen-
sién espiritnal debe ser el eje de la nueva reflexién en torno a la edu-
cacién. Se debe prescindir de los modelos tradicionales y lanzarse re-
sueltamente hacia lo desconocido, si se quiere construir un nuevo
mundo, fundado en la solidaridad.

Para ello, urge superar las siguientes tensiones, que se estdn anquilo-
sando en nuestra educacién ruatinatia:

+ tensién entre lo social y lo personal;

+ tensién cntre tradicién y modernidad,;

* tensién entre competencia e igualdad solidaria de oportunidades;

« tensi6n entre los extraordinarios cauces informativos y la capaci-
dad de asimilacidn;

+ tension entre lo material y lo cspiritual ético-cultural.

El mundo cambia rdpida y sorprendentemente. Hay que saber afrontar
las novedades; hay que aprender a convivir en didlogo pacifico y en
armonia, sin conflictos, sin cinismos, sin resignaciones estériles; hay
que emprender unidos, con espiritu nuevo, proyectas comunes; hay
que actualizarse en valores y actitudes; hay que perfeccionar la vida
personal y social; hay que organizar ¢l mundo inminente del sin tra-
bajo y del acio.
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Teoda reforma educativa debe tener una perspectiva internacional.

Toda reforma debe promocionar a los docentes, mejorando su situa-
cidn social, culteral ¥ econdmica.

Toda reforma debe asegurar a los alumnos la igualdad (también eco-
némica) de oportunidades; serfa ideal que se les asigne el llamado
«Crédito Tiempo», que les permita completar estudios a cualquier
edad, sin quedar nunca definitivamente excluidos del proceso de
aprendizaje ¥ que les sirva para afrontar su formacién permanente.

Toda reforma debe acometer una educacién para la concordia, la con-
vivencia y cooperacion activa mundial, la cultura de la paz.

¢Es legitimo el estilo educativo actual de la escuela catélica? ;En qué
se distingue la escuela catdlica de 1a piblica y secularizada? (Es signo
transparente del Reino? ;Tiene como valor primordial y especifico el
Evangelio? La escuela catélica tendré sus dias contados, si se resigha
a seguir con un proyecto educativo «descafeinado»; si sigue inculcan-
do exclusivamente la visién medicval del mundo; si sigue adoctrinan-
de sobre que el mundo y la carne son enemigos a aniquilar, o que el
hombre es simplemente un peregrino que debe vivir totalmente ajeno
al mundo v pensando siempre en €] mds alla.

Hoy, la escucla catdlica se encuentra en una encrucijada:

» entre el estar al dia y ser victima de la tirania del consumo repi-
dante y neurdtico de novedades que no tiene tiempo de asimilar;

* o hien, &l aislarse misticamente, en clausura, para afianzarse en los
imperativos axioldgicos radicales, convencionales y rutinarios, sin
saber como presentar la realidad mundana actual en versién evan-
gélica.

No hay que perder de vista que el papel primordial de la educacién pa-

ra la sociedad mundial lo siguen teniendo la Escuela y la Universidad.

La Escuela, para ser eficaz, debe.conjugar la calidad y la equidad, y
debe evitar dos extremos: el de seleccionar excluyendo y el de 1gualar
malogrando talentos.

La Universidad debe responder con toda solvencia a estos cuatro re-
tos:
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a) Ser sede de ciencia, investigacién y formacién del profesorado.

k) Adaptar la teoria a las necesidades pricticas de la sociedad.,

¢} Servir de plataforma en la educacién permanente de los adultos.

d) Promover la cooperacion internacional entre profesores y alumnos.

Siendo honrados, constatamos que en nuestro sistema educativo ac-
tual, también en el de la escuela cat6lica, existe esquizofrenia entre el
voluntarismo de los objetivos ¥ la mezquina realidad de los medios
para conseguirlos. Nuestro sistema actual adolece de desfase y acu-
mulacién de contenidos, de requisitos académicos dristicos, de desa-
Juste entre carreras y las necesidades reales de la sociedad actual, de
exigencia precipitada de especializaciones antes de que los alumnos
posean una cultura general y humanista, de dicotomfa entre la idolatria

a la cultura (;subcultura?) y €l complejo de inferioridad con el que se

educa cn los valores espirituales y en la fe,

Nuestros colegios no acaban de funcionar como auténticas comunida-
des, no logran educar con coherencia y armonizar a todos sus inte-
grantes.

Nos resignamos a seguir soportando profesionales «neutraless, inter-
cambiables, sin vocacion docente: se dedican a vender la ciencia, sin
pizca de sabiduria; a comerciar con palabras sofisticadas, con dialécti-
cas refinadas, con erudiciones apabullantes; a exhibir narcisamente la
altura y anchura y profundidad y brillantez de sus propias dotes y co-
nocimientos; ¥ se inhiben, habitualmente, ante la educacion en valores
v ante el mensaje evangélico.

Y, por otra parte, muchos de los titulares religiosos solemos conside-
rar, a estas alturas, a los profesionales vilidos como simples asalaria-
dos, subordinados, paralelos y marginales, rechazados, a veces, por el
peligro potencial de sus reivindicaciones.

Convertimos a nuestro profesorado en operarios en una fabrica de re-
produccidn en seric: casciiar lo de sicmpre, on los espacios de siem-
pre, con los métodos estaticos de siempre, para los resultados acadé-
micos convencionales de siempre. Sin darnos todavia cuenta de que
hoy todo tiene fecha de caducidad inminente, de que lo tinico absoluio
y viélido en ¢l tiempo es el presenie fugaz, de que fa sociedad y el
mundo entero cambian a un ritmo dindmico vertiginoso.
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Y mientras, centramos casi todo el esfuerzo en preparar intelectuales
con la pretensién de que puedan instalarse comodamente en una so-
ciedad que ya no sera la misma cuando terminen sus estndios tradicio-
nales; organizamos los centros en funcidén de una calidad académica
neutra, en funcién del éxito secial individualista; presurmimos de ofre-
cer a los padres de familia orden y disciplina y buencs modales de ur-
banidad; y nos quedamos exiliados del verdadero motor de la educa-
cién social, que es el imperio casi omnipotente de los medios de co-
mumnicacién y, con frecuencia, manipulacién de masas

Ya ha llegado el momento en el que algunos alumnos abandonan las
torpes v aburridas aulas convencionales y organizan su propia «Aula
Inteligenter, prescindicndo de sus actuales profesores y tutores aletar-
gantes o paraddjicos.

Hoy, a la escuela tradicional nos la estan desbordando por los cuatro
costados la televisién y el resto de medios audiovisuales de informa-
cién y comunicacién. Son esos multimedia los que estdn educan-
do-deseducando con insistencia alucinante a base de contra-valores.

En esos foros se hace sofiar a los nifios, en mundos mdgicos que les
surgen de la nada, en toda clase de caprichos ficiles y gratificantes,
sin esfuerzo ni mérito personal.

Se hace sofiar a los jovenes en el paraiso de la permisividad total, del
pluralismo andrquico, del uso y abuso de la sexualidad sin barreras,
sin responsabilidades; y se les suele invitar a atropellar, a base de or-
gasmos animales, la sensatez y los auténticos valores humanos y cris-
tianos del amor auténtico.

A muchos adultos se nos hace sofiar con ¢l paraiso perdido del produ-
cir sin limites, del poseer sin lfmites, del consumir sin limites. La sub-
cultura invita a la danza del vientre («jcuyo dios es el vientre», decia
ya San Pablo!), al ritmo de tres Ces: Comer, Consumir, Copular.

Muchos padres de familia, desconcertados y arrastrados por la co-
rriente consumista hedonista, eluden, con diversos artilugios, la pater-
nidad-maternidad responsable; o abortan ¢l fruto entrafiable de su pre-
sunto amor; o, nacido €l nifio, lo aparcan a la intemperie en guarderias
o en colegios, para dedicarse con avidez desmesurada a trabajar los
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dos, para conseguir ese bienestar convencional que imponen los cdno-
nes de la tiranfa social.

En muchos centros en personal administrativo y de servicios (unciona
por libre, al margen del proyecio de la comunidad educativa. Cuando
la influencia de este personal suele ser de capital importancia en la
educacion humana del resto de los estamentos. Nunca se ponderari
suficientemente lo decisivo que resulta para el colegio el ambiente que
Se respira en conserjeria, o en secretaria, o en las instalaciones docen-
tes y deportivas, o en la organizacién e higiene de 1a media pensién, o
en las actividades religiosas.

Finalmente, pocos agentes cducativos calibran seriamente la influen-
cia del entorno soctocultural. No recapacitamos sobre la pobreza del
lenguaje de la mayoria, que se reduce y simplilica en simples interjec-
ciones incisivas (a veces, groseras), que nada tienen que ver con ¢l zri-
vium de la cultura tradicional. No acabamos de ponderar debidamente
lo hondo que ha calado en las familias y en la sociedad el paganismo
practico y utilitarista. Nos cuesta caer en la cuenta de que la gente,
hoy, se estd inventando su propia moralidad personal, de que estamos
sofocando la rebeldfa juvenil a costa de ceder por sistema a sus de-
mandas de permisividad y de bienestar material, que acaba asqueando
ano pocos jovenes y lanzdndolos a [a bisqueda rabiosa de los parafsos
artificiales del alcohol, del sexo, de la droga, de las extravagancias
agresivas,

En ¢l tema religioso seguimos suponiendo en la gente una formacién
que dejo de existir, también en Espaifia, desde hace mds de treinta
afos, y que ha dado paso a una ignorancia religiosa supina, a unas vi-
vencias de fe mds bien caprichosas, sobre todo en su moralidad, y a un
humanismo agnéstico. Hoy se vive, también en Espafia, en tierra de
mision, de misién viva.

Es urgentisimo emprender de raiz la nweva evangelizacién. Tenemos
que Inventar un lenguaje sagrado actualizado, sin latinajos, ni arcafs-
mos, ni dialécticas bizantinas; ¢s preciso aprender a utilizar con atrac-
tivo y competencia los medios de comunicaciéon. Hay que echarle
imaginacion a las actividades y vivencias religiosas, en sintonia con
los sistemas dindmicos que hoy hacen vibrar a las personas. Hay que
depurar el mensaje de la salvacién universal, de toda las adherencias
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histéricas y de las aberraciones que lo han deformado gravemente y
quc estan provocando un amplio y, posiblemente, legitimo rechazo.

Si no actuamos asi, y rapidamente, no debe extranarncs que nuestros
alumnos «desconecten» del colegio y sc enfervoricen con csas otras
liturgias hipnotizantes del fitbol, de los ruidos musicales ensordece-
dores, de las luces fulgurantes, de los ritos del vino o de la cerveza, o
de la droga, o de la «cama redonda»; o que se refugien en el esoteris-
mo mas ramplon, o en el esnobismo sectario; o que se nos «embria-
guen» de Interner.

Si no querernos perder el tren de ]a historia, debemos pisar tierra con
todo realismo y conocer a fondo la sociedad actual y sus mecanismos
y educar, con medios modernos, en los nuevos valores que estin
abriendo ya las puertas del siglo XX1.

1.2. Los nuevos valores de la sociedad actual

El panorama realista de nuestra socicdad actual nos lo presenta, con
suficiente rigor cientifico, la encuesta sobre Los Nuevos Valores de los
Esparioles, encargada por la Fundacién «Sta. Maria».

En ella, la jerarquia de valores de los espaiioles es, por orden de im-
portancia:

Muy | Bastante | Nomuy | Nada
1. Familia 83% | 15%
2. Trabajo 64 % 29 %
3. Amigos-conocidos 44 % 46 %
4. Tiempo libre-ocio 37 % 45 % 15%
5. Religién 25 % 29 % 26 % 20 %
6. Politica 5% 14 % 33 % 45 %

Notemos que la religién ocupa el peniltimo lugar, justo antes de la
politica, a pesar de que se declaran catélicos un 86 % (hace diez afios
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lo hacia el 90 %}); de que han sido educados religiosamente el 94 %,
de que cree en Dios el 81 %. Si se trata de doctrina, s6lo el 60 % cree
en el alma espiritual, el 57 % en ¢l pecado, ¢l 48 % cn el cielo, €l
42 % en la vida del «amds alld», el 33 % cn la resurreccidn, el 28 % en
el demonio, el 27 % en €l infierno; y un 20 % de espafioles cree en la
reencarnacién. En cuanto a los que se¢ consideran practicantes, un
75 % viven la religién principalmente (si no exclusivamente) en los
momentos familiares o sociales de nacimiento, matrimonio y muerte.

En cuante a los juicios de valor y a la idea de bien/mal, vemos que los
espaiioles se sitdan, en un 59 %, en un subjetivismo relativista, que si-
gue la moral de situacidn, frente a un 26 % que se fundamenta en la
certeza moral objetiva. En general, los espufioles rechazan las pres-
cripciones y las directrices, y se decantan por la permisividad. Lo que
mds justifican los espafioles es, por este orden: el matar en defensa
propia, el divorcio, el aborto, la eutanasia, la homoesexnalidad, el
mentir en interés propio; entre lo injustificable citan, en quinto lugar,
el ensuciar los lugares piiblicos.

Los espaitoles, a pesar de que claman en contra de la insolidaridad ci-
vica, son bastante segregacionistas.

Entre los valores materialistas, los espafioles dan prioridad al alto ni-
vel econdmico.

Como valores posmaterialistas, ¢l 35 % valora en primer lugar el tener
en cuenta la opinién ajena; el 30 %, el avanzar hacia una sociedad
menos impersonal y mds humana; el 28 %, el aumentar la participa-
cidn en las decisiones del Gobierno; el 16 %, el proteger la libertad de
expresion; el 11 %, el mejorar la estética de las cindades y de los pai-
sajes; en Ultimo lugar, el que las ideas cuenten mds que el dinero. Los
cambios deseables para el futuro son: una vida mds sencilla y natural,
una vivencia méds familiar, el mayor desarrollo de los individuos, el
dar menos importancia al dinero, el tener mas respeto a la autoridad, el
avance tecnoldgico.

Todo este panorama de valores oscila, casi a partes ignales, entre un
inmovilismo tradicional conservador y una apertura al cambio radical
v secularizado.
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Entre los jévenes, la escala de valores, por prioridades, sigue este
orden: salud, afecto y emotividad, orientacién al cambio, interés por
los amigos, atencién primordial al tiempo libre y a las vacaciones,
valores posmaterialistas de convivencia, medio ambiente, tecnologia,
ciencia, permisividad y libertad, acci6n politica mediante huelgas y
okupas, identidad europea, familia, religién en cuanto formas y ce-
remonias, politica, autoridad, orgullo militante de ser espafiol, pro-
piedad privada.

Estos jévenes de hoy merecen atencién aparte, pues son ya el futuro;
son ya la sociedad del siglo XXI. Vamos a detenernos un poco més en
ellos.

El 80 % de nuestra juveniud es optimista, tanto a nivel profesional
como personal, sin miedo al futuro, con ciega confianza en sus posi-
bilidades. Esta incluso euférica: el 93 % se siente bastante o muy sa-
tisfecha con sus relaciones sociales y amistades; ¢l 90 % lo esta con
sus relaciones familiares; el 82 % con su vida sentimental. Este claro
optimismo se ve apoyado por una concepcion hedonista de la vida: los
principales valores de Jos jévenes son la comunicacidn, la aventura, la
diversién, 1a «marchas. «Salir de marcha» se ha convertido en el refe-
rente fundamental de la diversién, Los jévenes disponen ahora de di-
nero, muchos prefieren vivir con sus padres aunque tengan trabajo; la
mayorfa de ellos dependen totalmente (el 31 %) o parcialmente (el 18
%) del hogar paterno. El 52 % de los jévenes entre 25 y 29 afios si-
guen viviendo en casa de su familia; y sélo dos de cada cinco viven
independientemente en pareja. La familia sigue, por tanto, siendo un
pilar fundamental.

En otro orden de cosas, los jévenes estdn 4vidos por conocer otras
culturas. E1 90 % declara que los viajes, sobre todo a otros paises, son
su otra principal diversién; viajes por motivos turisticos, pero también
para aprender idiomas, para formarse y trabajar. El sentimiento eurc-
peista es sélido. Se detecta una atracci6n especial por América Latina,

La revista Ecos aparecida estos dias, marzo del 98, da cuenta de las
encuestas realizadas por el Institato de la Juventud de Espafia y por
- otras empresas privadas durante el afio pasado.

Nuestra juventud, unos seis millones de personas entre los 16 y 30
afios, aparece hoy integrada y conformista, conservadora en su com-
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portamiento privado y progresista en lo politico, adherida a los valores
convencionales, menos rebelde que sus padies, mds tolerante en cues-
tiones sociales (ortentacién sexual, relaciones prematrimoniales, di-
vorcio), mds realista, menos sofiadora, mds individualista. Los j6venes
espafioles son méds bondadosos, més igualitarios. M4s libres y mas so-
lidarios que nunca. Impera entre ellos la conciencia ecoldgica, el aso-
ciacionismo, la colaboracién con ONG (més de dos millones y medio
en Espafia), organizaciones humanitarias para el Tercer Mundo.

En cuestion religiosa, durante los tres tiltimos afios, se esd notando un
importante resurgir de la tendencia espiritualista que contrasta con la
indiferencia de las décadas anteriores. Hoy, la mitad de la poblacién
espafiola frecuenta los oficios religiosos. Catélicos no practicantes se
declara el 54 % de los jévencs de entre 15 y 29 afios.

Como preocupaciones principales citan los j6venes el descmpleo el
terrorismo, la salud, las drogas, ¢l futuro de las pensiones, la inmigra-
~ cidn, el medio ambiente.

&Cudl va a ser la jerarquia de valores del Tercer Milenio?

Después de la orgia de la modernidad, con sus ansias de liberacién en
todos 108 campos, €ste es el panorama que nos permite entrever los
valores de la posmodernidad, que Baudrillard describe con estos ne-
gros tintes:

«Es [hoy] tan imposible calcular en términos de bello o feo, de
verdaderc o falso, de bueno o malo, como calcular a la vez [en
microfisica] la velocidad y la posicién de una particula. El bien
ya no estd en la vertical del mal, ya nada se alinea en abscisas y
en ordenadas. Cada particula sigue su propio movimiento, cada
valor, fragmento de valor, brilla por un instante en el cielo de la
simulacién y después desaparece en el vacfo, trazando una linea
quebrada que excepcionalmente coincide con la de las restantes
particulas... Es el esquema de nuestra culturax.

Como rasgos de la posmodernidad se suelen citar;

~ las actitudes pesimistas sobre la naturaleza;
- el poco entasiasmo por la tecnologia y por 1a ciencia;
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la falta de una idea sobre el bien y el mal;

la subjetividad pragmatica;

la moral permisiva en lo personal, y restrictiva en lo piiblico;
los rebrotes de agresién social.

Como virtudes:

el respeto y mutuo aprecio;
la comprensidn y tolerancia hacia las ideas ajenas;
la mitigacién de las tendencias segregacionistas.

Da la impresién de que estamos asisticndo al abandono del proyecto
de la Razdn Ilustrada, cuya historia parece que tiene los dias contados.

Dentro de esta ténica de la posmodernidad, perviven y urge salva-
guardar y polenciar una serie de valores internacionales mds o menos
catalogados por la Unesce, y en los que hay que educar a la sociedad
entera de nuestro planeta:

Por supuesio, en los derechos fundamentales.

En el respeto al patrimonio conuin, natural y cultural, de la huma-
nidad.

En la interdependencia y la solidaridad planetaria, frente a la com-
petitividad.

En el entendimiento mutuo y la mutua tolerancia, dentro del plura-
lismo,

En la equidad social y la participacién democratica,

En la responsabilidad en la regulacién demografica.

En la universalidad de teda persona y sociedad.

En ¢l respeto a la igualdad de ambos sexos.

En la solicitud hacia el préjimo, con amor benévolo, altruista y re-
ciproco.

En la identidad cultural de cada raza o pueblo, y el respeto a la di-
versidad.

En el fomento del enriquecimiento reciproco de las culturas orien-
tal y occidental.

En la bisqueda de los ideales de Verdad, Humanidad, Belleza,
Justicia, Libertad, Amor, Paz, para un mundo armonioso y acorde
con la dignidad humana.
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— En la salvaguarda del medio ambiente.
— En el espiritu empresarial y la creatividad.

— En el reparto equitativo de las rignezas cconémicas culturales espi-
rituales, sin «colenialismos» culturales.

Para lograr todo esto, es imprescindible una educacién multicultural
que favorezea ¢l pluralismo, con moldes intelectuales no excluyentes,
con aptitudes para la comunicacién y para el trabajo en equipo; una
educacién que desarrolle, a la vez que las habilidades manuales, el
sentido de la belleza y la dimensidn espiritual; una educacién que sepa
compaginar las aportaciones modernas con el origen cultural y lin-
giifstico de cada individuo y de cada pueblo.

Es gratificante y alentador el constatar que todos estos valores y otros
muchos se van abricndo camino en el mundo desarrollado; aunque re-
sulta hiriente comparar estos logros con la situacién de tantos paises
en vias todavia de desarrollo.

Sin pretender ser exhaustivos {cada uno puede hacer la lista mis com-
pleta), y en linea con las amonestaciones de la Unesco, hoy se puede
hablar ya de un esperanzador (aunque todavia muy restringido) pro-
greso en los siguientes valores:

1. Los recursos casi ilimitados de que va disponiendo nuestra so-
ciedad, para garantizar la salud fisica y la higiene. La atencion ex-
guisita y el cnidado esmerado del cuerpo en sus distintas funciones
y sisternas semsoriales y en el desarrolle y la armonia de todas las
facultades fisicas.

Habria que evitar, sin embargo, en este terreno, el celo excesivo y la
idolatria del cuerpo: concursos de belleza, exhibiciones musculares,
competiciones gastrondmicas, orgias de alto voltaje, seleccion de la
raza (jclonacién?), prolongacién artificial de la vida mds alla de los
limites biolégicos razonables, hibernaciones delirantes con suefios de
eternidad material.

2. La asombrosa oportunidad que tienen hoy los nifios y los jdvenes de
desarrollar al madximo la fantasia v la creatividad.
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A los adultos nos corresponde no atrofiar sus exuberantes facultades
con artilugios prefabricados y evitar que se les vayan anulando a golpe
de pasividad informética o televisiva.

3. El pluralismo. Va quedando anticuado el uniformismo, tanto fas-
cista como colectivista. Hoy se defiende el respeto a toda persona y
a sus ideas. Estamos asistiendo a la proliferacién de iniciativas, de
estilos de vida, de mensajes, de proyectos, de realizaciones, de
gestos desde los mds heroicos y humanmitarios hasta las mayores
originalidades y extravagancias, sin que la gente se extrafie ni frun-
za el cefio. A cada cual se le acepta como es, con sus cualidades
bucnas y sus miscrias. Cada cual tiene derecho a vivir segin sus
posibilidades y criterios.

También es verdad que el pluralismo peca, a veces, de inoportuno. El
afan exhibicionista o mercantil lleva a muchas personas y organiza-
ciones a no tener en cuenta ni tiempos, ni lugares, ni edades, ni sensi-
bilidades, ni fragilidades humanas o inmadureces, ni las consceuencias
explosivas de su propaganda. Mejor dicho, ticnen tode ¢so en cuenta y
lo explotan astutamente, inmisericordes, para domesticar a los clientes
y vender mejor sus productos materiales o ideoldgicos,

4. Otro de los valores actuales mejor logrades estd siendo la toleran-
cta. Junto al pluralismo, estd creciendo hoy el respeto por lo diferente.
Se puede pensar y actuar con la garantia de que nadie se va a meter en
nuestra vida.

Esta tolerancia, sin embargo, cuando es excesiva, degenera ficilmente
en permisividad relativista y escéptica. Se acaba consintiendo en que
todo tenga el mismo rango y valor, en que toda apetencia instintiva
(aunque sea viciosa) sea legitima, en que todo el mundo puede dege-
nerar y aniquilar la propia personalidad, en que no haya ninguna auto-
ridad, ni moral ni social, que defienda la dignidad y el orden, en que lo
importante es el individuo frente al bien comuin de la familia o de la
sociedad. Con frecuencia, este talante permisivo intenta erigirse en
criterio populachero de libertad y de progreso. Estas permisividades
acaban inhibiendo (odo esfuerzo de superacién personal, todo sacrifi-
“cio solidario, todo ideal de vida humana, toda aspiracién a lo trans-
cendente.
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5. Un quinto valor creciente con el que estamos pisando los umbrales
del siglo XX1 es la sensibilidad por la ecologfa. La naturaleza es el re-
galo comtin del Creador, la vivienda de toda la humanidad, la [uente
de nuestra biologiu; es, a la vez, el jardin de las delicias de nuestro
sentimiento estético, el campo de cultivo de nuestra creatividad, el
granero abundante de nuestro pan compartido, la siembra solidaria pa-
ra las generaciones futuras. La naturaleza es, ademas, la presencia
enigmatica de Dios entre nosoiros, la matriz del cuerpo y de la sangre
divina desde la Encamacitn.

Habri que estar atentos, sin embargo, para no acabar idolatrando a la na-
turaleza de tal modo que la erijamos en categoria suprema, relegando a su
Duieiio, el Creador, o a las personas, para las que ha sido creada.

6. Scxto valor que hoy estd afortunadamente en alza: la solidaridad.
Estd siendo ejemplar la sensibilidad y servicialidad hacia los demds,
sin discriminacion dec culturas o razas o situaciénes personales. Es
admirable la dedicacién de numerosas personas, matrimonios, organi-
zaciones de voluntarios al servicio de las personas mas débiles o mar-
ginadas. Estd siendo heroica la decisién de una élite humana y cristia-
na de dejar la vida, hasta de un modo cruento, al lado de las personas
atormentadas por la miseria o victimas de tragedias genocidas. El Es-
pinitu de Dios sigue inspirando amor a muchos misioneros/as y en-
vidndolos a transmitir al mundo entero el mensaje de la fraternidad
universal y de su pertenencia al Cuerpe Mistice.

Es, por eso mismo, desgarrador el escdndalo mundial de la inhibicién
en las guerras fratricidas. Da escalofrfo la crueldad inmisericorde de
tantas empresas multinacionales que se dedican a esclavizar, econd-
mica o ideolégica o militarmente, a naciones enteras. Es demencial la
barbarie de los credos fundamentalistas y de los drasticos colectivis-
mos de la utopia ¢stéril y miserable, que han ido devastande poblacio-
ncs y vidas con ferocidad salvaje. Es, asimismo, inhumano el derroche
sarcdstico de agua y de alimentos y de recursos comunes de la natura-
leza, acaparados por un pequeiio grupo de explotadores. Y es san-
grante la acumulacién avaricicsa de riquezas, mientras la inmensa
mayoria de los humanos viven en exirema pobreza o mueren fisica-
mente de hambre y de sed y de escasez de cultura. Es, por fin, alar-
mante el grave deterioro ecoldgico que la era de nuestro progreso de-
senfrenado e insolidario va a legar a las futuras generaciones.
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7. Séptimo valor. Nos acercamos a uno de los valores mds colizados
hoy dfa, especialmente entre la gente joven: la amistad. Hoy se vuelve
a tener hambre y sed de amistad, se siente la necesidad imperiosa de
vivir integrados en comunidad, se anhela; comeo el aire que se respira,
la vivencia familiar, afectiva, efectiva, educadora, hartos ya del aisla-
miento narcisista que buscaba la felicidad en la soledad asfixiante o en
la anarquia amatoria hedonista y satirica. Lo estdn gritando las en-
cuestas.

Existe, sin embargo, el riesgo real de utilizar la amistad, una dc las fi-
bras mds delicadas del corazén humano, para encadenar a otros en la
propia miseria y degeneracion. La educacion agustiniana tiene la
oportunidad de oro de potenciar al méximo, en todos los d&mbilos, este
valor tan caracteristico de nuestro carisma.

’

8. Una amistad auténtica y solidaria ¢s ¢l verdadero origen dc los di-
versos equipos de convivencia, el motor eficaz de los proyccios co-
munes, €l alma de la vivencia en comunidad para armonizar libertad
personal y autoridad democritica, intereses personales y bien comiin.
Esta vivencia en comunidad por amistad es, como veremos, el niicleo
del proyecto que sigue las huellas catélicas de San Agustin, s el alma
de toda vida cristiana, es el corazén del Cuerpo Mistico. Si algun es-
tilo educativo tiene hoy garantizado el éxito, al vivenciar valores pos-
modernos, ése es sin duda el nuestro.

Habrd que ayudar a evitar, con nuestra accion educativa, que estas
tendencias comunitarias actuales degeneren en esas estrafegias de
competitividad insolidaria, que intentan dominar y marginar a los mds
débiles, fisica o mentalmente, para potenciar partidismos excluyentes,
nacionalismos secesionistas, trafico de influencias (econdomicas o
ideoldgicas) privilegiadas.

9. Otro de los valores mds florecienies en nuestro tempo es la verdad.
Es cierto que se busca mds en el planc informativo exterior y en la
honradez cientifica que en el cultivo de la inteligencia desde la interio-
ridad y la sinceridad consigo mismo. Aqui tenemos nosotros la pista
genial que San Agustin traza para lanzarse a «tumba abierta» por el tu-
rismo hacia el fondo real del alma y desvelar, allf dentro, en el propio
corazém, la presencia del «Maestro Interior».
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El peligro que corre hoy dia la verdad es que hay muchos depredado-
res audiovisuales que, por intereses bastardos, tergiversan la realidad
con camuflajes y lenguajes sofisticades y dialécticas refinadas y pro-
posiciones hedonistas libertinas, y que acaban, a base de repetir la
mentira, convencer a lantas mentes ingenuas de la bondad de sus
ofertas engafiosas.

10, El amor, El valor més apetecido hoy sigue siendo el anhelo de
amar y ser amado. Es la palabra mds repetida a los cuatro vientos, en
poesia y cn verso, y en miisica, y en la intimidad de la soledad sonora.
Y es que el amor sigue siendo el motor de la vida y de la historia, es
que «Dios es amor» y €]l que ama permanece en Dios y participa deli-
ciosamente de su gozo eternizado.

Sin embargo, la educacion para ¢l amor es una de las asignaturas pen-
dientes. Habitualmente nos dedicamos a cultivar la inteligencia, dando
por supucsto, errdnecamente, que la educacidn de la voluntad y de la

afectividad viene por sf sola, o que ya es atendida por la familia. Al-

caer en la cuenta de la alarmante ausencia de tal educacion, se intenta,
con excresiva frecuencia, suplirla con suceddneos informativos, con
explicaciones ridiculas o escabrosas y zonificadas, o con audiovisua-
les audaces y desviacionistas; o (ya, descaradamente) con recetas he-
donistas permisivas, con emociones veleidosas y a flor de piel, con
experiencias sexuales obsesivas y epilépticas, que nada tienen que ver,
en absoluto, con el amor auténtico.

La tarea educativa consistird, mds bien, en llevar a la conviccidn de
que el amor, ese tesoro por el que se puede vivir y morir, renunciando
a todo lo demds, se cultiva a golpe de voluntad y de cardcter, contro-
lando los brios alocados de los instintos inferiores, para ser capaces de
donarse, con plena lucidez y libertad de corazdn, a las personas y a la
sociedad y a la humanidad entera, sin exclusiones, per amor solidario
al Dios, que es el Creador de todos y el Padre comiin.

11. La libertad. Hoy se reclama por lodas partes el imperio de la li-
bertad. Es otro de los lemas caracteristicos de los agustinos, en linea
con los valores anteriores, fruio sazonado de la verdad y del amor:
«Ama y haz lo que te dicte ese amor», Vive con la libertad de los hijos
de Dios. La verdad de 1a filiacion divina os har4 libres.
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Pero hoy no se guiere comprender del tode que la auténtica libertad
consiste en no esclavizarse a uno mismo, ni al instinto pervertido, ni al
capricho enloquecido, ni a las ataduras de la costumbre, ni a la imagi-
nacién desenfrenada, ni a la curiosidad malsana, ni a la espontaneidad
insensata, ni a la cobardia atenazante, ni a la tristeza agdnica, ni a la
fatuidad vanidosa, ni a la tirania soberbia, ni a la molicie de la gula o
de la lujuria, ni a a soledad narcisista del egoismo, ni a las manipula-
ciones del charlatdn de turno, ni a la subcultura rastrera y atosigante,
ni a la evasién alucinégena, ni a la seduccién de los espejismos co-
merciales o ideoldgicos, ni al imperio de las técnicas que acaban anu-
lando la personalidad creadora y responsable.

12. Hemos visto en las encuestas cémo despierta de nucve el senti-
miento religioso. Es la roca viva de toda educacién integral y radical,
que toma como fundamento la Trascendencia, el Trascendente, que se
encarna para mostrarnos cudl es el ideal del hombre.

La actitud religiosa estd hoy, sin embargo, cargada de subjetividad in-
dividualista. Frente a la seguridad tradicional y rigida, el pluralismo
religioso se arroga la libertad de interpretar personalmente las doctri-
nas y las conductas, fragmentando a capricho la coherencia de la fe,
crigiendo es¢ sentimiento en canon de verdad religiosa y de autentici-
dad. Se recuric al hecho religioso por utilitarismo emocional. La
apertura a la trascendencia no es para asegurarse la salvacién en el
«mds alld», sino para poder vivir a gusto en el «acé» de este mundo.

Esta religiosidad se presenta hoy, ademds, ecléctica, en sincretismo
con dogmas de otras tradiciones religiosas o de sectas exdticas; en una
mezcla de terminologias y de doctrinas, con el intento de acomodarlas
al relativismo moral de cada uno.

Educar esta actitud religiosa, sincera aunque imperfecta, es el princi-
pal reto catblico para edificar, en cf siglo XX, la Nueva Ciudad de
Dios.

1.3. Perspectivas de una educacién actualizada y de futuro

El papel primordial de la educacién para la sociedad mundial la sigue
teniendo la Bscuela y la Universidad. Alli es donde empieza la inicia-
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¢i6n en conocimientos y la transmisién de la sabidurfa de la humani-
dad, acerca de la naturaleza, de si misma, de su historta, de sus tradi-
ciones, de su espiritualidad, de los valores esenciales conquistados a
través de los siglos. Allf es donde se entabla el didlogo entre evolucién
creadora y libre del alumno y la autoridad moral y modélica del
maestro.

Pero el informe a la Unesco de la Comisién Delors nos advierte que,
con el siglo XXI, se nos estd abriendo un nuevo humanismo de inter-
dependencia planetaria, Estd surgiendo un nuevo mundo, dificil de
predecir, de descifrar, de domefiar, dada la extrema rapidez con que se
nos viene encima. Los fenémenos més evidentes son: la apertura de
fronteras, la supresién progresiva de mercados particulares, la libertad
de circulacién mundial de capitales, ¢l explosivo crecimiento demo-
gréfico, la disponibilidad de redes cientificas y técnicas que unen em-
presas de todo ¢l mundo, sin restricciones para el trifico clandestino
de drogas, armas (incluso nucleares), personas (con trata de blancas,
de negras y nifios), la inmediatlez instantinea de las comunicaciones
universales y de la ficticia cultura mundial en imégenes y palabras, las
migraciones internacionales, la multiplicidad de idiomas (unos 6.000),
los multiples riesgos a raiz de la caida del Imperio Ruso y del muro de
Berlin en 1989, la carrera armamentistica de armas nucleares y quimi-
cas y bioldgicas «iltimo modelos.

Hay que dar con toda decisién ¢l paso desde la cohesién social del
patrimonio cultural de toda la humanidad a la participacién democra-
tica en valores, proyectos y actividades comunes, con espiritu de per-
tenencia y de solidaridad, clinﬁna.ndo definitivamente la violencia, la
delincuencia, los terrorismos, evitando la fragmentacion de los Esta-
dos y las anarquias individuales, liberandose del gobiemno de los jue-
ces o de los medios de comunicacion.

Urge adaptarse a las autopistas de la informacién con su tecnologia v
sus comunicaciones electrénicas multimedia, con sus nuevas formas
de socializacién que acaban identificdndonos a todos y asocidndonos
en una sociedad planetaria.

Hay que educar a las personas y a los pueblos en el sentido critico, pa-
ra que sepan dominar y seleccionar v jerarquizar informaciones y va-
lores, sin caer en la esclavitud de lo instantineo y efimero, tomando la
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distancia necesaria para dar tiempo a madurar ante tanta novedad ver-
tiginosa, capacitando para evolucionar y adaptarse répidamente a las
nuevas sitnaciones. Para salvar la propia personalidad, con su identi-
dad intelectual v afectiva, hay que aprender a evadirse de las aliena-
ciones que provienen de las formas obsesivas de propaganda/pu-
blicidad y de los comportamientos uniformistas impuestos desde el
exterior.

Hoy, mds que nunca, urge la formacién permanente durante toda la
vida; una educaci6n que apueste por la «revolucion intelectual», que
invierta cn potenciar el capital humano y en desarrollar la ética y las
tradiciones culturales, que se centre més en la persona, fin en sf misma
y no simple instrumento de trabajo, produccién, progreso material,
que recupere al ser humano como primer protagonista y destinatario
dltimo de todas la iniciativas sociales, que proscriba el desorbitado de-
sarrollo econémico de unos pocos a costa del desempleo y del deterio-
ro irreversible del medio ambiente.

Hay que reaccionar con rapidez. y recrear los sistemas educalivos, sin
anclarse en sistemas trasnochados del pasado. La sociedad osti en
continuo aprendizaje, con esa revolucion «mediatica» de ordenadores,
de programas educativos por cable o por satélite, de sistemas interac-
tivos dc acceso a datos por correo electrénico. El aula se va a ir redu-
ciendo a que el docente ensefie a evaluar todo ese candal de medios y
de datos, y a que ¢l alumno aprenda a investigar y juzgar y seleccionar
criticamente en ese mare magnum de informaciones.

Se estd imponiendo ya urgentemente la cooperacion internacional cn
esta inmensa sociedad educativa que es la «aldea planetlaria»: para
formar docentes, para incentivar el proyecto internacional de la educa-
cién «de por vida» y financiarto con lo que se ha dado en llamar «cré-
ditos tiempo» (depositados en un banco y gue se irfan suministrando
en el momento en que cada persona los necesitara), para invertir en el
«talento», que pueda aportar calidad, valentia, creatividad firme vo-
luntad de cambio real, para reavivar el despertar €tico, frente al neoli-
beralisme desalentador, para reaccionar frente a la tentacidn autorita-
ria y totalitarista del ya casi pasado siglo XX.

La educacién, hoy, ya no puede reducirse a los 4mbitos familiar o co-
Jegial. El sistema educativo no puede consislir ya en el simple registro
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y archivo de conceptos, datos, principios teorizantes, sino que hay que
potenciarlo al mdximo con el aprendizaje procedimental y con la
asuncion responsable y personal de los valores, actitudes, normas,
frente a los contravalores desenfrenados e involucionistas, propagan-
deados asiduamente con una agrcsmdad comercial y pastonal desola-
dora.

Para que la escuela del siglo XXi siga sicndo un lugar privilegiado para
la educacidn, es urgente renovarla.

El educador, de talante dialogante y abierto, tendrs que limitarse a
acompafiar el trabajo personal y la metodologia del alumno y orientar
su capacidad de creatividad y de sintesis, mas que su reproduccién de
conocimientos convencionales,

Los equipos directivos de los centros deberdn instituir la formacion
permanente de sus profesionales. Y preparar equipos de profesionales
que aporten savia nueva y que trabajen en coherencia con el proyecto
educativo comin,

La pedagogia tiene gque pasar de individual a social, fomentando la
conciencia de la diversidad, cultivando el sentido de servicio a la so-
ciedad con realismo critico.

El estilo debe ser cooperative, eliminando toda competencia antagéni-
ca o selectiva, preparando a los alumnos ¢n destrezas personales, su-
ministrindoles los nuevos saberes «germinales», y cultivandoles la
mentalidad comunicativa,

Urge renovar el lenguaje y actualizarlo, en sintonfa con los nuevos cé-
digos de informacién: medios audiovisuales, televisién, ordenadores,
Internet; ensefarles a utilizarlos correctamente. Hoy no basta con la
transmision oral y autoritaria de la cultura como en el medioevo, ni
con la difusién impresa en la que vivimos instalados desde el siglo XV.

La evaluacién del proceso educativo debe abarcar, a todos los agentes
de la educacién: padres de familia, profesionales, procesos de apren-
dizaje, proyectos curriculares, sistcmas cducativos, administraciones
publicas, sociedad entera.

Dentro de esta revolucidn, la escuela catSlica debe abrirse de par en
par a las realidades del entorno, 2 los acontecimientos y a los dramas
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humanos. Los profesionales de la escuela catélica deben ser «militan-
tcs» de valores, que vivan con entusiasmo su encuentro con Dios, que
se adhicran al Evangelio, que eduguen con autenticidad y por voca-
¢idn cristiana.

Nos es muy urgente ¢l integrar en nuestros centros a los religiosos vy a4
los laicos (sin «secularizar» a los unos, ni «enclaustrar» a los otros),
en una anténtica comunidad educativa, Que los laicos trabajen en plan
igualitario a 1a hora de llevar a la prictica ¢l proyecto educativo que el
centro oferta a la sociedad. Que se destierre de una bendita vez, en las
actividades educativas, la antipitica mentalidad dualista de amo-
criado, empleador-empleado, responsable-auxiliar. Que no s¢ vuelva a
caer en la tentacién de utilizar a los laicos como mano de obra subal-
terna, sino como personas con vocacion, corresponsables de la cohe-
rencia y de la eficacia educativa.

Urge, asimismo, integrar a las famnilias, que son las primeras y princi-
pales educadoras. El centro educativo es un delegado que les aynda
con cardcter subsidiario a forjar los conocimientos, la afectividad y
sociabilidad, 1a libertad y la personalidad de sus hijos. El centro do-
cente deberfa ser, por coherencia, el lugar de educacién {escuela de
padres) de las propias familias cn los valores clave del proyecto edu-
cativo.

Urge, en fin, integrarse realmente en la comunidad eclesial, sin reti-
cencias, ni antagonismos, ni celotipias.

En 1a formacidn religiosa hay superar el estilo «catecismo» El cate-
cismo instrufa con autoridad para la posesién pacifica de la verdad
inmutable, que era repetida durante toda la vida y transmitida intacta,
aséptica y neutral a los descendientes. Se buscaba, ante todo, asegu-
rarse la salvacion futura en Ja otra vida.

Al maestro no se le pedia psicologia, ni sociologfa, ni creatividad ni
cxperiencia personal: era el simple transmisor de contenidos. En
nuestros centros docentes se presuponfa, de entrada, la fe en todo el
mundo, y el espiritu religioso suficienie para participar con uniformi-
dad en las devociones y actividades religiosas complementarias y en
los sacramentos: cuando hoy existe, mis bien, una carencia alarmante
de experiencia religiosa en la gran mayoria de las familias actuales.
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Puestas asf las cosas, hoy hay que echar mano del dinamismo de la
iniciacidn cristiana, usar la pedagogia del «umbral» para:

— Invitar a hacer opciones, sin imposiciones autoritarias, educando
para la libertad y cl ritmo de crecimiento personal, propontendo los
valores en actitud de bisqueda, con humildad de condiscipulo, sin
l6gicas deductivas, ni prejuicios negativos, ni lenguajes anticuados;
sin moralizar,

— Respetar sinceramente a los que opten por el NO.

— Ayudar a los que optan por el Si, desde la experiencia de Dios,
mediante la vivencia en comiin de la oracién y los sacramentos y
del compromiso por el Evangelio.

~ Tluminar con la fc todos los valores vitales y culturales integrados
en esta sociedad pluralista, que exige el respeto, v el didlogo, y el
consense de la mayoria.

La escuela catélica nueva para el siglo XXI debe tender a desarroltar
plenamente la personalidad y la libertad de cada uno, como hijo de
Dios, para que consiga la felicidad ya en el presente, en este mundo
real de ahora misme, sin anular ni desvirtuar ninguno de los anténticos
valores actuales, sin la pretcnsién de relegar toda felicidad para la vida
eterna del «mads alld»,

1.4. Aredpagos para la educacion en valores

La exhortacidn apostélica Vira Consecrata nos urge a evangelizar el
mundo de la educaci6n, que es el terreno mds propicio para sembrar el
testimonio radical de los bienes del Reino. Compara la tarea educativa
con la maternidad de Maria. Insta a que se impregne el ambiente edu-
cativo con espiritu evangélico de 1a libertad y de la caridad, para que
la comunidad educativa se convierta en expertencia de comunién y Ju-
gar de gracia, donde se realice una sintesis armoniosa entre lo divino y
lo humano, ! Evangelio y la cultura, la fe y la vida.

Nos advierte que no tengamos prejuicios sobre ninguno de los valores
humanos: nuestra misién es intentar elevarlos al orden sobrenatural
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Y nos exhorta a extender esta misién educativa alli donde sea posible:
escuelas de todo tipo y nivel, universidades, institutos superiores, es-
tructuras educativas estatales. Lo fundamental es liberar a los hombres
de esa grave miseria que es la falta de formacion cultural y religiosa.

Uno de los arepagos de evangelizacién mas urgente es la transmision
de la cultura. En la Edad Media fueron los monasterios los encargados
de conservar y divulgar 1a cultura humanista y cristiana. En todo tiem-
po, los mistoneros /as han promovido y siguen promoviendo esa cultu-
ra, a la vez que defienden y enriquecen las culturas autéetonas. Seria
grave para nuestro apostolado el que quedara marginado o en situa-
cién de inferioridad, frente a los medios imponentes de la cultura ac-
tual. Hoy se impone en la Iglesia un renovado amor por las culturas,
con dedicacién seria al estudio, como caming ascético para una for-
macién integral, como deseo insaciable de conocer mds profunda-
mente a Dios, como plataforma de didlogo y cooperacién en la tarea
evangelizadora. La Iglesia debe evitar, como nunca, el aislamiento en
un intelectualismo abstracto que no conduce mds que al narcisismo
ioperante.

La Iglesia es hoy, en los umbrales del Tercer Milenio, muy consciente
de la urgente necesidad del didlogo entre cultura y fe, para que el fer-
mento de la salvacién transforme desde dentro la vida social y la im-
pregne de valores evangélicos las diferentes culturas.

Los retos nos provienen de los campos en los que tradicionalmente se
ha estado presente, y también de los nucvos ambitos, con los nuevos
problemas inéditos de nuesiro tiempo. Esto nos exige nuevos andlisis
y nuevas sintesis.

Y afiade la exhortaci6n: para una seria y vélida evangelizacion en es-
tos nuevos dmbitos en los que se estd elaborando y transmitiendo la
cultura, es imprescindible la colaboraci6n activa de los laicos que es-
tdn presentes en ellos.

La exhortacién apostélica sigue pidiendo encarecidamente nuestra
presencia en el otro aredpago primordial, que es el mundo de las co-
municaciones sociales, con su capacidad de difusion césmica, me-
diante poderosas tecnologias capaces de llegar hasta el tltimo rincén
de la tierra. Son, dice, el medio modemo més importante desde el que
ransmitir el mensaje evangélico. Para ello, es necesario adquirir un
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serio conocimiento del lenguaje propio de esos medios, para hablar de
Cristo de manera eficaz al hombre actual, y construir entre todos una
sociedad nueva, una nueva Ciudad de Dios, en la que todos se sientan
hermanos y hermanas en camino hacia Dios.

Es necesario, a Ia vez, estar alerta ante el uso inadecuado de esos me-
dios. La tarea educativa en este campo se orienta a formar receptores
entendidos y comunicadores expertos que promuevan una valoracién
etica de programas, costumbres, mensajes, a la luz de los designios de
Dios.

Siempre serd poco ¢l esfuerzo destinado a la educacién religiosa de
los responsables de la comunicacion, piiblica y privada, para que se
eviten los dafios provocudos por el uso adulterado de los medios, Yy pa-
ra promover, a la vez, una mejor calidad de transmisiones con mensa-
Jes que respeten la ley moral y la riqueza de los valores humanistas ¥
cristianos.

2. VALORES AGUSTINIANOS
2.1, Los tres ejes de los valores agustinianos

La educacién agustiniana se fundamenta, como no podia ser menos,
en la roca viva de la trascendencia, del trascendente. En esa clave in-
terpreta San Agustin toda la historia de la humanidad, toda la evolu-
cién de su conversién personal, toda vivencia evangélica, toda misién
de «id y predicad ¢l Evangelio y bautizad...». Esta es una verdad de
«perogrullo» para todo educador cristiano. Y, sin embargo, si anali-
Zamos nuestro proceso educativo en los centros, en las parroquias, en
las asociaciones de familias, en los grupos juveniles o de adultos, en
las mismas misiones y en nuestro apostolado de estudio y de investi-
gacion (si somos sinceros), nos aterra, a veces, ia idea de estar cayen-
do en un paganismo secularizado, en un humanismo sentimental y te-
Ireno, en un consumismo de ideas y de ideales y de proyectos y de
planes de estudio y de comunidades educativas donde no sélo no se
vive claramente este sentido trascendente, sino que se omite por com-
plejo y hasta se combate solapadamente, para hacernos (es la discul-
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pa-paradoja de la vida) mis crefbles en nuestros mensajes humanita-
rios.

A partir del Trascendente, los agustinos tenemos claramente trazado ¢l
ideal hombre/mujer en el que estamos embarcados y con €l que que-
remos contagiar a todas las personas que se acerquen a nosotros en
busca de nuestro mengaje educativo. Se trata de un ideal que raya en la
utopia, dado el panorama que hemos estado oteando desde hace un
rato, pero que nos sirve de pauta para nuestra identidad cristiana y que
ofertamos en nuestro proyecto educativo. e = e—

Los agustinos asumimeos ¢l patrimonio cultural de la humanidad. Pero
no nos conformamos con hacer de las personas archivos vivientes, o
computadoras exuctas, o literatos brillantes, o suiiles dialécticos, o
eruditos deslumbrantes, profesionales competitivos. Nuestra mision
s, primordialmente, preparar el camine para que cada educando tome
contacto con Dios, presente en la naturaleza y en el corazén humano,
que en un momento dado decide irrumpir en nuestra historia y encar-
narse para convivir con nosotros. Queremos educar para ayudar a vivir
en plenitud la libertad de los hijos de Dios y a convivir en comunidad
amistosa, garantizando la armonia y la paz que da el equilibrio del
Orde Amoris. '

A partir de esa realidad, aqui estdn, en sintesis, 1os tres ejes de los va-
lores agustinianos, de los cuales fluyen y a los que intentamos que
confluyan todos los demés:

1. La Verdad, por el camino de la Interioridad.
2. La Libertad de los hijos de Dios, como fruto del Amor.
3. La Amistad que da origen y cohesion a la Comunidad.

En estos seis valores radica la esencia mas profunda del hombre, de
los hombres y mujeres de todo tiempo y lugar, cualesquiera que sean
las circunstancias culturales. San Agustin supo llegar al corazén mis-
mo de la humanidad, porque supo ahondar en las entrafias dc su propia
naturaleza humana, desgarrada por tantos vaivenes de su pensamiento
y de su vida, hasta llegar, tardiamente, hasta la verdad, siempre anti-
gua y siempre nueva.
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Al estudio amplio y profundo de estos tres ejes de valores se dedicé la
1.* Aula Agustiniana. La FAE publicé después el contenido de las po-
nencias, en 1994, con el titulo VALORES AGUSTINIANGS. Pensando en
la Educacion.

Esos valores se [ueron desarrollando en las cuatro «Aulas Agustinia-
nas» posteriores (la dltima en enero de 1998), en las que se fueron
afrontando, con esa intencionalidad de fondo, fos perfiles del wtor, del
alumno, del centro, de los indicadores de calidad educativa.

Nuestro reto s saber educar en esos valores y en los que con ellos se
coordinan como con la ciispide de una pirdmide; y hacerlo al ritmo so-
critico de la maygutica, al estilo agustiniano de 1a interioridad creati-
va: que el alumno no se conforme con los suminisiros exteriores, cual
s1 fuera un mero granero de conocimientos, sino que aprenda a apren-
der, a dar a luz ]a inmensa riqueza de valores que lleva DENTRO y que
son patrimenio y fruto de las entrafias de todo el mundo, pues «la ver-
dad no es mia ni tuya, para que sea mfa y tuyas.

Debemos lener la valentfa de evaluarnos con honradez y ver si esta-
mos respondiendo a este proyecto de trascendencia y de valores esen-
ciales; debemos medir nuestras fuerzas y lanzarnos a esa «revolucién
educativa» que nos estd exigiendo la sociedad actual, si queremos co-
laborar eficazmente, evangélicamente, en la construccién de la Nueva
Ciundad de Dios.

2.2. Coherencia en toda Ia educacién de los agustinos

Lo primero que constatamos en csta evaluacién de nuestros sistemnas
educativos es el «liberalismo», casi andrquico, que nos caracteriza a
los agustinos. Solemos ir «por libre» en nuestras instituciones educati-
vas: cn cada centro y parroguia y grupo y escuela de padres ¥ equipo
misionero, y casa de formacién y sistema de formacién permanente y
movimiento de apostolados se suele funcionar «como Dios da a en-
tender».

Pero es que, incluso dentro de un mismo centro, parroquia, etc., suele
haber una dispersién desconcertante de objetivos y esiilos y activida-
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des, segiin los criterios y preferencias personales de cada uno de sus
integrantes.

Todos creemos conocer los valores agustinianos y su eficacia edu-
cativa y nos lanzamos a multiplicar sin necesidad ideas, palabras y
frases que no hacen mds que perdernos en ¢l inmenso bosque de la
genial doctrina agustiniana, provocando el efecto «laberinto» y
mermando nitidez a una visién de sintesis, que haga coherente, y
coordinado, y dindmico, y creible nuestro comin proyecto educati-
Vo,

Existen, en FEspafia y en América, estudios muy valiosos, importantes
documentos, ademés de los ya mencionados de la FAE, que han ido
apareciendo durante estos treinta afios, y que describen con bastante
nitidez el carisma agustiniano.

La misma FAE trabajé con ahinco, durante varios afios, en la elabora-
cién y redaccién del Ideario de cardcter propio de un centro agusti-
niano, aparecido en 1986. Lamentablemente, se fue constatando que
era totalmente desconocido por los integrantes de nuestras comunida-
des educativas. Las secretarfas estaban abarrotadas de innumerables
ejemplares que nt siquiera sc habian distribudo.

Una preciosa sintesis para la educacién agustiniana fue elaborada y
publicada en 1993 por el Conscjo General de la Orden de San Agus-
tin, con el nombre de Ratio Institutionis. En ¢lla s¢ contienen los ele-
mentos esenciales de una auténtica visién evangélica agustiniana y las
claves para nuestra actuacion apostélica. Aunque el mensaje va dirigi-
do a los que quieren abrazar la vida religiosa, €s perfectamente asumi-
ble, en lo fundamental, también por todo educador de estilo agustinia-
no. Esperemos que este antorizado documento no corra la suerte del
Ideario.

Seria bueno y es urgente que todos los agustinos nos pongamos de
acuerdo de una bendita vez y nos centremos en una sintesis de valores
agustinianos que nos identifique definitivamente, que sea densa y bre-
ve a la vez, que enfoque toda la perspectiva educativa de nuestra
evangelizacién, que dé coherencia y coordinacién a todas nuestras
comunidades educativas, a todas nuestras tareas apostdlicas y misio-
neras.
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Yo propongo esie triple eje:

INTERIORIDAD / VERDAD.
AMOR / LIBERTAD.
AMISTAD / COMUNIDAD.

Esos son los valotres que, en sencilla sintesis, atafien ditectamente a las
facultades supertores, especificamente humanas, de la personalidad:
inteligencia, corazén, sociabilidad.

En esa sintesis se viene insistiendo, como si de un estribillo se tratara,
en las cinco convocatorias del Aula Agustiniana de Educacidn.

Esa sintesis es ya el nicleo de numerosos proyectos educativos, que
aparecen cada ano en las programaciones generales de curso.

A esa siniesis hacen, precisamente, referencia seis de los valores mds
importantes, como hemos visto en el apartdo correspondicnte, hacia
los que parece tender la sociedad del siglo XXI.

Nada impide, por otro lado, y serfa 6ptimo, ademas, que cada uno am-
plic después indefinidamente y en coherencia con esta sintesis visién
integra del humanismeo cristiano agustiniano.

2.3. Estrategias para construir la Nueva Ciudad de Dios

Para conseguir efectivamente la renovacion de nuestra misién educa-
tiva, se imponen una serie de reformas internas y de decisiones im-
portantes. Sin querer seguir un orden, ya que todas son prioritarias y
urgentes, y por cenirarme en los colegios (cada uno aplique estos cri-
terios a su respectivo campo de accidn), os invito a adoptar las si-
guientes decisiones:

1. Liberar a los directores y a dos o tres personas mas, para que se
dediquen de lleno a la organizaci6n, animacién y coordinacidn de
este proyecto.

2. Seleccionar un profesorado que se identifique y actie con cohe-
rencia y entusiasmo en esta educacién en valores. A los que no
estén en esta linea, darles la oportunidad de adaptarse a ella con
toda honradez, o indemnizarlos como sea justo y facilitarles el que
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opten por colaborar en otro proyecto educativo. A los que se com-
prometen con esta nueva evangelizacién, ayudarles a vivir con la
debida dignidad colegial, social y econdmica, que les permita de-
dicarse a nuestro proyccto vocacionalmente, en simbiosis con to-
do el equipo.

. Institucionalizar la formacion permanente del profesorado, tanto

seglar come religioso, en consonancia con la época vertiginosa en
Ia que nos estd tocando vivir, y a la que varias veces hemos hecho
referencia.

. Organizar una sistemdtica y eficaz escuela de padres.
. Decidimos a constituir efectivamente las tan ansiadas fraternida-

des agustinianas.

. Implicarnos de llenc en la educacién sobre los medios de comuni-

cacién social.

. Educar para la navegacion por Internet y por el «cotreo electréni-

10.

11.

€O» con criterios humanistas, evitar el riesge de la «adiceién» (se
dice que estan construyendo manicomios para internetistas...) y de
un aislamiento individualista y narcisista,

Abrir de par en par nuestros centros a la cruda realidad del tercer
y cuarto mundo, ante ¢l fenémeno arrasador de las inmigraciones
y la apertura de fronteras, y ofrecerles nuestra amistad y ayuda.

. Promover la integracidn en movimientos de voluntariado, con es-

piritu evangélico, ¥ en movimientos ecologistas, educando para
ver 1a naturaleza como el gran templo de Dios vy como la casa de
todos.

Facilitar a diario, como proyecto transversal, la sintesis entre la fe
y la historia humana, y hacerla el hilo conductor de la nueva cul-
tura de [a Ciudad de Dios.

Sintonizar plenamente con las instancias superiores: directrices de
la Iglesia, con las experiencias mundiales de la Unesco, con las
leyes y directrices del MEC, con los esfuerzos didécticos de la
FERE, con la formacién y orientaciones que suministra, por
¢jemplo, el Instituto de Técnicas de Educacion (ITE-CECE), con
los esfuerzos encomiables que viene realizado nuestra FAE, espe-
cialmente a través del Aula Agustiniana y de nuesiros movitnien-
tos aposldlicos.

12. Promover y aumentar las VOCACIONES educativas.
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Es humillante y desolador ver cémo, entre los miles de alumnos que
pasan por nuestras aulas, casi nadie se «contagia» con nuestra misién
educativa. (No, no me rebusquéis explicaciones sociolégicas...) Y
acaba siendo sarcdstico que las mismas personas ya consagradas, que
han profesado misién de evangelizar, normalmente mediante el apos-
tolado de la educacién, se inhiben ante semejante urgencia y prefieran
dedicarse a saborear afectivamente oires apostolados mds folcléricos,
que ofrecen compensaciones mds inmediatas y sensibles.

¢Que es muy dificil llevar a cabo toda esta «revolucion educativa» que
nos plantea la posmodernidad, con estilo agustiniano? ;Cierto; Pero
una cosa estd muy clara: o nos suhimos decididos al tren de velocidad
endiablada que conduce al Tercer Milenio, 0 nos quedamos apeados,
sin acceso ya al «tesoro que encierra Ia educacién», en palabras de la
Unesco. Eso supondria quedarnos exiliados de ese mundo privilegiado
de evangelizacién al que nos urge, cada vez con mis insitencia, el
Magisterio de la Iglesia.
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San Agustin

FIDELIDAD Y RENOVACION
EN EL CAMINO CRISTIANO

Conferencia de clausura







2

CENTRO TEOLOGICO

San Agustin

EMMO. SR. CARDENAL D. MARCELO GONZALEZ MARTIN

Arzobispe emérito de Toledo

He aceptado la amable invitacién que me fue hecha para participar en
estas Jornadas de reflexién para corresponder a vuestra atencién, afia-
diendo algiin pensamiento a los que vosotros hah€is manifestado agui.

Renovacién y fidelidad, es el tema que me habéis pedido que exponga.

Son palabras que tienen aplicacién a la vida de la Iglesia de nucstro
tiempo, a la vida y ministerio de los sacerdotes y comunidades religio-
sas, y en general al pueblo cristiano. Como motivo determinante que
pueda ser invocado para hablar asi estd €] Concilio Vaticano I1.

1. EL CONCILIO

Asist{ al Concilio desde el primer dia hasta el iiltimo. Solamente vivi-
mos hoy diez y otros dos que asistieron a la dltima sesién. La actitud
de dnimo generalizada cuando comenzd el Congilio fue de esperanza y
entusiasmeo. A ello contribuyé la figura de Juan XXIII, los saludos
primeros de obispos de todo el mundo, la confianza en los resultados
que presumiblemente se iban a obtener, el cambio de esquemas y la
«valentia» de los que presentaban los nuevos problemas de la Iglesia
frente al fixismo perezoso de la Curia, segtin decfan, Romana; el pres-
tigio intelectual de los centros eclesidsticos de algunos paises euro-
peos, tras los cunales caminaban los americanos; y como aspiracién
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humana y religiosa, la posibilidad que parecia cercana, por su presen-
cia fisica, de los hermanos separados ortodoxos y protestantes; y el
eco que despertaba el Concilio en los medios de comunicacién social
del mundo entero con periodistas primeras fi guras, todo lo cual daba
origen a una especie de autocontemplacion vanidosa y anhelante.

Se clausuré el Concilio el 8 de diciembre de 1965 en la plaza de San
Pedro, y la Iglesia empez6 a recorrer el nuevo camino que aquellos
hombres esforzados habian abierto. Para que no faltara nada a la gran-
diosa belleza de aquel final se oy6 también junto a la voz de Pablo VI,
en un discurso notable, la de] cardenal Liénart a los gobernantes, del
cardenal Léger a los hombres del pensamiento y de la ciencia, del car-
denal Suenens a los artistas, del cardenal Duval a las mujeres, del car-
denal Zoungrana a los trabajadores, del cardenal Meruchi a los enfer-
mos, del cardenal Agagianian a los jévenes. Volvimos a nuestras dio-
cesis dejando un campo amplisime sembrado con buena semilla.
(Apareceria pronto la cizafia?

2. {QUE PRETENDIA EL CONCILIO?

En cste momente de mi reflexién es ineludible referirnos a lo que ¢l
Concilio se habfa propuesto tal como nos 1o dijeron quienes posefan la
miéxima autoridad para proclamarlo, los papas. '

Constitucion aposidlica de Juan XXHI: convocatoria v mensaje inau-
gural.

El préximo Sinodo ecuménico se retne felizmente en este tiempo
cuando la Iglesia se consume en el afin de fortalecer su fe con nuevas
fuerzas y se reconoce una vez mas en el espectdculo maravilloso de su
unidad y, al mismo tiempo, se siente cada vez méds obligada no s6lo a
hacer eficaz su presencia salvadora y a promover la santidad de sus
hijos, sino también a aumentar la difusién de la verdad cristiana ya
consolidar sus instituciones.

Discurso de inauguracion solemne del Concilio por Juan XXIII- 11 de
octubre de 1962
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Es necesario, en primer lugar, que la Iglesia no pierda nunca de vista
el sagrado patrimonio de la verdad recibido de sus mayores. Pero al
mismo ticmpo, s necesario que mire también a los tiempos actuales,
que han traido situaciones nuevas, formas de vivir nuevas vy que han
abierto al apostolado de los catélicos nuevoes caminos...

Nuestra tarea no tiene como fin fundamental discutir algunos capimlos
importantes de la doctrina cristiana y repetir, ampliado, lo que han dicho
los padres y los tedlogos, antiguos ¥ modemos... Para tener tinicamente
ese tipo de discusiones, no era necesario convocar un Concilio ecuméni-
¢o... En el momento presente, es necesario que todos en nuestro tiempo
acojan la docttina catélica en su integridad con un nuevo esfuerzo sereno
y tranquilo. Hay que pensarla y formularla en aquel modo tan cuidado y
tradicional que muestran, sobre todo, las actas del Concilio de Trento y
del Vaticano I... Esta doctrina es sin duda verdadera ¢ inmutable, y el fiel
debe prestarle obediencia, pero hay que investigarla y expresarla seglin
las exigencias de nuestro tiempo. Una cosa es, en efecto, el depésito de la
fe de las verdades que contiene nuestra venerable doctrina, y otra distinta
¢s ¢l modo como se enuncian esas verdades, conservando, sin embargo,
el mismo sentido y significado. Hay que darle mucha importancia a la
elaboracion de ese modo de exponerlas y trabajar pacientemente si fuera
necesario. Hay que presentar un medo nnevo de exponer las cosas que
esté mas de acuerdo con el Magisterio, que tiene, sobre todo, un carécter
pastoral.

Pablo VI: Apertura de la segunda sesion del Concilio: 29 de septiem-
bre de 1963. '

Después de haber hablado de la necesidad de que la Iglesia analice en
profundidad el misterio de s{ misma, otro objetivo esencial del Conci-
lio es lo que lamamos renovacién de la Santa Iglesia. Esta debe tratar
de la conciencia de la relacién que unc a la Iglesia con Cristo. La Igle-
sia quiere buscar su imagen en Cristo. Si después de esta contempla-
cién descubre en su rostro, en su vestido nupcial, alguna sombra, al-
gun defecto, ;jqué es lo que debe hacer espontdnea y valientemente?
Estd claro, renovarse, cormregirse, volver a identificarse con su divino
modelo, lo que constituye su principal deber... A nuestre parecer, ¢l
Concilio Vaticano I debe adoptar este tipo de vida querido por Cristo.
Sélo cuando se haya realizado esta gran tarea de la santificacién inte-
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rior, la Iglesia podrd mostrar su rostro a todo ¢l munde, diciendo:
Quien me ve, ve a Cristo, de la misma manera que el Divino Redentor
dijo de sf mismo: El que me ve, ve también al Padre (Jn 14,9). El
Concilio universal pretende aumentar aquella hermosa santidad y per-
feccion de la Iglesia que sélo le puede dar 1a imitacion de Cristo v la
unién mistica con El por medio del Espiritu Santo.

En la clausura de la segunda sesion: 4 de diciembre de 1963,

Cuando se aprobé la Constitucién sobre la Sagrada Liturgia, después
de una detenida exposicidn sobre el tema, dijo expresamente:

Sin duda, ahora estamos simplificando algunas formas de culto para
hacerlas mis comprensibles a los cristianos y mas adaptadas al len-
guaje actual... (renovacion), pero no queremos que nadie quebrante las
reglas de la oracién publica de la Tglesia introduciendo cambios en
privado o ritos particulares. No queremos gue nadie se tome la lbertad
de usar a su antojo la constitucién sobre la Sagrada Liturgia que ahora
promulgamos. .. la magnifica accién de la Iglesia ha de resonar en todo
el mundo en una misma armonia. Que nadie la perturbe, que nadie la
profane (fidelidad).

En el mismo discurso, apelando a una renovacién en el tfabajo apos-
télico se dirigié a todos los obispos con estas palabras que eran un
examen de conciencia para invitar a todos a una auténtica reforma,

(Acaso, de vuelta ya a vuestra patria, no podéis ya mostrar los e¢jem-
plos de una pastoral mds activa, animando y consolando a vuestros
fieles y a todos con los que entréis en contacto en vuestro sagrado mi-
nisterio? ;Acaso no podemos ya ahora, para preparar dignamente la
préxima sesion del Concilio, cultivar con renovado empefio nuestra
vida espiritual y prestar mayor atencion a la voz de Dios? jAcaso no
podéis ya llevar a vuestros sacerdotes un mensaje de amor mas fervo-
roso y una exhortacién llena de confianza? ; Acaso no podéis ya ani-
mar a los jovenes a buscar lo més alto? ; Acaso no podéis ya ofrecer a
los hombres cultos un rayo de verdad? ; Acaso no podéis dar ya a los
obreros y trabajadores un testimonio de esperanza y de amor? ; Acaso
no podéis ensefiar ya a los pobres y necesitados que la primera biena-
venturanza del Evangelio se refiere particularmente a ellos?
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En la apertura de la tercera sesion del Concilio: 14 de septiembre de
1964.

El discurse de Pable fue dedicado a precisar algunos conceptos sobre
el episcopado y el Sumo Pontifice. En un estilo precioso, lleno de ma-
tices y delicadas precisiones, en las que nada sobra y nada falta, dice
por ejemplo:

Si duda, Nos, como sucesor de Pedro, y por esto dotado de plena po-
testad sobre toda la Iglesia, ejercemos la funcién de jefe vuestro. Sin
embargo, esto no disminuye vuestra autoridad, sino que somos los
primeros en respetarla. Ademas, si nuestro oficio apostdlico exige de
Nos que nos reservemos algunos asuntos, que pongamos ciertos limi-
tes, que fijemos algunas formas, que regulemos los procedirmentos cn
lo que toca al ejercicio de la potestad episcopal, como bien sabéis, es
porque lo exige el bien de la Iglesia universal, porquc lo exige la uni-
dad de la Iglesia.

Clausura de la tercera sesion: 21 de noviembre de 1964.

Esperamos que de Ia doctrina sobre el misterio de la Iglesia, que el
Concilio Vaticano II ha enunciado y proclamado, dimanarian ya desde
ahora muchos bienes en el corazén de los hombres, especialmente de
los cat6licos, para que todos los cristianos vean mejor trazado y des-
cubierto el verdadero rostro de la Esposa de Cristo; para que vean la
belleza de su Madre y Maestra, para que vean la sencillez y majestad
de esta venerable institucién; para que la admiren como un milagro de
fidelidad histérica, de preclara vida social, de leyes oxcelentcs, y ade-
mis un signo que indica determinados progresos continuos cn ¢l que
el elemento humano vy divino estén estrechamente asociados para que
brille en la sociedad de los hombres que creen en Jesis el designio de
la Encarnacién y la Redencién; para que, como dice San Agusiin, apa-
rezca €l Cristo total, nuestro Salvador.

En la apertura de la cuarta y tiltima sesion del Concilio: 10 de sep-
tiembre de 19635.

Nuevo estilo de la Iglesia: el amor. La Iglesia amaba. El hombre gune
desee descubrir a Ia Iglesia en este momento culminante y critico de
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su vida: ;jqué hizo, se preguntara, en aquel tiempo 1a Iglesia cat6lica?
Amaba, se le responderd. Amaba con corazon pastoral, como todos
saben... amaba con corazén misionero... amaba con espititu ecuméni-
co. El amor, como procede de Dies, nos enseria a buscar la universali-
dad... Nos sentimos responsables de toda la humanidad... Somos deu-
dores de todos (Rom 1,14). La Iglesia es la sirvienta de la humanidad.,

Para promulgar la constiiucion sobre revelacion y decreto sobre
apostolado seglar: 18 de noviembre de 1965.

Perfeccionamiento de la Curia Romana, Pero es necesario perfeccio-
narla mds. Viene el momento de los propésitos, de la accptacién y eje-
cucién de los decretos conciliares. Es ¢l momento de adaptarse a las
nuevas necesidades de aggiornamento, como lo anuncié Juan XXIIL
«Pero €] no atribuy6 ciertamente a este término el significado que al-
gunos intentan darle, como si con aquella adaptacién permitiera con-
siderar, segin el espiritu secular y los caprichos del relativismo, todo
en la Iglesia: dogmas, leyes, instituciones, tradiciones; pues €1, que te-
nia un espiritu firme y perspicaz, habia meditado 1a estabilidad doctri-
nal y la estructura eclesial, de modo que su pensamiento y su obra se
apoyaban en €stas como en su fundarmento. Por consiguiente, de ahora
en adelante utilizaremos esta expresicn: adaptacién a las nuevas nece-
sidades de aggiornamento con este signiticado: comprension del pen-
samiento del Concilio que hemos celebrado y aplicacién fiel de sus
normas, feliz y santamente promulgadas».

Apertura de la tercera sesion: 14 de septiembre de 1964, -

Por nuestra parte ya ahora nos alegramos de reconocer a los obispos
como hermanos nuestros y de, junto con Pedro, llamarlos seniores
(ancianos) y darnos a Nos ignalmente el grato nombre de consenior (1
Pe 5,1). Nos alegramos de poder llamarlos con las palabras de Pablo,
comparieros de fatigas y de consuelos (2 Cor 1,4-7).

Clawsura tercera sesion: 21 noviembre 1964.

Parece que el mejor comentario sobre esta promulgacién (de la cons-
titucién sobre la Iglesia) es que no ha cambiado de ninguna manera la
doctrina tradicional. Lo que Cristo quiso, lo queremos nosotros tam-
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bién. Lo que era, permanecid. Lo que la Iglesia ha ensefiado a lo large
de los siglos, también lo ensefiamos nosotros. Sélo que lo que antes
simplemente se vivia, sc ha cxpresado ahora en una doctrina clara; lo
que hasta este momento cra meditado, discutide ¥ cn parte controver-
tido, ha sido redactado ahora en una formulacién serena. Verdadera-
mente podemos decir que la divina Providencia nos ha deparado una
hora luminosa; una hora cuya llegada avanzaba lentamente desde ayer,
cuyo resplandor brilla hoy, cuya virtud salvifica enriquecerd mafiana
la vida de Ia Iglesia con nuevos desarrollos de [a doctrina, con mayo-
res fuerzas, con instituciones mis aptas.

Juzgo ahora provechoso discurrir, aungue sea brevemente, sobre cémo
en la Iglesia se han tentdo en cuenta estas dos actitudes fundamenta-
les: renovacion y fidelidad.

1.° La constitucién sobre la Sagrada Liturgia y documentos emanados
de la Santa Sede sobre la materia son prodigios de equilibrio, de
renovacion y de fidelidad. Las lecturas en la misa, las plegarias
eucaristicas, los nituales de los sacramentos, etc., son ¢omo un
manantial de aguas limpias y bellisimas que nos sitdan en ¢l cora-
z6n del misterio de Dios que se acerca a nosotros o nosotros nos
acercamos a El. _

2.° El concepto de Iglesia. Antafio decfamos que era una sociedad per-
fecta, fundada por Jesucristo con determinadas notas. Hoy decimos
que es el Pueblo de Dios Jerarquizado, etc. Esta expresion manifiesta
mucho mejor el sentido de familia redimida por Cristo, de herman-
dad, de participacién de unos y otros en el sacrificio redentor. Incluso
esa frase que suele ser pronunciada por muchos: «somos Iglesia», es
inadmisible tal comeo la dicen, pero indica que algo han captado de la
Iglesia y lo proclaman con gozo y a veces con exigencia,

3.2 Con relacién a la potestad suprema del Papa, hubo obispos en el
Concilio que pedian que hubicra una representacién del episcopa-
do universal que permanentemente colaborasen con el Sumo Pon-
tifice en el gobierno de la Iglesia. No se podia acceder a eso. Pero
Pablo VI instituyd el Sinodo Universal que cada cierto tiempo se
redina y sugiera o delibere sobre 1o que conviene al gobierno de la
Iglesia, sin condicionar al Papa en nada.

4.° Ecumenismo. Antes del Concilio apenas se hablaba de este pro-
blema, al menos en Espafia. La Iglesia también se ha renovado en
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esto. Encuentros frecuentes con el Papa por parte de los jefes de
otras religiones, visita de €] a la Sinagoga de Roma, oracién co-
min del Papa y otros lderes religiosos como en Asfs. Consejo
existente en Roma para las relaciones interconfesionales, etc,

5.° Obispos. Se ha avanzado mucho en la relacién fraterna. Conferen-
cias Episcopales. Comunicacién de unos con otros, Sinodos Na-
cionales, Diocesanos, Continentales. Trato del obispo con sacer-
dotes y laicos, mucho mejor.

6.° Presencia del Papa en el mundo. Predicacién del Evangelio en to-
das las lenguas. Avances en Africa y en América. Viaje del Papa a
Cuba. Prestigio universal del Pontifice. Internacionalicién de ia
Curia Romana.

7.° Consejos pontificios que se han creado en Roma para la cultura,
para los laicos, para la Cédritas, Cor unum, etc.

En suma, podemos decir que se han producido cambios notables en 1a
Iglesia después del Concilio buscando una renovacién necesaria y
manteniendo una fidelidad innegable que poco a poco se fundamenta
¥ consolida ejemplarmente. La obra de! Papa Juan Pablo II, en este
sentido, ha sido y es impresionante.

Fallos o signos negativos

1.° También los ha habido y los hay. Tratdndose de materias doctri-
nales y précticas, personales y comunitarias, en toda clase de am-
bientes culturales y sociales, s¢ han producido confusiones y divi-
siones sociales, silencios cobardes, falta de unidad pastoral ¥ en
Espafia una enorme torpeza y rechazo a examinar lo que predicé el
Papa cn su viaje apostdlico de 1982, Se dejé para mis adelante y
ya no se hizo. No se ha ofrecido.

2.° Divisiones, grupos andrquicos. Imitaciones tontas. Holanda (car-
denal Simonis).

3.° Relajacién de la disciplina.

4.° Desintegracion de la familia en paises catélicos.

5.% Integrismos insoportables que se oponian a lo que habia dicho el
Coneilio.

Faltd renovacidn o fidelidad,
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