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Presentacion

Diversidad cultural, género y fronteras: cruces y desafios contemporaneos es un libro que presenta
resultados del trabajo colegiado realizado por los integrantes de la Catedra UNESCO sobre género,
diversidad cultural y fronteras de la Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD) Brasil,
en el marco del proyecto de colaboracion que llamamos Estado del arte de la investigacion en las IES
en Iberoamérica trabajado en conjunto con el Centro de Estudios e Investigaciones para el Desarrollo
Docente, CENID, A.C. Surge con el afan de contribuir a la generacion de conocimiento, al conjuntar los
resultados de las investigaciones realizadas en diversas Instituciones de Educacién Superior (IES)
publicas y privadas en Ilberoamérica, esfuerzos conjuntos que han vuelto su mirada hacia diferentes
espacios y actores escolares.

Esta se convierte en una lectura obligada para todo interesado en el tema y que, a manera de ocho
capitulos, presenta una radiografia de diferentes constructos como son; comunicacién, género vy
desarrollo de mujeres campesinas e indigenas, violencia de género, politicas social y cultural,
pensamiento politico, equidad de género. Son aportaciones que, desde la mirada de alumnos,
docentes y de miembros de la sociedad, presentan resultados empiricos de investigacion y revisiones
tedricas, que abordan problematicas distintas en torno a la educacion.

La importancia de las publicaciones radica en la docencia universitaria apoyada en la investigaciony en
la vinculacion con las empresas y gobiernos en busquedas de soluciones, es decir, con el sector
productivo y gubernamental dispuestos a entablar puentes con los investigadores de educacion
superior.

Es por ello por lo que, al generar proyectos de investigacion, se vuelve necesario e imprescindible que
los resultados obtenidos sean publicados para que sean conocidas las posibles soluciones
institucionales, administrativas, sociales o empresariales.

Este libro reune trabajos elaborados por docentes que han expuesto muchas de las ideas aqui
expresadas y que fueron desarrolladas, debatidas y reconstruidas a través de la experiencia
profesional; otras mas se fueron construyendo a lo largo de trabajos en el campo de la tecnologia
educativa.

Pero sobre todo este libro redne experiencias docentes, de investigacion y de produccién. Se da cuenta
de una serie de productos de investigacidn que producimos en un intento de continuar integrando y
reconstruyendo la practica con la teoria. Se escribe desde el hacer, y sostenemos que es posible seguir
haciéndolo siempre que la reflexidony el analisis critico permitan volver a pensar la forma de trabajary
entender las practicas, asi como los contextos que les otorgan significacion. Nos preocupan los
problemas tedricos y practicos de los docentes en el aula, por ello este intento de relatar experiencias
y propuestas con el objeto de favorecer el desarrollo de la profesidon docente.

Una buena practica de la ensefianza incorpora lo que los alumnos saben, los mensajes de los medios,
el trabajo con todos los sentidos v, si es posible, el ultimo desarrollo de los procesos de la tecnologia.




La busqueda nos lleva, a lolargo del libro, a intentar reconstruir esas buenas practicasy tratar de darle
un nuevo fundamento, conscientes de que son apreciaciones de caracter provisional y que proponen
respuestas politicas que deben sostenerse desde justificaciones éticas, en tanto implican la
intervencion del docente.

En la mayoria de ellas, la reflexién tedrica de hoy se vio favorecida por las experiencias llevadas a cabo
a través de los proyectos conjuntos disefiados por el Centro de Estudios e Investigaciones para el
Desarrollo Docente, CENID, A.C., que nos han permitido reencontrar permanentemente ese vinculo
entre los diferentes planteamientos tedricos, la produccion de materialesy el trabajo profesional como
docentes.

Se establecié un plan de trabajo inicial que poco a poco comenzd a cambiar, se tuvieron que librar
obstaculos que surgian dia a dia hasta lograr reunir y analizar los trabajos pertinentes; pero una vez
reunida la informacidon una de las principales interrogantes se relacionaba con la organizacién de la
misma para dar forma finalmente al estado del arte, debiamos definir cémo se iba a estructurar, sin
embargo, la experiencia previa en resultados de investigacidon de los responsables del proyecto facilitd
la organizacion de la informacion y la redaccidon del presente documento. Quizd aun haga falta
presentar y divulgar los frutos del trabajo de investigacidon en eventos académicos y revistas, sin
embargo, la labor hasta el momento resulta satisfactoria, al concretarse con el presente libro; el cual
es parte de la evidencia del trabajo colaborativo, capacidades para la investigacion, y sobre todo el
grado de avance de nuestros programas posdoctorales y del cuerpo académicoy otras esperamos que
se puedan ir incorporando para fortalecer la colaboracién y vinculacion en el resto de capitulos futuros,
esperando que con el tiempo se logre consolidar la linea de generacién y aplicaciéon del conocimiento
Estudios sobre la Educacién, Tecnologia y Sociedad (EETS) que actualmente se cultiva, y se integren

nuevos miembros que permitan llevar el trabajo de investigacién futuro a buen puerto.

Director de la coleccion
Francisco Santillan Campos
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Resumo

Esse trabalho apresenta as categorias analiticas elaboradas a partir da descricao dos jegua, grafismos
dos povos indigenas Guarani e Kaiowa pesquisados a partir da dissertacdo de Rossandra Cabreira.
Pesquisa desenvolvida na Reserva Indigena de Dourados, Mato Grosso do Sul. Assim, é a partir da
compreensdo do grafismo como manifestacdo da linguagem indigena, linguagem essa que assume a
representacdo da cosmologia dos Guarani e Kaiowa que se apresenta uma discussao sobre o teko joja
como fundamento do que compde o sujeito Kaiowa e Guarani. O artigopropde uma descricdoanalitica
dos grafismos, abordando seus usos, sentidos e significados, evidenciando como essas pinturas
corporais e desenhos revelam modos proprios de compreender o mundo e de transmitir saberes
tradicionais.

Palavras-chave: Guarani e Kaiowad; Grafismo indigena; Cosmologia indigena.
Introducao

Neste trabalho, apresentamos o Jegua®l dos povos indigenas Kaiowd e Guarani. Tema
pesquisado inicialmente por Rossandra Cabreira paraoTrabalho de Conclusdo de Curso da Licenciatura
Intercultural Indigena Teko Arandu, e posteriormente, como Dissertacdao de Mestrado em Educacao e
Territorialidade. Ambos os cursos fazem parte da Faculdade Intercultural Indigena, unidade académica
da Universidade Federal da Grande Dourados (FAIND/UFGD).

A pesquisa teve como objetivo refletir sobre essas imagens enquanto expressdes da linguagem dos
povos Guarani e Kaiowa, a partir da descricdo de 65 grafismos, dos grupos indigenas que convivem no
Cone Sul do estado de Mato Grosso do Sul no Brasil.

1 Uma tradugéo para o jegua poderia ser grafismo, mas entendemos que na lingua Kaiowa e Guarani, jegua
representa muito mais do que somente o tipo do desenho pintado nas flechas, no cesto, no tecido. Assim, nesse
texto chamaremos de ora jegua, ora grafismo entendendo que nao € possivel uma simples tradugéao.
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Naguele momento objetivava-se descrever o jegua nas aldeias Jaguapiru e Borord da Reserva Indigena
de Dourados, localizada municipio de Dourados (MS). Buscou-se compreender de que modo essa
manifestagao da linguagem indigena pode se constituir em um aspecto fundante da abordagem
diddtica em uma escola intercultural. Contribuindo com um recurso didatico que refletisse com os
estudantes a importancia da sua identidade e a valorizagaoda cultura indigena, e com isso, oportunizar
mais elementos para a constituicdo de sua memoria histérica, que para os Guarani e Kaiowd esta
representada por tras do grafismo, o seu teko joja (Benites, 2021).

A proposta naquele momento compreendia, portanto, identificar os grafismos que estdo estampados
em seus artesanatos, nas trangas das flechas, em seus jaguaca (adere¢o de pano que pode estar na
cabecaou na cintura) que sdo produzidos compreendendo o grafismocomo linguagem nao verbal, mas
capaz de aprofundar conhecimentos sobre cada traco, descrevendo a histéria e as informacgdes
implicitas em cada elemento cultural.

Ao passo que neste texto, procuraremos fazer uma descrigdo analitica desses grafismos, categorizando
seus usos e significados. Inicialmente apresentaremos o contexto em que foi realizado a pesquisa, isso
é a Reserva Indigena de Dourados, que se constitui e a forma como o Teko Joja se manifesta neste
espac¢o. Em seguida, apresentamos o sentido destas pinturas para a cura e a espiritualidade destes
grupos indigenas. Por fim, procuraremos apresentar o que significa para os Guarani e Kaiowd o
Jegua/grafismo exemplificando a forma como estres grafismos foram e sdo usados e o seus
significados.

A Reserva Indigena de Dourados e a constante busca pelo Teko Joja

A Reserva Indigena de Dourados (RID), que abrigava o Posto Indigena Francisco Horta Barbosa, foi
instituida pelo Decreto Estadual n. 401, en 3 de setembro de 1917, sendo estd uma das oito areas
Reservadas Indigenas criadas pelo Servico de Protecdo ao Indio (SPI) no territério do atual sul do estado
de Mato Grosso do Sul, entdo Mato Grosso.

Inicialmente demarcada com 3.600 hectares a Reserva Indigena de Dourados acolheu indigenas
retirados de suas areas tradicionais de varios lugares que hoje coabitam o mesmo espaco com 18 mil
moradores, entre indigenas das etnias Kaiowa, Guaranie Terena, de acordo com a Secretaria Municipal
de Saude de Dourados (Dias, Nogueira, 2021).

A RID localiza-se na rodovia Dourados/Itapord Km 05. Atualmente é dividida em duas areas: Jaguapiru
e Borord. A drea Borord localiza-se a aproximadamente cinco quildmetros da rodovia
Dourados/Itapord, que corta a Reserva no sentido leste/oeste, onde a populagdo é de maioria das
etnias Guarani e Kaiowa, mas ainda existe uma parcialidade de indigenas da etnia Terena.

Atualmente a Reserva conta com algumas estruturas fisicas como: quatro Unidades Basicas de Saude,
atendidos pela Secretdria Especial de Saude Indigena (SESAI), onde trabalham agentes de saude e
equipe de Saude da Familia, Programa de Assisténcia Integral a Familia (CRAS Indigenas) e quatro
Escolas Municipais de Ensino Fundamental mais uma Escola de Ensino Médio. Em toda area da RID ja




foi instalada energia elétrica e possui duas torres de internet instaladas recentemente, que ainda nao
cobrem a totalidades das areas.

A maioria da populagao é falante da sua propria lingua como Guarani e Kaiowa e todos os falantes da
lingua materna indigena sdo bilingues, entre os Terena nao sao todos os moradores desta etnia que
sao falantes de sua lingua ancestral. Na comunidade, de quatro em quatro anos o Capitdo é escolhido
para comandar a aldeia. Ele é quem deve resolver os conflitos que existem dentro da Reserva, bem
como, resolver as questdes politicas da comunidade.

Na RID existem pessoas que ainda fazem os seus artesanatos, suas redes, flechas, seus colares, os seus
grafismos, suas dancas, suas roupas tipicas com seus significados. Ha ainda histérias que sdo contadas
pelos mais velhos mantendo sua identidade e memoria ancestral, que se materializa, por exemplo, no
batismo do milho branco que é feito sempre no més de fevereiro. Essa é a busca pela manutencdo do
teko joja,

O teko joja é a esséncia do ser indigena Guarani e Kaiowa, algo que nasce com a pessoa e ndo se
aprende. Representa o modo de viver em reciprocidade, partilhando sabedoria, canto, moradia,
conhecimento e ajuda mutua. Estd presente nas relagdes familiares, no trabalho coletivo, nas dangas,
rezas, grafismos e na forma respeitosa de tratar os mais velhos.

Entre os Kaiowa, o teko joja sempre existiu na unido e na solidariedade entre as familias. Com a criagdo
da Reserva de Dourados (RID) e a convivéncia forgada entre diferentes grupos em um espaco reduzido,
o teko joja foi se enfraquecendo, restringindo-se ao ambito familiar. Nas areas de retomada, porém,
ele reaparece com mais forga, especialmente entre as criangas e nas escolas indigenas, onde a
reciprocidade se manifesta.

Mesmo diante das transformacdes trazidas pelo tempo e pela sociedade envolvente, o teko joja
continua vivo em novas formas de solidariedade, como ajudar, doar ou acolher quem precisa. Ele
também possui um sentido espiritual: esta ligado ao kanhyguery, o lugar sagrado onde ninguém morre
e onde se alcanca o verdadeiro teko joja, aprendido com sabedoria, respeito e amor.

Assim, o teko joja é tanto uma pratica cotidiana de convivéncia e partilha quanto um principio espiritual
gue orienta o viver bem entre os Kaiowa, transmitido de geracdo em geracdao como expressao da vida
em harmonia.

O jegua/grafismo Guarani Kaiowa e sua divindade

Em seu trabalho de mestrado, Cabreira (2022) identifica que existem 65 tipos diferentes de
grafismos Guarani e Kaiowa na regido da Reserva Indigena de Dourados. Podemos apontar que estes
se dividem em trés categorias de representacao no teko joja:

Yvy — terra onde se vive os humanos
kanhyguery — alma boa e ruim além da vida, lugar da morada de mortos que ja foram daqui da terra.
Apykai — banco no sentido espiritual de descanso.
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Essas trés partes estdo dentro do teko joja e também aparecem nos grafismos, porque cada traco
mostra um pouco do que é a terra, o espirito e o descanso do ser. As trés dimensdes que orientam a
vida e o desenho dos Kaiowa e Guarani.

E no yvy (terra) que é o lugar onde os grafismos se fazem presentes e onde eles possuem significado,
beleza e trago geométrico. Contudo, o grafismo ndo é apenas um trago, mas também é um cédigo que
transcende um significado. Isso estd presente nos artesanatos, flechas e mbaraka, expressoes
materiais da cultura em que sao registradas as pinturas. No taqua essas representagdes estao no
objeto sagrado que tem um grande significado, geralmente sdo encontradas no mbaraka taqua,
jaguaca (cocar) e no jo’asaha.

O Jegua/grafismo é o caminho que mostra o que existe além deste mundo, pois vem sempre lado-a-
lado com a vida (deste mundo), é mborahei (canto-reza) onde o jara (o dono das coisas) da vida os
espera. E nesse lugar que nosso destino é tracado, antes de virmos ao mundo. Antes de vir ao mundo
todas as coisas ja sdo dadas a nds, entdo com passar do tempo, quando estamos na terra que o Nosso
jara predestinou antes de ndés virmos ao mundo, ja estda marcado o que vai acontecer.

Seguimos em linha ja tracada em nossa vida, que pode ser algo bom ou algo ruim. O jegua/grafismo
mostra essa trajetdria. E o oguata (estrada/caminho) que fazemos durante a nossa vida. Os jara ja
conhecem o que acontecera em nossa vida, sabem quem sdo as pessoas que V3o cruzar nossos
caminhos, quem vao ser as pessoas que vao nos aborrecer. Essa trajetéria sé o tempo da caminhada
pode nos ensinar, pois kwarahy e jasy (os irmaos sol e lua) sdo os Unicos que sabem como a nossa
histéria sera no futuro. Eles ndo interferem em nenhum momento nesse nosso caminho, so interferem
guando pode ferir outras pessoas, entao eles vém conversar para entra em acordo e falar para tirar da
terra. Quando morremos continuamos a viver como kanhyhery que se torna um guardido da terra.

O grafismo, o jegua, fala muito do que ndo vemos, mas que somos transportados todas as noites
guando dormimos. H4 muitos sonhos que se tornam realidade, as vezes dd uma sensacdo de que ja
estamos em tal lugar, mas no sonho somos transmutados a noite e kwarahy e jasy sdao nossos guias
neste momento.

Nesse patamar antes de vir na terra ja temos o teko joja desde o nosso nascimento, continuamos a ter
depois da morte. O teko joja é o centro da nossa vida e o jegua ja é realizado em nosso batismo quando
nosso nome é apresentado ao mundo.

O grafismo na cerimonia de batismo é um ato de muito respeito, pois uma vez feito na crianga essa
crianca sera protegida pelos nhanderu até o dia de sua partida da terra. E é através deles que também
recebemos o nome no batismo, muitos dos nomes sdao cantados no mborahei, como: verandyju, xiru,
teko’aku, taperendy, kangygwery e, assim por diante. No mborahei s3ao cantados em grandes festas
como no batismo de milho, batismo de crianga.

O teko joja estd nas cores e nas plantas, é o Jara das plantas. Jd os nhanderu conseguem ver aquilo que
nao enxergamos, através do jo’asaha eles enxergam o grafismo que esta por tras do jara.
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A cor que os Kaiowd usam é o laranja, o urucum é usado como remédio para ndo pegar um
encantamento durante o resguardo de passagem de crianca para adolescéncia. Esse também é usado
para pintura corporal. Ja o marrom, lodo de terra é usado apenas para pintar a si mesmo.

A cor branca é retirada da cinza de fogo tanimbu katukue, que é aquela parte que fica em cima quando
a brasa se apaga. Essa cinza é remédio e é usado para pintura corporal, € muito usado para a crianga
que esta com diarreia ou dor na barriga. Se faz em forma de cruz (xiru) na barriga, na sola do pé, na
palma da mao, nas costas, na nuca e na testa para sanar a dor na barriga. Esse sinal é feito para que o
corpo fique protegido.

Na cultura Guarani e Kaiowd existem muitos jara, existem os jara nas plantas, nos animais, nos rios e
cada jara se manifesta em seu jegua. Por exemplo, o jara da cobra estao presentes nos “desenhos” da
cobra, contudo nés ndo os enxergamos. Entdo os jara também usam os jegua para seremidentificados,
para saberem a que pertencem. O jegua é uma forma de identidade para os jaras, e quando vdo entrar
no mato nao entram de qualquer jeito, porque tudo tem jara até a maneira de conversar dentro do
mato tem que ser diferente. Por isso, para quem for buscar a madeira como matéria prima para seu
artesanato precisa fazer mborahei antes de entrar na mata, até para achar mais rapido o seu produto
gue esta procurando.

Ir até a mata para buscar matéria prima para o artesanato ja ndo acontece muito, pois ja houve muito
desmatamento, entdo alguns produtos agora sdo comprados, como lona preta e linha de fazer croché
para fazer a sua tranga entre outros. As tintas sdo compradas para pintar, pois ja é dificil de achar na
natureza.

Os jaras para os Kaiowa sao muito sagrados, e existem mais de um deus, como afirmamos cada coisa
tem seu jara. Existem na terra, no rio e no ar.

Para a comunidade Kaiowd e Guarani que residem aqui na aldeia Jaguapiru e Bororo, o teko joja
significa muito. O teko joja é a maneira que o Kaiowd tem dentro de si, de compartilhar um com outro,
€ a esséncia da vida entre os indigenas. A maneira de viver o teko joja dentro da comunidade no
passado era mais frequente, porque assim eles se ajudavam para plantar, cacar e pescar, vivendo
unidos, compartilhando e ajudando uns aos outros sem cobrar nada.

Esse teko joja era ensinado pelos ancidos para que as crescessem e aprendessem a respeitar os mais
velhos, a ndo ter racismo e ndo serem preconceituosos uns com outros. Ter o teko joja na cultura é ter
respeito pelos mais velhos que cantam e fazem as suas rezas. O teko joja ensina a comunidade a ndo
ter a intolerancia religiosa, ensina a ter maturidade para aprender a resolver seus problemas e para
viver na comunidade.

No grafismo Kaiowa também temos o teko joja: € a maneira como cada um traz e coloca a sua
mensagem através do grafismo, sua sabedoria e sua cultura, expressas em forma de “desenhos
geométricos”: sua dor, sua felicidade, sua ira e seu amor. Na cultura Kaiowa nao existiam muitos
abracos entre pai, maes e filhos, mas tem um respeito que sé é passado pelo canto e batismo. Isso
ainda existe em algumas aldeias, para dar certo o casamento eles ainda fazem o ritual, mas de uma
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forma que é muito criativa, o namoro dura o tempo da colheita do milho, do arroz e da batata. O rapaz
deve fazer a sua roga e espera ela crescer. O casamento sé acontece depois que estiver tudo pronto
para que a sua esposa nao passe fome. O marido deve aprender a fazer armadilha e aprender a cacar,
enquanto isso a futura esposa também se prepara com a ajuda da sua mae, e depois de pronto ainda
as duas familias se unem usando teko joja para uma festa de casamento. Para o casamento se
concretizar sdo realizados quatro cantos:

- oiko pord hagua — viver em harmonia,

- ojehesarerova’ey hagua — para nao haver trai¢oes
- pono asy — para nao ficar doente.

- pono ojopoi — para nao haver separacao.

O sentido das pinturas e dos grafismos na cura e na espiritualidade indigena

A pintura serve para repassar uma mensagem e cada uma tem um nome. Temos nome de
yvyraija que estd aprendendo para ser nhanderu, imarangatuva, que significa sabedoria, tape joavy
que significa varios caminhos a serem seguido. Temos pinturas que servem sé para as mogas, so para
rapazes que nunca namoraram, ainda temos, para mulheres casadas, mulheres vilvas, mulheres que
procuram relacionamento sério e também temos a pintura no rosto, que se baseia nos tracos das asas
da borboleta.

Essas pinturas sdo as mesmas utilizadas na feitura do cocar, na faixa da cintura, no arco da flecha, nas
peneiras, cestarias, balaios e artesanatos de uma forma geral. Temos outros nomes, como: mbatovy
ruguai, sapeni ruguai, Tanabi jegua, uruvu resupa, pirakai rasd, xipokai jequa, gua’a rembe, uru resd.
Quando uma pintura é feita quem entende a mensagem passada, ou seja, quem sabe ler o grafismo,
entende qual o momento que aquela pessoa que usa, esta passando. Um exemplo: uma mulher que
acabara de ficar viuva, ao usar o grafismo, estara dizendo por meio da pintura, que esta passando por
um momento de luto, ndo precisa ser questionada, quem souber ler o grafismo, estara informado.

A utilizacdo do grafismotambém depende das fases da vida, de crianca, adolescente ou adulto. Logo
apos o nascimento comeca o jegua junto com seu batismo e nomes indigenas. Nesta fase também
pode ser usado um grafismo para dar protec¢ao e crescer de forma saudavel. Esse grafismo é dado pelo
nhanderu, sendo, um simbolo que significa, protecdo. Quando a crianga cresce mais um pouco, o
grafismomuda, indica que cresceu e que é uma moga ou mogo, que estd comecgando a entender outras
coisas sobre a vida. Na fase adulta, o grafismo indica que se trata de uma mulher ou homem.

O grafismo é considerado um cddigo ou uma linguagem porque a sua linha vertical ou sua geometria
sao simbolos. Cada marca expressa uma mensagem, que motiva diferentes situacdes e seus
significados, tanto na vida cotidiana quanto nas cerimdnias. Cada grafismo é uma linguagem ou uma
mensagem que estd sendo repassada. Cada grafismo traz uma histéria e um ensinamento.

Ressaltamos que atualmente, as pessoas desconhecem essas mensagens porque, com o tempo
perderam algumas prdticas com os mais velhos que dominam esse cddigo. Tais praticas estejam sendo
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retomadas a partir da escola, na tentativa de despertar os jovens para conhecer com mais
profundidade o grafismo.

Isso gera novos sentidos e novos usos para o grafismo como, por exemplo, nas pinturas corporais
durante a escolha da miss e mister indigenas, ou ainda nas praticas esportivas dentro da comunidade.
Contudo, antigamente também existia um uso para a saude espiritual, para que o nhanderu pudesse
ver a doenca e para que seu clamor chegasse ao criador e fosse curado. Eram usados pigmentos de
urucum em todo o corpo, dos pés a cabeca, essa era a maneira de se proteger de doenga espiritual.

Quando ainda sao criangas sdo pintados para que o espirito mal ndo se aposse de sua alma. Por esse
motivo, o grafismoe suas pinturas eramtambém usados para o tratamento espiritual e fisico, para que
qgualquer ser do mato ndo se encante por quem esta em tratamento. O ritual deveria ser acompanhado
com reza e danca, de noite e antes do sol nascer. No dia seguinte, continuava até completar o seu
ritual. O grafismo ainda é um meio de acreditar que ha alguém que protege junto com a reza.

Acreditava-se que, no passado, como existia muito mato, erafacil de se pegar doenca fisica e espiritual.
O urucum éuma planta que era passada no corpo da pessoa que tinha doengas como depressao, ferida,
dor na cabec¢a ou em condi¢Bes especiais como “encanto” e gravidez. O urucum tem cheiro forte;
acredita-se que, quando aplicado, seu efeito se processa e o paciente melhora. Quem fazia esse
remédio era o curandeiro (rezador).

O tratamento de cura podia demorar um més ou 15 dias, dependendo do paciente e de como esta
reagindo ao tratamento do jegua. Quando o tratamento era para uma crianca, o remédio era passado
pelo seu corpo e no rosto junto com reza, para que o espirito mal ndo se aproxime do doente. Na
pessoa que tem depressdao também era usado, mas o tratamento é diferente. Todos os dias antes que
o sol nascesse era passado o jegua na testa do doente, cantado uma reza. Na parte da tarde o ritual
continuava antes do por-do-sol, isso era repetido até que o doente se sentisse bem, como trazer o
(ayvu) sua alma, sua felicidade, ou entrar em contato com seu corpo, alma e espirito no lugar. Dessa
forma, o paciente se reencontrava com seu eu.

Para as meninas que comecavam a menstruar deveriam ficar em resguardo por um longo periodo, e
enquanto isso, usavam jegua no seu rosto, passavam urucum na sua rede ou no local em que iriam
dormir. Isso tudo era para dar protecdo, para que elas ndo caissem em encantamento. Nas mulheres
puérperas também era usado o mesmo tratamento, para elas ndo ficarem doentes ou com dor de
cabeca, para ndo se encantar com algo além do seu marido. O tratamento e feito com reza, com
remédio e jegua.

No principio, o teko jary ymaguare, o deus de todos os jary, criou o yrucum/urucum de varios tipos
para se pintar. Os jara quando criou a planta urucum foi para mostrar que quando é pintado, o
nhanderu guasu e hai, nosso grande deus e nossa mae, estd na frente de quem estd sendo pintado e
estd recebendo jehovasa (benc¢do). O urucum foi a criacdo de nhande rykei, foi criado varios tipos de
cores, a cor laranjada, mas existia também yrucum de cor vermelha, amarelo claro, preto e preto claro.
No tempo ymaguare, a planta urucum era uma planta sagrada que quando era usada no jegua trazia
bengdo. No grafismo eram dois tipos de jegua, um é para ritual, que era usado somente nos cantos e
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na reza, feito em forma de circulo, no rosto. E sagrado, tem que ser muito respeitado, porque é
identidade dos nhanderu, de onde vieram e marca de quem o enviou para aterra. Esse grafismochama
jeguai rysy. O desenho é feito bem pequeno, respeitando o limite de desenho da face do rosto em
forma de circulo.

O outro tipo de grafismo é uma pintura comum, utilizada no rosto e também durante o periodo de
resguardo da mulher que acaba de dar a luz. Nesse caso, o grafismo pode ser aplicado tanto na mae
guanto no marido e no bebé recém-nascido. Esse tipo de pintura é chamado jeko’aku e deve ser
realizado no tempo adequado de seu ary (tempo sagrado ou ciclo prdéprio).

Esses grafismos para ritual eram feitos com cuidado. Acredita-se que quando foi usado
exageradamente no passado, o nhande rykei e hai virou arara, porque ele pintou todo o seu rosto,
deixou tudo vermelho e ainda derramou no seu corpo. Exagerou muito na pintura e entdo virou arara
vermelha. O outro também que ndo respeitou a forma de se pintar e virou a coruja. Ele usou o yrucum
pytavy e pintou todo o rosto. Ja o que se chama yrukuvu, derramou em sua pele e se transformou em
coruja de cor preto claro.

Tem ainda o yrucum amarelo claro. E bem fraco e foi usado exageradamente, n3o respeitou, passou
em todo seu corpo todo, virou periquito. Urucum de cor verde, também gostou muito da cor, pintou o
rosto, derramou no seu corpo e se transformou em papagaio.

Entdo é preciso respeitar a maneira como se usa o grafismo. Quando for se apresentar na frente do
nhande rykei e vai ser pintado com o jegua. E por isso que a planta urucum tem muito valor na cultura
Kaiowa e deve-se cuidar bem quando nasce no quintal, porque foi agraciada com jehovasa. Se nao
cuidar, também sofre consequéncia, é amaldicoado pelo nhande rykei rusu.

Outra tinta usada era da planta jenipapo, que ndo existia muito nessa regido. Dos seus frutos se faz a
preparacdo de uma tinta que demora para sair do corpo. Qutra tinta é urucum misturado com cinza de
fogo (tanimbukatukue). Eles misturavam para quem tivesse alergia nao ter lesdo no rosto.

A ciéncia que envolve o grafismo Kaiowa e Guarani

O uso de grafismos entre as comunidades indigenas é bastante recorrente, contudo, observando
nossa regionalidade, também é bastante comum que os indigenasnao saibam o que, de fato, significam
esses tracos. Ndo sabem que existe uma mensagem que é passada por meio do grafismo e
desconhecem seus significados e as formas que os mais velhos utilizavam. Ao contrdrio, defendemos
aqui que cada pintura tem seu significadoe que os indigenas Kaiowa e Guaranitém sua propria pintura.
A partir do interesse pelo grafismo, os jovens sdao conduzidos a valorizacdo de diversos outros
conhecimentos tradicionais. Como o grafismo ndo se limita a um simples desenho, eles acabam
descobrindo aspectos ligados a natureza, a espiritualidade, aos rituais, as festas e a novas formas de
compreender as realidades que os cercam. Assim, ndo utilizam qualquer desenho de qualquer maneira,
pois sabem que cada trago transmite uma mensagem especifica, que precisa estar em sintonia com
seu significado.
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O grafismo Guarani e Kaiowa é representado por elementos da natureza, pois antigamente existia
muito mato e nesse mato que os indigenas se inspiravam em animais para fazer seus utensilios e seus
artesanatos. Os indigenas observavam nos animais da mata os tragcos que traziam em seus corpos. Os
kunumi (meninos adolescentes) se pintavam de acordo com os animais que chamavam sua atencgao, e
as kunhatai (mogas) faziam o mesmo.

Dessa forma, a partir do trabalho de Cabreira (2022), categorizamos o jegua/grafismos Guarani e
Kaiowd em trés usos:

1- CerimoOniasourituais: S3o grafismos que sdo utilizados apenas em rituais ou cerimoniais, como,
por exemplo, do batismo. Estes grafismos somente podem ser feitos pelos nhanderu, nhandesy
ou yvyraja (rezador, rezadora ou ainda um ajudante que um dia podera vir a se tornar um
nhanderu ou nhandesy) quando estdo relacionados as atividades ritualisticas. Atualmente estes
grafismos também s3o representados em outras atividades como em apresentagdes de
estudantes por exemplo, nestes casos nao é necessario que seja pintado por um nhanderu,
nandesy ou yvyraja;

2- Festas: Sdo grafismos utilizados em dias festivos, que transmitem elementos alegres. Em geral
sdo 0s que tem menos restrigdes de uso;

3- Esportes: Os grafismos, que tradicionalmente estavam associados a atividades de for¢a, como
a cacaouaguerra,foramressignificados nos diasatuais para as praticas esportivas. Geralmente
inspirados em animais da natureza, esses grafismos simbolizam a forca e buscam expressar
aguele que se destaca por sua habilidade, sendo considerado Unico ou marangatu em Guarani.
Atualmente, os adolescentes utilizam esses grafismos nos jogos e nas praticas esportivas
realizadas nas escolas.;

Cabe ressaltar que atualmente observamos que podem ocorrer usos indiscriminados dos grafismos,
uma vez que as pessoas ndo mais conhecem o que significam cada grafismo, ou mesmo ndo sabem
qgual o momento em que cada um deveria ser usado.

Assim como no grafismo, os demais elementos da cosmologia Kaiowa e Guarani também estao
relacionados aos elementos da natureza. Por exemplo, no caso do mborahei (canto-reza) a
representacdo da forca e, portanto, do tata (fogo). Conforme o quadro abaixo:

Quadro 1. Exemplos da representacao de elementos da natureza na cosmologia Guarani e Kaiowa.

Elemento da natureza Ritual (nhembo’e) Povos indigenas
(Ava kuera)
Terra (yvy) Xiru (elemento sagrado) Vida e criacao (tekove jejapopyre)
Mborahei (canto)
Fogo (tata) Ha Sobrevivéncia, guerreiro e protecao
Mordysa (esfria)
Agua (omordysa) Nhemondeha (roupa tipica) Essencial a vida
Ar (pytuhé) Guyra, jehovasa Dar a vida e respirar (Jehovasa)

Fonte. Elaborado por Cabreira (2022).
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Paralelamente, é possivel também fazer a mesma divisdo para descrever os elementos da natureza
associando com os quatro elementos: terra, fogo, agua e ar representados no grafismo. Conforme
representamos no quadro abaixo:

Quadro 2. Tipografia da representa¢ao dos elementos da natureza no grafismo Kaiowa

No grafismo:
Elemento da natureza . .,
Animais (jegua)
Terra (yvy) Que vive na terra (oiko yvyre)
Fogo (tata) Que rastejam e bravos: cobra
Agua (omoréysa) Que vive na 4gua: peixe
Ar (pytuhé) Que voam, livres: passaro

Fonte. Elaborado por Cabreira (2022).

Importante lembrar que o grafismo Kaiowd tem seus préprios significados. Acredita-se que os tracos
nao podem mudar, mesmo que pintados de cores diferentes sua simbologia permanece, ainda que
para cada grafismo existe/existia uma cor apropriada. E sabido que outras etnias também podem
apresentar os mesmos tracos em suas pinturas corporais, contudo, o significado pode ser diferente do
grafismo Kaiowa.

Para as tinturas dos grafismos, tradicionalmente o que os Kaiowd usavam era feito de yrucum
(urucum), terra, carvao e cinzas. Essas eram as tintas utilizadas antigamente. Hoje em dia se usa muito
o jenipapo, que é uma fruta que na lingua Kaiowd chamamos de mandypa e também é uma fruta
comida pelos Kaiowad. Outras tintas utilizadas hoje em dia sdo as tintas comerciais, como “tinta xadrez”.
Sao compradas nas cores preta, azul, rosa, amarela e vermelha.

Contudo, reafirmamos, a cor ndo altera o simbolismo do grafismo. O traco de cada pintura expressa
uma mensagem e um significado que ndo mudam.

Embora o grafismo Kaiowa nao pudesse ser usado de qualquer jeito ou em qualquer ambiente, com o
passar do tempo foram incorporados como parte do ornamento das coisas e das pessoas. Mas é
importante lembrar que cada pintura tem que ser nhemongarai (batizada) primeiro para ser usada.

Da mesma forma que o cocar é feito de pena de passaro e quem usa tem que saber qual o canto certo
para isso. Da mesma forma que o colar que é feito de dente de animal tem que saber o canto para isso.
Como ja afirmamos, na cultura tudo tem seu jara.

De acordo com a cultura Guarani e Kaiowa, as vezes se nao fizer o canto certo, se ndo respeitar o jara,
ja é o suficiente para deixar os jovens com depressao e até alguns chegam a tirar a sua prépria vida
(Vyarey).

O grafismo sempre esteve presente na vida dos povos indigenas. Essas pinturas corporais sempre
fizeram, portanto, parte da identidade indigena.
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O grafismosurgiu a partir da representacdo da natureza, onde sao reproduzidos tracos da pele dos
animais da mata. Os desenhos sdao naturais, feitos pelo nhanderu (rezador ou dono celestial das coisas),
gue cuida da mata. Além disso, existe o grafismo que o préprio nhanderu batizou antes de entregar a
guem vai usa-lo.

Existem muitos tipos de grafismos; cada um tem seus significados e pode ser utilizado nas trangas de
cestas e flechas, que as mulheres produzem em seus artesanatos, ou ainda em pinturas corporais e
vestimentas.

Ao observar os animais, os indigenas conseguiram reproduzir as suas marcas até nas trangas das
flechas, cestas, peneiras e balaios. Os materiais que eles usam para fazer essas trancas sdo tirados da
natureza, sendo mais comum taquara, cipé Imbé e madeira. Conforme nossos interlocutores, as
Nhandesy Floriza de Sousa, Marilda Duarte e Jaime Mariano explicam, temos grafismo de terra, dgua
e ar (yvy, y, yvytu), dos animais terrestres que rastejam, animais da agua e animais que voam (ver
quadro 2).

As pinturas corporais sdao usadas em varias situacdes, como em cerimonia de danca e reza, na luta por
terras indigenas, na festa de kunumi pepy, que é um ritual, na xixa, que é uma danca de bate pé.

A pintura corporal sempre vai estar relacionada com a natureza ou sera dado pelo Nhanderu.

Os nomes apresentados na pesquisa de Cabreira (2022) foram pesquisados junto a ancid Maria
Aparecida, da etnia Kaiowa, que realiza trabalhos artesanais como flechas, roupas, balaios e redes.
Também contribuiram Natalina Ferreira, da etnia Kaiowa, que desenvolve diferentes tipos de
artesanato em parceria com seu esposo, e Cassimiro Cabreira, igualmente Kaiowa.

Marilda Duarte, da etnia Guarani Nhandeva, atua na Escola Municipal Indigena Arapora, onde produz
artesanatos como redes, colarese roupas tradicionais. Ela trabalha para repassar esses conhecimentos
aos seus alunos.

Participaram ainda Jorge da Silva e Floriza de Sousa, ambos Kaiowa, Nhanderu e Nhandesy, que
confeccionam diversos tipos de artesanato, além de Tereza Martins de Sousa, da etnia Guarani
Nhandeva, também Nhandesy.

A professora Zélia Benites, reconhecida por seus amplos conhecimentos sobre grafismo e artesanato
Guarani, e Roseli Concianza, moradora da Aldeia Panambizinho, Nhandesy e conhecedora da cultura
Kaiowd de sua comunidade, que canta, realiza rezas e produz artesanatos como brincos, jeguaka,
kuakuaha (cinta) e colares, também integram este grupo de mestres e guardidas dos saberes
tradicionais.

Abaixo apresentamos trés imagens representativas do que estamos pontuando. Cabe observar que no
trabalho de Cabreira (2022), foram catalogados 65 grafismos diferentes. Nossa proposta aqui é fazer
uma descricdo e analise com base em alguns elementos que identificamos: cerimonia ou ritual; festa;
esporte; natureza/elementos da terra. De sorte que € importante que seja ressaltado, atualmente o
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uso destes elementos ja aparecem misturados, isso é, percebe que hoje sdo usados elementos que
antigamente eram exclusivos para cada atividade.

Figura 1. Mboi Kuatia Rusu Ipochyva, nhoraird, mbarete, mba’e (um tipo de cobra que voa)

-
N

Fonte. Retirado do trabalho de Cabreira (2022).
Tipologia: Festa (2).
Informante: Cassimiro cabreira.
Cores: laranjada.
Relacdo com a natureza: fogo, cobra que rastejam.
Com o que é pintado: jenipapo, urucum e terra
Quem pode usar: homens e mulheres
Quando usar: ndo pode ser usado com frequéncia, ndo pode ser usado na festa e em cerimonia.
Significado e Histoéria: A cobra é um animal muito bravo, quem usa pode ser atraido pela identidade de
guerra é usado para ir a luta e na guerra.

Figura 2. Tanambi Pepo Rasd/Gejai Rysy kunha Jegua (desenho da asa da borboleta)

Fonte. Retirado do trabalho de Cabreira (2022).
Tipologia: Esporte (3).
Informante: Tereza de Sousa.
Cores: laranjada.
Relagao com a natureza: ar, enfeite de borboletas.
Com o que é pintado: urucum e jenipapo.
Quem pode usar: mulher.
Quando usar: quando vai para a guerra.
Significado: e Histdria: enfeite de borboleta. Era feito um carimbo em mimby e depois era colocado no
rosto de mulheres para a festa. Variacao de borboleta de varias formas de segmento geométrico e
varios tracos. Significa a beleza da mulher Kaiowa.
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Figura 3. Teko’aku jeguaha - Guarani (resguardo)

Fonte. Retirado do trabalho de Cabreira (2022).

Tipologia: Cerimonia ou Ritual (1);

Informante: Maria Aparecida Benites.

Cores: laranjada.

Relagao com a natureza: agua.

Com o que é pintado: urucum.

Quem pode usar: homens, mulher, moca.

Quando usar: quando estiver passando de transformac¢ao quando ha uma mudanca de importante na
vida como filho, casamento.

Significado e Histoéria: Tekoaku jeguaha faz mudar sua vida filho marido menstruacao esposa uma coisa
marcante.

Outras informacdes: E utilizado no sentido de resguardo. Este jegua possui um significado semelhante
para os Kaiow3, a diferenca é que para os Guarani se realiza um trago, enquanto para os Kaiowa um
circulo.

Consideragoes Finais

O trabalho teve como objetivo descrever o jegua entre os Kaiowda e Guarani. A pesquisa tem origem
no estudo de Rossandra Cabreira (2022), que catalogou 65 grafismos desses povos na Reserva Indigena
de Dourados (MS). Nosso registro do jegua foi realizado a partir da perspectiva do teko joja, como
forma de valorizar a identidade e as memadrias ancestrais dos Guarani e Kaiowa nesse territério, uma
vez que esses saberes guardam ensinamentos profundos sobre o modo de ser e de viver desses povos.
Para isso, foi necessario, primeiramente, compreender o significado do teko joja na Reserva Indigena
de Dourados. Observamos que, atualmente, ele passou por transformacdées, mas compreendemos que
o teko joja nunca deixa de existir. Ele se manifesta em pequenas acdes, gestos de solidariedade e na
convivéncia cotidiana. O teko joja esta presente nas pessoas de cora¢dobom e, assim, é transmitido
de geracdo em geracdo, permanecendo vivo naqueles que o cultivam.

Em seguida, discutimos o grafismo como ciéncia entre os Kaiowa e Guarani, concluindo que o jegua
sempre esteve presente na vida desses povos. Essa presenca refor¢a a identidade cultural, mesmo que
0s usos e significados dos grafismos tenham se transformado ao longo do tempo.
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Na sequéncia, apresentamos exemplos da tipologia aplicada a trés grafismos descritos por Cabreira
(2022), destacando que alguns possuem lugares especificos de uso, enquanto outros sé podem ser
utilizados por homens ou por mulheres.

Por fim, destacamos que este trabalho contribui para a valorizagao da cosmologia Kaiowa e Guarani
por meio do reconhecimento do teko joja como fundamento da vida e da arte desses povos.
Compreender o jegua sob essa perspectiva é também reafirmar a continuidade dos saberes ancestrais
e a forga espiritual que sustenta a existéncia Guarani e Kaiowa no presente e no futuro.
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Resumen

En este texto pretendo reflectir como desde los afios 2000 se han incrementado discursos de combate
a la desigualdad y exclusion en general de las mujeres y otros grupos marginalizados. Nosotros, que
trabajamos con politicas de inclusién y desarrollo, somos cada vez mas conscientes que las estrategias
basadas en modelos econdmicos han sido incapaces de ofrecer un cambio genuino y positivo para
muchas personas y comunidades carentes. Esto ha conducido a la busqueda para construir
herramientasy enfoques que vean mas alla de la economia y hacia el mundo politico, social y cultural.
Esta desigualdad que afecta a los pueblos indigenas, campesinos, lo cual es sostenido desde las mismas
organizaciones indigenasy populares, es un fendmeno estructural histérico, que a pesar de las politicas
de desarrollo elaboradas por el estado, no ha tenido resultados, no solo por el modelo asimétricoy
desventajoso para los pueblos, sino por la continua negacién de las condiciones de equidad, bienestar
e igualdadjuridica paralos mismos. Focalizar la ciudadania significa mirar alas personas que conforman
un grupo, una comunidad o una naciény como trabajan dentro del grupo, comprendiendo la forma en
gue éste funciona. Tomar las actividades, funciones y responsabilidades de la gente como un punto de
partida abre nuevas posibilidades para enfocar y, de hecho, revertir la marginalizacion de grupos tales
como las mujeres. La exclusién de la ciudadania por razones de género, clase, etnia estd vinculada a
politicas histdricas del patriarcado, que hoy contindan siendo tan disimuladas y profundas que antes.

Palabras clave: ciudadania, trabajo, género, fronteras

Abstract

In this paper | intend reflect as since the 2000s have grown speeches combating inequality and
exclusion in general women and other marginalized groups. We who work with inclusive policies and
development, we are increasingly aware that strategies based on economic models have been unable
to offer a genuine and positive change for many individuals and underserved communities. This has
led to the search for building tools and approaches that look beyond economics and into the political,
social and cultural development. This inequality affecting indigenous peoples, peasants, which is
supported from the very popular and indigenous organizations, is a historical structural phenomenon
that despite development policies developed by the state, has had results, not only by asymmetric
model and unfavorable to the people but by the continued denial of the fair, welfare and legal equality
for same. Focus citizenship means looking at the people who form a group, community or nation and
how they work within the group, understanding how it works. Take the activities, roles and
responsibilities of people as a starting point opens up new possibilities to approach and, indeed, to
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reverse the marginalization of groups such as women. The exclusion from citizenship on grounds of
gender, class, ethnicity is linked to historical policies of patriarchy, which today remain as hidden and
deeper than before.

Abstract: citizenship, work, gender, borders
Introduccién

En afos recientes, muchos(as) actores(as) del desarrollo han utilizado los derechos y
responsabilidades de ciudadania para enfocar metas del desarrollo, tales como la erradicaciéonde la
pobreza, el fin de la desigualdad de género, la discriminaciény la democratizacién. Por su vez, activistas
de los derechos de las mujeres, académicas feministas y movimientos sociales de mujeres han hecho
uso de las ideas sobre la ciudadania a fin de lograr una mayor igualdad de género.

Este articulo ofrece una reflexion sobre las categorias género, ciudadania y desarrollo. Presenta
debates claves en la literatura sobre género y ciudadania e intenta mostrar que la ciudadania, desde
una perspectiva de género, esta muy lejos de introducir derechos y participacién politica mas amplios
como metas del desarrollo. También destaco que comprender las formas en que los diversos grupos
definen y experimentan la ciudadania puede permitir a actores(as) del desarrollo y a ciudadanas y
ciudadanos con quienes trabajamos hacer y pensar una nueva realidad en lo que se refiere a los
derechos. En un ambiente donde el enfoque de la discriminaciony la exclusién se coloca cada vez mas
firmemente en la agenda, junto al desarrollo econémico y técnico, comprender la ciudadania a partir
de sus realidades locales y culturales puede ayudar a brindar un panorama mas amplio de la base de
dicha discriminaciény exclusion. Este enfoque centrado en indigenas y mujeres campesinas (instaladas
por la reforma agraria en Brasil) es un recurso esencial para efectuar cambios positivos.

La ciudadania distante de las mujeres

La ciudadania tiene que ver con la pertenencia a un grupo o comunidad y con los derechos y
responsabilidades que esa membresia confiere. Por tanto, la ciudadania puede ser una relacién con el
Estado y/o un grupo, sociedad o comunidad. Es al mismo tiempo una condiciéon — o una identidad —y
una prdactica o proceso de relacionarse con el mundo social mediante el ejercicio de
derechos/protecciones y el cumplimiento de obligaciones.

La exclusién y marginacion de la ciudadania no sdlo tienen que ver con ser una persona extranjera en
un sentido geografico. Grupos como las mujeres, las minorias étnicas y las personas pobres pueden
guedarse fuera de la ciudadania plena. Las experiencias de ciudadania, por tanto, también dependen
de la posicién y los roles sociales — roles que son dictados por relaciones sociales de poder desigual,
formadas sobre la base de la raza, etnicidad, casta, clase y género. Los roles y las relaciones dentro de
las sociedades dictan quién estd “adentro” y quién “afuera”, asi como cudles actividades son
valorizadas. También conducen a diferentes tipos y niveles de exclusiéon de las ventajas que la
pertenencia implica.
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Los roles y las relaciones de género son una de esas relaciones de poder. El género se refiere tanto a
los significados como a las practicas sociales de ser mujer y ser hombre. Las relaciones entre grupos de
mujeres y hombres y dentro de estos grupos difieren de una cultura a otra, han cambiado con el paso
del tiempo y se transforman constantemente?. Sin embargo, en todo el mundo las mujeres enfrentan
desventajas en el acceso a los recursos y al poder, en comparacidon con hombres de su misma raza,
clase o grupo étnico. Ellas a menudo también sufren una doble exclusidn. Las mujeres que viven en
comunidades étnicas minoritarias, por ejemplo, pueden ser discriminadas debido a su razay a su
género.

Los roles sociales y las responsabilidades de las personas son centrales para su experiencia de la
ciudadania. Los roles y la condicion de las mujeres y los hombres varian de una sociedad a otra. Sin
embargo, en la mayoria de sociedades las mujeres asumen una funcion mucho mayor en las tares del
hogar y el trabajo de cuidados, ademas de participar menos en la politica formal y quizas menos aun
en la obtencion de salarios. Las nociones sobre la baja condicién de las mujeresy la mayor posicion de
los hombres estdn arraigadas tan profundamente que hacen que esta relacién entre mujeres y
hombres parezca natural,aun paralasmismas mujeres. Las luchas por laigualdad de género orientadas
a revertir el desequilibrio de poder y recursos entre mujeres y hombres pueden lograr esto
cuestionando y desafiando dichos roles3.

La ciudadania puede ser un concepto dindmico que incorpore negociaciones relacionadas con la
pertenencia, la exclusion, los rolesy valores, el poder y laigualdad. Tales negociaciones pueden confluir
en torno de las luchas para incluir los roles o actividades que quedan fuera de la ciudadania o que son
subvalorados en ésta — y, por tanto, para incorporar a quienes emprenden esas actividades. Es
importante que estas luchas no fijendichos roles, sino que permitan que sean negociados. Las personas
asumen una variedad de actividades en la sociedad y se les debe ver como seres completos y
complejos. Mas que nada, las personas deben ser capaces de articular cdmo ellas mismas ven su
posicion y sus contribuciones a los grupos a los cuales pertenecen.

En la Ultima década, asistimos a un renovado interés por la cuestion de la ciudadania desde una éptica
del género, la extensa bibliografia sobre el tema asi parece confirmarlo®. Y entre esas numerosas obras
publicadas sobre el asunto, los temas giraban en torno de un eje comun: ¢Por qué la ciudadania no ha
dejado de ser un problema para las mujeres? La senda para la respuesta, en gran medida, ya fué
apuntada por Scott (2005) cuando, también en los afios noventa, se cuestionaba: “la ciudadania es
neutra desde el punto de vista del género”?>

2 SCOTT, Joan. (2005,p.17)

3 Astelarra, 1992.

4 Algunos autores brasilefios: CAMARA, Cristina; CAPPELLIN, Paola. Género, trabalho e cidadania nos anos 90. Contribuic&es
para atualizar o referencial tedrico. In: ABRAMO, Lais Wendel & ABREU, Alice Rangel de P. (orgs.). Género e trabalho na
sociologia latino-americana. Rio de Janeiro, ALAST, 1998; DEMO, Pedro. Cidadania menor: algumas indicagées quantitativas
de nossa pobreza politica. Petrépolis, Vozes, 1992, (Debates Sociais e politicos); BRITO, Maria Noemi Castilhos. Género e
cidadania: referenciais analiticos. Estudos feministas, Rio de Janeiro, v.9, n.1, p.291-298, 2001; BONACCHI, Gabriella;
GROPPI, Angela. O dilema da cidadania. Direitos e deveresdas mulheres. S3o Paulo: Unesp, 1994; SCOTT, Joan. O Enigma
da Igualdade. Revista Estudos Feministas, vol 13. n201 ( jan-abril 2005) . Floriandpolis: UFSC.

5 Scott, Janeiro a Abril de 2005.
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Lo que la teoria feminista contemporanea ha puesto de manifiesto es un dilema importante a la hora
de abordar la cuestion, tanto en la teoria como de la practica de la ciudadania, pues, écdmo ascender
a un status — la ciudadania — que se supone igualadory neutro cuando en la realidadla propia categoria
comporta representaciones y practicas desiguales desde el punto de vista del género? Carole
Patemann® se ha referido en ese sentido, especificamente en sus discussiones, a que se coloca entre
reivindicar la inclusidn en ese concepto patriarcal de ciudadania, alegando la igualdad entre hombres
y mujeres — igualdad que resulta ser falsa — o bien insistir en la importancia de las capacidades y
actividades diferenciales de las mujeres para forjar la ciudadania y la politica, pero son esos aspectos
los que precisamente la ciudadania patriarcal exclui.

El universalismo implicito de la ciudadania’, por tanto, se presentaria como una armadilla falsamente
igualadora, y por su vez, el particularismo representaria los limites del concepto. Desde las teorias del
contrato social clasico, el modelo de sujeto propuesto, se caracteriza por el discurso del igualitarismo,
sin embargo, codificando la inferioridad implicita de cada uno de ellos, es como si fuese necesario
reforzar la inferioridad femenina en el momento en que el universalismo iluminista parecia colocarlo
en discusion®.

El universalismo moderno se fundamenta en una ideologia individualista que defiende la autonomia y
la libertad del individuo, emancipado de las creencias religiosasy de las dependencias colectivas. Por
definiciéon, la ideologia racionalista ilustrada se fundamenta en la idea de una humanidad
indiferenciada en la que todos los individuos tengan los mismos valores y los mismos derechos®.

6 Pateman, 1993.

7 Para Chiara Saraceno (1994), los individuos son ciudadanos en cuanto miembros de una comunidad en relacién a la cual
son responsables. Las mujeres fueron excluidas de la ciudadania, no solamente por losinteresesde la comunidad familiar,
como también por su diferencia enrelacion a los “iguales” — los hombres. La autora afirma que la diferencia(enrelacion
a los hombres-ciudadanos) fue politica y simbdlicamente construida, de tal forma que la exclusién de las mujeres aparece
en el propio origen del concepto. Esta dificultad de inclusion de las mujeres en el universo de la ciudadania es el resultado
de la construccidén histérica segundo la cual son portadoras de funcionesligadas a los papeles de la naturaleza, en cuanto
esposas y madres de los ciudadanos. Segun la autora, “o fato de pertencer a comunidade, a unidade familiar pelo
casamento e a responsabilidade de gerar filhos para a familia (para o marido) constituem, para os “pais” da cidadania, a
“causa” da incapacidade das mulheres de serem cidadds, tornando-as ao mesmo tempo dependentes do marido.
Reconhecé-las como sujeito de direito autbnomo como os homens, de fato solaparia as bases da unidade da familia,
introduzindo a possibilidade do conflito legitimo e da negociagGo dos interesses entre iguais. As mulheres néo sdo
portadoras de interesses auténomos mas apenas os da familia, tal como sdo definidos a partir dos interesses e poderes
dos maridos-cidaddos. Sdo suas relagbes “privadas” e contrapostas as “sociais”, que lhes negam o estatuto de cidadds.”
(p. 28).

8 Sobre esse tema ver: TEDESCHI, Losandro A. Histdria das Mulheres e as representagdes sobre o feminino. Campinas: Ed.

Curt Nimuendaju, 2008

° Desde un cierto punto de vista, mi posicidn es proxima de la de Elisabeth Badinter, porque pienso que no es

posible conciliar la lucha feminista con un concepto totalmentefragmentado de razén,como el que esdefendido

por algunas posiciones pos-modernas. En este contexto, tal como algunas filésofas espafiolas, en particular,

Célia Amords, defiendo que fue la Modernidad que definié el paradigma racional capaz de permitir pensar

modelos de vivir e de agitar libertadores e igualitarios, no siendo, por eso, posible continuaraluchar porigualdad

de derechos y perspectivas transformadoras de la sociedad si no recapacitamos profundamente como el

concepto moderno de racionalidad construyé sujetos de derecho.
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Libertad, igualdad y fraternidad son las marcas ideoldgicas de la revolucidon francesay de una nueva
manera de entender las relaciones sociales y politicas. Sin lugar a dudas, estos derechos que son
definidos con aspiraciones de universalidad, rdpidamente, cuando van a ser concretizados
politicamente, imponen restricciones a las mujeres.?

Carole Pateman (1993) define la ciudadania como una categoria patriarcal construida sobre la imagen
masculina, y la alternativa es criar una concepcidon de ciudadania diferenciada, reconociéndose la
capacidad que las mujeres poseen y que los hombres carecen: la maternidad. Por ejemplo, criticando
el feminismo domesticado, Pateman argumenta que esta visién “da devido peso a diferenca sexual
num contexto de igualdade civil, exige a rejeicao de uma concepgao unitaria (isto € masculina) do
individuo, abstraido de nossa existéncia encarando a divisdo patriarcal entre o privado e o publico”. 1!
El contrato sexual explica que las mujeres fueron pactadas fraternalmente por los varones y que dicho
pacto las excluia de los derechos civiles y politicos y que las confinaba al territorio doméstico. La
ruptura de la universalidad ética, politica y epistemolégica no ha sido solamente una incoherencia de
la ilustracién sino también uno de los elementos mds potentes de la deslegitimacion politica de las
democracias modernas, pues excluye de la légica democratica y del principio del mérito a las mujeres
y se han aplicado a la légica estamental: democracia para los hombres y el status adscriptivo para las
mujeres’?. Pateman (1993) nos plantea que su objetivo es ir mas alla de la igualdad y de la diferencia,
y que el amago del asunto no es la diferencia sexual, pero si la subalternizacién de las mujeres, y de
como subvertir las mujeres que fueron subyugadas dentro de esa cultura.

En el contexto de la ilustracién feminista y en el seno del principio de la igualdad se crea lo que Célia
Amords define como el “género vindicacion”!3. Esa filésofa entiende “vindicacién” como una critica
politica a la usurpacion que los hombres han realizado de lo que los hombres mismos vienen definiendo
como genéricamente “humanos” y por él reclama por la igualdad a partir de una irracionalizacién del
poder patriarcal y una deslegitimacion de la division sexual del trabajo.

Con las nuevas “luces” del siglo XVIII la diferencia entre hombres y mujeres fue esclarecida por la
justificacién de una diferencia social, cultural e histdrica basadas en una vision biolégica, en la cual los
hombres y mujeres son tratados como radicalmente diferentes. El resultado de eso es que a partir de
la idea de una diferencia bioldgica “natural”, se pasd a justificar y proponer inserciones sociales
diferentes para los dos sexos. Sin embargo, permanece la pregunta sobre écdmo en un siglo donde la
argumentacion por la participacion de todos era imperativa, la mitad de la poblacion no podia se sentir
incluida concretamente?

Las mujeres son la mitad de cada categoria social, de cada movimiento social o de cada sociedad. Y no
solamente eso: “a posicao das mulheres é um elemento estrutural que determina o carater de toda a
cultura”.’® Por todo eso, podemos decir que las mujeres forman un colectivo cualitativo y

10 Cobo, 1995.
11pateman, 1993, p.38.
12 Amoros, 1985.

13 |dem.

14 Bock, 1989, p.160.
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cuantitativamente distinto a los ya nombrados. Su singularidad esta relacionada con su presencia en
todos los grupos sociales, todavia que invisiblizadas y desapoderadas debido a su sexo.

Hay diversos tipos de discursos de legitimaciénde la desigualdad de género en las narrativas histéricas.
La tradicion occidental judaico-cristiana, por ejemplo, incorpora en sus narrativas una representacion
sobre el trabajo femenino (doméstico = privado) y que pasa a ser entendida como labor de/en la casa,
las tareas de la familia, que se realizan exclusivamente en el dambito privado y como este esfuerzo
aislado, condicion de la “naturaleza”, como no-productivo.

Desde este debate, se pregunta Joan Scott si “existe um interesse das mulheres que atravesse as
barreiras de classe, etnicidade e racga e, se assim for, em que consiste.”> Amords, responde a esta
cuestion explicando que el sexismo es una forma identificable de opresién, muchos de los efectos son
percibidos por las mujeres con independencia de la raza, clase o cultura a que pertenecen. Utilizando
investigaciones empiricas sobre el trabajo de las mujeres en los paises pobres, concluyen que las
condiciones de las mujeres en el tercero mundo son “similares, porém, mais agudas e acentuadas” que
a de los paises ricos.®

La desigualdad que experimentan las mujeres no es casual ni aleatoria. Por largos siglos sometidas a
una socializacion generalizada que se han concretizado socialmente en el ejercicio de las funciones
(esposa, madre, cuidadora, guardiana de los buenos costumbres, da cultura, entre otros), cuyo
contenido las separaba de lo publico y lo politico y las confinaba al territorio de los cuidados y de los
afectos, han sido suficientes para que las sociedades patriarcales se hayan configurado lentamente
como sociedades estratificadas desde el punto de vista del género.

Joan Scott explica muy bien que la “questdo é que as mulheres sao politicamente eficazes quando se
mobilizam como categoria social”.1” El feminismo de tradicion igualitaria considera la construccion de
la identidad feminista como una condicién de posibilidad para que las mujeres se constituyan en
sujetos y para articular colectivamente la lucha politica. Esa identidad, distante de bases calcadasen
esencias o ontologias, como sugiere Amoros, es critico-reflexiva con relacién a la identidad femenina.
El feminismo de la igualdad ha afirmado en numerosas ocasiones que no hay una identidad esencial
femenina, ni tampoco una unidad original y previa que recuperar. El fundamento en construccién de
una identidad feminista es que todas las mujeres comparten inicialmente una situacién de
discriminacion. La identidad debe ser entendida instrumentalmente como el fundamento de la lucha
contra la opresioén, pero nunca como la exaltacién de una diferencia o de una esencia. Sin identidad
colectiva no hay movimiento social ni posibilidades de combatir las practicas de exclusién impuestas a
las mujeres.

La identidad!® se produce cuando los actores sociales, embasandose en los materiales culturales de
que dispone, construyen una nueva identidad que redefine su postura en la sociedad e, al hacerlo,

15 Scott, 2007, p. 25.
16Amords, 1997.
17 Scott, op.cit. p.110.

8 Beauvoir, 1990.
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busca la transformacidn de toda la estructura social. Los derechos de ciudadania poseen sus fronteras
en la esfera privada, y eso tuvo consecuencias desastrosas para la vida das mujeres, tales como la
tradicional “cultura” de la violencia doméstica como un “asunto privado”, que no era de interés de las
politicas de ciudadania en la esfera publica.

Segun Deere!® (2002), la ciudadania fue caracterizada por una nocién pasiva y una diferencia entre
igualdad formal y real. En cuanto la igualdad formal se refiere a la igualdad de derechos, la real se
refiere a la igualdad de resultados. La autora destaca que no solamente los pobres son incluidos en esa
perspectiva de ciudadania, sino también las mujeres. Se trata de un concepto individualista, sin
distincion de clase o de género.

Sin embargo, la conquista de derechos para las mujeres campesinas e indigenas no represento en la
verdad la expansién de la ciudadania. En otras palabras, conquistada parte de los derechos legales de
ciudadania??, se torno evidente que los mismos no consiguieron alterar, por las vias tradicionales de la
democracia representativa, el cuadro de profunda asimetria entre hombres y mujeres en las instancias
de las relaciones de poder e género en el medio rural en Brasil.

La construccién de la ciudadania es un "proceso de maduracion", pues implica la reflexién sobre valores
que fueron inculcados a lo largo de nuestra historia. Esos valores, distanciados de la nocién de
ciudadano plenoy participante, nos condicionan a aceptar formas tuteladas de ciudadania que impiden
la emancipacion como individuos y, consecuentemente, como sociedad. La ciudadania concedida a las
mujeres campesinas presenta la marca del paternalismo y del personalismo, pues su extension y
contenido encuentran origen en las relaciones sociales de género, desiguales y opresivas, que les
confirieron responsabilidades materiales y simbdlicas en la esfera familiar, funcionando como
instrumento de contencién para el acceso de las mujeres a la vida publica.

Giuliani?1(1997) considera que la conquista de la ciudadania femenina en Brasil quedd reducida al
acceso a los derechos sociales, sin haber sido ampliada a la esfera del trabajo, resaltando que la mera
conciencia de la opresidon no construye sujetos auténomos. Llama la atencién para el hecho de que
tener conciencia de las desigualdades, de la concentracion del poder y privilegios, de todas las formas
de injusticia y de su fundamento, por si solo no transforma la realidad. El sujeto auténomo es aquel
capaz de emplear su creatividad para realizar transformaciones. Si la informacién y la conciencia estan
acompafiadas de apatia y resignacién, no hay perspectivas de cambios, una vez que, en estas
condiciones, el individuo no influye en la dindmica social, nada de nuevo realizay, por eso, permanece
en la misma condicién de objeto que aquel que no posee ninguna conciencia.

Deerey Ledn?2(2002) argumentan que los Movimientos de Mujeres en América Latina no poseen una
postura clarayenfatica con relacidna la posicion econdmica y social desigual de las mujeres. El derecho
de tomar decisiones sobre la propia vida depende de una cierta reserva financiera, lo que en el campo

13 Deere, 2002.

20Assegurando garantias constitucionais, como saldrio-maternidade, aposentadoria aos 55 anos, reconhecimento
profissional, auxilio-doenga, indenizagdo por acidente de trabalho, entre outras conquistas.

21 Gijuliani, In: Priore, 1997, p. 640 a 667.

22 Deere, 2002.
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no ocurre de manera equilibrada. Sin embargo, lo que podemos constatar con relacion a la realidad de
las mujeres campesinas en las regiones de la frontera sur brasilera difiere de las constataciones y
lecturas de ciertas analices mas contextuales no llevando en cuentas las regionalidades. En nuestro
caso, hombres y mujeres adquiriendo el derecho al beneficio de jubilacidon rural, se igualan en la esfera
formal y acaban por construir ciertas negociaciones culturales entre ambos.

Scott?3 refiere también que, mientras las mujeres no tengan una postura clara y objetiva acerca de sus
papeles, que extrapole los espacios de lo privado y de la simple conquista de derechos sociales,
continuaran reforzando representaciones y concepciones de un mundo masculino, criador de los
significados del concepto de trabajo, de derechos laborales e hasta mismo de los derechos humanos.

Asi, vivimos en un mundo donde la ciencia y la cultura han sido construidas por el poder masculinoy,
por lo tanto, solamente se ha valorizado aquello que se relaciona a los hombres. En ese caso concreto
de que nos estamos ocupando — la ciudadania, desarrollo y género de las mujeres campesinas e
indigenas —, todas las actividades relacionadas a la sustentaciéon de la vida humana, que
tradicionalmente han sido realizadas por las mujeres y, en gran medida, se caracterizan porque su
resultado desaparece en el propio desarrollo de las mismas, no han sido valorizadas; al contrario,
aquellas que se realizanen el mundo publico, cuyos resultados trascienden el espacio doméstico, y que
tradicionalmente han sido realizadas por los hombres, gozan de valor social.

Este clivaje tiene relacion con la diferenciacién que Hannah Arendt (1988) establece entre labor y
trabajo. Para la autora, la labor guardaria relacidn con la satisfaccidn de las necesidades basicas de la
vida y corresponderia a aquellas actividades que no dejan vestigios, que su producto se agota al
realizarlas y, por eso, generalmente han sido depreciadas. Por otro lado, el resultado del trabajo
tendria un caracter mas duradero y objetivo, en el sentido de la relativa independencia de los bienes
de quien los producen, dado que no estaria ligado a los ciclos repetitivos y a las urgentes necesidades
humanas y, consecuentemente, seria producto de actividades mas valorizadas y reconocidas. Es
notoria la semejanza - tanto en contenido como en la valorizacidn social — de estos dos conceptos:
trabajo doméstico e trabajo publico, respectivamente?4.

La segunda razon tiene que ver con el funcionamiento de las representaciones sociales?®> en los
sistemas econémicos. Histéricamente, los sistemas econdmicos han dependido de la esfera doméstica:
han legitimado una determinada estructura familiar que ha permitido asegurar la necesaria oferta de
la fuerza de trabajo a través de las mujeres?®. En el caso de las mujeres que viven ligadas a la tierra, la
actividad de cuidar de la vida humana se constituye en nexo entre el dmbito doméstico y la produccién
del mundo publico. Por eso es importante que ese nexo permanezca oculto, porque facilita el
desplazamiento de los costos desde la produccidon capitalista hasta la esfera doméstica.

Creemos que el feminismo y los movimientos de mujeres deben prestar atencién a las diferentes
manifestaciones y las maneras por las que persistentemente reproducen los sistemas de opresion y

23 Scott, p.5-22.
24 Arendt, 1981, p. 64.
25 Chartier, 1995. p. 37-45.

26 perrot, 1988.
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dominacidn sociales, sin interpretar las diferentes manifestaciones como simples demostraciones de
diferencia. Quiero decir, es necesario desalojar el patriarcado y entender el sistema sexo/género
inserido en las redes sociales y politicas complejas. Dado que las coordenadas de las injusticias sitdan
la gente en localizaciones sociales diversas?’, tenemos que ser capaces de reconocer (al menos no
silenciar) estas diferencias. Y los andlisis en este sentido no pueden ser entendidos o interpretados
como modelos de la diferencia, sino como una manifestacion (tan importante como otras) de las
formas que asume el sistema sexo/género para mantenerse y perpetuarse.

La lucha por la ciudadania de las mujeres campesinas e indigenas, es na prdactica de la accidn politica
un componente fundamental para que esos grupos sociales se tornen activamente participantes,
pudiendo influenciar en los procesos de decisiones en diferentes instancias, buscando conquistar
intereses comunes a través de la ampliacion de la democracia. En este sentido, la ciudadania tiene que
ser considerada como un proceso dialécticoen construccion y de transformacion social, principalmente
en el campo de las relaciones de género, en la medida en que los derechos deban ser extendidos a
todos y pensados a partir de sus necesidades.

La construccion de la ciudadania para mujeres y hombres demanda nuevas representaciones de las
relaciones de poder, resignificando el sentido de la libertad y de la igualdad de la ciudadania, no mas
por la légica dominante (masculina, patriarcal y liberal) que reduce ciudadanos y ciudadanas, hombres
y mujeres a consumidores y propietarios y si bajo la l6gica que considere la diversidad de personas, la
diversidad de las mujeres y las desigualdades existentes entre ellas propias, llevando a nuevas politicas
de inclusion y desarrollo social.

Género y desarrollo y algunas controversias

La definicién de desarrollo estd marcada desde sus inicios, en la década de los 50, por una
concepcion formal basada en la centralidad del mercado capitalista como institucion protagonista del
desarrollo econdmico, separdndola asi de otras instituciones sociales tales como el parentesco o la
religion. Esta concepcidn, segun Esteva?® (2000), alentd la extension de la escasez como un fendmeno
universal y al mercado como recurso frente a tal escasez asociandolo al crecimiento econémico,
entendido este como aumento de la renta per capita.

Asi, se parte de una ideologia econémica occidental centrada en la escasez, lo que va a incidir de
manera directa en las concepciones econémicas de los paises donde se ejecutan proyectos de
desarrollo y en las relaciones de género. Las nociones de desarrollo anulan el valor de la diferencia e
implica una imposicién tacita de los valores occidentales a otras partes del mundo, lo que vendria a
significar una nueva ola de colonialismo. La separaciéon de dos mundos definidos asi jerarquicamente
ha creado un imaginario de ambos como mundos totalmente opuestos. 2°

27 Fraser, 1997.
28 Esteva, 2000.

29 Bhabha, 1998.
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Algunos tedricos3? proponen una definicion del desarrollo que podriamos denominar cultural. Estas
propuestas parten de entender el desarrollo como un proceso que mantiene sus propias légicasa partir
de la interaccién con las comunidades locales concretas donde se llevan a cabo, es decir, el desarrollo
es definido por todos los actores involucrados en él.

De esta forma, entendemos que esta nueva dindmica de transformacion esta vinculada a una mayor
capacidad de reorganizacién social o de gestién social desde la base, donde los actores sociales
(hombres y mujeres que viven en el local), involucrados, articulados y organizados, ejercen su papel de
ciudadanos y ciudadanas. O sea, reivindican lo que les es de derecho, asumen el control social de las
politicas publicas que rigen su territorio e interfieren, contribuyendo diferenciadamente, en la
construccién de nuevas politicas adecuadas al escenario local.

Los procesos que van a posibilitar este movimiento son diversos, pero precisan ser democraticos,
considerar las diferencias de género y étnicas existentes en el local e incidir directamente en el
empoderamiento de grupos sociales especificos, antes marginalizados en las esferas de tomada de
decision. Las respuestas que surgen de las localidades seran reflejos de la mayor o menor capacidad
de articulacién de sus actores sociales.

Identificamos local como el territorio donde viven y se relacionan los individuos - mujeres y hombres -
donde las redes sociales y productivas se hacen presentes, produciendo disputas e conflictos, que por
su vez, generan respuestas, dando espacio para iniciativas revertidas para la posibilidad de creacién de
otra via de desarrollo.

La condicién de hombres y mujeres de una determinada localidad, segun la investigadora Martha Lya
Veldsquez Toro3!, en innimeras sociedades la identidad masculina estd mas asociada a un poder de
dominacioén, mientras que la identidad femenina a un poder de sumisién o a un “no-poder”. La
construccion de esas identidades se da socio-culturalmente, y valoriza papeles y funciones
diferenciadas que hombres y mujeres asumen, en la familia, en la escuela, en el trabajo y en los
diferentes ambientes de convivencia y socializacién. La mujer, segin Toro, estd generalmente asociada
a desempefiar un papel reproductivo — socializador y organizador — mientras que el hombre a un papel
productivo — proveedor de la sobrevivencia familiar. Estos papeles también definen una ligacion mayor
de la mujer con el ambito privado y del hombre con el ambito publico.

Cuando el foco del trabajo es el desarrollo local, lo que parece ser importante percibir es que la
dimensién del género como construccién social, define funciones diferenciadas para hombres vy
mujeres en los dmbitos reproductivos, productivos, politicos, comunitarios y culturales especificos.
Segun Brumer (1990), de esa forma el enfoque de género en el contexto local, permite optimizar el
andlisis de la realidad especifica e identificar de forma explicita las diferencias socialmente

30 En Ia senda de ese pensamiento es posible destacar Amartya Sen - Profesor de la Universidad de Lamont y Harvard -
Premio Nobel de Economia 1998. Informacion extraida de "La cultura como base del desarrollo contemporaneo"; Diadlogos
UNESCO. In: www.oie.es/cultura

31 Conferencista del Proyecto “Fortalecimiento del liderazgo de la mujer, la planeacién del desarrollo y el proceso de paz
con perspectiva de género — “Mujeres en la Gestion Local”, Federacion Colombiana de Municipios, Bogotd, Colombia,
diciembre de 2001 In: www.coepbras.org.br.

32




determinadas y las formas de relacionamiento existentes entre mujeres e hombres en el territorio en
estudio. Estas diferencias inciden en las condiciones y posiciones asumidas por hombres y mujeres,
actores sociales, de la localidad32.

Visualizar y explicitar las diferentes condiciones en que viven mujeres y hombres en una localidad
permite también, mejor dimensionar las relaciones de poder existentes en las relaciones entre:
hombres y hombres, mujeres y mujeres y entre hombres y mujeres en un determinado territorio. Por
otro lado, lo que se encuentra en la base del desarrollo a partir de lo local es la configuracion de redes
socio-productivas de base comunitaria y dinamicas democratico-participativas que van produciendo la
ampliaciénde la esfera publica y construyendo ciudadania. Si esa construccion atiende adecuadamente
lasdemandas diferenciadasde los actores sociales (hombres y mujeres, jévenes, adultos(as) y personas
de edad avanzada) se amplian las posibilidades para la transformacion de las relaciones desiguales de
poder existentes en las comunidades locales.

Con la perspectiva de mediar el desarrollo local de base comunitaria, a partir del enfoque de género es
pertinente la cuestion: écudl es la importancia y el papel del/de la “mediador(a)” en este proceso?
éCual es nuestro papel en cuanto mediadores(as) de los agentes de transformaciones? ¢Qué
transformaciones queremos? Si no estamos hablando de un desarrollo impuesto de arriba para abajo,
centralizado en sus formas de decisién y defendemos una propuesta participativa que cualifique e
impulse el protagonismo local y las cuestiones de género, entonces el papel de mediacién de los
agentes da transformacion precisa estar consonante con este movimiento.

Cabe resaltar que procesos participativos, estimuladores del desarrollo local estdn en constante
construccién y no pueden ser traducidos en un método especifico. La incorporacion del enfoque de
género en estos procesos es al mismo tiempo, una estrategia que evidencia que mujeres y hombres
tienen necesidades, intereses y potencialidades de desarrollo diferentes y una herramienta que
garante que los efectos o beneficios del desarrollo alcancen de forma equitativa a hombres y mujeres,
agregando calidad al desarrollo local.

Incorporar la dimension de género al desarrollo local contribuye para construir la democracia una vez
gue esta presupone la busqueda de la igualdad con respeto por las diferencias, como base para un
nuevo relacionamiento humano. Una de las representaciones mas problematicas y que coloca en
cuestion la propia vision que se tiene del desarrollo es la que remite a las causas de la desigualdad
como siendo un problema del sur, un problema del subdesarrollo33.

Luego, el “desarrollo” seria la respuesta simple para acabar con las desigualdades. Al vehicular las
imagenes y discursos sobre los/as outros/as somos muchas veces responsables por una mala
interpretacion de las causas complejas de las asimetrias. Enfocar demasiado al/a la otro/a nos hace
olvidar del nosotros y del hecho de que las desigualdades no eligen sociedades, ellas ocurren de
diferentes maneras y de formas diversas en sociedades distintas. Otra cara de la misma moneda es el

32 Brumer, p.124-42.

33 Sobre el desarrollo y su eficacia en regiones de desigualdad étnica y de género, consultar: HOFFMANN, 2001.
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III

“culturalismo” exagerado: la justificacién “cultural” de las desigualdades esconde las verdaderas raices
de los desequilibrios de poder e no lleva en cuenta las evoluciones y convulsiones internas de la
cultura34,

Estos proyectos, por no consideraren una distincion entre “condiciéon” y “posiciéon” de las mujeres3°en
contextos culturales diversificados, no consiguen traer cambios significativos en la vida de la poblacién
femenina. En verdad, muchos de ellos consiguieron ampliar el ingreso familiar, garantir el acceso de
las mujeres a salud, la educacion, etc., pero no proporcionaron cambios significativos en la posicién
social de las mujeres. Estas continuaran subyugadas, excluidas de cualquier esfera de decisién y
autonomia3®.

Estas limitaciones en las politicas de desarrollo con enfoque de género, permanecierondurante mucho
tiempo dominando los proyectos de desarrollo. La falsa preocupacion con la preservacion de lallamada
cultura popular (mismo que ella sea opresora y violenta), el miedo en promover cambios cualitativos
en la division sexual del trabajo y en la estructura familiar poniendo en riesgo el poderio masculino,
sirvié apenas para mantener el dominio patriarcal intacto.

A partir dos anos 80, las feministas comenzaron a cuestionar las estrategias de desarrollo y las
intervenciones de estos proyectos que no atacaban los factores estructurales que perpetian la
opresion y exploracion de las mujeres, en especial de las mujeres pobres. En este contexto es que los
movimentos de mujeres passan a utilizar el concepto de empoderamiento.

El concepto de empoderamiento surgié con los movimientos de derechos civiles en los Estados Unidos
en los afios setenta (empowerment) a través de la bandera del poder negro, como una forma de auto
valoracion de la raza y conquista de una ciudadania plena. El término comenzé a ser usado por el
movimiento de mujeres ya en los afios setenta. Para las feministas el empoderamiento comprende la
alteracion radical de los procesos y estructuras que reducen la posicion de subordinacién de las
mujeres como género. Las mujeres se tornan empoderadas através de latoma de decisiones colectivas
y de cambios individuales.

De acuerdo con Cevasco3’, el empoderamiento de las mujeres, representa un desafio a las relaciones
de poder dominantes. Es un desafio a la ideologia patriarcal (que es también machista), influye en la
discriminaciéon no solo de género, sino también con las desigualdades sociales. Por un lado el

34 Rosaldo; Lamphere, 1979.

35 Los conceptos de condicidn e posicién femeninas en la éptica desarrollistafueron elaborados por Yong, Kate.
El potencial transformador en las necesidades practicas: empoderamiento colectivo y el proceso de
planificacién. In. LEON, Magdalena. Op.cit. 234

36 No debemos olvidar que la incorporacién masiva de las mujeres en el mercado laboral, especialmente en la industria,
asegurando al mismo tiempo un aumento en elingreso familiar y eliminar el aislamiento casa de la mujer, no proporcionan
la autonomia de un individuo o de la divisién sexual de la mujer del trabajo. Significaba, en cambio, una sobrecarga de
trabajo (segunda ronda), un aumento de las responsabilidades, el abandono de los nifios, mas vulnerables al acoso y la
violencia sexual.

37 Cevasco, 2005.
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empoderamiento de las mujeres significa, el “desempoderamiento” de los hombres, del poder
dominador y subordinador. Por otro lado, las mujeres mas empoderadas inauguran formas de
relacionamiento mas solidarios, eliminando, por ejemplo, la responsabilidad masculina como siendo la
Unica responsable por el sustento de la familia. Significa un empoderamiento de orden también
psicolégica/emocional que permite avanzar en la direccién de la disminucién de los estereotipos de
género y en la construccion de una sociedad mas igualitaria y solidaria.

El empoderamiento de las mujeres representa un desafio a las relaciones patriarcales, en especial
dentro de la familia, al poder dominante del hombre y la manutencidn de sus privilegios de género.
Significa una mudanza en la dominacidn tradicional de los hombres sobre las mujeres, garantiéndoles
la autonomia en lo que se refiere al control de sus cuerpos, de su sexualidad, de su derecho de iry
venir, bien como un rechazo al abuso fisico y a violacién sin castigo, el abandono y a las decisiones
unilaterales masculinas que afectan a toda la familia.

Segun Ledn, el empoderamiento de las mujeres liberay empodera también a los hombres en sentido
material y psicoldgico, ya que la mujer consigue tener acceso a los recursos materiales en beneficio de
la familia y de la comunidad, a compartir responsabilidades, y también debido a que se permiten
nuevas experiencias emocionales para los hombres y los libera de estereotipos de género.38 El proceso
de empoderamiento de la mujer trae consigo una nueva concepcidon de poder, asumiendo formas
democraticas, construyendo nuevos mecanismos de responsabilidades colectivas, de tomada de
decisiones y responsabilidades compartidas.

Pero algunos se desarrollan en contextos que les proporcionan una relativa libertad de ejercer sus
propios valores y costumbres. A pesar de suimportancia numérica, de proporcionar pistas interesantes
en tematicas de empoderamiento y en términos de la diversidad de problemdticas que se plantean,
existe poca informacién construida sobre la base de visibilizar su papel, sus potencialidades y su
situacion desde una perspectiva de género. Tener informacion diversa y sistematizada sobre estas
nuevas identidades podria proporcionar criterios importantes con relacién a procesos de ciudadania,
subjetividades, empoderamiento y potencialidades de los propios grupos de mujeres indigenas vy
campesinas en los contextos de mestizaje cultural, para el desarrollo y la superacién de la pobreza en
comunidades agrarias en regién de frontera como la nuestra.

La intervencion de los latifundios, terratenientes, en territorios indigenas, e incluso el desarrollo
concebido por el Estado para estos territorios no toma en cuenta que la tierra tiene un significado
diferente en la cosmovisién indigena, que no estd reducida a conceptos de cardcter econdmico
productivo sino que incorpora significados holisticos e integrales en la relacién de los seres humanos
con la naturaleza, ausentes del desarrollismo de occidente. La tierra, el agua, los seres vivos, son
elementos sagrados en la cosmovisidon de las culturas indigenas y, por tanto, la l6gica del desarrollo
basada en los principios del comercio afecta de manera profunda a estos grupos no sélo por sus
repercusiones en el equilibrio ecoldgico, sino en su cultura y relacién con el mundo que les rodea.

38 Leon, 1997, p.21
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Esto, sumado a la desatencién y negligencia tradicional de los gobiernos al desarrollo rural y territorios
originarios, produce una serie de desequilibrios sociales derivados de la exclusién y marginalizacién de
los pueblos indigenas, el deterioro de sus recursos naturales y la pérdida de control y gestion de sus
territorios3?, como es el caso en nuestra provincia, donde la segunda mayor etnia indigena brasilefia
(Guarani-Kaiowa) viven en condiciones de pobreza extrema y son expulsos de sus tierras por el modelo
econdémico que incentiva el padrén basado en el latifundio agro-exportador.

En estos contextos, las mas afectadasson las mujeres, pues ellas estan tradicionalmente especializadas
en la administracion de los recursos naturales y el medio ambiente asi como de los cuidados con la
salud derivados del conocimiento de su entorno natural. Sin embargo, Deere y Leén (2000), han
sefialado que la problematica de las mujeres en relacion con la tierra no es tan lineal, poniendo en tela
de juicio la supuesta complementariedad de géneros y demostrando que las mujeres estdn marginadas
en muchos sentidos del control de los recursos, sobre todo en lo que se refiere a la propiedad y la
posibilidad que ellas denominan de ‘negociacion’.

Conclusiones

Sin embargo, si nos ubicamos en otro nivel, no ya como gestores sociales sino como disefiadores
de un nuevo modelo de sociedad, no podemos admitir que, al igual que en las décadas pasadas, la
mujer sea considerada sélo un recurso econémico, una variable demografica, soporte del ambiente o
educadora ambiental, mientras en la prdactica continta excluida de los espacios de decisién.

Las mujeres ruralesy indigenas, aunque debilitado por una situacion de dependencia, son los actores
principales en el mantenimiento de la vida en la comunidad rural. Hay un hecho establecido que nadie
discute: si, los hombres tienen poder y dinero, pero las mujeres ya han experimentado el sentido de
las situaciones y la capacidad para formularlas. Es mucho mas facil las mujeres hablar por las mujeres
gue los hombres hablar de los hombres.

Teorizar en este campo es uno de los grandes desafios del pensamiento feminista. Es necesario
deconstruir el discurso que la cultura reforzd para analizar esta dificil relacion de las mujeres con la
naturaleza — indiscutiblemente diferente de la de los hombres — pero que debe ser explicada desde el
lugar en el que la mujer ha sido colocada, y no a la inversa. Si la femineidad es inducida por la division
de los papeles, aceptarla como principio de la cultura es también aceptar dicha division sexual del
trabajo. Entre lo impuesto por la cultura y nuestra identidad gira el nudo a desatar.

Reconceptualizar el tema tedricamente es un paso necesario para definir una estrategia. No hay duda
de que las mujeres debem participar en las decisiones locales, como de hecho ocurre. Pero ademds de
ello, lo que podemos ver es un aumento de la participacion femenina en las politicas de desarrollo,
espacios en los que se estan tomando decisiones que comprometen el futuro comun, también el de
las mujeres. Ahora bien, nuestra experiencia y convivio con grupos de mujeres campesinas ha
demostrado que no se trata sélo de ampliar espacios y de que mds mujeres se incorporen a las

3% Hopenhayn, 1994,
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estructuras de poder. Se requieren mujeres y hombres comprometidas(os) con los intereses de las
mujeres, con lo protagonismo de las mujeres y con el fin de todas las formas de violencias. Este es el
gran desafio del siglo XXI.
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Resumo

Este artigo investiga o papel do Estado na constituicdo dos crimes do patriarcalismo, averiguando tais
crimes ndo mais como problemas de homens e mulheres em relacdes pessoais e privadas, mas como
um modelo de atuagdo Estatal autoritdria que inscreve no corpo feminino a violéncia de sua forma de
dominacdo e sustentacdo de poder. Analisa a construcdo do patriarcado e sua evolugcdo até o
patriarcalismoda modernidade enquanto eixo de sustentacao da forma de poder e organizacao politica
da modernidade colonial. Em seguida estabelece o campo tedrico da violéncia de género,
apresentando-a, a partir da configuracdo de sua dimensdao publica e politica, como crimes
patriarcalistas, estruturantes do poder e soberania tipicos dos Estados modernos. Por fim, analisa
relatos de mulheres vitimas da violéncia institucional da repressao estatal na ditadura civil-militar de
1964, evidenciando de que modo a violéncia de género esteve presente neste periodo histérico, e a
relevancia da atuacdo cruel, violenta e autoritaria sobre o corpo feminino para a perpetuacdao do
Estado ditatorial. Infere, assim, que a continuidade e intensidade da violéncia patriarcalista, na
configuragao estatal, seja na ditadura, seja na democracia, releva a sua dimensao publica, politica, e
sua relevancia na configuracdo e manutencdo do poder.

Palavras-chave: Violéncia; Mulheres; Patriarcalismo; Ditadura.

Abstract

The present article investigates the role of the State in the constitution of the crimes of patriarchalism,
investigating such crimes no longer as problems of men and women in personal and private relations,
but as a model of the authoritarian state action that inscribes in the female body the violence of its
form of domination and support of power. It analyzes, initially, the construction of patriarchy and its
evolution to its patriarchal configuration of modernity, as the axis of support of the power way and
political organization of colonial modernity. In the second topic, it establishes the theoretical-
conceptual field of gender violence, presenting it, from the configuration of its public dimension, and
therefore, as patriarchalist crimes, structuring a model of power and sovereignty typical of the states
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of modernity. Finally, it analyzes reports of women victims of the institutional violence of state
repression in the 1964 civil-military dictatorship, to show how gender violence was present during this
historical period, and the relevance of cruel, violent and authoritarian action on the female body for
the perpetuation of the dictatorial state. From this analysis, he inferred that the continuity and
intensity of patriarchal violence, in the state configuration, whether in the dictatorship or in
democracy, reveals its public, political dimension and its relevance in the configuration and
maintenance of power.

Keywords: Violence; Women; Patriarchy; Dictatorship.

Introducgao

A reflexdo tedrica e critica acerca da violéncia de género cresceu significativamente no Brasil, e
no mundo, especialmente a partir das décadas finais do século passado, constituindo campos de
pesquisa e conhecimento que culminaram na criagao de legislacdes penais especificas, que passaram
a criminalizar a violéncia doméstica — Lei Maria da Penha e Lei do Feminicidio. No entanto, apesar de
todo este avango tedrico, conceitual e normativo, a violéncia permanece, evidenciando que crimes do
patriarcadosdo crimesde poder. Portanto, ha que se reconhecer a existéncia de uma dimensao publica
e, assim, politica de tais crimes, que configuram relacdes de poder que transcendem a relagdo
individualizada entre homens e mulheres, e se vinculam a forma de estruturacdo do proprio modelo
de Estado liberal colonial da modernidade. Tal dimensdo, merece ser retomada e pensada a partir das
especificidades da constituicdo cultural e estatal brasileira, em cuja tarefa passamos a utilizar a
expressao violéncia patriarcalista.

Para tanto, problema central que orienta a realizacdo deste artigo consiste em questionar o papel do
Estado na producdo e perpetuacdo da violéncia de género: até que ponto a violéncia de género e o
feminicidio podem ser tidos como problemas de “marido e mulher nos quais o Estado deve, no
maximo, meter a colher”, ou, podem ser considerados em sua dimensao publica, como uma violéncia
de Estado, ou violencia patriarcalista, praticada sob o corpo feminino, territorio privilegiado de
perpetuacao de uma pedagogia da crueldade que fornece as bases de sustentacdo do poder, em seus
moldes atuais?

Seu objetivo principal, portanto, consiste em analisar o papel do Estado na constitui¢dao dos crimes do
patriarcalismo — todas as formas de violéncia de género e feminicidio - averiguando tais crimes nao
mais como problema de um homem e de uma mulher, ou de homens e mulheres em relagdes pessoais
e privadas, mas como um modelo de atuagao Estatal autoritdria que inscreve, no corpo feminino a
cruel pedagogia de sua forma de dominagao e sustentagdo de poder.

Diante de tais elementos, evidencia-se, como hipdtese, que as tradicionais abordagens acerca da
violéncia de género e do feminicidio devem ser observadas sob uma nova perspectiva, e entendidas
como uma problematica que transcende aos géneros para se converter em uma expressao do modelo
estatal liberal da modernidade colonial, que necessita de uma pedagogia da crueldade para destruir e
anular a compaixao, a empatia e os vinculos locais e comunitarios. Todos, elementos tidos como
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obstaculo a um capitalismo que depende desta pedagogia para sustentar seu modo de poder,
promovendo e se sustentando a partir do que aqui chamaremos de violéncia patriarcalista.

A partir desta considerac¢do da fungao estrutural da violéncia patriarcalista na constitui¢cao dos estados
moderno coloniais, pretende-se, neste artigo, estabelecer uma continuidade entre a violéncia
praticada sobre o corpo feminino exercida durante a ditadura civil-militar brasileira, e a violéncia
praticada sobre este mesmo corpo nos auspicios da democracia. Seja escondida nos pordes
clandestinos da ditadura, na forma de tortura institucional, seja na forma de disciplinamento, controle,
punicdo das mulheres em suas relacOes afetivas, em seus espacos domésticos, em sua vida privada, a
violéncia patriarcalista permanece como uma forma de constituir a alianga de sustentagdao de um
modelo de poder, que independe da forma de seu exercicio — autoritario ou democratico.

A fim de comprovar tal hipdtese, o trabalho analisa, em um primeiro tépico a construcdo do
patriarcado e sua evolucdo até sua configuracdo patriarcalista da modernidade, como o eixo de
sustentagdo da forma de poder e organizagao politica da modernidade colonial. No segundo topico,
estabelece o campo tedrico-conceitual da violéncia de género e do feminicidio, apresentando-os, a
partir da configuragao de sua dimensao publica, e, portanto, politica, como crimes do patriarcalismo.
Na ultima parte analisa relatos de mulheres vitimas da violéncia institucional da repressao do Estado
na ditadura civil-militar de 1964, relatados e publicados no por meio do trabalho do Relatdrio da
Comissao Nacional da Verdade CNV (2014), para evidenciar de que modo a violéncia de género se fez
presente durante este periodo histérico, e a relevancia da atuacao cruel, violenta e autoritaria sobre o
corpo feminino para a perpetuacdo do estado ditatorial. Para sua realizacdo, utiliza o método
hipotético-dedutivo, ou seja, uma metodologia que nos permite desenvolver nossas hipdteses de
trabalho a partir da pesquisa aplicada. O artigo contou com também com pesquisa qualitativa no
Relatério da Comissao Nacional da Verdade, ja publicado no Brasil em 2014.

Do patriarcado de baixa intensidade ao patriarcalismo moderno colonial

Com a evolucao dos estudos acerca da violéncia de género e do feminicidio, especialmente na
segunda metade do século passado, esta passou a ser reconhecida em sua especificidade, imersa em
relagdes politicas de género e vinculada a complexidade da condicdo social, racial, e a posicdo das
mulheres na sociedade. Diante deste quadro no qual a violéncia de género passou a constituir, segundo
Bandeira (2014), tanto um campo tedrico quanto de investigacdo proprios, este tépico pretende
investigar as raizes de consolidacdo do patriarcado, e sua transformagdo em patriarcalismo, com os
contornos tipicos da modernidade colonial, liberal e capitalista como base da organizacdo social
estatal, que, estruturalmente, produz violéncia patriarcalista para sustentar seu poder.

Para tanto, importa considerar, com Rita Segato (2018) a preponderancia do patriarcado na
constituicdo de nossa sociedade. O patriarcado, afirma Segato, ndo sofreu uma diminuicao a partir da
constituicdo da ordem estatal da modernidade, mas intensificou-se com a articulagao colonial
moderna entre Estado e capitalismo, mas estas estruturas, no entanto, foram radicalmente alteradas
em uma ordem colonial-moderna de alta letalidade para as mulheres, que tem seu inicio no processo
de conquista. No mesmo sentido, Silvia Federici (2004, p. 398) estabelece uma continuidade entre a
dominagado das “populagdes do Novo Mundo e a das popula¢des da Europa, em especial as mulheres
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[...]. Também houve uma influéncia reciproca por meio da qual, certas formas repressivas, que haviam
sido desenvolvidas no Velho Mundo, foram transportadas para o Novo”.

Com o processo de conquista e colonizagdo, o sujeito masculino se torna o modelo de humano,
paradigma da esfera publica e de tudo que seja dotado de politicidade, interesse geral e valor universal,
enquanto o espa¢o das mulheres e tudo relacionado a esfera doméstica se esvazia da politicidade que
gozava na vida comunal tornando-se um espaco a margem do poder. Adquire os predicados de intimo
e privado, e a vida das mulheres assume uma fragilidade e letalidade que permanecem deste entdo. O
Estado e a esfera publica em geral resultam desta transformacdo de um espaco particular dos homens
em uma esfera englobante de toda a realidade que se pretenda politizada. E a modernidade, com sua
esfera publica estatal patriarcal torna-se uma maquina produtora de anomalias e de expurgos.

Esta mutacaoimpde uma nova significacdo nas relagdes de género, que passam a estar marcadas pela
légica do dano e da crueldade: conquista, rapina e violagdo ndao sé como apropriagdo, mas como
destruigdo atravessam o tempo desde a conquista até o presente (Federici, 2004). De tal modo, afirma
Segato (2018), que o mandato de masculinidade desembocou em uma pedagogia da crueldade, a
medida que a cena violenta produz efeito de normalizagao de uma paisagem de crueldade, e com isso,
promove nas pessoas a destruicdo dos lagos de empatia indispensaveis para o empreendimento
predadores. A crueldade habitual é diretamente proporcional ao isolamento dos cidaddaos mediante
sua insensibilizacdo frente ao sofrimento dos outros.

Assim, em sua versao colonial moderna, o patriarcado se vincula ao capitalismo, configurando aquilo
gue Joaquim Herrera Flores (2005) denomina de patriarcalismo. Para o autor (2005, p. 29), “utilizamos
o termo patriarcalismo e ndo patriarcado, com o objetivo de rechacgar as posi¢cOes estaticas que nos
induzem a pensar na estrutura de opressao autbnoma com respeito ao resto de opressdes e
dominag¢Ges que dominam nas relagdes sociais capitalistas”. O termo passa a ser utilizado a fim de
evidenciar um modelo de constituicdo de relagcdesde poder da esfera estatal da modernidade colonial,
que estrutura, a partir das desigualdades de género, as de sexo, de raca, e outras, inseridas em um
contexto de vinculagdo com o capitalismo (Wermuth; Nielsson, 2018). Em sintese, afirma Federici
(2004), na sociedade capitalista, o corpo é para as mulheres o que a fabrica é para os homens
trabalhadores.

E a assimetria de género, constituida nesta ordem fundante do Estado, perdura e se intensifica até os
dias atuais, especialmente na atual fase apocaliptica do capital, marcada pela concentragdo acelerada,
e pela constituicdo de donos e senhores, em uma espécie de refeudalizacdo de territérios que
ressignificam a desigualdade de género como uma linguagem para pactos de lucros e de poder. Ao
mesmo tempo, esta ressignificacdao passa despercebida, pois a administracdao — violenta — do corpo
feminino permanece como um problema eminentemente privado ou doméstico.

Considerando, assim, que a finalidade do capital é a producdo da diferenca, mediante a reproducgao e
ampliagao progressiva da hierarquia, ao ponto do exterminio de algumas formas de expressao
guestionadoras de seu éxito, podemos considerar, afirma Segato (2014), que somente a morte de
alguns é capaz de significar o lugar e a posi¢gao de todos os dominados. Nestas economias simbdlicas e
materiais interligadas, o corpo das mulheres serve de ponte entre lucro e capacidade de dominio
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jurisdicional estatal, expressos em uma ordem moral na qual a violéncia patriarcalista produz a
cumplicidade dos donos ao garantirem-se mutuamente a capacidade de destruir impunemente.

A violéncia de género e o Estado

E a partir desta compreens3do de que “las condiciones estructurales de la organizacién social de
géneros estan en la base de la violencia feminicida” (Lagarde y de Los Rios, 2012, p. 234) que se propde
um novo olhar acerca da dimensao publica da violéncia de género, ou, como temos chamado, da
violéncia patriarcalista. Segato (2013) teoriza que sua pratica emite mensagens ao largo de dois eixos
de interlocugdo, e ndo somente um, como tradicionalmente considerado. Verticalmente, a violéncia
falacom a vitima, e o discurso assume um cariz punitivo e moralizador de guardidodas regras do Estado
de direito, ao conter, disciplinar, reduzir a mulher pelo gesto violento do dono. Horizontalmente, é
também uma mensagem que se destina aos outros homens, aos demais tutores responsaveis pelas
mulheres em seus circulos domésticos.

Esta mensagem é transmitida por meio de uma “escritura en el cuerpo” (Segato, 2014), uma cicatriz
social como signo para a dominac¢do. Disseminando-se a pedagogia da crueldade, se expressa sobre o
corpo das mulheres uma marca das tramas sociais, simbdlicas e culturais que lhe dao legitimidade, e,
ao mesmo tempo, uma impunidade institucional. Segundo a autora, diferentemente da violéncia
instrumental, que necessariamente busca um certo fim, esta violéncia expressiva diz respeito a
relagOes determinadas e compreensiveis entre os corpos, entre as pessoas, entre as forgas sociais e
um territério. E uma violéncia que produz regras implicitas, que fazem circular marcas de poder, ilegais
e pouco evidentes, mas efetivas.

Um ato de violéncia patriarcalista, portanto, produziria efeitos no eixo vertical, vinculando posicoes
assimétricas de poder com sujeicdo entre agressor e vitima, e no eixo horizontal, vinculando o agressor
a seus pares, com os quais busca manter uma relacdo de simetria. Mantém-se, assim, uma confraria,
ou irmandade masculina, cuja participacdo seria uma imposicdo do “mandato de masculinidade”, uma
espécie de “obrigacdo” por parte dos homens, uma regra que pesa sobre eles. O mandato de
masculinidade exige constantes provas de pertencimento a classe dos homens, de modo que a
misoginia, a homofobia a transfobia e seus crimes respectivos se originam na interpretacao destas
existéncias como desacatos as suas imposi¢Oes. Qualifica-se, neste caso, uma violéncia expressiva,
muito maisque instrumental, cuja finalidade é a expressdo do controle absoluto de uma vontade sobre
outra, neste caso perpetrada pelo proprio Estado no limbo da lei. Expressar que se tem em maos a
vontade do outro é a finalidade da violéncia expressiva.

A partir deste complexo, compreende-se uma aproximagdo entre corpo feminino e territério. Assim,
sangdo, violéncia ou poder sobre o corpo da mulher torna-se um lugar privilegiado para significar o
dominio e a poténcia coesiva de uma coletividade, e praticas de longa duracdo confirmam esta funcao
de capacidade normativa sobre o corpo feminino como um indice da unidao e for¢a de um grupo social.
Os crimes do patriarcalismo, em termos expressivos inscrevem sobre um corpo territério a mensagem
de dominio, soberania e poder, refor¢cando a poténcia e coesdo da confraria masculina, e comprovando
seu poder ao garantir, muitas vezes, impunidade aos participantes.
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Assim, aponta Segato (2006), a violéncia se comporta como uma linguagem capaz de vincular até
mesmo aqueles que ndo participam diretamente da ag¢do enunciativa. A linguagem da violéncia
patriarcalista transmite uma mensagem de poder soberano, de donos que matam, ou sujeitam
mulheres para expressar poder. No entanto, para se afirmar, o poder soberano nao necessita somente
da capacidade de matar, mas precisa, antes, semear o terror para dirigir sua mensagem a todos os
outros homens, aos tutores ou responsaveis pelas vitimasem seu circulodoméstico, e aos responsaveis
por sua prote¢ao como representantes do Estado, para demonstrar os recursos e poder irrestrito que
possui.

Sem a subordinagao psicolégica e moral, a Unica coisa que persiste é o poder de morte, e este por si s6
nao é soberania. O trago por exceléncia da soberania ndo se vislumbra no antigo poder puro de matar
um ser subjugado, mas inclui sua derrota psicolégica e moral, sua transformagdo em territério
meramente receptor da exibicao do poder discricionario de morte do dominador, evidenciando sua
condicdo de vida abjeta e matavel (Agamben, 2010). No lugar de popula¢des governadas dentro de um
territorio fixo, o soberano passa a efetivar a gestao de um rebanho humano moével, que corta as
fronteiras nacionais, e a territorialidade, assim, é dada pelos corpos, sobre e nos corpos. Dentre todos
0s corpos a mercé desta manipulagdo, € o corpo feminino aquele que se adapta a esta fungao
enunciativa, porque é, e sempre tem sido imbuido de significado territorial.

Por isso, é necessario observar, segundo a autora, o perigo de uma certa indistingdo daqueles com
poder de decisdo, e que estimulam uma percepc¢do indiscriminada dos crimes misdginos em um
determinado espacgo: crimes passionais, violéncia doméstica seguida de morte, ciumes, abuso sexual,
estupro seguido de morte, assassino serial, trafico de mulheres, crimes de pornografia, assédio sexual,
sdo expressoes cotidianas na midia e em boletins de ocorréncias policiais. Lidasisoladamente, reduzem
os crimes do patriarcalismoa problemas entre um homem e uma mulher, casos isolados, privados,
domésticos nos quais, no maximo, o Estado passa a ter o “dever” de intervir, investigar e punir.

Esta indistincdo, repetida cotidianamente, alimenta a tendéncia de estereotipar e capturar todas as
agressoes sofridas por mulheres dentro do universo intimo, da domesticidade e da pessoalidade,
remetendo a causa a formasindividuais de emocgdes e afetos. A privatizacdo, ou seja, o confinamento
de todos os crimes de género a esfera da intimidade produz, e realimenta os esteredtipos de
equivaléncia entre “feminino” e “intimo”, afetando negativamente as praticasde investigacdo policiais
e judiciais, assim como a administracdo da justica capaz de contemplar a queixa das vitimas.
Estabelece-se, assim, um verdadeiro circulo vicioso, com a constru¢gdo de um imagindrio coletivo no
qual os crimes contra mulheres continuam sendo ocorréncias que ndo compdem a esfera publica, que
pertencem a domesticidade prépria da modernidade colonial.

O corpo da mulher torna-se um indice, por exceléncia, da posi¢ao sacrificial, de quem rende um tributo,
de vitima cujo sacrificio e consumagdo poderdo ser facilmente absorvidos e naturalizados pela
comunidade. Sobre ela, aflora o mandato de masculinidade, como a primeira e permanente pedagogia
da expropriacdo de valor e dominacdo. A violéncia patriarcalista —misdgina, racista, homofdbica,
heteronormativa - se revela precisamente como condigao estruturante de nosso modelo de sociedade
e Estado, que se expande ao expressar o arbitrio de um mundo marcado pela soberania patriarcal
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resultante da concentracdo da renda, e da expansio de uma esfera de controle da vida
estatal/paraestatal, regida pela violéncia.

O corpo feminino como territério politico: um olhar sobre a violéncia patriarcalista cometida pelo
Estado durante a Ditadura Militar

O presente tépico analisa um periodo especifico da histéria, o peridio da ditadura civil-militar
(1964-1985), considerando que, neste momento, a constituicdo autoritaria e violenta do Estado
alcancou plenitude, embora, sua relagdo com o corpo feminino permaneca ainda um desafio a ser
compreendido. Pode-se considerar que o enfrentamento a ditadura militar brasileira pelas mulheres
foi algo impar na América Latina, embora as ditaduras tenham se espalhado na segunda metade do
século XX em praticamente todo o continente. Em todos os paises sul-americanos que tiveram
ditaduras as mulheres participaram ativamente do processo de resisténcia e luta pela
redemocratizagdo, mas no Brasil, o enfrentamento foi algo realmente marcante. As mulheres lutaram
com seus companheiros de organizagdes e partidos, num cendrio politico de repressao a qualquer
forma de enfrentamento ao regime militar.

Mesmo em um universo ainda restrito, muitas novas interpreta¢cdes foram sendo construidas,
contribuindo com a historiografia brasileira, que manteve durante muito tempo um certo tabu em
relacdo a imbricacdo entre ditadura e mulheres. Atualmente as publicagdes vem mostrando que, a
participagao das mulheres no enfrentamento a ditadura foi intensa, contando com a participagaoem
diferentes espacos publicos (Jelin, 2002).

Portanto, deve-se considerar o modo como o Estado ditatorial atuou sobre o corpo feminino,
praticando a violéncia patriarcalista, ndo apenas como forma de repressdo institucional tipica, mas
como forma de manutencdo de uma légica soberana de poder que utilizou a pedagogia da crueldade
como modelo estruturante de atuacdo. O Estado ditatorial estimulou sobre os corpos femininos toda
sorte de violéncias. Para os corpos domesticados, a violéncia e o controle se davam no lar, para os
corpos rebeldes, a violéncia tipica da institucionalidade ditatorial, evidenciando que, sobre seus
corpos, a violéncia patriarcalista e seus mecanismos foram ainda mais cruéis, praticando formas
especificas de violéncias de género.

Esta atuacdo pode ser percebida com clareza nos processos de torturas a que as mulheres foram
submetidas, o que revela que elas foram atingidas com certos rituais de crueldade, que deixaram em
Seus corpos as marcas expressivas e sacrificiais de dominio soberania e pertencimento a que nos
referimos no tépico anterior. De acordo com o Relatério da Comissdao Nacional da Verdade no Brasil
(Brasil, 2014), de modo rotineiro, nos espacos em que a tortura foi um meio de exercicio de poder e
dominac¢do total, a feminilidade e a masculinidade foram mobilizadas para perpetrar a violéncia,
rompendo todos os limites da dignidade humana.

Como salientam Borges, Silva e Albuquerque (2016, p. 11), as violéncias de género e sexuais cometidas
durante este periodo revelam que o poder institucional partiu de uma premissa de inferioridade
feminina ou de inferiorizacdo pelo feminino. Sob esta perspectiva, pode-se evidenciar que, “se ha
violéncia contra as mulheres dentro de casa e na rua, houve também nos pordes da ditadura,
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perpetrada por agentes do Estado, pelo poder institucionalizado”. E, ndo por coincidéncia, tais agentes
do Estado eram, quase em sua totalidade, pertencentes ao sexo masculino, evidenciando a vigéncia de
patriarcalismo de Estado.

Especificamente as mulheres que participaram da resisténcia a ditadura civil-militar, afirma Colling
(2017), eram punidas por um duplo desvio: o de irromper com a expectativa de papel de género
defendida pelo projeto moral civil-militar, a medida que ocupavam o espaco publico, considerado
exclusivo de homens, e o de ousarem fazer oposicao ao regime. Eram assim consideradas “desviantes”
ao se afastarem do espaco que lhes erareservado, “o mundo privado, no santudrio do lar, cuidando
de seu marido e dos filhos” (Colling, 2017, 85). Sobre essa mulher, portanto, infligia-se um castigo que
ultrapassava a simples repressdo a resisténcia politica, mas, segundo reconhece a Comissao Nacional
da Verdade (Brasil, 2014a, p. 404), se organizava “através das hierarquias sociais e das relagdes sociais
de poder - elas préprias constitutivas da sociedade, das identidades coletivas e individuais —, a
estruturacdo baseada na hierarquia de género e sexualidade transparece na violéncia estatal do
periodo”.

Também a Comissdo Nacional da Verdade (Brasil, 2014a) reconheceu que durante as sessGes de
torturas, violéncias especificas que diziam respeito a condicdo feminina foram praticadas sobre estes
corpos: situacdes como gravidez, parto e amamentag¢do, menstruacao, exposicdo, reprodutividade,
estupro, maternidade, e muitas outras que constituem o universo intimo das mulheres — curiosamente
aquele no qual muitas vezes o Estado “se recusa a meter a colher” — foram mobilizados na pratica de
todas as formas possiveis de violéncia: “Ha relatos que mostram pericia distinta na tortura de gravidas,
com a utilizacdo de técnicas e cuidados especificos quando se pretendia evitar que abortassem ou
guando pretendiam efetivar o aborto, ou mesmo quando esterilizar uma mulher era o objetivo” (Brasil,
2014a, p. 411).

Em outro momento do Relatério, a Comissdo explicita uma série de situacdes que compreendem a
violéncia patriarcalista aqui investigada: “Além da penetracao vaginal, anal e oral, também constituem
violéncia sexual golpes nos seios; golpes no estbmago para provocar aborto ou afetar a capacidade
reprodutiva; introducdo de objetos e/ou animais na vagina, pénis e/ou anus; choque elétrico nos
genitais; sexo oral”. Ainda, reproduzir “atos fisicos humilhantes; andar ou desfilar nu ou seminu diante
de homens e/ou mulheres; realizar tarefas nu ou seminu; maus-tratos verbais e xingamentos de cunho
sexual; obrigar as pessoas a permanecer nuas ou seminuas e expd-las a amigos, familiares e/ou
estranhos” ou, a “auséncia de intimidade ou privacidade no uso de banheiros; negar as mulheres
artigos de higiene, especialmente durante o periodo menstrual; e ameacas de violagdo sexual” (Brasil,
2014a, p. 419-420).

Para além destes relatos, também foram cometidos feminicidios, ou seja, assassinatos de mulheres
nos marcos da violéncia patriarcalista. Veja-se, alguns, dentro muitos outros casos, relatados no
Relatdrio da Comissdo Nacional da Verdade (2014a), de mulheres que enfrentaram a tirania do Estado,
foram perseguidas, torturadas e mortas. Os casos utilizados como exemplos, foram praticados pelos
mecanismos do préprio Estado, o que foi reconhecido na implantagdo da Comissao Nacional da
Verdade (CNV) no Brasil em 2011, (Canabarro, 2014).
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Uma destas mulheres foi Lucia Maria de Souza. De acordo com o Relatério da Comissao nacional da
Verdade (Brasil, 2014b, p. 1361), Lucia nasceu em S3do Gongalo (RJ) em 22/06/1944 e foi educada em
um asilo.Trabalhou para uma fabrica da Coca-Cola e com o dinheiro pode financiar seus estudos.
Entrou na Escola de Medicina e cirurgia do Rio de Janeiro e entre 1969 e 1970 foi responsdvel pela
impressao e distribuicao do jornal Classe Operaria. Participava também do Comité Universitario do PC
do B fazendo parte da Secretaria de Agitacdoe Propaganda na qual era editora do jornal A Luta. Em
1971, no quarto ano de faculdade passou a integrar o Destacamento A da Guerrilha e ser conhecida
como Sonia. Realizava partos e pequenos procedimentos na localidade.

Em 2010 a Corte Interamericana de Direitos Humanos (CIDH) e a Organizagao dos Estados Americanos
(OEA) condenaram o Brasil pelo desaparecimento de 62 pessoas na regido do Araguaia e dentre elas
estava Lucia Maria de Souza. Hd maisde uma versdo sobre as circunstancias da sua morte. Numa delas,
no Relatério Arroyo, foi descrita como sendo no dia 24/10/73: No dia 24 Sbénia e um de seus
companheiros militantes foram ao encontro de outros dois individuos e, ndo encontrando-os,
retornaram a tarde no mesmo local onde fora marcado o encontro. Haviam sido avisados de que nao
deveriam percorrer por um “piseiro antigo”, pois poderia haver soldados ali. Entretanto, S6nia acabou
indo e decidiu caminhar descalca, deixando sua botina no caminho. Na volta ndo encontrando a botina,
achando que fosse uma brincadeira, chamou pelo nome de um conhecido, ao que apareceu uma
Patrulha do Exército que atirou contra ela, ferindo-a. Segundo relatos, os soldados teriam perguntado
seu nome enquanto ainda estava viva, ao que ela teria respondido ser guerrilheira que lutava por
liberdade e, ouvindo isso, o comandante teria dito: “Tu queres liberdade. Entdo toma ...”e disparou
varios tiros matando-a. Os relatérios do Ministério da Marinha e do Ministério do Exército confirmam
a data do obito, entretanto, o Ministério do Exército acrescentou ao relatério que Lucia foi morta em
confronto com as forgas de seguranga ocorrido entre Xambiod e Maraba. (Brasil, 2014b, p. 1362).

Lucia Maria de Souza foi vitima de desaparecimento forcado durante a OperagcdoMarajoara, planejada
e comandada pela 82 Regido Militar (Belém) com cooperacdo do Centro de Informacdes do Exército
(CIE). Ainda, segundo depoimentos, ela teria morrido em uma localidade denominada Grota da
Borracheira ou Grota da Agua Fria. (BrasilL, 2014b)

Outra mulher, vitima da violéncia patriarcalista do Estado ditatorial brasileiro foi Alceri Maria Gomes
da Silva (BRASIL, 2014b, p. 446). Nascida em 25/05/1943 em Cachoeira do Sul (RS), mudou-se para
Canoas com sua familia onde completou o ensino médio e trabalhou na Fadbrica Mechelletto, onde
comegou a participar do movimento operario filiando-se ao Sindicato dos Metalurgicos. Em Setembro
de 1969 mudou-se para Sao Paulo para fazer parte da luta contra a ditadura militar. Ela morreuem 17
de Maio de 1970, em S3ao Paulo aos 27 anos de idade. Existem ao menos trés versdes das possiveis
causas de sua morte, dentre elas, destaca-se a de um jornalista que afirmou que Alceri teria sido
atingida pelas costas em uma emboscada do Destacamento de Operac¢des de Informagdes— Centro de
Operacgodes de Defesa Iterna (DOI-CODI) em Sao Paulo.

A segunda versao, a partir de depoimentos de presos politicos afirma que Alceri foi morta por agentes
da Operacdao Bandeirante (Oban), na qual, sua casa teria sido invadida e Alceri executada
sumariamente. Ja a terceira versao, relatada a sua irma maisvelha, Talita, através de uma companheira
de militancia de Alceri, afirma que ela havia sido presa e teria contraido tuberculose na cadeia, mas
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gue teria morrido em decorréncia das torturas a que foi submetida. Segundo o comandante do DOI-
CODI, major Carlos Alberto Brilhante Ustra, uma equipe teria sido designada a se dirigir ao local onde
Alceri e demais companheiros se encontravam e, ao chegar |a os agentes fizeram uma revista na qual
teriam encontrado um algapao onde estava Alceri, e que esta, ao ser descoberta, junto a um parceiro,
teriam ambos atirado na direcdao dos agentes, que os mataram em seguida. Destaca-se que a familia
de Alceri ndo obteve acesso a certidao de 6bito dela, tampouco, soube do local onde ela foi enterrada
e que, inclusive, a familia teria sido ameacada caso tentasse investigar as circunstancias de sua morte.
Alceri morreu na Rua Caraguatau, em Tatuapé, Sao Paulo (SP). (Brasil, 2014b).

E ainda o caso de lara lavelberg (Brasil, 2014b, p. 695). Nascida em 07/05/1944 em S3do Paulo (SP), lara,
oriunda de familia judia, concluiu o ensino médio na Escola Israelita do Cambuci, casou-se aos 16 anos
com um médico e, em 1963 entrou para a Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP, no curso de
Psicologia. lara participou ativamente da vida académica, onde, além de outras coisas foi presidente
da Associa¢ao Universitaria dos Estudantes de Psicologia. Em 1968 ingressou na pds-graduagdo e atuou
como professora-assistente no curso de Psicologia da USP. Foi militante da Organizagao Politica
Revolucionaria Marxista Politica Operaria (Polop), da Vanguarda Armada Revolucionaria Palmares (VAR
— Palmares), da Vanguarda Popular Revolucionaria (VPR) e do Movimento Revoluciondrio 8 de Outubro
(MR —8). Em 1969 se envolveu em um romance com Carlos Lamarca e os dois passaram a viver no Rio
de Janeiro; em Junho de 1971 mudaram-se para a Bahia, ela para Salvador e ele para o sertdo. Em
decorréncia desse envolvimento, lara passou a ser uma das pessoas mais procuradas pelos érgdos de
seguranca do Estado. lara morreu em 20 de Agosto de 1971 aos 27 anos de idade.

Segundo a Comissdo Nacional da Verdade (BRASIL, 2014b, p. 696), o Relatério da Operagao Pajussara
informava que o apartamento de lara no bairro Pituba foi cercado por agentes do DOI-CODI e, ao
perceber o cerco, lara teria se abrigado no apartamento vizinho. Segundo a versdao do DOI-CODI, lara
teria se suicidado a fim de evitar a sua prisdo. Descobriu-se mais acerca da Operagdo Pajussara apos
ter sido encontrado um didrio de Lamarca junto a cartas que ele havia escrito para lara e que estavam
com os militantes do MR—8. A partir desses dados chegaram aoapartamento de Nilda CarvalhoCunha
onde lara estaria escondida. Neste cerco Nilda, de apenas 17 anos, morreu cerca de dois meses depois
em decorréncia as torturas a que foi submetida. Osfamiliaresdelarando se conformaram com a versao
de sua morte e buscaram a verdade. Em um parecer do caso a CEMDP, a relatora Suzana Keniger Lisboa
afirmou que haviam indicios de lara foi executada no local do cerco. Em 23/09/1997, o Secretario de
Justica de Sdo Paulo, Belisario dos Santos Jr., afirmou em entrevista que quando entrevistou Lamartini
Lima acerca do laudo pericial de Lamarca, o médico Ihe relatou que Rubem Otero lhe confidenciou que
durante o cerco ao apartamento de lara, jd no interior do apartamento, percebendo uma porta
trancada, o sargento teria disparado com uma metralhadora contra a porta e, quando esta foi aberta,
foi encontrada ali uma mulher agonizando. A versdo oficial que afirma que se tratou de suicidio foi
contestada, pois haviam indicios de que tentaram falsear a causa da morte de lara.

Em audiéncia publica realizada em Margo de 2013 pela Comissdo da Verdade Rubens Paiva de Sdo
Paulo, com a participacdo de dois parentes de lara, o médico legista, o advogado da familia e demais
pessoas, 0s depoimentos revelaram que os responsaveis pelo Cemitério onde ela havia sido enterrada
dificultaram a exumacdo do corpo, mas que, quando realizada, exames concluiram que lara foi
assassinada. A sobrinha de lara que esteve presente na audiéncia, Mariana Pamplona, foi a roteirista
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de um documentario intitulado Em busca de lara, produzido em 2013 que conta sua histéria e a busca
peca verdade acerca de sua morte. (Brasil, 2014b).

Os casos apresentados ilustram como os mecanismos de Estado agiram em relagdao as mulheres,
promovendo violénciase também a morte. S3o casos reais, com protagonistas que vivenciaram os anos
de repressdo no Brasil, nos quais as mulheres foram as que mais sofreram com os casos de torturas
com especificidades de género. Muitas mulheres que foram mortas, muitas vezes eram dadas como
desaparecidas, e seus corpos nunca foram encontrados.

Através deles, pode-se vislumbrar personagens reais, em que as protagonistas foram pessoas que
viveram num periodo histérico muito repressor. Foi uma violéncia sem limites, muitas delas foram
mortas e, as que sobreviveram as torturas, carregam para o resto de suas vidas as marcas, que além
de fisicas sao psicolégicas. Para isso foi fundamental a CNV, para nos revelar dimensdes significativas
da ditadura no Brasil, pois a partir de entdo é possivel fazer uma nova producdo historiografica
buscando os personagens reais. Isso nos mostra que o Estado repressor patriarcalista foi responsavel
por uma politica de opressao que tinha mulheres como suas vitimas potenciais.

A violéncia de género, neste sentido, se assemelha a rituais que fomentam a unidade de sociedades
secretas e regimes totalitdrios e selam apoio a eles por parte da confraria masculina. Assim, pode-se
afirmar que também os crimes patriarcalista cometidos pelos agentes estatais no periodo ditatorial,
além de um eixo horizontal, que dizia respeito a puni¢do/disciplinamento/castigo da vitima rebelde,
continham uma mensagem horizontal autorizativa/50mbito50va para toda a confraria masculina,
responsavel por disciplinar, controlar, punir suas mulheres no 50mbito privado e doméstico, bem como
a outros agentes estatais responsdveis por investigar e punir tais crimes. Foi na pratica da violencia
patriarcalista, praticada sobre o corpo de mulheres rebeldes, mas também sobre mulheres “comuns”,
em seus lares, que se selou a cumplicidade do mandato de masculinidade, pelo qual o estado ditatorial
angariava apoios necessarios para se perpetuar no poder.

Conclusao

Os casos de mulheres torturadas e mortas na ditadura civil-militar brasileira nos causa ainda
um grande impacto, pela crueldade com que foram executadas com requintes que nos causam
indignacdo. Foram executadas pelo direito de matar do Estado. Os testemunhos que apresentamos no
artigo, nos fazem lembrar toda uma estrutura social patriarcal que influenciou diretamente nas
praticasde torturas realizadas dentro dos préprios mecanismos do Estado. Foram praticasrecorrentes,
com testemunhas que conseguiram se salvar e dar os seus depoimentos. Infelizmente muitas
morreram e s6 nos restaram as testemunhas das testemunhas, ou seja, as que sobreviveram para
contar suas historias.

A histéria do tempo presente nos mostra com detalhes as vitimas da ditadura, sejam homens e
mulheres que sofreram por lutar por seus ideais. As mulheres, especificamente, protagonizaram um
verdadeiro cenario de lutas e resisténcias, era preciso resistir a opressdo e o autoritarismo de Estado.
Mas toda a resisténcia a ditadura foi severamente reprimida, pagaram com suas proéprias vidas a
ousadia de se rebelar contra o sistema. Resistiram a um Estado autoritario e opressivo, que ndao mediu
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esforcos para reprimir, castigar e matar. Trazer a tona a meméria destas mulheres é recuperar uma
dimensdo histérica de lutas e resisténcias. O corpo feminino considerado como um objeto, plausivel
aos horrores da tortura e ao direito a morte pelo Estado. Os testemunhos que a CNV nos traz
atualmente sdo extremamente relevantes, nos mostram com clareza os detalhes das torturas, as
praticas dos horrores que as pessoas sofreram. No caso das mulheres, com requintes de crueldade as
colocando ainda mais numa posi¢do de inferioridade perante os torturadores. E preciso sim discutir
esse tema com as novas geracdes para que tenham consciéncia das praticas da ditadura militar
brasileira, ¢ uma memoria ainda em construgao.

Deste modo, ha uma extensdo entre a meméria feminina proibida, clandestina ou ignorada durante a
ditadura militar, e a memdria feminina privatizada, individualizada, menosprezada na esfera publica
democratica e sua luta por conquistar o espago politico. Lembrangas traumatizantes que estao vivas
no cotidiano de “mulheres comuns”, em suas familias e conversas mais intimas veem a tona,
paralelamente as denuncias publicas de horrores vivenciados na clandestinidade dos porGes estatais
da ditadura, reclamando o reconhecimento da continuidade de ambas enquanto violéncia publica,
patriarcalista. Na publicizacdo destas narrativas constitui-se a transmissdao da experiéncia coletiva, de
um passado que ndo passou, que ainda é ferida aberta, e a consolidacdo do reconhecimento da
politicidade, seja da violéncia patriarcalista sofrida, seja do ato narrativo de resisténcia.
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Resumo

A histdria da repressdao durante a ditadura militar brasileira foi uma historia de homens e as relagdes
de género estavam ai excluidas. Ousar adentrar o espaco publico, privado, masculino foi o que fizeram
muitas mulheres ao se engajarem nas diversas organizacoes clandestinas existentes no Brasil durante
a ditadura militar. A mulher militante cometia dois pecados aos olhos da repressao: o de se insurgir
contra a politica golpista, fazendo-lhe oposicdo e de desconsiderar o lugar destinado socialmente a
mulher, rompendo os padrdes estabelecidos para os dois sexos. Faziam politica, coisa de homens e
invadiam o espaco publico, lugar de homens. As préprias organizacdes de esquerda ndo propiciavam
o debate sobre as relagdes feminino/masculino, sobre as questdes femininas, porque havia uma
contradicdo maiora ser resolvida: a oposicao entre a burguesia e o proletariado. Isto reforcava o poder
masculino dentro das organiza¢des. A repressdao tinha sempre como alvo o corpo feminino, nao
somente para torturar, mas para ameacar, para humilhar. Caracteriza a mulher militante como “puta
comunista”, ambas categorias desviantes dos padrdes estabelecidos pela sociedade, que enclausura a
mulher no mundo privado e doméstico.

Palavras-chave: ditadura militar; tortura; feminismo; mulheres militantes

Abstract

The history of repression during the Brazilian dictatorship eliminated gender relations. Female political
activists dared to participate in a masculine public space. In the eyes of the repression, activist women
committed to sins: to question the military coup and to occupy a social space destined only to men.
Even the left-wing organizations do not propitiated discussion about the relations between
masculine/feminine, because there was a more important contradiction to be resolved, that of
bourgeoisie and proletariat. And this reinforced the masculine power inside those organizations. The
repression always aimed women’s body, not only to torture them but also to humiliate them.
Characterizing activist women as “the communist whore”, the repression tried to confine women to a
private and domestic space.

Keywords:military dictatorship; torture; feminism; female political activist
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Introducao

A histdria do Brasil ainda estd por ser contada. Especialmente a histéria do tempo presente. Depois
de ser proibida nos terriveis tempos da censura, o periodo da ditadura militar no Brasil (1964- 1985)
pouco a pouco estd sendo narrado. Muitas biografias, na maioria masculinas, algumas andlises e quase
nada da participacao feminina.

A caréncia de histéria contribui para a falta de memaria de um pais e pela compreensao equivocada
gue alguns possuem sobre este periodo. Nestes tristes tempos em que vive nosso pais, durante a
campanha pelo impeachment da presidente Dilma Roussef, (primeira presidenta mulher do pais e ex-
militante de esquerda que lutou contra a ditadura militar), os atos e passeatas dos vestidos de verde-
amarelo pediam a volta da ditadura militar. Nos discursos pelo impeachment no Congresso nacional
brasileiro (2016) um deputado ligado aos militares, dedicou seu voto ao coronel Brilhante Ustra®!, que
torturou Dilma. Parece que esta fato ndo provocou repudio da populagdo brasileira.

Minha proposta neste texto é dar visibilidade trazendo ao palco vozes, mas também siléncios. Michele
Perrot em Prdticas da Mem©ria feminina, nos alerta que frequentemente as mulheres apagam delas
mesmas as marcas que adquiriram dos passos que deram no mundo, como se deixd-las aparecer fosse
uma ofensa a ordem. Esse apagar de marcas seria uma forma de adesao ao siléncio que a sociedade
impGe as mulheres, especialmente no mundo publico/politico. Para Perrot a histéria oral é uma
revanche das mulheres, que estdo ausentes, nos arquivos publicos e oficiais. Foi o que fizemos.

Brasil do golpe. As vozes que foram caladas

Arenuncia do presidente eleito Janio Quadros em 1961, apds sete meses de governo, leva ao poder
seu vice Jodo Goulart, herdeiro de Getulio Vargas. De 1961 a 1964, o Brasil € marcado por intensos
debates politicos, culturais e artisticos. Talvez, em toda sua histdria, nosso pais tenha vivido um periodo
tdo efervescente como esse.

Este periodo é marcado pelointeresse pela cultura popular e um grande esforco para que essa cultura
exprima as aspiracoes e reivindicacdes do povo — no teatro, no cinema, na poesia, na educacdo. A
populagdo brasileira participava de um grande debate nacional, envolvendo estudantes, intelectuais,
operarios e camponeses. As Ligas Camponesas, de Francisco Julido traziam a cena politica do pais, pela
primeira vez, os trabalhadores rurais organizados.

Estudantes e intelectuais assumiam posicdes de defesa das reformas estruturais, desenvolvendo
intensa militancia politica e cultural. A Unido Nacional de Estudantes (UNE), em plena legalidade, com
transito nas instancias do poder, discutia as questdes nacionais e as perspectivas de transformacao
gue mobilizavam o pais.

4O coronel Carlos Alberto Brilhante Ustra conhecido como “Major Tibiricd” foi responsavel pelo centro de tortura Doi-Codi
entre 1970 e 1974. Em outubro de 2008 num processo inédito no Brasil, Ustra torna-se o primeiro oficial a ser declarado e
condenado como torturador no Brasil. Morreu em 1990 sem pagar pelos seus crimes.
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Ligados a UNE, surgiram no Rio de Janeiro, em 1961, os Centros Populares de Cultura que colocaram
na ordem do dia a discussdao de estratégias para a constru¢dao de uma cultura “nacional, popular e
democratica”. Atraindo jovens intelectuais, os CPCs, que aos poucos se organizavam em todo o pais,
tentavam desenvolver uma atividade conscientizadora junto as classes populares. Defendiam a “arte
revoluciondria” que deveria estar a servigo da revolugao social.

Trabalhando em contato direito com a populacdo, encenavam pecas de teatro em portas de fabricas,
favelas e sindicatos; publicavam cadernos de poesia, vendidos a pre¢os populares, e iniciavam a
realizacdo pioneira de filmes autofinanciados. De dezembro de 1961 a dezembro de 1962, o CPC do
Rio de Janeiro produziu as pegas Eles ndo usam black-tie e A vez da recusa; o filme Cinco vezes favela,
a colecdo Cadernos do povo e a série Violdo de rua. Promoveu ainda cursos de teatro, cinema, artes
visuais e filosofia. Através da UNE volante organizou uma excursdo que por trés meses percorreu todas
as capitais do Brasil, para manter contato com bases universitarias, operdrias e camponesas.

Ndo era de estranhar, portanto, logo apds o golpe militar, a sanha dos militares recair sobre a UNE e
a universidade brasileira. A universidade era vista como foco responsavel pelo surgimento de um
expressivo movimento de resisténcia, tornando-se, na conjuntura pds 68, alvo de ofensivas por parte
do Estado autoritario.

Organizou-se também um amplo movimento cultural didatico-conscientizador que se transformou em
uma série de grupos e pequenas instituicdes que surgiam vinculadas a governos estaduais e prefeituras
ou geradas pelo movimento estudantil. Em Pernambuco, com o apoio do governo de Miguel Arraes, o
Movimento de Cultura Popular formava nucleos de alfabetizacdoem favelas e bairros pobres. Um novo
método criado por Paulo Freire causava impacto: ao invés das tradicionais cartilhas imbecilizantes,
procurava colocar a palavra politica no comando do processo de aprendizado como forma de
conscientizacdo da situacdo social vivida pelas popula¢des analfabetas e marginalizadas. *?

Podemos dizer que o Brasil, nos primeiros anos da década de 60, talvez como em poucos momentos
de nossa histdria, vislumbrou as camadas progressistas e as camadas populares proximas ao poder
politico. Mas, de uma hora para outra, o discurso progressista e revolucionario ficou emudecido pelo
barulho conservador, pela voz da Ordem, da Moralidade, da Patria, da Familia, das Tradi¢des. O golpe
militar ndo cortou tudo logo, mas aos poucos. Na producdo cultural engajada, o teatro foi o primeiro
setor a se recompor e a recuperar a atuagao politica.

Nesse mesmo 64, em dezembro, em Copacabana/RJ, Oduvaldo Viana, Armando Costa e Paulo Pontes,
deram a primeira resposta ao golpe. Nas vozes de Zé Keti, Jodo do Vale e Nara Ledo foi encenada
Opinido. Frente a um publico jovem, o show parecia interpretar o sentimento de toda uma geracdo de
intelectuais, artistas e estudantes. Era preciso falar, cantar, manifestar. Nara entoava, com sua voz
doce, “mais do que nunca é preciso cantar”, da marcha de Quarta-feira de cinzas, de Chico Buarque,
aludindo a esperanca e a resisténcia.

4 Ap6s o golpe, Paulo Freire ¢ exilado e seu método proibido. Em seu lugar institui-se o MOBRAL (Movimento Brasileiro de
Alfabetiza¢ao) que tinha como objetivo que as pessoas assinassem seu nome somente. Durante muito, no Brasil, quando uma
pessoa quetia chamar a outra de desinformada, menos inteligente, chamava de Mobral.
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O lavrador, a reforma agraria, a favela, os ventos da revolucdo cubana e aideia da revolucao no Brasil
alimentavam cantores e espectadores. A plateia trajava o figurino da época —a barba e a boina de Che
Guevara, a cor caqui e a camisa de corte militar. Em 1965 foi encenada Liberdade, Liberdade, de
Vianinha e Ferreira Gullar. Augusto Boal e Gianfrancesco Guarnieri fizeram sucesso com Arena conta
Zumbi, em 66, e, em 67, Arena conta Tiradentes. Os personagens histdricos servem para manter acesa
a defesa da liberdade.

O cinema brasileiro entrava nessa onda cultural, onde eram permitidos novos temas e novos estilos.
Era o tempo do Cinema Novo, aquele que pregava uma ideia na cabeca e uma cadmera na mao. Ja, em
1961, Glauber Rocha, vindo da Bahia, montava Barravento, com Nelson Pereira dos Santos. Para
Glauber, o cinema novo era uma questdo de verdade e ndo de fotografismo. A camera era um olho
sobre o mundo. Em 1963, Nelson Pereira dos Santos filmou Vidas Secas e, em 64, Glauber, com Deus
e o diabo na terra do sol, elevou o cinema brasileiro a um novo patamar dentro do quadro de nossa
cultura. Em 1966, Paulo César Saraceni discute os impasses que rondavam a esquerda apds o golpe
militar, com o filme O desafio. No ano seguinte, Glauber Rocha apresentou Terra em Transe,
considerado como o ponto alto do Cinema Novo, que, em 68, ganhou forma de movimento com o
tropicalismo.

A década de 60 foi a década da discussao. Havia muito que discutir naqueles tempos: a altura das saias,
a Guerra do Vietnd, o tamanho dos cabelos, a pilula anticoncepcional, o tropicalismo, Marcuse,
Panteras Negras... Falava-se especialmente sobre musica. Era o tempo dos festivais. A jovem guarda,
representada por Roberto Carlos, Erasmo Carlos e Vanderléa, que falava do amor, do beijo e do
calhambeque, perdia espaco para a musica de protesto, de contestacdo. A juventude dos 60 respirava
politica e a musica deveria acompanhar esse processo. Até a Bossa Nova, que rimava amor, dor e flor,
andava empoeirada nas discotecas. Nos festivais, faziam sucesso Arrastdo, de Edu Lobo, na voz de Elis
Regina, Disparada, de Geraldo Vandré, Roda Viva, de Chico Buarque e Sinal Fechado, de Paulinho da
Viola.

No Il Festival da Musica Popular Brasileira, em 1967, dois baianos, Gilberto Gil, com Domingo no
Parque, e Caetano Veloso, com Alegria, Alegria, inovavam com musicas cinematograficas. Na musica
de Caetano, a novidade de uma letra construida a partir de referéncias do cotidiano urbano: de bancas
de revista, das fotos e dos nomes, das espagonaves e das guerrilhas. A familia, o casamento, a roupa,
0 corpo e o amor passavam a ser valorizados e politizados pela intervencdo do grupo baiano. Os
tropicalistas subvertiam alguns valores estabelecidos e revolucionavam o comportamento anunciando
uma posicdo que seria marcante nos anos seguintes, a de que “ndo é possivel uma revolucdo social
sem uma revoluc¢do individual” —uma posicao do maio francés. A juventude estudantil, que contestava
o regime instalado em 64, envolvia as apresentacdes musicais num ambiente de participacao, onde se
tornar adepto desta ou daquela musica assumia ares de opgao politica.

No mesmo ano de 1967 o grupo teatral Oficina, tendo a frente José Celso Martinez, encenou em Sao
Paulo O Rei da Vela, de Oswald de Andrade. Rompendo com a linguagem do teatro tradicional, o
Oficina seguia a linha de provocagao cruel e total, tentando mobilizar o publico através da instigacao
agressiva. José Celso pretendia colocar o publico cara a cara com a miséria. Suas encenagdes foram
cercadas de debates e escandalos. Ao encenar Roda Viva, de Chico Buarque, usava o deboche, a
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espinafracdo e a alegoria para demonstrar as contradi¢des do Brasil. N\a montagem da peca em Sao
Paulo o teatro foiinvadido pelo Comando de Ca¢a aos Comunistas, que destruiu os cenarios e espancou
os artistas. Em Porto Alegre a cena se repetiu.

Com o Rei da Vela, o Teatro Oficina aproximou-se do cinema de Glauber Rocha, especialmente em
Terra em Transe, e da renovagdo da musica popular brasileira, conduzida pelo grupo baiano.
Acompanhava o trabalho de vanguarda das artes plasticas com Hélio Oiticica. Era preciso fazer da arte
nao mais um instrumento de veiculagdo politica direta, mas um espago aberto a invencdo, a
provocacdo, a procura de novas possibilidades expressivas, culturais e existenciais.

O tropicalismoapareceu como uma manifestagao de rebeldia, as vezes cadtica, berrante e demolidora,
marcada pelo anticonvencionalismo, seguindo a mudan¢a dos costumes. A disposicao rebelde do
grupo baiano ndo se orientava apenas na critica aos padrdes de sistema. A recusa a politica tradicional
atingia a prépria militdncia de esquerda, presente no meio estudantil e que se comportava no campo
das relacgdes pessoais de forma um tanto rigida e conservadora.

Esse desajustamento entre os baianos e essa juventude que sé respirava politica aflorou no Festival
Internacional da Cangao, em setembro de 68, em S3ao Paulo, quando Caetano, acompanhado d’os
Mutantes cantou E proibido proibir — grafite riscado nas paredes da Sorbonne, em Paris. Usando
roupas espalhafatosas e requebrando, propunha derrubar estantes, prateleiras e livros, numa alusdo
a revolta da juventude francesa. A plateia vaiava intensamente, presenteando os cantores com
bananas, tomates, ovos e bolinhas de papel picado. Caetano, cantando fora do tom e sem melodia,
respondia ao publico jovem e politizado: “Mas é isso que é a juventude que diz que quer tomar o
poder? Estdo querendo policiar a musica brasileira. Se vocés em politica forem como em estética,
estamos fritos". E gritava desafinado e provocador para a plateia: “E proibido proibir".

Para a juventude que considerava que, mais que fazer amor, ler e estudar, era preciso fazer politica,
Geraldo Vandré correspondia ao sinal dos tempos. Esse mogo, que ja havia cantado Disparada e
Ventania, transformou Caminhando ou Pra ndo dizer que ndo falei de flores no hino dos tempos
politicos. Se a musica juntou num sé coro as vozes da juventude rebelde, também atraiu a ira dos
militares, nos versos “Ha soldados armados, amados ou ndo, quase todos perdidos de armas na mao,
nos quartéis lhes ensinam antigas licGes, de morrer pela patria e viver sem razao". Apds o Festival,
qgquando Caminhando perdeu para os belos trinados de Sabid, Vandré passou a ser uma das pessoas
mais visadas pelos militares e, apdés o Al =5, uma das mais cagadas.

Se, em 1968, o Al-5, um golpe dentro do golpe, mergulhou o Brasil nas trevas, na escuridao da ditadura
militar, esse mesmo ano encontrou mobilizada a juventude do mundo inteiro. Nos Estados Unidos a
Guerra do Vietna levou a juventude norte-americana a um movimento pacifista, era o “faga amor ndao
faca guerra”, “uma flor no lugar do fuzil”. Surgiu uma nova esquerda valorizando o dominio da
problematica pessoal ou de lutas tidas como secunddrias — liberagao sexual, lutas dos negros, das
mulheres. O movimento hippie fervilhava.

Na Franca, no maio de 68, as ruas de Paris viram-se transformadas em cenario de uma verdadeira
guerra civil. Os estudantes colocavam em pratica novas formas de luta e de organiza¢ao. A “imaginagao
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no poder” era o grito das barricadas. Na Tchecoslovdquia, na primavera de 68, tanques russos do
Pacto de Varsdévia desfilavam pelas ruas de Praga. As medidas liberalizantes do comunismo tcheco
precisavam ser detidas. Igualmente a Itdlia, Inglaterra, Alemanha, México etc. transformavam 1968 no
ano louco, apaixonado.

No Brasil, a censura e o sufoco conviviam com o desenvolvimento da industria cultural que, juntamente
com a modernizacdo do pais, procurava o padrdo internacional. Surgiu a TV Globo, pelas maos da
ditadura. Censores da Policia Federal estavam presentes nas reda¢bes de jornais e revistas, nas
emissoras de radio e de TV. O jornal O Estado de Sdo Paulo preenchia os espacos censurados com
trechos da poesia de Luis de Camdes; o Jornal da Tarde, com receitas de doces e salgados.

Se Caetano, Gil, Vandré e Chico dividiam a torcida da juventude, afolclérica dupla Dom e Ravel cantava
aquele musica que tocava em todo lugar, numa perfeita propaganda do milagre brasileiro. Em lugar
do protesto, o melodioso ufanismo verde-amarelo: “Eu te amo, meu Brasil, eu te amo, meu coragdo é
verde-amarelo-branco-azul-anil. Eu te amo, meu Brasil, eu te amo, ninguém segura a juventude do
Brasil”.

Os tempos dificeis eram retratados por Chico Buarque, que se escondia da tesoura da censura com o
nome de Julinho da Adelaide. Sua musica Acorda Amor, demonstrava o temor de ser acordado pela
policia da repressdo, a esperanca era a de aparecer ladrdao. Ou nos versos proibidissimos da musica
Apesar de Vocé: “A minha gente hoje anda falando de lado e olhando pro chao, viu?” Ou ainda no
recado ao amigo que se encontra exilado, manda noticias frescas no disco, dizendo que aqui a coisa
esta preta.

O humor e a satira foram afiados instrumentos de critica ao regime militar, com Millor Fernandes,
Henfil (quem ndo se lembra das cartas a mae?), Jaguar e Ziraldo. O surgimento do Pasquim, em 1969,
e, mais tarde, dos semanarios Movimento e Opinido abriu efetivamente um espago, ainda que um
tanto censurado, para o debate politico e cultural.

Inovando a forma e o conteldo, diferentes em suas linhas editoriais e no tratamento dos mais diversos
temas, outros jornais foram surgindo ao longo da década de 70, como Bondinho, Movimento, Versus e
Em Tempo. Outros ainda surgiram em torno das lutas dos movimentos feministas, como Brasil Mulher
e N6s Mulheres; do movimento negro, o Ti¢cdo e dos homossexuais, o Lampido da Esquina.

Os anos 60 e 70 foram anos de vanguarda estética e de amargura politica. A ditadura militar, com a
violéncia repressiva, a censura, a caga aos inconformados, agucou nos intelectuais e artistas o
sentimento de oposicdo e a luta pela liberdade.

O Brasil do golpe
O Brasil viveu de 1964 a 1979 sob o comando de uma ditadura militar marcada pela perseguicao,

pela tortura, por mortes e desaparecimentos. O cotidiano era perpassado por atos institucionais, atos
complementares, leis de seguran¢a nacional e decretos-leis. Um regime autoritdrio, que tentava
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estabelecer uma ordem (a sua), entendendo como desordem qualquer manifestacdo de opinido
contrdria ao que impunha.

O periodo militar brasileiro pode ser dividido em trés fases distintas: a primeira que vai do golpe em
1964 ainstituicdo do Al n2 5 em 1968; a segunda, que corresponde ao periodo de maior centralizacao
politica e repressao, de 1968 a 1974; e a terceira relativa ao processo de abertura politica, de 1974 a
revogacdo do Al n2 5, em dezembro de 1978.

Varias tentativas de golpe sdo efetivadas antes de 1964. Alfred Stepan, analisando os movimentos
golpistas de 1945, 1954, 1955, 1961 e 1964, conclui que os militares nao se consideravam isolados do
sistema politico, mas ligados a ele, e, as vezes, sensiveis @ opinido civil. (STEPAN, 1975, p. 75). Acritica
ao presidente deposto Jodo Goulart era marcada pela atencdo que ele dava a classe operaria em
detrimento das classes médias.

Alegitimagdodo intervencionismo militar se fundamentava na doutrina de seguranga nacional elabora
pela Escola Superior de Guerra (ESG). O elo de ligagdoentre os civis e a ESG foi dado pelo IPES (Instituto
de Pesquisas Econdmicas e Sociais), formado por empresarios anticomunistas.

A ESG que sempre foi anticomunista e, portanto, em tempos de guerra fria, ndo foi dificil encontrar
seu aliado externo nessa batalha. Se o comunismo era o inimigo, os Estados Unidos, principal pais
anticomunista, eram um aliado natural. Para os EUA a questdo era estratégica: com excecdo do Chile
e do equador, o Brasil fazia fronteiras com todos os paises da América do Sul, portanto, poderia
desempenhar um papel de hegemonia anticomunista para os Estados Unidos em toda América do Sul.
O IPES, durante a preparag¢ao do golpe militar, descobriu novos atores de mobilizagdo. A “Marcha da
familia com Deus pela liberdade”, realizada em Sao Paulo no dia 19 de marco de 1964, reunindo cerca
de 500 mil pessoas, foi organizada pela Campanha da Mulher em Defesa da Democracia (CAMDE), com
acolaboracao do governo do estado de Sao Paulo, de setores da Igreja catdlica, da FIESP e da Sociedade
Rural Brasileira. O instituto, que fazia parte do novo bloco do poder, era quem organizava a classe
média, neste caso as mulheres, como grupo de pressao na derrubada do governo Goulart.

Nos primeiros anos apds o golpe foram apresentados sucessos significativos no controle da inflagdo e
na racionalizagdo da burocracia e da estrutura tributaria, mas esses sucessos foram contrabalangados
por politicas sociais que afetavam os maispobres, como a desativacdo das campanhas de alfabetizacdo
de adultos, das ligas camponesas, dos sindicatos. Aliava-se a isso, o crescimento do controle
estrangeiro na economia. Extinguiram-se os partidos politicos, criando-se por decreto a ARENA e o
MDB. Dois partidos para dar a impressao de uma democracia.

O AI-5 ( o golpe dentro do golpe), acirrou a censura & imprensa (justificada pelos militares como
legitima) agora submetida aos tribunais militares, e, professores e estudantes sdo enquadrados no
decreto 47743. Logo apds o golpe os primeiros “subversivos” a serrem procurados ndo eram militantes

¥ Decretado em 26 de fevereiro de 1969 previa a punicio de professores, alunos e funcionarios de universidades acusados de
subversao ao regime. Os professores atingidos eram demitidos e ficavam impossibilitados de trabalhar em qualquer outra
instituicao educacional do pafs por cinco anos, a0 passo que os estudantes eram expulsos e ficavam proibidos de cursarem
qualquer universidade por trés anos. O 477 perdurou até a Lei da Anistia em 1979.
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dos partidos de esquerda, de oposicdo ao regime militar, mas os procurados estavam nas Forcas
Armadas, soldados rasos e generais, de que alguma maneira se identificavam com o governo deposto.
Segundo o trabalho da Arquidiocese de Sdo Paulo** que examinou os processos militares, a ordem de
procura que se inicia pelos préprios militares, é seguida de sindicalistas, estudantes politicos,
jornalistas e religiosos.

Apds o Al-5, pecas de teatro, filmes, musicas, livros serdo mutilados ou proibidos Os debates sobre o
ensino e a realidade brasileira que faziam parte da vida universitaria eram considerados agora “atos
de subversdao”. Era o poder da tesoura sufocando o Brasil. Os donos do poder no regime militar
misturam acusag¢des de subversdao com insinuag¢des de imoralidade para garantir a adesao da classe
média conservadora, aquela que havia marchado 4 anos antes em nome da familia e da liberdade, e
que agora podia ter um filho morto pela repressao.

Como exemplo de discursos de moral e bons costumes, utilizados pelos militares e seus apoiadores,
para garantir o apoio da classe média conservadora, registramos o congresso da UNE na pequena
cidade de Ibiuna em S3ao Paulo em outubro de 1968. Foram presos mais de 700 jovens estudantes pela
manha, que sairam enrolados em cobertores. Logo apds os militaresvao aimprensa e mostram cartelas
de anticoncepcionais, dizendo aos pais que se achavam que suas filhas estava fazendo politica estavam
enganados.

A ditadura militar, em sua nefasta tarefa de repressao,, conseguiu calar o movimento estudantil e os
movimentos de massa por muito tempo. Os artistas precisavam trocar seus nomes, falar nas
entrelinhas,, com duplos sentidos e trocadilhos. Chico Buarque de Holanda, nosso maior cantor,
anunciava que novos tempos viriam em um hino de resisténcia: “Hoje vocé é quem manda, falou ta
falado, ndo tem discussdao. A minha gente hoje anda falando de lado e olhando pro chdoviu (...) Apesar
de vocé, amanha ha de ser outro dia, vocé vai se dar mal, etc e tal.”

O ano de 1968 vira o mundo de cabeca para baixo. A juventude de todo mundo vai as ruas. Um grafite
em paris simbolizava o sonho dos jovens que pretendiam uma outra moral e uma outra cultura: “A
obscenidade ndo é mais uma mulher que exibe o pubis, mas o general que exibe a medalha ganha no
Vietnd”. No Brasil os jovens também foram as ruas, mas reprimidos pelas forgas policiais. Na “Passeata
dos 100 mil” no Rio de Janeiro, juntamente com os jovens, caminhavam artistas, intelectuais,
parlamentares e religiosos. Desfilavam aos brados de “Abaixo a Ditadura” ou “O povo unido jamais
serd vencido”.

Uma das grandes iniciativas que marcaram o regime militar foi a montagem de um moderno sistema
de informacdes. A “comunidade de informacgdes” surgiu como um desdobramento da instituicdo
militar. A criacdo e a montagem em 1964, do Servico Nacional de Informacgdes (SNI) combinou as

44O Projeto Brasil Nunca Mais foi organizado pelo arcebispo de Sio Paulo, Dom Evatisto Arns e uma grande equipe de 1979 a
1985. A ampla documentagio que sistematizou informagdes de 1961 a 1979, sobre a repressio e a tortura, foi transformada em
livros é ainda hoje o principal material de pesquisa para quem trabalha este petfodo.
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funcdes de uma agencia central de informac¢des com as de assessoria para a formulacdo de politicas
nacionais. Centro de influéncia na vida social, politica e militar do pais, tornou-se o esteio politico das
Forcas Armadas. Montou-se uma rede de informacdes na vida ativa do pais, dos ministérios palacianos
ao movimento sindical e estudantil; o SNI transformou-se em um superministério, intocado e intocavel,
tdo poderoso, que seu criador, o General Golbery de Couto e Silva em certa oportunidade declarou:
“eu criei um monstro”.

Em 1969 é fundada em S3ao Paulo a OBAN (Operagdo Bandeirantes), reconhecida oficialmente pelas
autoridades militares; precursora dos DOI-Codis (Departamento de Operacdes Internas — Centro de
Operacgdes de Defesa Interna) criados no ano seguinte e responsavel pelas praticas de torturas e
mortes no Brasil.

O processo de abertura é iniciado com a supressdao do Al-5, quando as Forcas Armadas sentiram-se
impossibilitadas de continuar a desempenhar seus papéis no estado, agora endividado pelos
empréstimos junto ao FMI e gastos faradnicos em sua gestdo.

A ditadura e as mulheres

Onde andavam as mulheres nos tempos de radicalizacdo politica? O movimento feminista a partir
de 1960 repercutiu no cotidiano das mulheres e homens brasileiros? Estabeleceu uma ruptura com os
padrdes patriarcais estabelecidos? Contra o movimento feminista que recém iniciava, muitas mulheres
se levantaram fazendo eco as palavras masculinas.

Osanos 70 irdo marcar uma reviravolta do movimento feminista, que coloca no centro das discussoes
a relacdo homem-mulher. Comeca-ser a ler e escrever muito sobre a sexualidade nesta época. As
revistas femininas que tinham suas paginas ocupadas exclusivamente por dicas de culinaria, corte e
costura, decoracdo, moda e beleza, agora escrevem sobre a familia, o casamento, o corpo e o amor.
Nas livrarias, em cada trés livros, um tratava de questGes sexuais.

O Segundo Sexo de Simone de Beauvoir passa a ser leitura obrigatodria entre as mulheres interessadas
em mudancas. A frase com que a autora francesa inicia o segundo volume — “ndo se nasce mulher,
torna-se mulher” —é incorporada pelas feministas. A relagdo da escritora com seu companheiro, Jean
Paul Sartre, sem casamento e sem filhos, é admirada porque baseada em igualdade e respeito.

A producdo tedrica sobre a condicdo feminina aparece com forca neste periodo. Em 1971, em plena
vigéncia do Al-5, a feminista Rose Marie Muraro viabiliza a vinda ao Brasil de Betty Friedan, para o
langamento do livro A Mistica feminina. Betty e um grupo de feministas americanas haviam
escandalizado o mundo inteiro com a queima de sutids em praca publica, simbolizando a liberdade da
mulher. No Brasil aimprensa toda noticia o fato, e, apesar das criticas ferozes, a estada da feminista
serve para discussdo das questdes especificas das mulheres.

Como que por ironia, o jornal que mais critica e desmerece a autora é o Pasquim, jornal alternativo,
muito perseguido pela ditadura militar, e que durante o periodo da repressdo chegava as bancas
coberto por tarjasnegras impostas pela censura. Dois livros de Rose Marie Muraro, quatro anos depois,
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sao proibidos pelalei falcdocomo pornograficos. Seus titulos: A mulher na construgdo do mundo futuro
e Libertagdo sexual da mulher.

1975 é um divisor de dguas na luta das mulheres. As resisténcias no meio da esquerda e da Igreja se
amenizam com o Ano Internacional da Mulher, promovido pela ONU. A “rainha do lar” comega a ceder
espaco para a militante também engajada na luta pela redemocratiza¢ao do pais. O debate feminista
ia se impondo, questionando o relacionamento entre homem e mulher, as discriminagdes e a violéncia
sofridas pelas mulheres. “Quem ama nao mata” foi ouvido em todo o pais e virou seriado de televisao,
denunciando a impunidade do homem que matava em nome da honra.

Nesta década, as mulheres, ja organizadas, combinaram a luta contra ditadura e por melhores
condicdes de vida, com a discussdo dos problemas especificos das mulheres como sexualidade,
contracepcao, aborto, dupla jornada de trabalho e a discriminacdo econémica, social e politica. Era
como se fosse uma reacdo ndo-armada a repressdo politica. A questdo do “especifico feminino” é
colocada no clima de contestagdo geral. A agao politica da mulher no periodo da ditadura militar se d3,
portanto, em duas frentes — na luta contra a repressdo e na luta contra as desigualdades entre homem
e mulher, respeitando as diferengas existentes. A literatura, especialmente a produgdao académica,
acompanha as mudangas discutindo o tema feminismo, ainda hoje considerado marginal.

No segundo semestre de 1975 é criado o Movimento Feminino pela Anistia, com o propdsito de
mobilizar a opinido publica contra as arbitrariedades do governo militar. Movimento importantissimo
gue levou esposas, maes, filhas e companheiras a sairem as ruas para denunciar prisdes, torturas,
assassinatos e desaparecimentos dos atingidos pela repressao. As mulheres haviam mudado. Quatorze
anos antes haviam saido as ruas para pedir a deposi¢ao de um governo popular e foram fundamentais
na instalacdo do governo autoritario com a “Marcha da familia com deus pela liberdade”.

A histdria da repressdo durante a ditadura militar e assim como a oposicdo a ela € uma histéria
masculina, basta que olhemos a literatura existente sobre o periodo. As relacbes de género estdo ai
excluidas, apesar de sabermos que tantas mulheres, juntamente com os homens, lutaram pela
redemocratizacdo do pais, engajando-se nas diversas organizacdes clandestinas existentes no pais
durante a ditadura militar.

Na histéria do regime militar brasileiro, como em todos os projetos politicos autoritarios, a construcao
de sujeitos ocorre de forma unitdria e nao diversificada. A sociedade é dividida em dois blocos
antagonicos: situacdo e oposicdo, igualando-se os sujeitos. A esquerda tradicional repete a mesma
formula: ou se é sujeito burgués ou proletario. As diversidades sdao entendidas como divisionistas da
luta principal. Estes dois discursos constroem sujeitos politicos Unicos, desconsiderando a presenca
feminina e enquadrando-a em categorias que a desqualificam. Nesta medida, institui-se a
invisibilidade da mulher como sujeito politico.

63




Quando realizei meu trabalho de pesquisa sobre a construcdo do sujeito politico “mulher subversiva”,
senti dificuldade em encontrar estas mulheres para trazé-las a visibilidade.*> Recorri aos Arquivos da
repressao, documentos do DOPS - Departamento do Servico de ordem Politica e Social do Rio Grande
do Sul e do SOPS - Servico de Ordem Politica e Social, mas pela fragilidade da documentacao fui
obrigada a recorrer ao recurso metodoldgico utilizado para recuperar sujeitos escondidos pela histéria
tradicional - a histéria oral. A revanche das mulheres como diz Michelle Perrot. De imediato constato
que a mulher, militante politica é encarada como um ser “desviante”, ndo uma mulher ideal e
desejavel. Esta estava no espaco a ela destinado, o santuario do lar, cuidando do marido e dos filhos.

A mulher militante politica nos partidos de oposi¢ao a ditadura militar cometia dois pecados aos olhos
da repressdo: de se insurgir contra a politica golpista, fazendo-lhe oposicdo e de desconsiderar o lugar
destinado a mulher, rompendo os padr&es sociais estabelecidos para os dois sexos. Que mulher é esta,
invasora de um campo que n3o é seu? A maneira mais simplista de responder esta questdo, é de que
nao se trata de uma mulher; a militante politica é um desvio de mulher. A perplexidade da lugar a
uma caracterizagao necessaria para enquadrar esta mulher em uma categoria, ja que ela ndo faz parte
do modelo histérico feminino que povoa os sonhos e o imaginario masculino.

A primeira medida que a policia da repressao utiliza para tentar desqualificar a militante politica é
desmerecé-la em sua vontade prdpria, como um ser pensante que toma atitudes politicas. O passo
seguinte, é acusa-la de viver na promiscuidade. Se estdo neste espaco, publico/politico, certamente
estdo a procura de homens ou sdao homossexuais, portanto, a maneira mais simplista de conceituar
esta mulher é desmerecé-la, unindo dois conceitos que sdo socialmente desabonatorios ao feminino:
comunista e prostituta. A repressao caracteriza a mulher militante como PUTA COMUNISTA. Ambas
categorias desviantes dos padrdes estabelecidos pela sociedade.

Em todas as ditaduras, nesta mais do que nunca, o corpo ¢ alvo do poder. Segundo Foucault,0o poder
de punir funciona numa ocupacdo meticulosa do corpo e do tempo do culpado, no enquadramento de
seus gestos e de suas condutas (Cf. FOUCAULT, 1991). O corpo torturado é a maior demonstracdo de
poder e crueldade sobre o ser humano, desrespeitando os limites dos direitos humanos. O corpo da
mulher humilhada, machucada, torturada durante a ditadura militar no Brasil, ainda € um tema a ser
estudado pelas historiadoras e historiadores. A ameaca de violentar as mulheres, suas filhas, &€ uma
constante. Sao recorda¢des dramadticas de mulheres torturadas e violentadas. Muitas ainda hoje nao
conseguem falar, pelas marcas em seu corpo e na alma.

Qual o limite entre o gozo e a tortura? Uma militante conta que um famoso torturador do Rio Grande
do Sul, Pedro Seelig, depois de um interrogatdrio, urinou sobre a presa, urinou sobre ela, para mostrar
gue ela e seu corpo ndo eram nada (Cf. COLLING, 1997). Foram vdrias formas de tortura aplicadas
sobre a mulher: ameaca de tortura fisica, de estupro, de prisao e tortura de familiares. A humilha¢dao
e a tortura fisica com uma técnica utilizada: a nudez e a vendagem dos olhos. Conta uma militante:

“ Em meu livto A resisténcia da mulber a ditadura militar no Brasil, entrevistei mulheres presas pela policia da repressio durante a
ditadura militar.
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“uma das primeiras coisas que eles fazem é te encapuzar. Depois tiram toda a roupa. Tu estd
encapuzada, pelada, rodeada por homens em siléncio, que fazem pequenos ruidos para demonstrar
sua presencga. Tu terminas numa posi¢do fetal, porque quer se tapar, nGo tem como se tapar, tu néo
sabes o que eles estdo olhando, dai tu vai te encolhendo, te encolhendo, vira um feto.” (COLLING, 1997,
p.82)

Os militares ao tratar a mulher politica, de imediato tentam a sua desqualificacdo como sujeito
autébnomo. Sua caracteriza¢do da-se como apéndice dos homens, incapaz de decisao politica. Para a
repressao, a mulher ndo tem capacidade de decidir pela sua entrada no mundo politico; quando ela ali
aparece é porque foi colocada por um homem. A sua filiagdo a partidos de esquerda ndo assume
importancia politica; é necessdrio sempre identificar quem é seu marido, seu pai ou seu amante. A
unica mulher que é respeitada com decisdao prépria, segundo os arquivos da repressao, é a religiosa.
Ela ndo possui companheiro, marido e tém atrds de si, protegendo-lhe, um poder maior - a Igreja.
Torna-se elemento perigoso, independente de partidos politicos. A religiosa, pela sua condicdo
celibatdria, ndo entra na convencdo do casamento e dos lugares destinados ao casal dentro dele e,
assim, sua influéncia junto a populacdo é maior.

“Para os militares e torturadores, tu vinhas para a politica como apéndice, porque tu tinha um marido,
um namorado, ou tu vinhas para transar com todo mundo ou para conquistar alguém. Ou ainda,
porque tu ndo eras bem mulher, era machorra, sapatona, homossexual. Segundo eles, ou é prostituta
ou mulher macho para se meter nestas atividades. Dois desvios do feminino.”(COLLING, 1997, p. 84)

Por outro lado, as proprias mulheres militantes assumem a dominacdo masculina, tentando camuflar
a sua sexualidade numa categoria sem sexo - a militante politica. Como espag¢o fundamentalmente
masculino, impunha-se as mulheres a negacdo de sua sexualidade como condicdo para a conquista de
um lugar de igualdade ao lado dos homens. Asrelacdesde génerodiluiam-se na luta politica maisgeral.
O desmerecimento feminino, atribuindo-se pouca importancia, assumindo o discurso masculino de
gue o lugar do poder, no mundo politico é reservado aos homens, aparece constantemente nas falas
femininas. Julgavam-se sem importancia para serem presas juntamente com os homens.

Ndao somente homens, mas também mulheres esqueciam que a luta pela igualdade passa pelo
reconhecimento das diferencgas. Os partidos de esquerda, onde militavam estas mulheres, ndo tinham
a preocupacdo em analisar e resolver as intrincadas rela¢des de poder entre os géneros, presentes
também dentro das organizagdes. As préprias mulheres ndo tinham uma clara compreensao de como
deveriam se constituir como sujeitos politicos. Um exemplo evidente da compreensao equivocada das
relagGes de género transparecia na relagdo com outras mulheres. Dizum das entrevistadas: "a direita,
as alienadas e nds, as deusas”. As militantes - as "deusas" - tinham a politica como preocupacgéo. NdGo
entendiam como estas outras mulheres conseguiam viver, passar pela vida sem atuagdo politica.

Ao ouvir os depoimentos de participantes nos grupos de oposi¢ao a ditadura, revela-se que a familia
também se mostrava desgostosa pela opcdo de suas filhas. Gostariam que elas permanecessem nos
papéis sociais destinados a mulher - o casamento, segundo ela, Unico passaporte para a felicidade
feminina. Apesar disso, a participacdo das maes na luta contra a repressao tem se constituido em um
fato politico extremamente importante.
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Apesar das diferengas entre as maes argentinas, signo dos direitos humanos, no Brasil ha inimeros
exemplos da coragem e determinac¢ao das maes na libertagdo de seus filhos e filhas prisioneiros. Na
defesa da vida de sua prole, as maes tornam-se militantes aguerridas que desconhecem limites. Por
isso, eram temidas pela repressao. A diferenga das maes argentinas e brasileiras é que |d uniram-se em
torno da busca de filhos e netos desaparecidos e pela redemocratizagao nacional, no Brasil os motivos
da luta eram semelhantes, mas eram lutas isoladas.

Nos acostumamos a relacionar a luta pela democratizagao politica do pais, pela liberdade do pais, com
a luta igualitaria entre os sexos. Mas vamos nos dar conta que a questdo de género perpassa a questdo
social e a questao politica. Nao é por ser de esquerda, preocupado com os destinos gerais do pais que
o militante politico nas décadas de 60 e 70, terd uma percepcdo de igualdade entre os sexos. Ele
também defende que o comando politico deve ser dos homens. A esquerda n3do propiciava o debate
sobre as relagdes feminino/masculino, sobre as questdes femininas porque, segundo ela, havia uma
contradigdo maior a ser resolvida: a oposi¢ao entre a burguesia e o proletariado. Isto reforgava o poder
dos homens nas organizagdes de esquerda.

Conclusao

A ditadura militar ainda estd a doer nas entranhas histéricas brasileiras. Por ndo ter sido revisitada
por uma critica nacional, ela continua a assombrar a todos nds. Personagens influentes daquele
periodo continuam detendo poder em nossa politica atual. A anistia ampla e irrestrita anistiou a todos
— torturados e torturadores.

As relagOes de género, a desigualdade entre os sexos, presente naquele periodo continuam alarmantes
nos dias de hoje. Além da disparidade na politica, a violéncia contra a mulher coloca a nu o poder de
uns sobre outras.

Durante a ditadura militar brasileira, a mulher militante ndo era apenas uma opositora ao regime
militar; era também uma presenca que subvertia os valores estabelecidos, que ndo atribuiam a mulher
espaco para a participacao politica. Como esta questdo esta presente na sociedade e nas proprias
organizacles de esquerda, pode-se concluir que as relacdes de género tém uma dimensdo que
perpassa todas as instancias e institui¢des sociais.

Foram tempos dificeis aqueles da ditadura militar. Especialmente para as mulheres que tinham que
lutar contra o inimigo externo — os militares -, e com o interno — as organizacfes de esquerda, que
olhavam para aquele movimento “com a impaciéncia de quem é interrompido em meio a uma
atividade séria pela visdo inoportuna de um ato obsceno”. (Ventura, 1988, p. 36.) A luta pela causa
especifica da mulher era considerada inoportuna, inconveniente e divisionista.

Se a histdria politica € uma coisa de homens, a histdria da ditadura militar no Brasil é a radicalizacdo
da invisibilidade do feminino. A mulher militante politica, engajada em partidos politicos de oposicao
a ditadura, ndo era encarada como sujeito histérico, sendo excluida do jogo do poder. Apesar de tantas
mulheres, juntamente com os homens, lutarem pela redemocratizacdo do pais, foram excluidas dos
relatos histéricos e das documentagdes sobre o periodo.
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Resumo

O artigo discutiu as lutas protagonizadas pelas mulheres Kaiowa e Guarani contra as violéncias e
violagGes de direitos humanos, em especial na Audiéncia Publica Violéncia obstétrica: mulheres
indigenas e negras por um parto humanizado e a Kufangue Aty Guasu — Grande assembleia das
Mulheres Kaiowd e Guarani, na regidao de Dourados — Mato Grosso do Sul. Numa proposta
interdisciplinar foram tecidas consideracdes a partir do didlogo entre as narrativas das mulheres
Kaiowd e Guarani, os estudos de género, feministas e sobre saude coletiva. Mulheres Kaiowa e Guarani
fazem de seus corpos territério de luta contra as violéncias coloniais na construgdo do bem viver (teko
pord) e exigem o cumprimento de direitos e garantias fundamentais previstos na Constituicdo do Brasil
de 1988 aos povos indigenas.

Palavras-chave: Direitos Humanos; Saude; Violéncias de Género; Mulheres indigenas; Violéncia
Obstétrica.

46 Uma versdo ampliada do material foi publicada por Nichnig, C., Sampaio, P. F., & Martins, C. P. (2024). “A
gente nem sabe quando ndo € violéncia” as lutas das mulheres Kaiowa e Guarani pelo bem viver. Revista
Feminismos, 12(1). https://doi.org/10.9771/rf.12.1.59963
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Introducao

Neste texto, teceremos consideracdes sobre as lutas das mulheres Kaiowa e Guarani da regido
de Dourados - Mato Grosso do Sul (MS) para refletirmos sobre os enfrentamentos dessas mulheres as
violéncias e violagdes de direitos humanos. Na qualidade de pesquisadoras nao indigenas, ousamos
sonhar junto com elas com o fortalecimento da rede de cuidados na perspectiva intercultural e com o
bem viver, o teko pord.

Tendo em vista a resisténcia dos povos indigenas ao colonialismo, partimos de acbes protagonizadas
por mulheres Kaiowd e Guarani, nas quais participamos na condi¢ao de apoiadoras, termo usualmente
utilizado para denominar pessoas que trabalham alinhadas com os movimentos indigenas de luta por
direitos. Destacamos a Audiéncia Publica Violéncia obstétrica: mulheres indigenas e negras por um
parto humanizado, realizada em 2019, e as reunides da Kufiangue Aty Guasu, Grande Assembleia das
Mulheres Kaiowd e Guarani, que exigem o cumprimento de direitos e garantiasfundamentais previstos
na Constituicao do Brasil de 1988.

Os processos de territorializagao dos povos Kaiowa e Guarani em Mato Grosso do Sul foram estudados
por Brand (1997), Cavalcante (2013), Chamorro (2015), Pereira (2016), dentre outros, e apresentam
interpretacdes sobre o emprego do termo tekoha pelos Kaiowa e Guarani. Nos apoiamos no sentido
etimolégico de tekoha apresentada por Aline C. Lutti Crespe (2015, p. 25): “Teko significa modo de ser
e ha é um indicativo de lugar.” Deste modo, o termo reporta “a um lugar onde se viveu, se vive ou se
pode viver o teko, o modo de ser kaiowa. Este modo de ser ndo pode ser de qualquer jeito; muito pelo
contrdrio, o modo de ser que os Kaiowa e os Guarani se referem é o bom modo de ser (modo reto,
certo), chamado de teko pord.”

Numa proposta interdisciplinar sdo tecidas consideracoes a partir do didlogo entre as narrativas das
mulheres Kaiowa e Guarani e os estudos de género, feministas e sobre saude. Compomos a nossa
proposta com a analise dos documentos produzidos pelas proprias Kaiowa e Guarani e com o registro
de suas narrativas em diario de campo, que serdo apresentadas entre aspas e em itdlico.

A defesa radical da vida

Para compreensao das sujeicdes dos corpos das mulheres nos ultimos séculos, partimos das
contribui¢des foucaultianas sobre a histéria da medicina que se configura como estratégia biopolitica
no governo da vida. No projeto da sociedade capitalista e do Estado Moderno, o saber/poder da
medicina transformou os eventos fisioldgicos em doengas, uma poderosa fonte sexista, cuja norma
funciona pararegulagdoe controle do que foi construido como a “esséncia” do corpo feminino. (Vieira,
2002).

Quando olhamos para o adoecimento das mulheres brasileiras em geral, as principais causas de morte
sdo cancer, doencas cardiovasculares e causas externas, evidenciando o feminicidio ainda
subnotificado (Elizabeth FLEURY-TEIXEIRA, 2015). Mas ao prestarmos atengao as politicas de saude, a
vida das mulheres é medicalizada para a concepcao, parto e contracepcao.
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Ao fazermos o recorte para o parto e nascimento, temos um complexo e perverso cenario marcado
pela oferta de assisténcia que desconsidera as evidéncias cientificas, com excesso de intervengdes nos
corpos das mulheres e recém-nascidos (Maria do Carmo LEAL etal., 2017; Ministério da Saude BRASIL,
2014a; Simone Grilo DINIZ, 2009a) e com uma das mais altas taxas de cesareas do mundo (Malaquias
BATISTA FILHO; Anete RISSIN, 2018). Segundo Lansky et al. (2019), “o excesso de intervengdes no parto
no Brasil tem sido reportado como violéncia obstétrica e contribui para os indices elevados de
morbimortalidade materna e neonatal” (LANSKY et al., 2019, p. 2811).

Para diminuir a mortalidade materna e infantil, é necessario enfrentar o “paradoxo perinatal
brasileiro”, ou seja, os avangos tecnolégicos em salde e no acesso aos servigos ndo correspondem a
melhores resultados para mulheres e bebés. “Nos ultimos 20 anos, houve uma melhoria nos
indicadores da saude materna no Brasil, assim como grande ampliagdao do acesso aos servigos de
saude. Paradoxalmente, ndo ha evidéncias de melhoria na mortalidade materna.” (Simone Grilo DINIZ,
20009, p. 313).

As mulheres, quando ouvidas, denunciam que “[...] uma em cada quatro [...] brasileiras que deram a
luz em hospitais publicos ou privados relatam algum tipo de agressdo durante o parto” (FUNDACAO
PERSEU ABRAMO, 2010). Quando o recorte é por raga/cor, a pesquisa esclarece que as informacgdes
sobre as mulheres indigenas sdo insuficientes, mas sugere que o resultado seja considerado como uma
tendéncia.

As violéncias obstétricas, tematica antiga e ja denunciada a partir do uso de outros termos (DINIZ et
al., 2016), vao desde a ndo garantia da assisténcia adequada no momento oportuno até os excessos
de intervencdo no corpo de mulheres sem o respaldo na literatura cientifica. Somamos, ainda, os
comentarios depreciativos como exemplos emblematicos: “Na hora de fazer, ndo doeu tanto assim...”;
ou “Mais um filho?”. Tais praticas desrespeitam as orientacdes da Organizacdo Mundial de Saude
(1996).

O estudo de Maria do Carmo Leal e colaboradores (2017) teve como objetivo avaliar, a partir do
inquérito nacional “Nascer no Brasil”, as iniquidades na atencdo pré-natal e parto com foco na
dimensdo raca/cor. Destacamos que, “apesar da centralidade da questdo da saude da mulher e da
crianga nas politicas de saude no Brasil, até o momento foram conduzidas poucas pesquisas voltadas
para a analise das influéncias da raga/cor no tocante a experiéncia de gestacdo e parto” (Maria do
Carmo LEAL et al., 2017, p. 02).

Sobre as mulheres negras e pardas em comparagao as brancas, Leal et al. (2017) afirmam que a
assisténcia ofertada é de péssima qualidade e com maior risco de terem um pré-natal inadequado,
falta de vinculagdao a maternidade, auséncia de acompanhante e peregrinagaopara o parto. Além disso,
mulheres negras “receberam menos orientagao durante o pré-natal sobre oinicio do trabalho de parto
e sobre possiveis complicagdes na gravidez [e ainda] receberam menos anestesia local quando a
episiotomia foi realizada” (LEAL et al., 2017, p. 05).

Nesse cenario de violéncia, ressaltamos a invisibilidade quando o nosso interesse sao as mulheres
indigenas ja que “ndo foram incluidas na presente analise devido ao nimero extremamente pequeno
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de mulheres nessas categorias de raca/cor” (LEAL et al., 2017, p. 3), embora “reconhecidamente em
situacdo de vulnerabilidade em termos de condi¢gOes de saude e de situagdo socioeconémica” (LEAL et
al., 2017, p. 13).

Os entrelagamentos das iniquidades em salde compostas pelas desigualdades de renda, raga/cor,
género, bem como as supostas justificativas técnicas e rotinas naturalizadas fazem profissionais
cometerem atrocidades em nome da assisténcia a saude. Mulheres e seus corpos continuam
objetificados pelas inimeras relagdes de saber/poder. E, fazendo coro com as provocacdes de
feminismo negro, ressaltamos que o saber médico continua, de forma majoritaria, restrito aos sujeitos
de pele branca (BIANCARELLI, 2016).

Como evento fisioldgico, a assisténcia ao parto e nascimento deve centrar-se no protagonismo das
mulheres, da fisiologia e nas boas praticas (OMS, 1996). Entretanto, pontuamos que é fundamental
entender o evento em seus aspectos de cunho social, familiar e étnico-cultural, tal como as mulheres
e comunidades Kaiowa e Guarani nos ensinam. Eis aqui um dos muitos desafios, ja que os olhos dos
colonizadores nada ou pouco enxerguem dos mundos que ha para além de um corpo bioldgico
esquadrinhado pela racionalidade moderna.

Destacamos as inumerasespecificidades emrelacdoas Kaiowa e Guarani, tais como: desafios no acesso
aos servigos de saude; inicio da vida sexual, considerada como prematura aos olhos de profissionais;
restricdes alimentares na gestacao e puerpério; necessidade de protecdo espiritual; e importancia das
mulheres mais velhas com os seus conhecimentos, ervas e cantos/rezas.

Em Dourados, os partos ja sdo hospitalares desde o final dos anos de 1980, aspecto que merece ser
desnaturalizado. Em didlogos com as mulheres Kaiowa e Guarani, elas nos contam que se sentem
acuadas pelas rotinas e silenciadas por todo aparato hospitalar, com os excessos de intervengdes e
modos assépticos de fazer saude. Dentre os inUmeros questionamentos, destacamos: como manter os
cantos e as rezas Kaiowd e Guarani quando impera o siléncio branco da biomedicina?

Tal como Carmem Simone Grilo Diniz e Alessandra S. Chacham (2006) clamam, “é chegado o momento
de reconhecer as praticas dolorosas, perniciosas e ndo cientificas adotadas nas maternidades como
problemas de saude publica e direitos humanos” (DINIZ; CHACHAM 2006, p. 84). Em continuidade,
ressaltamos a necessidade de ter chegado o momento de respeitar os aspectos étnicos, como direitos
humanos, aqui em especial da cosmologia Kaiowda e Guarani.

Denuncias e Audiéncias Publicas

A partir da Constituicdo Federal de 1988, foram intensificados os mecanismos de participagao
popular, sendo que a audiéncia publica foi um dos instrumentos utilizados para que as decisdes
politicas ou legais sejam cercadas de legitimidade e transparéncia (SOARES, 2002).

Em consonancia com os movimentos nacionais, em 2015, o Ministério Publico Estadual em Dourados
organizou uma audiéncia para discutir o parto humanizado e fornecer subsidios aos procedimentos
instaurados sobre os casos de violéncias obstétricas.
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Ja em 2019, o Ministério Publico Federal convidou para o didlogo os movimentos sociais de mulheres
indigenas e negras, bem como pesquisadoras, trabalhadores da rede SUS e érgdos indigenistas. As
situacOes de violéncia obstétrica contra gestantes indigenas e negras foram amplamente descritas
pelas participantes e, ao mesmo tempo, denunciavam a invisibilidade das ocorréncias.

A Audiéncia Publica “Violéncia obstétrica: mulheres indigenas e negras por um parto humanizado”,
realizada em 2019, reuniu representantes da Funda¢do Nacional do indio (FUNAI), da Secretaria
Especial de Saude Indigena (SESAI) e demais representantes da rede SUS, da Universidade Federal da
Grande Dourados (UFGD) e Estadual de Mato Grosso do Sul (UEMS) e do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), da Sociedade de Ginecologia e Obstetricia e do Conselho Estadual de Medicina e
Enfermagem, do Coletivo de Mulheres Negras de MS (CM Negras) e da Grande Assembleia das
Mulheres Kaiowa e Guarani — Kufiangue Aty Guasu, além de conselheiros de salde e vereadores de
Dourados e regiao e membros da sociedade civil organizada.

A articulacdao das mulheres Kaiowd e Guarani foi destacada pela participacdo da Grande Assembleia
das Mulheres Kaiowa e Guarani — Kufiangue Aty Guasu. Embora o movimento das mulheres negras
seja mais antigo e com mais coletivos organizados pelo Brasil, nessa ocasiao foram os coletivos de
mulheres indigenas que conseguiram se organizar e trouxeram um numero maior de mulheres para
debaterem as questdes sobre as violéncias.

Foi um dia emocionante e de trabalho intenso, marcado por muitas trocas afetivas e indignacao
coletiva. A acessibilidade da audiéncia foi garantida com a tradugao simultanea de toda a discussdo no
portugués e no guarani. Tal estratégia promoveu a escuta de mulheres indigenas que ainda sdo tao
silenciadas, em diferentes tempos e espacos. Ressaltamos a importancia das pesquisadoras e demais
participantes ndo indigenas, ou karai, estarem no lugar de escuta e ndo de fala. Sabemos que as Kaiowa
e Guarani, bem como as mulheres negras, foram e sdo silenciadas e subalternizadas pela racionalidade
branca. “Diferentemente da colonizacdo, a colonialidade do género ainda esta conosco; é o que
permanece na intersec¢do de género/classe/raca como construtos centrais do sistema de poder
capitalista mundial” (Maria LUGONES, 2014, p. 939).

Propondo formas de resisténcia a dominacdo colonial, ocupando o lugar de escuta, buscamos
compreender a relagdo entre saberes médicos e tradicionais. Os saberes sobre os corpos das mulheres
Kaiowa e Guarani sdo desqualificados, pois como nos alerta Graciela Chamorro (2008) a imposicdo de
uma cultura ocidental submeteu a um nao lugar a palavra indigena. Neste contexto, as denuncias das
violéncias feitas durante a audiéncia revelam também a negacado pela cultura ocidental dos saberes
das mulheres sobre o corpo e a vida. Conquanto, as Kaiowa e Guarani entrelagam saberes sobre
corpos-territérios, luta e resisténcia.

Quando uma mulher indigena chega a frente das outras e de autoridades e representantes do poder
publico e denuncia a situagdo de violéncia a que sdao submetidas nos servicos de saude, mas nao
somente, estamos diante de uma invers3o. E o desejo dessa mulher de que seu préprio corpo, e das
demais mulheres, seja respeitado, como territério, bem como quando clamavam por respeito aos
saberes de cuidados tradicionais.
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Das falas contundentes de participantes, citamos denuncias de auséncia de métodos (farmacoldégicos
ou nao) para o alivio da dor e outras violéncias sofridas durante o trabalho de parto nos hospitais,
guando ouvem comentdrios, tais como: “as indigenas estdo acostumadas a parir de cdcoras e néo
sentem dor”, “elas ndo precisam de medicagdo” e “faz direito a forga, seu filho vai nascer por baixo e
ndo por cima”.

A colonialidade do saber imp0s o saber médico em detrimento dos saberes tradicionais. Enfrentando
a colonialidade, as Nandesy explicaram, em guarani, sobre os cuidados, demonstrando a importancia
da reza na construcdo do corpo, antes, durante e depois do parto. O “medo do hospital, dos médicos e
enfermeiras” foi ressaltado por elas. Ja que “a gente nem sabe quando ndo é violéncia”, “nGo somos
informadas de nada”. E quando voltam para a aldeia, “o corpo estd mutilado” com o “corte por baixo

ou por cima”.

Destacaram a importancia da colheita das ervas para as massagens na gestante, embora haja muita
dificuldade ja que dareas destinadas as populagdes indigenas estdao cada vez mais restritas. O
confinamento em pequenas dreas, como a Reserva Indigena de Dourados, criada no comego do século
XX, como mostram Mota e Cavalcante (2019), faz com que as parteiras precisem “buscar as ervas longe
de casa”, como nos contaram.

Em seus depoimentos, as mulheres Kaiowd e Guarani mostram os sentidos e significados da presenca
das rezadeiras (Nandesy) e das parteiras (Jari) acompanharem as mulheres desde a gravidez, durante o
trabalho de parto e apds o nascimento da crianga. Para Lauriene Seraguza (2013, p. 123), “a relagao
das mulheres kaiowa e guarani com a criacdo e a transformacao da corporalidade sugere a mulher
como representante proxima da alteridade...”.

As Kaiowa e Guarani denunciaram o impedimento que sofrem as Nandesys por parte dos profissionais
da saude. Osservicos impedem a realizacdodos rituais, quando as Nandesys ndo sdo parentes préximas
das parturientes. Ressaltamos que a familia extensa, a parentela Kaiowd e Guarani, também é
invisibilizada. Deste modo, a audiéncia publica foi espaco politico onde estas mulheres evidenciaram
seus conhecimentos, denunciando o saber e poder médico e estatal.

A excecio da pratica médica monopolizadora e dominadora do corpo da parturiente Kaiowa e Guarani,
estdo as praticas que podem ser nomeadas como intermedicalidade e interculturalidade. S3ao praticas
gue relacionam saberes biomédicos e conhecimentos tradicionais nos cuidados a salde “de maneira a
valorizar os cuidados tradicionais, em relacao aos procedimentos advindos da biomedicina; que ndo os
nega ou os exclui” (Mariana Pereira da SILVA, 2013, p. 92).

Considerando a relagao interculturalidade, colonialidade do poder e diferenga colonial, Catherine
Walsh (2007, p. 9; 17) propde a interculturalidade critica, elemento fundamental no projeto politico
do movimento indigena para “transgredir as fronteiras do que é hegemonico, interior e subalternizado”
no processo de construgao de um espago que incorpora e negocia os conhecimentos indigenas e os
ocidentais. Neste sentido, as Kaiowa e Guarani defendem praticas de cuidado protagonizadas pelas
mulheres mais velhas, que ndo excluem o saber médico, mas o denunciam como pratica colonial,
transgredindo a fronteira entre os saberes tradicionais e o saber médico.
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As mulheres Kaiowa e Guarani insistiram em (re)afirmar que as boas praticas no parto e no nascimento
dizem respeito ao acompanhamento das parteiras e rezadoras, ressaltando como a medicina dos
brancos ou dos karai é sempre invasiva. Hd uma latente ideia de que “é preciso descolonizar o discurso
institucional quando se trata de mulheres indigenas e negras. Os desafios para o enfrentamento da
violéncia e do racismo institucional precisam ser discutidos” (BRASIL, 2019b).

Desta forma, as discussdes promovidas na audiéncia foram em consonancia com o respeito aos
principios da Dignidade a Pessoa Humana, da Igualdade, o Direito a Saude e a Vida das Mulheres,
previstos na Constituicao Federal, principios estes que se constituem como a legitimagao dos direitos
humanos na legislagao brasileira. Assim, buscou-se colocar em pratica a interculturalidade critica como
um instrumento de didlogo que reconhece os saberes e os direitos dos povos indigenas, considerando
centralmente o processo de subalternizacdo a que foram submetidos pelo colonialismo interno
(WALSH, 2007; 2009; CAVALCANTE, 2017).

Enquanto asmulheres indigenas ndo tiveram respeitados seus conhecimentos tradicionaiscontinuarao
invadidas pelos procedimentos médicos. Partindo de uma perspectiva intercultural critica, apostamos
na criacdo de espacos de dialogicidade com o auxilio do pensamento critico, em que a
interculturalidade esta ligada a um projeto social, cultural, educacional, politico, ético e epistémico em
direcdo a descolonizagdo e a transformacao.

A analise da problematica através dessa perspectiva pode produzir um espaco epistemoldgico que traz
ao debate os conhecimentos considerados subalternizados de forma critica, reconhecendo os saberes
Kaiowd e Guarani. Assim, mulheres denunciam as violéncias que sofrem em seus corpos-territorios,
bem como lutam e sonham com o bem viver, com a vida boa, tal como fazem nas reunides da Kundngue
Aty Guasu que abordaremos a seguir.

As reivindicagoes das Mulheres Kaiowa e Guarani na Kundngue Aty Guasu

O acirramento das disputas pela terra em Mato Grosso do Sul produziu inUmeras violéncias e
também a organizacdo dos movimentos indigenas. E do final da década de 1970 que liderangas Kaiowa
e Guarani se reinem nas Aty Guasu, a Grande Assembleia. Desde 2006 as mulheres passam a organizar
as proprias reunides que num primeiro momento foram denominadas de Aty Kund Guasu e depois de
KuhAangue Aty Guasu (Priscila de Santana ANZOATEGUI, 2017).

Desde a demarcacgdo das terras tradicionais ao acesso com qualidade a saude e o fim das violéncias sdao
reivindicagdes das proprias Kaiowa e Guarani em seus espagos politicos de discussdes. Outras
exigéncias sdo pela garantia do intérprete nos servicos do SUS, por cuidados ofertados a partir da
cosmologia e pela “saude diferenciada”, como propde a Politica Nacional de Atengdao a Saude dos
Povos Indigenas desde 2002.

Reunidas na VIl Kufiangue Aty Guasu, Grande Assembleia das Mulheres Kaiowd e Guarani, realizada
em setembro de 2019, Tekoha Yvy Katu Potrerito, Japora — MS, denunciaram que:
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Atualmente a medicina do ndo indigena avanca sobre o corpo da mulher
indigena, o espago estranho do hospital assusta, as violéncias obstétricas
continuam quando vidas dao vidas a vidas. A medicina do ndo indigena tem
uma concepgao diferente do nosso olhar Guarani e Kaiowd, deixa as doencgas
adormecidas, ndo tem paciéncia em cuidar de um corpo indigena onde a pele
é da cor da terra, a lingua é diferente, os modos e costumes sdo diferentes.
(DOCUMENTO FINAL VIII KUNANGUE ATY GUASU, 2019, p. 05)

Com o aprofundamento da economia de mercado, sujeitos vinculados a territérios sio marcadoscomo
foco do biopoder, resultando, de acordo com Rita Laura Segato (2016, p. 68), em novo paradigma de
territorialidade e de concepc¢do de territério. O impacto é acentuado na posicdo e no papel das
mulheres, dada sua relacdo ancestral com o territdrio. O corpo da mulher é, nas palavras de Segato
(2016, p. 69), “bastidor o tableta sobre el cual los signos de adhesion son inscritos”.

Na V Kunéngue Aty Guasu, realizada em setembro de 2017, no Tekoha Kurusu Ambd, entre os
municipios de Coronel Sapucaia e Amambai — MS, Elida Oliveira deu seu depoimento emocionante. Em
2015, elateve seu filho recém-nascido no Tekoha Nu Veraretirado por agentes estatais (Tatiane KLEIN,
2018). Meses depois, “foi acusada de ndao ser mae do proprio filho porque ninguém a havia visto
gravida na aldeia”. Apesar do teste de DNA provar o laco sanguineo, Elida Oliveira ndo recuperou a
guardada crianga, sob a alegacaodos relatérios do Judicidrio de que ela “ndo tinha condigcbes de cuidar
dele”. A medida protetiva concedida pela Justica mantém a crianga em situacdo de abrigamento
(Fabiana CAMBRICOLI, 2018).

Diante da situacdo nos ultimos anos de aumento do nimero de criancas Kaiowa e Guarani retiradas de
suas parentelas por acdo do poder publico, a antropdloga Silvana Jesus do Nascimento (2014) afirma
tratar-se do processo de multiplas violéncias. No entendimento da autora, os casos de desnutricdo e
de subnutricdo infantil e os préprios conflitos internos decorrentes da situacdo de reserva iniciada no
Mato Grosso do Sul no comeco do século XX, impuseram alteracoes ao modo de viver, em especial no
processo de socializacdo das criancas Kaiowa.

E possivel identificar nos processos judiciais de medida protetiva e de restituicdo do poder familiar
informacgdes sobre criangas indigenas em situagdo de racismo, conforme mostra Anzoategui (2018)
com base no “Relatério Mapeamento qualificado de todos os casos de criancas e jovens indigenas em
situacdo de acolhimento institucional e familiar da regido de Dourados/MS” (FUNAI, 2017).

Elida Oliveira e demais mulheres Kaiowa e Guarani denunciaram a acdo do poder publico de retirada
de criancas dada a situacdo de vulnerabilidade. Na perspectiva de Adriana Fernandes Caraja et al.
(2019, p. 251) “a voz dessas mulheres indigenas é o grito de resisténcia que insiste, apesar das
tentativas de controle social”. Trata-se também de agdao denotativa da situagao de extrema violéncia a
gue Kaiowa e Guarani estao submetidos. As violéncias contra as mulheres indigenas foram debatidas
durante o VII Kundngue, em 2019, no Tekoha Yvy Katu Potrerito, municipio de Japora — MS, localizdo
numa regido de fronteira entre Brasil e Paraguai.
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Conforme vimos demonstrando, as mulheres Kaiowd e Guarani constroem formas de resisténcia as
violéncias acometidas, seja por companheiros e familiares, mas, sobretudo, vitimas de uma violéncia
de Estado. “El territorio, en otras palabras, estd dado por los cuerpos” (SEGATO, 2016, p. 67).
Compreendo que o colonialismo tem a violéncia como meio de dominag¢ao do corpo-territério, é
importante destacar que avioléncia colonial é uma realidade nos dias atuais, enfrentadas por mulheres
indigenas que vivem nos meios urbanos e nas aldeias.

Tania Zimmerman, Lauriene Seraguza e Ana Viana (2015, p. 106), ao analisarem os boletins de
ocorréncia e os depoimentos de mulheres vitimas de violéncia doméstica das reservas Limao Verde e
Amambai — MS, no periodo de 2007, quando teve inicio o registro destes casos na delegacia
pesquisada, mostram: “Além do depoimento de mulheres vitimas de violéncia doméstica, levantamos
63 casos dessa violéncia nos boletins de ocorréncia, dos quais 14 se configuram em estupro, somando-
se a um atentado ao pudor. As demais ocorréncias eram de violéncia doméstica, resultando em 5
mortes de mulheres”. Em pesquisa que analisou boletins de ocorréncia, em 2017 e 2018, registrados
na Delegacia de Policia Especializada ao Atendimento as Mulheres de Dourados, Sarah Machado
apontou a infima quantidade de registros de mulheres indigenas, o que aponta para a dificuldade do
acesso, diante das grandes distancias, auséncia de preparo para o atendimento de mulheres falantes
da lingua guarani, mas também questdes como as resolugdes de conflitos que ndo necessariamente
buscam as iniciativas dos ndo indigenas (karai), que levam a criminalizacdo e o encarceramento
(MACHADO, 2020b).

Na VI Kufiangue Aty Guasu, realizada em julho de 2018, na Reserva Indigena de Amambai — MS,
mulheres exigiram “intérpretes de nossa lingua para o nosso atendimento em todos os hospitais,
postos de saude, dentro e fora de nossas aldeias no Mato Grosso do Sul. Ndo podemos ser atendidas
por pessoas que nao conhecem o nosso modo de ser e ndo conseguem comunicar CONOSCO com
dignidade” (VI KUNANGUE ATY GUASU, 2018, p. 4). A questdo da dificuldade de serem ouvidas e
compreendidas, devido a incompreensdo da lingua guarani em espacos publicos, nos faz refletir sobre
a dificuldade ou ndo de acesso destas mulheres as politicas publicas, como as referente a Lei Maria da
Penha (NICHNIG,2024). As mulheres indigenas denunciam que a Lei Maria da Penha ndo abarca as
diferencasdos povos indigenas, apontando as fragilidadesda Lei e mostram que em fun¢do do racismo,
nao dispéem do dispositivo legal, embora sejam acometidas de violéncias, tal como denunciaram nas
KufAiangue Aty Guasu.

E possivel perceber que as mulheres indigenas ainda sdo alijadasao sistema Policial e de Justica, diante
da dificuldade de registro das ocorréncias, no acesso as Delegacias de Policia, devido as grandes
distancias das aldeias as cidades e em virtude da producdo e da reproducdo do racismo no
funcionamento das instituicdes.

Ainda que os movimentos feministas tenham denunciado as diversas formas de violéncia familiar e
conjugal, como praticas comuns em todas as classes sociais, assinalando a ideia patriarcal subjacente
das mulheres como propriedade dos homens a partir do casamento e das relacdes familiares (Claudia
Regina NICHNIG, 2013). O conceito de violéncias de género, que se manifesta no espago doméstico,
implica “uma complexidade necessaria para a pratica das violéncias contra mulheres, ressaltando seu
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carater estrutural implicado em redes de poder, e vivenciadas em diversos contextos” (MACHADO,
2016, p. 12).

A imagem da mulher indigena como fémea com sexualidade excessiva, entregue aos desejos dos
colonizadores, é recorrente na literatura fundacional do Brasil. J4 a compreensdo da relagao entre
mulher indigena e colonizador como assimétrica, de exploragao e de violéncia, sé recentemente vem
sendo abordada em uma contranarrativa (LASMAR, 1999). Inicialmente, os estudos sobre violéncias
contra as mulheres no Brasil ndo enfatizavam um recorte étnico. O que podemos dizer é que havia (ou
ainda ha em alguns espagos) uma completa invisibilidade dos modos indigenas de viver, como se estes
fossem sujeitos do passado colonial e ndo integrassem a populagdo brasileira.

Para Lourdes Maria Bandeira (2019), violéncia de género é uma categoria analitica polissémica, que
favorece a compreensao das relagdes sociais. Partindo deste entendimento, é fundamental considerar
na analise da violéncia de género a diferenca colonial no sentido proposto por Walsh (2007), em
didlogo com Segato (2016, p. 97), para quem “entender las formas de la violencia de género hoy es
entender lo que atraviesa la sociedad como un todo”. Os casos de violéncia obstétrica, como uma das
formas de violéncia de género, marcam as mulheres Kaiowa e Guarani e revelam a agudeza das
relagdes sociais desiguais e do racismo subjacente.

Assim, entendemos necessaria a discussdao da implementa¢ao da Lei Maria da Penha em todo o
territério nacional a partir de uma perspectiva dos estudos de género e feministas e da
interculturalidade critica. Esta perspectiva nos possibilita perceber outras facetas das violéncias que
acometem as mulheres, incluindo aquelas exercidas por agentes do Estado, eivados por preconceitos
racistas e higienistas e que sob o manto da cientificidade e neutralidade estao protegidos.

Consideragoes finais

Muitos sdo os aprendizados com as Kaiowa e Guarani, que resistem as violéncias do projeto colonial,
ao nos colocarmos no lugar de apoiadoras e de escuta dos movimentos protagonizados por elas, tal
como a audiéncia publica e as assembleias Kufiangue. Em que pese a situacao de violéncia que marca
a histdria dos povos indigenas, “os povos indigenas ndo estdo no fim da histéria, sendo no inicio de um
futuro diferente” (Melia, 2015, p. 17). Neste sentido, as Kaiowd e Guarani de Mato Grosso do Sul
protagonizam a resisténcia com seus corpos-territorios. Respeito aos corpos e demarcacao de terras
sdo partes integrantes da luta pelo bem viver, da boa vida o teko porad.
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Resumo

O ensaio apresenta o pensamento politico de Amilcar Cabral, formulado no contexto das lutas
anticoloniais africanas, com destaque para os processos de libertacdo da Guiné-Bissau e de Cabo
Verde. A reflexdo estabelece didlogo com o que preconiza a Lei n? 10.639/2003 e as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciaise para o Ensino de Histdria e Cultura
Afro-Brasileira e Africana, que, nas duas Ultimas décadas, tém impulsionado a valorizacdo das
narrativas, trajetérias e epistemologias produzidas por africanos e afrodiaspéricos. Partindo da
atuacdo de Cabral a frente do Partido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo Verde (PAIGC),
discute-se como o autor articulou cultura, consciéncia politica e praxis revolucionaria em um projeto
de emancipacdo dos povos africanos colonizados.

Palavras-chave: Pensamento politico africano; Anticolonialismo; Cultura; Educacdo das RelagGes
Etnico-Raciais.

Résumé

Le présent essai analyse la pensée politique d’Amilcar Cabral, élaborée dans le contexte des luttes
anticoloniales africaines, en particulier celles de la Guinée-Bissau et du Cap-Vert. Cette réflexion établit
un dialogue avec les principes de la Loi n° 10.639/2003 et les Directives Curriculaires Nationales pour
I’Education des Relations Ethnico-Raciales et pour I'Enseignement de I'Histoire et de la Culture Afro-
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Brésilienne et Africaine, qui, au cours des deux derniéres décennies, ont favorisé la reconnaissance et
la valorisation des narraatives, trajectoires et épistémologies produites par les peuples africains et
afrodescendants. A partir de I’action de Cabral a la téte du Parti Africain pour I'Indépendance de la
Guinée et du Cap-Vert (PAIGC), on examine comment il a articulé les notions de culture, conscience
politique et praxis révolutionnaire dans un projet d’émancipation des peuples africains colonisés.

Mots-clés : Pensée politique africaine ; Anticolonialisme ; Culture ; Education aux relations ethnico-
raciales.

JEFANDIKUKAT BU NDAW?“?: Jéfandikukat bii mi ngi xamle xalaat bu Amilcar Cabral, ki doon
jéfandikukat bu mag ci njangatyi ngir génn saxaar ak koloniyalism bi ci Afrig, bés bu fu bari ci Guinée-
Bissau ak Cabo Verde. Cabral dafa doon gém ne ndamul jémm ak njang dafiuy doxandiku ci njangat vyi
di teey ak xel yu nuul ak yu afrik, te moo doon jél loolu ci yoon wi muy defar boppam. Cabral doon
ndimbal ci Parti Africain pour I'Indépendance de la Guinée et du Cap-Vert (PAIGC), te mu artiku ndax
cosaan, xam-xam ak doxalin jubluwaay ngir génn xare ak koloniyalism.

Kaddu yu épp solo : Xalaat bu politig Afrig ; Xare ak koloniyalism ; Cosaan ; Njang ak nammu naguw vyi
ci adduna.

Introducao

O presente ensaio discorre sobre o pensamento politico de Amilcar Cabral, que surge no contexto
das lutas anticoloniais africanas, em especial, em Guine Bissau e Cabo Verde. Assim como, dialoga com
o preconizado pela Lein2 10.639/2003 e Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educa¢dodas Relagdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Africana que, ao longo das ultimas
duas décadas tém impulsionado a producdo de conhecimentos que reconhecem e valorizam as
narrativas, trajetorias e corpos tedricos produzidos por sujeitos africanos/as e afrodiasporicos/as.

Este texto soma-se ao demais trabalhos académicos, que buscam romper com a légica hegemonica
eurocentrada, responsavel por perpetuar a subalternizacdo, a invisibilidade e o silenciamento das
epistemologias negras e africanas. Assim, partindo da atuacdo de Amilcar Cabral como lider do Partido
Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo Verde (PAIGC), apresentamos como ele articulou o
conceito de cultura, a consciéncia politica e a praxisrevolucionaria em um projeto de emancipagao dos
povos africanos colonizados.

No Brasil, a circulagdo de informag&es sobre uma Africa produtora de conhecimentos milenares, que
alicercaram e ainda sustentam dareas como a matematica, a astronomia e a medicina (Diop, 1999),
permanece pouco estimulada, restringindo-se, em grande parte, a alguns programas de pds-
graduacao, nucleos ou centros de pesquisa especificos.

Em contrapartida, aimagem do continente africano como fonte de mao de obra escravizada, de onde
milhdes de homens e mulheres que foram brutalmente deslocados, configurando o maior crime contra
a humanidade, segue amplamente disseminada. Esse imagindrio hegemonico, marcado pelas

49 Tradugdo em Wolof, lingua amplamente falada na Africa ocidental.
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continuidades do processo colonial, tem sido, em parte, responsavel pela perpetuacdo de processos
de exclusdo, violéncia, subalternizacao e morte (fisica, moral e psicolégica) que afetam a populagao
afro-brasileira.

No campo educacional, ainda que se pesem, o arcaboucgo legislativo, bem como, as politicas de
equidade, educac¢do das relagdes étnico-raciais e quilombola, o cenario de desigualdade racial se
repete e, reforca a urgéncia de conteldos e prdticas pedagdgicas que desestabilizem a narrativa
eurocentrada, ao mesmo tempo em que, valorizem os saberes e epistemologias africanas e afro-
diasporicas.

Nesse sentido, é necessdrio trazer para o centro do debate os movimentos sociopoliticos elaborados
por africanos e africanas, bem como por sujeitos afrodiaspdricos, a fim de reconhecer e valorizar
pensamentos outros, que apresentam projetos societdrios pautados na promocdo da igualdade racial,
no enfrentamento ao racismo e na construgdo do bem viver. Uma vez que, esses corpos tedricos,
praticos e metodoldgicos organizam alternativas epistemoldgicas e politicas a colonialidade do poder,
do ser e saber que ainda moldam os paises do sul e suas institui¢des.

E nesse contexto que abordamos o pensamento de Amilcar Cabral, cuja obra oferece um corpo tedrico
e politico indispensavel para entender os processos de libertagcdo nacional no continente africano,
como também de reconstrugao identitaria e de valorizagao das culturas africanas, em especial da
bissau-guineense e caboverdiana, além da, proposicdo de emancipa¢cdo humana, aliada a luta
anticolonial. Seu legado inspira reflexdes sobre educacdo, cultura e autonomia dos povos africanos e
afrodiaspdricos, revelando caminhos possiveis parauma pedagogia comprometida com a justica social,
revelando-se como uma importante epistemologia africana, orientada pela praxis, pela valorizagdo dos
saberes ancestrais e pela centralidade da cultura como instrumento de libertagao coletiva.

Lideranga e Unidade

Nascido em Bafatd, na Guiné-Bissau, em 12 de setembro de 1924, Amilcar Lopes Cabral passou parte
da infancia em Cabo Verde, onde iniciou sua formacdo escolar. Em 1945, foi contemplado com uma
bolsa de estudos e ingressou no Instituto Superior de Agronomia de Lisboa, espago no qual entrou em
contato com grupos antifascistas e com importantes intelectuais e lideres africanos, como Mdrio Pinto
de Andrade, Agostinho Neto e Marcelino dos Santos, ao frequentar a Casa dos Estudantes do Império,
local que se tornaria um dos principais centros de articulagdo politica e intelectual dos movimentos de
libertagao africano.

Durante sua estadia em Portugal, Cabral avancou e adensou seus estudos sobre o marxismo,
entretanto, paralelamente, elaborou uma percepgdo critica das teorias europeias, a partir da qual
defendia que as experiéncias e modelos politicos alienigenas ao contexto africano ndo poderiam ser
replicados ou aplicados, indiscriminadamente as realidades locais. Para ele, a luta de libertagdo da
Guiné-Bissau e de Cabo Verde deveria considerar os aspectos socioculturais, politicos e geograficos
especificos de cada territério, articulando teoria e pratica a partir das condi¢des concretas de vida do
povo. Essa perspectiva enraizada nas experiéncias africanas, orientou sua concepc¢ao de revolucdo e
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fundamentou o projeto do Partido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo Verde (PAIGC), do
qual foi fundador e principal lider.

Colocar em perspectiva os modos da dominagado colonial, em Africa, as reflexdes e criticas de Amilcar
Cabral voltaram-se ao sistema capitalista. Para o lider, o imperialismo constitui um estagio avangado
do desenvolvimento do capitalismo, resultante da “concentra¢do gigantesca do capital financeiro nos
paises capitalistas através da criacdo dos monopdlios”. Cabral, afirmou que naquele momento
histérico, o capital financeiro, representado pelos monopdlios e bancos, tendiam a sobrepor-se ao
capital de livre concorréncia, tornando-se a forca dominante do sistema econémico mundial. (Cabral,
2013, p. 239).

Ao avancar em sua analise o autor explica que a partir das crescentes necessidades de expansdo dos
mercados e do acesso a matérias-primas, somadas a “sede insaciavel de mais-valia”, emerge a
dominacdo imperialista do mundo. Assim, “acriacdode monopdlios nointerior dos paises imperialistas
é acompanhada da conquista e da monopolizacdo de col6nias por estes paises” (Cabral, 2013, p. 240).

Cabral, portanto, nos conduz a compreensao de que o imperialismo ndao é apenas como um fendmeno
econémico, mas sim, um mecanismo de exploragao estrutural que produz e perpetua as relagdes de
dependéncia e subalternizacdo entre as nacdes europeias e os povos colonizados da Africa. Ao pensar
estratégias para superar a dominag¢ao colonial, Amilcar Cabral, mobiliza e incorpora as suas reflexdes
os conceitos de cultura, unidade, luta, libertacdo e educacao.

No pensamento politico de Amilcar Cabral, o tema da unidade e luta ocupa lugar central, constituindo
o pilar ideolégico de seu projeto politico e organizacional. Para ele, a unidade representa o esforgo de
“transformar um conjunto diverso de pessoas num conjunto bem definido, buscando um caminho”
(Ndjai, 2012). Assim, a unidade, enquanto principio de organizagdo, implica reconhecer que “quaisquer
gue sejam as diferencas que existem, é preciso ser um sd, um conjunto, pararealizar um dado objetivo”
(Ndjai, 2012). Nesta concepgao, o termo unidade possui um sentido enraizado na experiéncia histérica
concreta, expressando a capacidade de reunir diferentes sujeitos em torno de um propdsito comum,
ou seja, a criacdo de uma organizacgao politica voltada a construcao do Estado. Cabral reconhece que o
pressuposto da unidade é a diferenca, pois, sem a diversidade, ndo haveria necessidade de buscar a
unidade (Cabral apud Andrade, 1976, p. 118). Essa visdao pluralista demonstra sua compreensao
dialética da realidade africana, onde a coesdo politica s6 é possivel mediante o respeito as
particularidades culturais e regionais dos povos.

Nesse sentido, Amilcar Cabral observa que:

Nds somos um povo, ou membros de um povo, que a certa altura de sua histéria tomaram um
certo rumo no seu caminho, criaram certos problemas no seu espirito e na sua vida, orientaram
a sua agao numa certa diregao, puseram certas perguntas e buscaram respostas. Tudo pode ter
comecgado por uma pessoa sO, por duas, trés, seis. A certa altura, apareceu este problema no
nosso seio — Unidade. E o Partido foi tdo advertido, quer dizer, entendeu isso tdo bem, que, no
seu proprio lema, adotou como principio, como base de tudo — unidade e luta. (Cabral,1974, p.
3)
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Portanto, o lema “Unidade e Luta”, incorporado pelo Partido Africano para a Independéncia da Guiné
e Cabo Verde (PAIGC), sintetiza, assim, uma concep¢do de emancipac¢ao que ultrapassa a dimensao
militar, afirmando-se como uma praxis ética, politica e cultural voltada a libertacdao coletiva e a
afirmacdo de uma nova consciéncia nacional.

Um dos eixos centrais do pensamento de Cabral é a constatacdo de que “a cultura é a arma mais
poderosa na luta pela libertacdo”. Sob este ponto de vista ele entende a cultura como expressao
genuina da identidade de um povo. Que carregaseus modos de ser, estar, produzir e existir no mundo.
Por isso, sua protecdo deve ser compreendia como elemento central de resisténcia a colonizacdo. Pois,
o dominio colonial ao tentar destruir os modos de existéncia local, por meio de imposi¢ao de valores
estrangeiros produz a alienagdo sob os africanos/as. Assim, a luta pela independéncia deve incluir a
recuperacgao e valorizagao da cultura nacional, vista como base para a unidade e a dignidade dos povos
africanos.

Lider do movimento de libertagao anticolonial Amilcar Cabral , teve uma enorme notoriedade mundial
e conseguiu desencadear um bem-sucedido processo de luta armada de libertagao nacional, em 1963,
nas florestas da entdo Guiné Portuguesa que culminou com cinco fatos importantes: (i) notadamente o
seu assassinato na cidade de Conacri em janeirode 1973, (ii) a independéncia unilateral da Republica
da Guiné-Bissau em setembro de 1973, (iii) a restauracdo do regime democratico em Portugal em abril
de 1974°9, (iv) o reconhecimento da independéncia da Republica da Guiné-Bissau por Portugal em
novembro de 1974 e a independéncia da Republica de Cabo Verde em 1975.

O pensamento de Amilcar Cabral insere-se no campo do panafricanismo, pois articular uma visdo de
unidade continental ancorada na solidariedade entre os povos africanos e na valorizacdo de suas
singularidades culturais. Desse modo, seu projeto politico buscou unir duas perspectivas distintas de
luta de emancipacdo nacional. a da Guiné-Bissau e a de Cabo Verde, em um mesmo ideal de libertacdo,
reconhecendo, ao mesmo tempo, as particularidades histéricas, culturais e geograficas de cada
territério. Essa articulacdo entre diversidade e unidade expressa a dimensdo ética e politica de seu
pensamento.

Além disso, Cabral manteve uma preocupac¢do mais ampla com o destino do continente africano,
defendendo a libertagdo integral da Africa do dominio das poténcias coloniais europeias e a construcio
de uma consciéncia politica e cultural autonoma. Como afirma Lopes (2011, p. 168), Cabral elaborou
um pensamento concomitantemente nacional e continental, orientado pela ideia de que aemancipagao
de um povo africano deveria pavimentar caminhos para a emancipacao de todos.

Nesse sentido, em didlogocom N’krumah (1994), sua concepcdode luta se alinha ao ideal panafricanista
de unidade, autodeterminacdao e desenvolvimento auténomo, projetando a revolugdo como um
processo coletivo de reconstrugao do continente.

50 A influéncia de Amilcar Cabralna restauragdo da democracia em Portugal se deu por meio da sua luta anticoloniale a
disseminagdo de ideias democraticas através do PAIGC contribuiram para desestabilizar o regime de Salazare inspirar
movimentos de resisténcia em Portugal.
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Para alcancar seus objetivos, Amilcar Cabral, propde a luta armada, contra os paises colonizadores,
como um dos meios, para que os povos africanos, em geral, de Guiné Bissaue Cabo Verde, em particular,
pudessem alcancgar suas respectivas emancipacdes politicas, sociais, culturais e econdmicas.

A luta armada

Amilcar Cabral sustentava que a luta armada se estabelecia como principio politico imprescindivel
e, ndao apenas um meio militar. Conforme apontou o lider “a nossa luta, tomada no seu aspecto
fundamentalmente politico, no seu aspecto principal que é o aspecto politico” (Cabral apud Andrade,
1976, p. 117). Para Cabral, as estratégias e taticas de combate compunham os principios gerais do
partido, cuja finalidade era a libertacdo de Guiné-Bissau e do Cabo-Verde.

O objetivo, entretanto, ndo estava circunscrito a dimensao beligerante, para além disso, tratava-se de
construir um projeto politico e ético de aniquilamento do colonialismo e de todos os seus efeitos
econdmicos, culturais e psicoldgicos. (Cabral, apud Andrade, 1976, p.117). Podemos inferir que a luta,
em sua concepgdo, era antes de tudo um ato de libertagdo humana, ancorada pela tomada de
consciéncia politica e pela unidade popular, que na concepgdo cabralista seria indispensavel para a
superacao das estruturas de domina¢ao impostas pelo colonialismo portugués.

O herdi da independéncia da Guiné-Bissau e do Cabo-Verde pregava a concomitancia da unidade com
a luta, culminando numa simbiose entre o PAIGC e a a¢do revolucionaria. Tanto o partido quanto o
lider tinham esta visdao bem clara, pois sem unidade ndo tem como ter uma luta vitoriosa. O partido,
portanto, tinha como missdo agrupar as pessoas que comungavam do mesmo objetivo: a
independéncia. Para tanto a luta era ao mesmo tempo meio, e fim, contra as forgas coloniais. No
contexto da descolonizacdo africana, o PAIGC entendeu que a libertacdo da Guiné-Bissau e do Cabo
Verde estava intrinsicamente ligada a unidade dos seus povos, conforme o ditado popular a “Unido Faz
a Forca”.

De modo geral a libertacdo era compreendia e difundida por Cabral, como a luta contra o colonialismo
portugués, nesta perspectiva, guineenses e caboverdianos/as conheciam bem o opressor, em outras
palavras, oinimigo comum a todos era externo. Paraa realizagao da unidade, contudo, seria necessario
consolidar um consenso nacional, ancorado na singularidade dos aspectos sdcios-étnicos-culturais,
com o intuito de que pensamentos externos pudesse fomentar divisdes internas. Como observa Ndjai
(2012), para Cabral a unidade “também é um meio, ndo é um fim”, pois deve ser constantemente
cultivada e fortalecida a fim de sustentar a luta e consolidar a independéncia conquistada.

Sob esse olhar, para Cabral a luta é a esséncia da vida e ela estd intimamente ligada a libertacdo e a
unidade. Desde os primdrdios a natureza humana esta conectada a luta pela sobrevivéncia. Assim o
lider entendia que para sobreviver a dominagao colonial, cabia aos povos uma reagao a altura,
materializada na resisténcia armada, ao sistema colonial, pois toda a¢ao provoca uma reac¢ao. Enfim, a
estratégia de libertacdo contra o imperialismo territorial é luta.

O revolucionario bissau-guineense afirmava que esta luta é o resultado de “uma forca nova que se
opbs a forga colonialista.” (Cabral, 1974, p. 5). Embora ndo tenha durante a sua trajetdria se
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preocupado em se posicionar ideologicamente, mesmo quando questionado por parceiros, podemos
deduzir, a partir de suas terminologias e analises que ele se aproximava do marxismo, acrescentando
um olhar baseado nas especificidades africanas.

Em algumas ocasides, respondendo aos jornalistas de forma evasiva, simplesmente afirmava que a sua
ideologia é o nacionalismo para conquistar a independéncia para os seus povos da Guiné e Cabo Verde
e, para ele, ter ideologia é saber o que se quer em determinadas condi¢Ges proprias. (Jornal ASemana,
n 2473, Praia, 29 set. 2000.)

De acordo com Tcherno Njai (2012), Cabral ao formular e desenvolver sua concepgao sobre certas
categorias hegemonicas para a teoria social, politica, elaborou os seguintes corpos tedricos:

A luta de classe ndo pode ser considerada a forca motriz da histéria (para certos agrupamentos
humanos), ja que, em cada sociedade, é o nivel das for¢as produtivas que indica o Estado em que
se encontra a sociedade, a sua capacidade de agir ou reagir ante a natureza. Portanto, o nivel das
forgas produtivas é a verdadeira e permanente forca motriz da histéria.

A pequena burguesia africana, nas condigbes africanas, é hoje a Unica camada social capaz de
organizar e dirigir a luta, portanto é ela que é capaz de utilizar e herdar o aparelho do Estado
colonial. Mas, depois de conquistar o poder, ela tem de se suicidar como classe e ressurgir como
aliada aos operarios e camponeses, ou alternativamente trair a revolugao.

A luta de libertacdo, encarada como uma contribuicdo eficaz para abreviar a liquidacdo total do
imperialismo.

O Partido e povo devem ser dirigidos pelos melhores filhos da nossa terra, pois tanto a luta
guanto o Partido exigem uma dire¢ao segura, unida e consciente. (NDJAI, 2012, p.57)

O nacionalismo do Amilcar Cabral fica evidente através dos exemplos supracitados, o que pode ser
confirmado pelas suas obras e discursos. Ele vai além, pois conseguiu por muito tempo aniquilar a
politica sorrateira do colonizador, que é a de dividir para reinar. Infelizmente sua morte se deu para
uma traicdo orquestrada por Portugal e executada por um parceiro de luta.

Amilcar Cabral traz a luta de classes a partir de um novo paradigma, que é a dominacao colonial. Para
ele aluta de classes neste ambiente se da entre colonizadores e colonizados, sobretudo os africanos,
gue deveriam ser reconhecidos como sujeitos histéricos e ndo objetos de exploracdo. Para o lider,
antes do imperialismonao existia luta de classes no continente africano, esse fenbmeno apareceu com
a apropriacao privada dos meios de produgcdo comunitaria, por parte dos invasores europeus.

A luta anticolonial do Cabral se alinhou com a filosofia marxista-leninista, pois o colonialismo seria um
imperialismo e a luta de libertagdao nacional um componente da luta global contra o imperialismo.
Defendeu também que a revolugdo precisa de um partido que esteja na vanguarda para liderar as
massas trabalhadoras, e que o PAIGCC tinha esta incumbéncia, para promover atransformacgao da vida
econdmica daquela época. (Cabral, 1974, p.14.)

88




A articulacdo entre unidade e luta para Amilcar Cabral, deve ser indissocidvel para o éxito do processo
de libertacdo. Esses dois fatores fundamentam sua teoria politica, uma vez que a unidade é condi¢cao
necessaria para a luta, ao mesmo tempo em que a luta é o meio pelo qual a unidade se consolida e se
renova.

Portanto, ele argumentava que um nacionalismo ético e inclusivo, comprometido com preservac¢ao da
unido entre os povos da Guiné-Bissau e de Cabo Verde, era a melhor estratégia para impedir as divisoes
artificiaisfomentadas pelo colonialismo, que buscava introduzir rivalidades étnicas, regionais e culturais
como instrumento de dominacdo. Nesta perspectiva podemos considerar que a unidade, era
compreendida ndo apenas como principio organizador do Partido Africano para a Independéncia da
Guiné e Cabo Verde (PAIGC), mas também como instrumento pedagdgico e politico de resisténcia,
imprescindivel a construgao de um projeto nacional autébnomo e solidario.

Apesar de muitos estudos e pesquisas, assim como publicagdes, em torno da figura de Amilcar Cabral,
tenha realcado diversas facetas desse lider histérico, especialmente como tedrico, lider politico,
negociador internacional, agrénomo, ativista cultural e poeta, destacamos seu relevante papel como
homem de cultura e, portador de uma perspectiva pedagdgica, que foi determinante para o processo
de libertagdo colonial e pés-colonial, por ele desencadeado.

Papel da educagao para a libertagao

Segundo Amilcar Cabral, a cultura é um instrumento basilar para a compreensdo e a caracterizagao
dos movimentos de emancipagdo, razao pela qual necessita de uma investigagao ampla e permanente.
Para o autor, as culturas estdo em constante transformagdao no tempo e no espago, sejam elas
materiais, fisicas ou simbdlicas. Desse modo, apontava para o fato de que em Africa havia diferentes
culturas e rejeitava qualquer tentativa de homogeneizacdo do continente. Ao reconhecer essa
diversidade, seu pensamento se torna especialmente fértil para refletir sobre os projetos de unidade
africana, que evitassem a generalizacdo cultural ou o apagamento das singularidades histéricas e
culturais de cada povo/etnia.

Em sua obra Revolution in Guinea, 1969, Amilcar Cabral transcende as reflexbes sobre o fim do
colonialismo e fornece instrumentos de analise, conceitos, valores e problematicas que permanecem
validos no contexto pds-colonial e contemporaneo, dentre eles, destaca-se a cultura. De acordo com
Cabral “a cultura é a arma mais poderosa na luta pela libertagdo”, em outras palavras, a cultura traduz
a identidade de um povo, elemento crucial para o enfrentamento ao colonialismo. Assim sendo, os
invasores tentam impor sua cultura e valores no intuito de aniquilar as culturas dos povos invadidos.
Cabe a estes recuperarem e valorizarem a cultura nacional, cuja finalidade seria a dignidade dos povos
africanos.

O itinerario politico e intelectual de Amilcar Cabral, percorre o pensamento estruturado no
questionamento e nos enfrentamentos colonialismo portugués na Africa, a luta de libertagdo em prol
das independéncias da Guiné Bissau e do Cabo Verde, assim como, abarca a pedagogia global da
libertagao dos povos, do século XX. Tal corpo tedrico sobrevive ao seu tempo histérico e nos convida a
fixa-lo no campo da histéria universal, como um dos grandes pensadores e lideres conhecidos.
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Os estudos sobre Amilcar Cabral, sdo produzidos em varias universidades e centros de pesquisas ao
redor do mundo, por eminentes pesquisadores/as. Que ressaltam na sua complexa biografia os tracos
comuns dos historiadores, dos utépicos, os tracos de lideranca, de estrategista, de pedagogo e de
diplomata. Além das estratégias politicas e culturais inovadoras e estruturantes para os enfrentamentos
politicos da época.

Amilcar Cabral criador do PAIGC, panafricanista, lider da luta anticolonial em Guiné Bissau e Cabo Verde
contra Portugal, nos ensina que a luta emancipatdria dos povos estd alicercada na preservagdo das
culturas locais articulada a unidade nacional, assim como, exige por parte dos colonizados/as uma
tomada de consciéncia de si e do outro, que conduz a uma avaliagao critica, a respeito dos mecanismos
coloniais que produzem a dominagdo cultural, que se desdobra em dominacdes politicas sociais e
econémicas.

Ainda que se pesem, as criticas, aoenfretamentoarmado contra o colonialismo. Cabral, ndoreconheceu
nesse ato uma barbarie ou tragédia humana, mas sim um processo de libertagao tanto do oprimido,
como do opressor. Reconfigurando a visdao de uma guerra que, na pratica, conduziu a independéncia
da Guiné-Bissau, do Cabo Verde e das demais coldnias portuguesas na Africa. Assim como, contribuiu
para a Revolugdo dos Cravos, que culminou com o fim do regime fascista e colonial, restaurando as
liberdades democraticas no Portugal.

A maiorinfluéncia de Amilcar Cabral, no Brasil, pode ser identifica nas obras de Paulo Freire. Na década
de 1970, Freire visitou varios paises africanos, dentre os quais a Guiné Bissau, o que possibilitou realizar
trabalho decisivo para a sua trajetdria. Assim como, no campo da alfabetizacdo de adultos e no
encontro com a teoria e a pratica educacional de Cabral. Cabe salientar que fisicamente Amilcar Cabral
e Paulo Freire nunca se encontraram e nao se conhecem, pois o Freire esteve na Guiné-Bissau em 1976
e o revolucionario bissau-guinéense foi assassinado em 1973.

Ao entrar em contato com os paradigmas de Amilcar Cabral, bem como, com as experiéncias vividas
por um povo que tentava assumir o seu papel como sujeito de sua histéria, Freire reflete, e percebe
gue a transformacdo da realidade poderia ocorrer, por meio, da conscientizacdo dos seres humanos.
E importante destacar que a influéncia de Frantz Fanon e de Albert Memmi ja se encontrava na obra
Pedagogia do Oprimido; todavia o tema da libertagao ainda se localizava na relagao entre consciéncia
e ideologia.

Na obra a Descolonizacdo das Mentes, José Eustdquio Romao e Moacir Gadotti, demonstram que Freire
e Cabral, sdo atores da praxis, isto €, homens comprometidos com o pensamento critico. Para eles, o
conhecimento so6 pode ser legitimado, epistemologicamente, se tiver origem na pratica. Ao mesmo
tempo em que politicamente, se tornar instrumento de intervengdes mais qualificadas e mais
conscientes.

Apesar de o ilustre pedagogo brasileiro conhecido mundialmente ter afirmado categoricamente que
bebeu da sabedoria do Amilcar Cabral, por meio, das suas obras e de entrevistas com pessoas que
conviveram com o revoluciondrio bissau-guineense, este ultimo é quase desconhecido na academia
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brasileira. O apagamento do estudo de pensadores africanos em geral e do Amilcar Cabral, em
particular, no Brasil, esta ligado ao epistemicidio, ao racismo estrutural e institucional.

Consideragoes Finais

Este breve ensaio nos conduz a compreensao de que para Cabral a libertagdo dos povos africanos
nao poderia ser alcancada apenas pela luta armada, mas exigia sobretudo uma libertacdo cultural,
como forma de devolver dignidade, identidade e consciéncia ao povo oprimido, em outras palavras o
autor apontava para necessidade de proteger e de valorizar as culturas, a fim de, enfrentar as
rivalidades entre povos locais, fomentadas pelos colonizadores europeus.

Para além, de constituirem palavras de ordem: Unidade e Luta, sdo também principios que
fundamentam a pedagogia revolucionaria de Cabral. Sob essa ética, a unidade, como meio e processo,
deveria ser constantemente estimulada para que a luta permanecesse viva; a luta, por outro lado, s
teria sentido se orientada para conquista da solidariedade e pelo bem coletivo. Assim, Cabral nos
mostra que a emancipa¢dao é uma conquista alcangada por meio de uma construgao coletiva e na
capacidade dos povos de ressignificarem sua prépria historia.

A dimens3o educadora da pratica politica de Amilcar Cabral é em certa medida refletido na obra de
Paulo Freire, no que tange o sonho da libertacdo pela consciéncia critica e pela valoriza¢ao da cultura
popular. Para ambos ndo hd emancipacdo sem o didlogo entre saberes, sem a escuta das vozes
silenciadas, sem a descolonizacdo das mentes. Nesse sentido, consideramos que o pensamento de
Cabral amplia a pedagogia freireana, ao defender uma ética da resisténcia africana que valoriza e
reconhece a memédria, a ancestralidade e o pertencimento.

Porém, é preciso reconhecer que, no Brasil, Amilcar Cabral ainda € um autor pouco estudado. O
silenciamento sobre o corpo tedrico produzido por ele, nas universidades brasileiras, sobretudo nos
cursos de formacdo docente denuncia a persisténcia do racismo epistémico, que invalida e marginaliza
os saberes produzidos por intelectuais africanos/as e afrodiaspdricos/as. Superar esse
negligenciamento é uma tarefa urgente, para a consolidacdo de uma educacdo verdadeiramente
emancipadora.

Assim, com este breve ensaio discorremos sobre o legado de Cabral, apontamos a urgéncia de se
construir pontes tedricas, metodoldgicas e praticas entre Africa e Brasil, com o intuito de se apropriar
de pensamentos construidos para além, do eixo ocidental e, que visam a construcdo de uma sociedade
alicercada na promogado da igualdade racial, no enfrentamento ao racismo e discriminagdes correlatas.
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Me carrega onde eu néo puder andar
Me dd as mdos pra me levantar, se eu cair

[...]

E nisso que eu estou também, me agarrando

Nesta drvore chamada esperanca

Vai florescer e vai dar muitos frutos.

Gaby Amarantos, Elza Soares, Alcione e Dona Odete — Ultima lagrima (2021)52

Resumo

O texto analisou como as representagdes de género e sexualidade foram historicamente construidas
para manter sistemas de dominacgdo patriarcal, colonial e capitalista, impondo normas e papéis
rigidamente definidos sobre os corpos femininos e feminilizados. Teve como objetivo refletir, a partir
de uma abordagem transdisciplinar e de epistemologias feministas decoloniais, sobre os processos de
subjetivacdo e resisténcia que atravessam os corpos-territorios. A metodologia adotada foi baseada
em metodologias qualitativas de aproximacdo, ancorada em praticas colaborativas, horizontais e
reflexivas, construidas em didlogo com diferentes grupos e localidades. Os resultados apontaram que,
embora as representacdes hegemonicas do feminino atuem como dispositivos de controle simbdlico e
biopolitico, também emergem fissuras, insurgéncias e praticas cotidianas de resisténcia e existéncia.
Evidenciou-se o impacto das epistemologias criticas sobre as vivéncias de mulheres plurais, ressaltando
a poténcia de redes de afeto, cuidado e transformacgao. Concluiu-se que é fundamental desnaturalizar
as categoriasbinariase a nogdo de “esséncia feminina”, reconhecendo o(s) género(s) como construcao

51 Atualmente esta como professor substituto no curso de Ciéncias Sociais da Universidade Federal da Grande Dourados, é
mestre e doutorando em Antropologia na mesma instituigao.

52 A epigrafe é formada por trechos da musica “Ultima lagrima”, presente no album Puraké, lancado em 2021, da cantora
paraense Gaby Amarantos, que conta com a participacéo especial de Elza Soares, Alcione e Dona Odete. Disponivel em:
https://www.letras.mus.br/gaby-amarantos/ultima-lagrima-part-elza-soares-alcione-e-dona-odete/. Acesso em out. 2025.
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histdrica e politica. O trabalho defende(u) as desobediéncias e a criacdo de modos de existéncia
dissidentes, que afirmem a multiplicidade, a escuta e a poténcia dos saberes.
Palavras-chave: Feminismo, decolonialidade, subjetividade, cuidado, corpo.

Abstract

The text analyzed how representations of gender and sexuality have historically been constructed to
maintain systems of patriarchal, colonial, and capitalist domination, imposing rigidly defined norms
and roles on female and feminized bodies. Its objective was to reflect, from a transdisciplinary
approach and decolonial feminist epistemologies, on the processes of subjectivation and resistance
that traverse bodies-territories. The methodology adopted was based on qualitative approaches,
anchored in collaborative, horizontal, and reflexive practices, constructed in dialogue with different
groups and localities. The results showed that, although hegemonic representations of the feminine
act as devices of symbolic and biopolitical control, cracks, insurgencies, and everyday practices of
resistance and existence also emerge. The impact of critical epistemologies on the lived experiences of
diverse women became evident, highlighting the power of networks of affection, care, and
transformation. It was concluded that it is essential to denaturalize binary categories and the notion of
“feminine essence,” recognizing gender(s) as a historical and political constructions. The work defends
disobedience and the creation of dissident modes of existence that affirm multiplicity, listening, and
the power of knowledge(s).

Key words: Feminism, decoloniality, subjectivity, care, body.

Corpos em disputa, corpos em criagdo: saberes e fazeres coletivos

Para este texto, hd uma imensidao de reflexdes e recortes possiveis que nos instigam a pensar os
conceitos fundamentais da vida social e a expandi-los em multiplas maneiras de expressao: vozes, artes
visuais, musicas, dancas, performances teatrais, etc. S3o0 manifestacdes e atravessamentos em nossos
corpos, entrelagados aos saberes e fazeres que nos constituem e nos conectam. Escolhemos, por meio
da representacao de corpos-territdrio ndo bindrios — o nés e por nés, muitas e muitos —, compartilhar
pensamentos e conhecimentos construidos por muitos caminhos de extensdo, ensino e pesquisa
(inversdao proposital) (com)partilhados, socializados, apreendidos no campo (assentamentos de
reforma agrdria, comunidades quilombolas), na cidade (escolas publicas, comunidades localizadas nas
periferias urbanas), na universidade. Muitos projetos aprovados na UFGD e em drgdos de fomento
como a CNPQ, FUNDECT e CAPES®3, comunidades em situa¢des de vulnerabilidade; mulheres negras,
brancas, indigenas, grupos de pessoas LGBTQIA+ estiveram/estdo envolvidas, sdo décadas de contato
de docentes e discentes com tais comunidades e grupos. Tais projetos de extensdao e pesquisa
acontecem em didlogo tedrico e metodolégico concebido como Metodologias Qualitativas de

53 Projetos que recebem apoio financeiro da FUNDECT (Fundagéo de Apoio ao Desenvolvimento do Ensino, Ciéncia e
Tecnologia do Estado de Mato Grosso do Sul), do CNPq (Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnolégico)
e CAPES (Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior). Atualmente estda em andamento o Projeto: “Vida
de Mulheres nas Ocupagées Urbanas Santa Felicidade em Dourados-MS, Dubai e Comunidade do Porto do Capim em Jo&o
Pessoa-PB”, vinculada ao Edital n°® 17/2023 - Programa de Desenvolvimento da Pés-Graduagédo (PDPG/CAPES) - Politicas
Afirmativas e Diversidade (CAPES). Trata-se de “uma iniciativa conjunta entre a Secretaria de Alfabetizacdo Continuada,
Diversidade e Inclusdo - SECADI/MEC e a Coordenacgéao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior - CAPES
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Aproximagao, pois os caminhos de reflexdao e agao ndao sao lineares, mas construidos no cotidiano
multifacetado e espiralado.

Nesses caminhos procuramos (re)inventar praticas e teorias em didlogo com conhecimentos,
reconhecidamente, legitimos aos diferentes grupos sociais em seus lugares de fala, de morada, de luta
politica, por isso, ndo fazemos/faremos sozinhas ou nas universidades, isoladasdo cotidiano. Buscamos
estudar arealidade, a vida de mulheres plurais, e refletir sobre nossas préprias vidas, tomando como
referencial as Epistemologias Feministas Decoloniais (Rago, 2019) questionadoras de bases
guantitativas, economicistas, produtivistas e ndo valorativas da diversidade da experiéncia social.

Esta perspectiva olha o passado e o presente com coragem para abrir o futuro, os possiveis da histéria.
Proporciona o fortalecimento de redes de convivéncia em diversos espac¢os sociais porque nao é
neutra, é dialogada, localizada e traz a tona as emocdes, as sensibilidades, os afetos que nos
perpassam, e como poucas perspectivas, essas epistemologias dialogam com os sentimentos
destrutivos, disruptivos, o estresse, os choros, as depressdes, as explosées de sentimentos ambiguos,
as revoltas necessarias. Elas consideram que um redemoinho de sensa¢des estd em nds mulheres e,
assim, fazem parte do conhecimento que criamos.

Mais do que nunca, precisamos revigorar convivéncias e didlogos, favorecer a aproximacado das nossas
teorias e do nosso fazer académico, levando em conta orientagdes que viabilizem nossas forgas
subjetivas e coletivas, em didlogo aberto a outras experiéncias onde outras mulheres e identidades se
insiram.

Enfim, as epistemologias feministas decoloniais sdo autorreflexivas e convocam a articulagdo entre
forcas sociais, académicas, subjetivas e politicas para promover processos de emancipacdo e
transformacdo nas multiplas escalas, do cotidiano as estruturas institucionais (Rago, 2019).

Nesses caminhos coletivos de aprendizagem, as perspectivas epistemoldgicas decoloniais nos inspiram
e orientam na construcdo desse fazer investigativo comprometido com a escuta sensivel, o
reconhecimento das vozes e a valorizacdo dos saberes situados. Nossa metodologia se ancora em
praticas colaborativas, horizontais e reflexivas, que rompem com ldgicas hierdrquicas de producao de
conhecimento, priorizando os vinculos, as experiéncias e os atravessamentos das pessoas envolvidas.
Nosso principal objetivo é compreender, a partir de uma abordagem transdisciplinar, como se dao os
processos de (re)produgao de desigualdades, territorialidades e subjetividades cotidianamente.

Buscamos evidenciar as poténcias e resisténcias presentes nas praticas didrias que envolvem a
educacdo e o campo simbdlico, sempre atentas as dindmicas de poder, as interseccdes de género,
sexualidade, raca, etnia e classe, e a proposicdo de caminhos que tensionem e reinventem modos,
praticas, direitos e politicas.

Inspiradas em Gilles Deleuze e Félix Guattari, retomamos a potente enunciacdo que abre o cldssico
Rizoma (1995): “Como cada uma de nds era vérias, j4 era muita gente”. E nesse campo fértil da
multiplicidade que deve ser rizomatica, insurgente e inacabdvel, que escolhemos nos movimentar,
reiterando, com insisténcia ética e politica, o compromisso de sermos muitas, de estarmos entre
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muitas e de fazermos com muitas. Esta escrita, por isso, se constrdi na primeira pessoa do plural e
adota o feminino como linguagem “universal”, uma escolha que envolve visibilidade, meméria e
pertencimento e, também, tensiona os limites do que se convencionou chamar de universalidade.

O filésofo espanhol Paul B. Preciado (2022) nos convoca a desobedecer as normas de inteligibilidade
gue sustentam o binarismo de género, a heterossexualidade compulséria e as formas institucionais de
subjetivacdo. Ao escrevermos juntas buscamos/produzimos dissidéncias, recusas as formas
hegemonicas de enunciacdo e afirmagdes de corpos coletivos e insurgentes, em constante transito
entre margens, fronteiras e devires...

Normas e transgressoes: reflexdes criticas sobre género e sexualidade

Preciado (2020) aponta criticas a epistemologia binadria ocidental e a gestdo biopolitica dos corpos,
inspiradoras em nossa trajetoéria de estudos. O sistema sexo-género hegemonico é definido como uma
estrutura hierarquica que busca, primariamente, preservar a dominagao patriarcal sobre a reprodugdo
da vida, impondo uma divisdo binaria que segmenta a vida social em apenas duas categorias: homem
ou mulher, vivo ou morto, colonizador ou colonizado. A politica desse regime nao se manifesta apenas
nas leis, mas como normas que forcam os corpos a escolherem um de seus lados, definindo a
subjetividade como a cicatriz deixada por esse corte na multiplicidade do que poderiam ter sido.

As homossexualidades e transexualidades foram rejeitadas e invibi(a)lizadas principalmente através da
sua patologizacdo e enquadramento compulsério no regime bindrio da diferenca sexual. Este regime,
considerado por Preciado (2022) uma epistemologia politica e ndo uma ordem simbdlica natural, foi
cristalizada no final do século XIX e na primeira metade do século XX. A psicandlise freudiana e
lacaniana assim como a psiquiatria, contribuiram, fundamentalmente, para a fabricacdo e
normalizacdode uma sexualidade eidentidade de género heterossexual e bindria. A homossexualidade
rotulada como um desvio da norma e a transexualidade como uma doenca, foram colocadas em um
lugar de exclusdo, perversdo e até mesmo psicose. Corpos foram diagnosticados como incapazes de
resolver completamente o complexo de édipo ou de terem sucumbido a inveja do pénis. Essas
violéncias foram (e sdo, em certa medida) mantidas por meio de processos sistematicos que envolvem
epistemologias, os saberes biomédicos e instituicdes outras.

Essas exclusdes e perversdes estdao registradas em uma memaria coletiva e se expressam nos corpos
em ag0es cotidianas que emergem por meio de inquietagdes, duvidas, devires que trespassa realidades
mildas, pessoais e coletivas e se enredam aos corpos-territérios e as histdrias de vida/corpo.
Constituem-se experiénciasescritas por maos trémulas ou se entretecem nas narrativassilenciosas dos
entrelugares dos corpos-territdrios, corpos que, simultaneamente, sdo “dominados”, “controlados”,
“violados” e “violentados”. E, ao mesmo tempo, resistem, lutam e se reinventam. Cada corpo-
territério, em sua singularidade e em sua pluralidade, sabe o que sente ou ja sentiu; conhece as dores
e as suavidades das experiéncias corporais, aquilo que pesa, aquilo que alivia, o que fortalece ou
fragiliza. Somos todas pensadoras e fazedoras de histérias de vida/corpo, tecendo nossas trajetdrias
junto a tantas outras vidas entrelagadas.
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Entdo, (nos) perguntamos: quanto tempo, quantas atividades, quantos pensamentos e momentos de
lazer nossos corpos experienciam, em consonancia com nossos desejos e necessidades multiplas?
Muito pouco!... nossos corpos sdo como maquinas para o trabalho repetitivo e obrigatério, o lazer foi
cooptado pelo capitalismo, e nossos desejos e necessidades nos sdo negados e transformados em
dimensdes de controle masculino/patriarcal.

Um emaranhado de (im)possibilidades de “ser e estar no mundo” plenamente, nos invadem e
desequilibram a dominagdao e as violéncias incorporadas pelo corpo-territério, geram forgcas para
refletirmos sobre os modos de romper as fronteiras implacavelmente impostas pelo capitalismo e pelo
patriarcado, estruturas que, historicamente, configuram os principais dilemas de nossas agruras e,
simultaneamente, os focos de nossos inconformismos, resisténcias e rupturas.

O patriarcado é uma engrenagem de poder que cria verdades inquestionaveis, naturaliza
comportamentos exigidos das mulheres. Como aponta Marcia Tiburi, em seu livro Feminismos em
Comum, o patriarcado formula e impde dogmas e leis inquestiondveis com o objetivo de “manter
privilégios de género, sexuais, de raca, de classe, de idade, de plasticidade” (Tiburi, 2018, p. 40) E um
programa de pensamento que organiza as relagdes familiares e sociais direcionado por homens com
poder de um patriarca, um sistema em constante transformacgao para aprimorar a domina¢dao dos
homens sobre as mulheres na organizacdo social como um todo. Por isso, (re)afirmamos que o
patriarcado se reinventa e alimenta os algozes. Trata-se de um sistema engrenagem articulado, que se
reinventa constantemente com o apoio capitalista e vice-versa. Nos momentos em que parece
fragilizado, acreditamos estar prestes a superd-lo, mas ele se revigora, criando e recriando novas
estratégias de dominagao.

Ao contemplarmos o que nos cerca, constatamos que as dificuldades, os obstaculos e as violéncias se
manifestam em formas concretas e cotidianas, fornecendo matérias parainimeraspaginas e reflexoes,
guestionamentos e insurgéncias, e a Filosofia tem nos ensinado, entre muitas coisas, a importancia de
guestionar até mesmo aquilo que parece ébvio ou inquestionavel. Em um tempo em que a ciéncia,
muitas vezes, perde legitimidade justamente por “ousar” interrogar o que é dado como certo, torna-
se evidente: o pensamento critico pode se tornar alvo de descrenca, desvalorizagdo e até perseguicdo.
O “inquestionavel” é uma armadilha: onde ha certeza, ndo ha espaco para o surgimento da sabedoria
e nem para o exercicioda resisténcia. A certeza nesse sentido, ndo apenas paralisa o pensamento como
também inviabiliza qualquer possibilidade de transformacao.

Por isso, viva as ciéncias humanas e suas inquietacdes constantes! Nelas encontramos a coragem de
enfrentar/confrontar as verdades estabelecidas, abrir caminhos para novas formas de compreender o
mundo e, sobretudo, manter vivo o espirito criticoem meio a um cendrio que frequentemente tenta
silencia-lo.

Nesse trajeto reflexivo, apontamos que as identidades inquietantes, inconformadas, podem se rebelar
diante de valoracdesimpostas que reificam simbologias exteriores, punitivas e rigidas sobre o que seria
o corpo feminino, mesmo quando tais representa¢cbes paregcam positivas por serem simbdlicas,
religiosas, pactuadas institucionalmente, como por exemplo: “ser mulher é ser delicada, calma, ter a
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responsabilidade para com os filhos, com o marido, com pessoas idosas, mulher é esséncia divina”,
atualmente exaltando-se o modelo de mulher “recatada e do lar”>4.

Ao mesmo tempo, estas representagdes geram insatisfacdes e perspectivas de questionamento e
podem abrir brechas para outros sentidos corpo feminino, corpo masculino, de maternidade e
paternidade, de ser mulher que pode ser mae, trabalhadora fora ou dentro de casa, fora e dentro de
casa — o que predomina — ou nada disso, apenas mulher, corpo/corpos/sentidos e significados.

Os papéis sociais cumpriram e cumprem a ordenacdo de padrdes e lugaressociais de atuacao feminina,
mas também geram questionamentos e promovem rupturas. Somos corpos-territorios e é
fundamental que tenhamos controle sobre ele, que sejam compreendidos objetiva (biologicamente) e
subjetivamente (género e sexualidade). Uma simbiose criativa, alegre, potente e liberta.

“Ser mae é coisa de mulher”: entre o que somos e o que esperam de néds

Ao longo da histéria, foram instituidas multiplas representacdes do que é ser “mulher” que
obstaculizam a emancipagado, a ruptura dos padrdes hegemonicos de comportamento sexualidade.
Para o filésofo Michel Foucault (2018) o poder atua de maneira produtiva ao criar ativamente discursos
e categorias de saber que especificam e regulam a experiéncia do sexo (e sexual), moldando a forma
como é compreendida e controlada socialmente. Nesse contexto, destacamos a representacao da
mulher associada e definida intrinsecamente a sua funcdo bioldgica, carregada, também, pelas
patologias compulsérias que reforcaram o controle social sobre seus corpos e comportamentos. Essa
construcdo historica contribuiu para a conformacdao de um modelo de feminilidade que se torna alvo
de normatizagdes e vigilancias especificas, refletindo as relagdes de poder nos campos do saber, do
corpo e da sexualidade.

O autor ressalta que as técnicas de controle e problematizacdo sexual, incluindo a histerizacao, foram
inicialmente intensificadas na/pela burguesia. Este grupo social buscou construir para si uma
sexualidade discursivamente eficaz, cultivando seu corpo de classe por meio de uma combinacao
paradoxal de curiosidade e terror, valorizando o alto preco politico de seu corpo em contraposicao a
nobreza e as classes operarias.

Nesse cenario, a figura da mulher “ociosa” e/ou “nervosa” tornou-se um dos primeiros arquétipos
intensamente sexualizados. Além disso, o dispositivo de sexualidade foi consolidado no ambito da
familia moderna, ndo como um espaco de repressao do sexo, mascomo um lécus de incitagcdo continua
a sexualidade, em que a mulher, assumindo os papéis de mae e esposa, tem seus comportamentos
regulados e psicologizados para garantir tanto a funcionalidade do ideal de familia, quanto a

5 Essa expressdo ganhou ampla repercussdo no Brasil a partir de 2016, quando foi usada em uma reportagem da revista
Veja (2016) para descrever Marcela Temer, entdo esposa do vice-presidente, Michel Temer, a época e que assumiria a
presidéncia apds o controverso processode impeachmentde DilmaRoussef, no mesmoano e amplamente denunciado como
um golpe institucional por diversos setores sociais e institucionais. A matéria exaltava as qualidades tradicionalmente
atribuidas ao modelo conservador de feminilidade, como discrigdo, beleza e dedicagao ao ambiente doméstico, reproduzindo
estereotipos de género que reforgam papéis sociais patriarcais. A frase rapidamente se tornou um simbolo ambiguo, ora
utilizada como referéncia por parte de quem compartilha esse viés, ora como ironia contestatoria para denunciar a tentativa
de retomada e reprodugao de valores conservadores.
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manutencdo da saude social. A familia, atua, entdo, como mediadora que fixa e intensifica a
sexualidade imposta, articulando-se com o sistema de aliangas e faz perdurar as relagdes de poder que
extrapolam a esfera privada.

Assim, foram instituidas inumeras representagdes do feminino que impedem a emancipagao e a
ruptura dos padrdes impostos de comportamento e de vivéncia da sexualidade, ou seja, dificultam o
fortalecimento da capacidade de as mulheres controlarem o seu préprio corpo-territdrio e o tempo de
experienciar este corpo. Uma representacdo formadora da subjetividade das mulheres, que
destacamos é a de “ser mae”, é a condicdo do cuidar, objetivada e configurada “imprimida em nossas
vidas”. Estamos falando em um sentido simbdlico, rede de significados aceitos por nés mesmas — um
exemplo esta na dificuldade de desprendimento dos afazeres da casa e dos cuidados direcionados a
familia, com destaque a prole.

Historicamente, o Utero tem sido ‘objeto’ de intensa expropriacdo politica e econdmica, ndo sendo um
6rgdo privado, mas um espaco biopolitico de excecdo, um “laboratério do estado-nacao”. A
heterossexualidade, mais do que uma pratica sexual € um regime politico e uma tecnologia social de
reprodugdo politicamente assistida, e utiliza o casamento para assegurar o agenciamento reprodutivo.
A hegemonia da masculinidade e feminilidade normativa é reforgada pelo seu acesso prioritario aos
dispositivos técnico-cientificos de reproducdo, relegando corpos enquadrados como “minorias” ao
siléncio e esterilizacao politica (Preciado, 2020).

Embora o termo, “minorias”, seja amplamente utilizado, consideramos fundamental problematiza-lo,
sobretudo por sua imprecisdo conceitual e politica. Compreendemos “minorias” como uma categoria
de poder que expressa desigualdades historicamente construidas no acesso a direitos, oportunidades,
representacoes e visibilidade. Nesse sentido, estdo em jogo os processos de minorizacdo, ou seja, a
producdo social de inferiorizacdo e subalternidade de determinados grupos. A subalternidade ndo é
uma “marca” ou um modo definidor das pessoas/mulheres hierarquizadas nas relaces de poder, mas
uma condicdo, posicdo a que sdo inseridas com o intuito de invisibiliza-las e fragiliza-las enquanto
sujeitas sociais (Bidaseca, 2010).

Recusamos, portanto, a nocdo de um centro normativo como parametro para as demais existéncias e
reconhecemos que o uso sem os devidos cuidados pode reforcar a marginaliza¢dao, alimentar
hierarquias simbdlicas e perpetuar violéncias estruturais que jd marcam as nossas histérias e os nossos
corpos. E necesséario deslocar a linguagem para desestabilizar as Idgicas que (se) sustentam (n)as
exclusoes.

Nos inspiramos pela reinvindicagao de novas formas de alianga e afeto. A figura da mae bioldgica atada
a casa pela naturalizagdo do vinculo materno oculta e desvaloriza a importancia de outras figuras de
cuidado cujos vinculos com a crianga sdo marcados por relagdes de opressao racial e de classe.

Vamos ao texto “Racismo e sexismo na cultura brasileira” da antropdloga e feminista negra, Lélia
Gonzalez (2020), que qualifica a nossa interpretacdao do duplo fenébmeno do racismo e do sexismo, os
quais, quando combinados, produzem resultados violentos sobre as mulheres negras, em particular,
constituindo o racismo como a “sintomatica que caracteriza a neurose cultural brasileira”.
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Essa perspectiva de andlise é elaborada a partir das nocdes de ‘mulata’ e ‘doméstica’ que sao
atribuicGes de uma mesma sujeita, cuja nomeac¢ao depende da situagdo na qual a mulher negra é
vista/colocada. Contudo, é a figura da ‘m3e preta’ que se revela como a verdadeira mae na cultura
brasileira, pois cabe a ela amamentar, banhar a crianga, ensinar a falar e exerce a fungdo materna de
fato, compartilhando os valores que constituirdo o imaginario da crianga brasileira.

A representacdo — “de ser mae” — elabora um sentido ressignificando a prdépria linguagem, o verbo
“dedicar transforma-se em dedicar-se, provocando uma mudanga de sentido, pois confere a agao uma
dimensdo temporal ininterrupta reavivando o sentido religioso que ha em dedicar-se, o empenho de
continuidade, de ligagdo profunda, [...]” (Lispector, 1984, p. 22). O sentido do dedicar-se, para nos,
impde um conjunto de atribuicGes que se ligam ao eixo principal “ser mae”, tanto que as principais
atencOes e responsabilidades estdo voltadas aos cuidados com a familia, com pessoas de mais idade,
com criancas, cuidar... dedicar-se... cuidar, um ininterrupto ciclo. Muitos movimentos de resisténcia de
mulheres nos dizem sobre a necessidade do reconhecimento do trabalho dentro de casa, com
remuneragao e direitos, desvinculado do principio essencialista de que as mulheres teriam como
missao essencial, a da maternidade e a do cuidado.

As representac¢des sociais se constituem e, ao mesmo tempo, interiorizam-se nas praticas sociais, estao
na linguagem, nos pensamentos, comportamentos, signos e simbolos, em condi¢cdes ambiguas e ndo
muito definidas ou delimitadas. Podem impulsionar ou ofuscar expectativas, interferem nas decisdes
cotidianas, por isso, podem surpreender ao abrir ou fechar perspectivas de sentidos para a vida.

Com pesquisas e estudos criticos acerca dessas representacdes sociais e suas interferéncias na
realidade e na vida das mulheres, podemos aturdir outras manifestacdes valorativas potenciais as
rupturas, quando conhecimentos concretos e nascidos das experiéncias femininas/feministas
permitem desvelar as formas de poder e dominacdo, abrindo o possivel historico e social (Lefebvre,
1983).

Assim sendo, as representacdes sociais tém potencial de sustentar dominios e o préprio patriarcado,
mas também, permitem sonhar, imaginar, criar, compartilhar e acreditar que outras rela¢Ges e poderes
pulverizados, sdao possiveis.

A memodria individual e coletiva — ancestral — cingem essas representacdes falsas e verdadeiras, por
isso, ndo obstante, sabermos que a “luta vale nossas vidas”, que resistir e buscar as transformacgdes
nos importam e, nas Ultimas décadas alcancamos muitos objetivos, ainda assim, sentimos o peso
secular da tradicdo sobre os nossos corpos-territérios. Por outro prisma, um dos maiores desafios,
talvez, causadores de sofrimento, sentimento de impoténcia e culpa, sejam exatamente esse, o conflito
ou a juncao “a mulher e a mae”, ou seja, conciliar os papeis historicamente e cotidianamente
reforgados, a nods atribuidos como esséncia, destino, configuracdo bioldgica, com a missdao de
cuidadoras e sensiveis e, por outro lado, a experiéncia dos nossos desejos e dos nossos projetos e
sonhos.

A representacdo da maternidade como destino fortalece o patriarcado enraizado na sociedade e gera
sentimento de culpa nas mulheres por ndo desejarem esta condi¢dao. Pode suscitar um peso terrivel
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III

para corresponder ao que se impde como “uma mae responsavel” e que “ama incondicionalmente”,
naturaliza a sobreposi¢cdo das responsabilidades de dentro e fora das relagGes privadas (trabalho fora
e dentro de casa), ratifica a valorizacdo extrema do espaco privado onde as dominacgdes e violéncias
sao naturalizadas e intensificadas.

Sob tais objetivagbes, nds — mulheres — ainda apresentamos dificuldades em delegar tarefas a outrem,
pois incorporamos as obrigacdes socialmente construidas que sao reforcadas por meio da educacao
formal e ndo formal, na constituicdo de valores e de comportamentos dominantes. Notamos como a
moralidade das doutrinas religiosas e conservadoras sdo eficazes em suas propostas de
condicionamento social e sdo aceitas/internalizadas como verdades incondicionais.

Entre os mecanismos controladores da moral estd, especialmente, a crenca na “esséncia feminina”,
uma pré-determinacdo organizada em diversos modelos e regras a serem seguidos. Tal concepgao se
estruturou ao longo dos tempos por meio de padrdes comportamentais e fixadores de modelos. Trata-
se de umaimposi¢ao do que é ser mulher e, nesse sentido, é quase obrigatdrio ser mae, cuidar da prole
e de suas ramificagdes, ser delicada, ser paciente.

Destacamos a simbologia de ser mulher/mae porque entendemos, e propomos a reflexdo a partir
também deste ponto, por se constituir no valor moral cristao sobre o qual sao edificadasas dominagdes
e violéncias contra nds, pois essa simbologia afeta direta e profundamente nossos corpos-territorios,
justamente onde a nossa forga vital, nossas emogdes, sensa¢des e desejos coexistem.

N3o falamos contra a maternidade, trazemos as reflexdes sobre uma maternidade dominante
modelada e forgada pelo patriarcado que nos impede de, até mesmo, sentir prazer e inseguranga nessa
condicdo, com seus desafios e sem idealizacGes. Mas um caminho a ser aberto, também, para nao
almejar nada disso, como condicdo exclusiva de nossas existéncia e poder tracar outros caminhos,
outras maternidades e modos de viver disruptivos ao modelo hegemonico da heteronormatividade.

Na maternidade, estd para além da dimensdo bioldgica — como a concep¢cdo ou a gestacdo —
especialmente em um contexto onde diversas tecnologias reprodutivas ja ampliam significativamente
as possibilidades de reproducdo. A importancia esta na vida com responsabilidade social, politica,
cultura, simbdlica e ética envolvida na formagdo de pessoas potentes: sujeitas humanas singulares,
Unicas, marcadas por histdrias e relacdes profusas. A maternidade, nesse sentido, ndo se limita a gerar
biologicamente, mas implica participar ativamente da constituicao de vidas que carregam sentidos,
valores e pertencimentos.

A pdés-modernidade permitiu e influenciou uma realidade com deslocamentos de espagos e de afetos,
de modo que a maternidade e a paternidade foram redefinidas e marcadas por uma pluralidade de
possibilidades, como a adogao de criangas por casais homoafetivos. Por isso, a maternidade ndao tem
significados ligados somente ao corpo como lugar de reprodugao biolégica, mas também de sentidos
e significados sociais (Joaquim, 2006).

As representacdes sociais sobre o corpo feminino ndo surgem isoladamente, tampouco de forma
neutra; elas sdo construidas e fortalecidas no cotidiano, a partir das experiéncias sociais
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compartilhadas por mulheres, homens e criancas. Incorporadas de modo pouco racionalizado, essas
representacdes sao produto de um grupo social historicamente hegemonico e operam como
dispositivos simbdlicos de legitimagdo do poder patriarcal. Por estarem profundamente enraizadas na
vida cotidiana, orientam comportamentos, regulam expectativas e, ao mesmo tempo, provocam
insatisfacdes nem sempre conscientes ou plenamente compreendidas.

A construcdo do género, portanto, € um processo continuo e coercitivo, se manifesta por meio de um
roteiro ensaiado e demanda a estilizagdo dos corpos pelo social. Essa performance de género cria a
ilusdo convincente de uma identidade imemorial, disfarcando seu carater performatico e a natureza
do acordo coletivo necessario para sustenta-la.

O entendimento sobre género é uma representa¢ao produzida por diversas tecnologias e discursos
institucionais, que operam para implantar essa representagdo em nosso corpo e mente. O que é
tomado por ordem da(s) opressdo(s) é, na verdade, a marca imposta pelo opressor, uma construcao
sofisticada e mitica que reinterpreta atributos fisicos. A falha em performar o género corretamente é
controlada por convengdes regulatérias e punitivas, reforcando a nogdao de que o género ndo é um
fato, mas uma ficcdo cultural (Butler, 2019).

O carater politico dessa construcdo é intrinseco, uma vez que o género é uma forma primeira de
significar as relagGes de poder e as categorias binarias “mulher” e “homem” sao, fundamentalmente,
categorias politicas e econGmicas (Scott, 2019). As estruturas hierdrquicas da sociedade sdo
sustentadas pela crenga na relagao pretensamente natural entre o masculino e feminino, e questionar
esses arranjos coercitivos ameaca o sistema por inteiro. Diante da rejeicdo institucionalizada da
diferenca, que sustenta a opressdo em uma economia baseada no lucro, emerge a necessidade de uma
luta politica que nado caia na falsa aparéncia de uma homogeneidade de experiéncia entre as
feminilidades®> e também masculinidades. Acreditamos que a implosdo das categoriasrigidas é um dos
objetivos contra o contrato heterossexual e a recusa ao poder econdémico, ideoldgico e politico que
colocam a masculinidade como epicentro (Wittig, 2019).

A representacdo da chamada “esséncia feminina” se estrutura a partir de categorias binarias e
hierarquicas — bem/mal, homem/mulher, sagrado/profano, sexo/género, etc. — que organizam
simbolicamente o mundo social e naturalizam as diferencase produzem desigualdades. Essa “esséncia”
é forjada no vivido, ao mesmo tempo em que o legitima, criando um ciclo de repeticdo que leva muitas
mulheres a internalizarem os papeis que foram impostos/atribuidos socialmente. A maternidade e a
ética do cuidado, nesse processo, tornam-se o ponto de partida e de chegada de uma travessia que,
na verdade, roupa do corpo feminino sua pluralidade de possibilidades e sentidos. Os corpos das

» o«

% Ao longo do texto, utilizamos de maneira intercalada (e proposital) os termos “feminilidades”, “mulheres” e “mulher”, assim
como “masculinidades”, “homens” e “homem”. Essa escolha n&o é aleatéria: visa destacar as camadas de complexidade
implicadas em tais categorias. Termos como “feminilidades” e “masculinidades” nos permitem tensionar as normatividades
de género, deslocando o olhar das identidades fixas para os modos plurais e performativos de existéncia (Butler, 2017). Ja
os termos “mulher”, “mulheres”, “homem” e “homens” sdo construidas de maneira estratégica para marcar posi¢des
historicamente situadas e socialmente construidas dentro da l6gica binaria de género e sexualidade. Ao brincar com essas
nomenclaturas, o texto convida a reflexao sobre as formas como os corpos sdo generificados, reconhecidos e politicamente

inscritos no tecido social.
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mulheres, que poderiam ser autbnomos e expressivos, sdo deslocados para o enaltecimento da funcao
materna e do sacrificio como destino (Scott, 2019; Wittig, 2019).

A rigidez dessas categorias dicotémicas é, portanto, fundamentalmente politica. Ndo se trata de uma
organizagao “natural” do mundo, mas de um sistema de significagdes que legitima relagdes desiguais
e de poder. A “esséncia feminina”, nesse sentido, € uma fic¢do cultural: um mito de mulher imposto
por uma ordem opressora que define os sexos como opostos complementares. A naturalizacdo em
torno das capacidades biolégicas encobre o carater politico e econdmico das proéprias categorias, em
especial, a das mulheres, que (se) sustenta na légica da dominacdo masculina. O feminismo, portanto,
ao desvelar essa estrutura, aponta para a necessidade de eliminagao das categorias de sexo como
forma de subversao do sistema.

Nas potencialidades de (se) construir a partir das feminilidades, com possibilidades e contrassensos
que isso envolve, as identidades multiplas podem emergir. Quanto mais se vivenciam experiéncias que
desafiam as representacGes sociais conservadoras sobre o que é ou ndo é “ser mulher”, mais a
concepg¢ao de mundo se expande, e a capacidade de se reconhecer como protagonista ganha forgas
subjetivas inimaginaveis.

Refletimos teoricamente sobre realidades e situagdes concretas presenciadas/vivenciadas
diuturnamente: hd acomodagdes, permanéncias, mudangas, questionamentos e resisténcias, desde
sempre. Ao rememorarmos o passado, trabalhamos a nossa memdria individual e coletiva, e temos a
chance de transbordar em resisténcias de nossas ancestrais, resisténcias vividas, presenciadas,
aprendidas, internalizadas por meio de narrativas e registros histéricos em nossos corpos-territérios.

Consideragdes finais para continuar pensando...

Ao iniciarmos este texto apontamos a amplitude do tema por refletir aspectos da vida social em
perspectiva de género ndo bindria, ndo formativa, ndo rigida, mas sim relacdes ativas e performativas
de género e sexualidade, vividas por corpos-territorio abertos aos devires. O “nds e por nds, muitas e
muitos” sem fronteiras subjetivas ou controle sobre as vidas/corpos-territério. Diuturnamente, vidas
seguem em ebulicdo, insurgindo-se contra as forcas conservadoras que impdem modelos e
comportamentos sustentados por uma moral amalgamada de preconceitos.

As Epistemologias Feministas Decoloniais abrem um vasto caminho para as reflexdes inacabadas e em
constante construcdo, pois avida é feita de tentativas, experimentos, avangos, recuos, performances
inesperadas e criativas. Novas linguagens, discursos, premissas transgressoras insurgem-se e
confrontam os mais variados mecanismos do poder patriarcal, sempre avido por controlar as
subjetividades femininas, feministas e outras tantas possiveis (Rago, 2019). E fato que uma gama de
conhecimentos e experiéncias libertarias e emancipadoras borbulha nos labirintos das vidas/corpos-
territérios como lavas de um vulcao.

Mesmo tempo em que estamos experimentando esse novo matiz conceitual e ndo normativo, com
aberturas paradiversas maneirasde ser e de viver a sexualidade e os géneros, amplia-se a possibilidade
de liberdade para a expressdao dos desejos e dos prazeres. Nesse movimento insurgente, sustenta-se
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uma légica que coloca a liberdade e o (des)controle do corpo e da sexualidade como representacdes
do profano, atuando contra os conservadorismos orientados por uma moral judaico-cristd de
representacdes sociais do corpo feminino como o “templo do sagrado”.

Partindo da critica a essas representagdes, é possivel construir conhecimento que, enquanto tal, é
apropriado socialmente - é presenca. Nesse sentido, ele pode ser incorporado a cultura, de modo a
orientar novas perspectivas de género e de sexualidade. Através do vivido e das tentativas humanas
de existir e buscar novos caminhos, se institui uma pratica de reflexdo correspondente as condi¢des
concretas de existéncia. Entdo, praticas e teorias novas, potentes, performativas, estéticas, artisticas,
cosmoldgicas, etc... Podem emergir no encontro entre as vidas de mulheres quando fortalecidas em
suas subjetividades, colocando em evidéncia a invencdo e a (re)invencao de sexualidades geradoras de
liberdade e de novos significados para a efetiva diferenga, na multiplicidade das identidades e em
constante devir para outros mundos possiveis. Desse modo, as representacdes perdem seu sentido de
estagnacao, de imobilidade, de aprisionamento e novos conhecimentos colocam sonhos e utopias no
horizonte feminino, proporcionam espacos para a apropriacao e valoriza¢do do préprio corpo.

Com isso, as mulheres podem proferir o que sdo, por que agem de determinada maneira, o que
desejam, o que as desacomodam e o que precisa ser modificado. Dentre essas premissas, afirmam por
quais direitos lutam e como querem/escolhem seu posicionamento social e politico. Resisténcias
contra quem diz o que podem ser, quem tenta as definir, sdo fundamentais, pois, muitas interposi¢cdes
do mercado, de religides, nas escolas, de homens, sdo recorrentes. E, como diria Foucault (1995, p.
20): “ndo me pergunte quem sou e ndo me diga para permanecer o mesmo: é uma moral de estado
civil; ela rege nossos papeis. Que ela nos deixe livres quando se trata de escrever". Tais resisténcias sao
formadas e formadoras por um feixe de identidades fluidas e multiplas, tangenciadas pela
interseccionalidade de género, raca/etnia, classe social, culturas.

Essas identidades multiplas ndo sdo esséncias, mas sim consciéncias dos possiveis (Lutfi; Sochaczewski;
Jahnel, 1996), que ddo sentido as experiéncias dos corpos e mentes que se fortalecem em suas
vivéncias. As mulheres, em suas diferencas entre si e em relacdao aos homens, tém o direito de viver e
expressar essa condicdo com liberdade e ndo com inferioridade. Suas vozes devem ressoar para além
do dominio masculino que historicamente prevalece na sociedade e ultrapassar os papéis que lhes
foram atribuidos ao longo dos séculos. Essas vozes precisam se unir as de outras mulheres e
feminilidades que, muitas vezes, ndo encontram espacos legitimos para manifestacGes — elas
permanecem isoladas com suas angustias, utopias e vivéncias, que precisam ser convertidas em forgas
de resisténcia e luta contra qualquer representacdo do corpo feminino que o aprisione. Especialmente
contra as dominagdes normativas e as violéncias de género, mas também contra tantas outras formas
de opressdao que somente as singularidades podem nomear.

104




Referéncias

Bidaseca, K. (2010). Perturbando El Texto Colonial. Los estudios (pds) coloniales em América Latina. SB.
(Série Estudios Poscoloniales)

Butler, J. (2017). Problemas de Género: Feminismo e Subversdo da identidade (R. Aguiar, Trad.).
Civilizagao Brasileira.

Butler, J. (2019). Atos performaticos e a formagdo dos géneros: um ensaio sobre fenomenologia e
teoria feminista. Em H. Buarque De Hollanda (Ed.), Pensamento feminista: conceitos
fundamentais (p. 213-230). Bazar do Tempo.

Deleuze, G. & Guattari, F. (1995). Rizoma. (A. G. Neto & C. P. Costa, Trad.). Em Mil platés: capitalismo
e esquizofrenia (12 ed.). Editora 34. Disponivel em: https://historiacultural.mpbnet.com.br/pos-
modernismo/Rizoma-Deleuze Guattari.pdf. Acesso em: out. 2025.

Foucault, M. (1995). Arqueologia do Saber. (L. F. B. Neves, Trad.) (42 ed.). Editora Forense Universitaria.

Foucault, M. (2018). Histdria da sexualidade 1: A vontade de saber. (M. T. da Costa Albuguerque & J.
A. Guilhon Albuquerque, Trad.) (72 ed.). Paz e Terra.

Gonzalez, L. (2020). Por um feminismo afro-latino-americano: Ensaios, intervengdes e didlogos (F. Rios
& M. Lima, Orgs.). Zahar.

Joaquim, T. (2006). Cuidar dos outros, cuidar de si: questdes em torno da maternidade. Livros
Horizonte LDA.

Lefebvre, H. (1983). La presencia y la ausencia. Fondo de Cultura Econémica.

Linhares, J. (2016, 18 abril). Marcela Temer: bela, recatada e “do lar”. Revista VEJA. Disponivel em:
https://veja.abril.com.br/brasil/marcela-temer-bela-recatada-e-do-lar. Acesso em: out. 2025.

Lispector, C. (1984). A hora da estrela (72 ed.). Nova Fronteira.

Lutfi, E. P., Sochaczewski, S., & Jahnel, T. C. (1996). As RepresentagOes e o Possivel. Em J. de S. Martins
(Ed.), Henri Lefebvre e o Retorno a Dialética. Hucitec.

Preciado, P. B. (2020). Um apartamento em Urano: Crénicas da travessia (E. Aguiar, Trad.; V.
Despentes, Prefacio) (12 ed.). Zahar.

Preciado, P. B. (2022). Eu sou o monstro que vos fala: Relatério para uma academia de psicanalistas (C.
Rodrigues, Trad.) (12 ed.). Zahar.

Rago, M. (2019) Epistemologia feminista, género e histéria. Em H. Buarque De Hollanda (Ed.),
Pensamento feminista brasileiro: formagdo e contexto (p. 371-387). Bazar do Tempo.

Scott, J. (2019). Género: uma categoria util para analise histérica. Em H. Buarque De Hollanda (Ed.),
Pensamento feminista: conceitos fundamentais (p. 49-80). Bazar do Tempo.

Tiburi, M. (2018). Feminismos em Comum: para todas, todes e todos (52 ed.). Rosa dos Tempos.

Wittig, M. (2019). Nao se nasce mulher. Em H. Buarque De Hollanda (Ed.), Pensamento feminista:
conceitos fundamentais (p. 83-92). Bazar do Tempo.

105



https://historiacultural.mpbnet.com.br/pos-modernismo/Rizoma-Deleuze_Guattari.pdf
https://historiacultural.mpbnet.com.br/pos-modernismo/Rizoma-Deleuze_Guattari.pdf
https://veja.abril.com.br/brasil/marcela-temer-bela-recatada-e-do-lar

Curriculos, rizomas e a critica a epistemologia ocidental reducionista
Curricula, rhizomes and the critique of reductionist western epistemology

Sirley Lizott Tedeschi

Universidade Estadual de Mato Grosso do Sul - Brasil
tedeschi@uems.br
https://orcid.org/0000-0002-4557-8282

Resumo

O texto é um ensaio tedrico construido por meio de revisao de literatura, o qual objetiva analisar, em
um primeiro momento, a epistemologia reducionista ainda presente nos curriculos que, com base no
cartesianismo, pretende produzir identidade de raiz Unica. Em um segundo momento, discutir a
poténcia dos curriculos na producdo de identidades-rizoma. Para a analise e discussdo, recorre,
principalmente, as reflexdes de Glissant (2003; 2021), Deleuze (1974; 1988), Deleuze e Guattari (2011),
Hall (2003), entre outros, e entende que curriculos interessantes sdao aqueles que produzem devires,
que se assemelham a raizes gramineas acentradas que se engalfinham sem hierarquizagao, que se
retroalimentam das multiplas conexdes transversais e caodticas. Desse modo, pretende contribuir na
construcao de possibilidades curriculares menos reducionistas e mais rizomaticas.

Palavras-chave: Curriculos; Cartesianismo; Rizomas.

Abstract

This text is a theoretical essay developed through a literature review, aiming first to analyze the
reductionist epistemology still present in curricula which, based on Cartesianthought, seeks to produce
a single-rooted identity. In a second moment, it discusses the potential of curricula in fostering
rhizomatic identities. For analysis and discussion, the essay primarily draws on the reflections of
Glissant (2003; 2021), Deleuze (1974; 1988), Deleuze and Guattari (2011), Hall (2003), among others,
and argues that compelling curricula are those that generate becomings, resembling decentralized
grass roots that intertwine without hierarchy and are nourished by multiple transversal and chaotic
connections. In this way, the essay aimsto contribute to the development of less reductionist and more
rhizomatic curricular possibilities.

Keywords: Curricula; Cartesianism; Rhizomes.

Introducao

Para produzir uma “compreensao” dos seres e das ideias, o pensamento ocidental, conforme
Glissant (2021), sempre colocou a exigéncia de transparéncia como principio. Ele diz que, de acordo
com essa epistemologia, “para poder te ‘compreender’ e, portanto, te aceitar, devo reduzir tua
densidade a essa escala ideal que me fornece fundamentos para comparacgles e, talvez, para
julgamentos. Preciso reduzir” (Glissant, 2021, p. 219, grifo do autor). Salienta que até agora a imagem
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do homem-sujeito centrado sobre si, unificado e coerente, fixo e permanente —que fez de sua imagem
a ordem da semelhang¢a, mascarando-a de um ente universal, matizado de racismo e de colonialismo
— constantemente vem impedindo o acontecimento daquilo que ele define como Rela¢do. Conforme
o escritor martinicano, Relacdo é uma forma de leitura das pluralidades culturais e identitarias vigentes
nas sociedades modernas onde o “Um” se transforma em pluralidade e o “Eu” se transforma em um
nés abrangente e dinamico. Ou seja, “o Um é substituido pelo plural, o absoluto, pelo relativo, a
hierarquia, pela relacdo igualitaria, a Histdria, pelas histérias” (Damato, 1996, p. 185).

Com base nas reflexdes de Edouard Glissant sobre a no¢do de Relagdo — conceito que aparece
diretamente ligado “a imagem marcante da ‘identidade-rizoma’, da qual o autor se serve, a um sé
passo, para definir sua poética relacional e introduzir a problematica da alteridade, que trata como ‘o
pensamento do Outro’” (Lima, 2016, p. 9, grifo do autor) — nds nos propomos a analisar/discutir, por
um lado, a epistemologia reducionista ainda presente nos curriculos e que pretende produzir
identidade de raizUnica — expressao utilizada pelo autor martinicano como referéncia aocartesianismo
e a metafora arbdrea do conhecimento. Por outro lado, a analisar/discutir a poténcia dos curriculos na
producdo de identidades-rizoma — expressdo também utilizada por Glissant (2005) e inspirada em
Deleuze e Guattari (2011) para inventar/produzir/fabricar outras possibilidades epistemoldgicas de
compreender o mundo, neste caso, mundo-rizoma no qual todos tém necessidade de todos, onde
todas as culturas tém necessidade de todas as culturas.

Na forma de ensaio tedrico, esta pesquisa propicia dialogar com as reflexdes de Glissant (1981; 2005;
2021), Deleuze (1988;1974), Deleuze e Guattari (1992; 2011), Hall (2003), Bhabha (2013), entre outros,
e contribuir na construcdo do conhecimento para pensar possibilidades curriculares menos
reducionistas e mais rizomaticas. Entendemos que todas as identidades se prolongam numa relacao
com o Outro e, portanto, desejamos curriculos interessantes que produzam devires e relagGes de
saberes e poderes a partir da imagem do rizoma; curriculos que se assemelham as raizes gramineas
acentradas, curriculos que se engalfinham sem hierarquizacdo, curriculos que se retroalimentam das
multiplas conexdes transversais e cadticas. Trata-se de curriculos que, ao se abrirem ao inesperado e
inusitado, rompem com as amarras que lhe foram impostas, e sabem que “o critério mais importante
para selecionar e priorizar saberes/culturas, conhecimentos/pensamentos ou disponibilizar signos em
um curriculo é a vida” (Paraiso,128,2023).

Sobre reducionismos — ou sobre a identidade-raiz

Foram muitos os ruidos provocados por Foucault (2016) ao anunciar em As palavras e as coisas
gue “ohomem nado passa de uma invencao recente, uma figura que ndao tem dois séculos, uma simples
dobra de nosso saber, e que desaparecera desde que este houver encontrado uma forma nova
(Foucault, 2016, p. XXI). Ao anunciar que o homem-sujeito centrado sobre si mesmo nao é um fato
dado, um ser concreto, o autor reforca a ideia de que ele é apenas efeito da episteme que comeca a
ser construida no final do século XVIII, portanto, apenas uma figura do saber do seu tempo. Bruni
(2006) argumenta que as novas ciéncias que surgem naquele contexto — Filologia, Biologia, Economia
— “ao romperem com a forma cldssica do modo de ser do saber — a representa¢gao— colocam em seu
lugar o Homem pensado como origem, sujeito e ser da linguagem, da vida e do trabalho (Bruni, 2006,
p.34). Portanto, Foucault (2016) anuncia a morte do Homem que as ciénciase a filosofia estabeleceram
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como modelo, “o Homem de Razdo e o Homem de Bem, senhores da ordem, competentes para o
exercicio da exclusdao do Outro” (Bruni, 2006, p.35).

Embora a filosofia grega, especialmente a filosofia platénica, ja tinha instituido a ideia de uma razao
universal e de um sujeito uno e idéntico, dotado de capacidade para pensar/conhecer aorigem de tudo
0 que existe, ressaltamos que, na filosofia grega, a verdade se manifesta fora do ambito do sujeito, e
este pode acercar-se daquela pelo filosofar. A filosofia moderna — principalmente a filosofia cartesiana
—embora se aproprie desses ideais, inverte a perspectiva grega; agora € o sujeito que, utilizando-se de
seu intelecto, descobre as verdades. Por isso Foucault (2016) avalia René Descartes, filésofo
racionalista do século XVIl, como uma das figuras representativas da invengdao desse
homem/sujeito/idéntico a si mesmo e dotado de capacidade para esclarecer a ordem do mundo.

Descartes (1973) toma a Duvida Metddica como um caminho que parte de uma série de peripécias
humanas para legitimar esse sujeito cognoscente. Ternes (2000) defende que a Duvida Metddica:

[...]suspeita da tradicdo escolastica, transpde as ilusdes dos sentidos, distingue

o sonho da vigilia, desembaraga-se da loucura (ndo posso ser como aqueles
insensatos...), desmarcara o Génio Maligno, e, por fim, aporta na primeira
evidéncia. Enfim, apesar de tudo, Eu Penso! Cogito! (Ternes, 2000, p.60, grifo
do autor).

Nas Meditacbes Metafisicas, o filosofo francés afirma que “apds ter pensado bastante nisto e ter
examinado cuidadosamente todas as coisas, cumpre concluir e ter por constante que esta proposicao,
eu penso, eu existo, é necessariamente verdadeira todas as vezes que a enuncio ou que a concebo em
meu espirito” (Descartes, 1973, p. 100, grifo do autor). Ao postular duas substancias distintas — mente
e matéria —, Descartes (1973) estabelece o dualismo que marca fortemente a filosofia desde entdo. Ele
acreditava que o sujeito individual, colocado no centro da “mente” seria dotado de uma capacidade
de explicar todas as coisas por meio de um reducionismo capaz de extrair os elementos essenciais e
irredutiveis de todas as coisas. Cogito ergo sum, enfatiza Hall (2003):

[...]era a palavra de ordem de Descartes: ‘Penso logo existo’ [...] Desde entdo,
esta concepgao do sujeito racional, pensante e consciente, situado no centro
do conhecimento, tem sido conhecida como o ‘sujeito cartesiano’” (Hall, 2003,
p. 27, grifo do autor).

Instaura-se, desse modo, aordem da razao e se produz, para utilizar uma expressao de Foucault (2016)
uma distancia incontornavel entre “as palavras e as coisas”. O mundo se torna, apenas, nossa
representacdo, “mundo-visdo, visdo de um sujeito solitdrio, ausente desse universo apenas
contemplado” (Ternes, 2000, p. 60).

Como efeito dessa epistemologia racionalista — que se propaga a partir de Platdo e se consolida na
modernidade com Descartes — Glissant (2005) afirma que os povos da Europa e as culturas ocidentais
concebem toda a identidade como:
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[...Juma identidade de raiz Unica e exclui o outro. Essa visdo da identidade se
opde a nog¢do hoje “real”, nas culturas compdsitas, da identidade como fator e
como resultado de uma crioulizacdo, ou seja, da identidade como rizoma, da
identidade ndo mais como raizUnica, mas como raizindo ao encontro de outras
raizes (Glissant, 2005, p. 27, grifo do autor).

O autor martinicano reforca que o pensamento hegemonico do Ocidente se enraiza neste conceito de
identidade, que chama de identidade-raiz, expressao tomada de Deleuze e Guattari (2011). Os fil6sofos
franceses dizem que a Arvore ou a Raiz, imagem cartesiana do conhecimento, nio parade desenvolver
a lei do Uno — lei que enfraquece/mata toda a multiplicidade ao redor dela. O conhecimento, nessa
perspectiva, “é tomado como uma grande arvore, cujas extensas raizes devem estar fincadas em solo
firme (as premissas verdadeiras), com um tronco sélido que se ramifica em galhos e mais galhos,
estendendo-se assim pelos mais diversos aspectos da realidade” (Gallo, 2008, p. 76). A perspectiva
arborea remete a unidade, todas as ramificacGes remetem ao mesmo (raiz/caule). Essa metafora
inspirou uma triste imagem do pensamento — inclusive nos curriculos — que n3ao cansa de
avaliar/julgar/nomear toda a multiplicidade a partir de uma unidade superior, identidade/raiz.

Partindo da critica de Deleuze e Guattari (2011), a nogdo de identidade-raiz, Glissant (2021) enfatiza
que a metafora arbdrea do conhecimento — de raiz Unica com um tronco que toma tudo para si,
matando o que estd ao seu redor — se opde a ideia de rizoma —, “raiz ramificada distribuida em redes
na terra ou no ar, sem que nenhum tronco intervenha como um predador irremediavel” (Glissant,
2021, p. 34). Ele toma o pensamento rizomatico dos filésofos franceses como referéncia para aquilo
gue chama de “poética da Relacdo, segundo a qual toda a identidade se desdobra numa relagdo com
o Outro” (Glissant, 2021, p.34). Isso implica a aceitacdodas diferengas e o relacionamento com o Outro
sem a pretensao de impor nenhuma verdade.

Desse modo, o autor faz emergir a nocdo de uma “totalidade-mundo” em oposicdo a unicidade e
universalidade. Contrapde a ideia do Uno, a concretude da diversidade dos povos que habitam o
mundo, as trocas constantes e ao contato dialégico, assim como, a interdependéncia e simbiose entre
os diversos, que produz, como efeito, identidades-rizoma. No lugar do “eu”, sujeito universal, estavel,
unificado, proliferam novas imagensde subjetividades: “como socialmente construida; como dialdgica;
como inscrita na superficie do corpo; como especializada, descentrada, multipla, nbmade (Rose, 139,
2001); como efeito de praticas, em tempos e contextos especificos. Assim, os autores nos mostram
novos modos de se perceber as culturas e dissolvem os pressupostos metafisicos que servem de
fundamento a uma identidade abstrata e que se coloca como universal.

A poética da Relagdo de Glissant (1981) é uma maneira de pensar/frequentar o mundo que leva em
conta a diversidade de todos os povos; que garante a todos os povos e culturas um lugar no mundo.

O Diverso, que ndao é o cadtico nem o estéril, significa o esfor¢co do espirito
humano em direcdo a uma relacdo transversal, sem transcendéncia
universalista. O Diverso tem necessidade da presenca dos povos, ndao mais
como objeto a sublimar, mas como projeto a pér em relacdo. O Mesmo requer
o Ser, o Diverso estabelece a Relagao. [...] Como o Mesmo se eleva no éxtase

109




dos individuos, o Diverso se espalha pelo transporte das comunidades. Como o
Outro é a tentagao do Mesmo, o Todo é a exigéncia do Diverso (Glissant, 1981,
p. 190).

O autor nos faz ver que toda cultura é heterogénea e forma-se a partir “do contato necessario com
outras culturas, ndo havendo, portanto, razdo de ser para a perpetuacdo das nogdes de ‘origem’,
‘genealogia’ ou ‘principio’, tdo recorrentes nos discursos historico e antropolégico ocidentais” (Lima,
2016, p. 7, grifo do autor); nos faz ver que o diverso passa pela totalidade dos povo, das culturas, das
comunidades; nos desafia a desconstruir as grandes sinteses aglutinadoras que , no Brasil, nos fizeram
esquecer “de tudo aquilo que arranha, desafina e desafia, ainda hoje, o seu desejo de construgao de
hibridacdes e amdlgamas tecidas sem zona de contato densa, larga e duradoura” (Kiffer; Pereira,2021,
p. 20). Conforme os autores, em nosso pais:

O seu edificio letrado (o seu canone) branco, e majoritariamente masculino,
esqueceu de um conjunto imenso de vidas, modos de existir, vozes e corpos nao
brancos [...] multiplicando excluses, impedimentos, silenciamentos, e também
insurgéncias e reinvindicagdes antes pouco ou nao ouvidas. Poderiamos ainda
dizer, esquecidas? (Kiffer; Pereira,2021, p. 21).

No entanto, essas vozes e corpos, modos de existir ndo brancos, cada vez mais estdao adentrando
espacos institucionais, derrubando barreiras e construindo caminhos. No que se refere as instituicdes
educacionais, os curriculos estdo sendo pressionados a se rizomatizarem, a serem tecidos nos
encontros dindmicos de todas as possibilidades e potencialidades das humanidades, da mistura de
todas as historias — particulares ou coletivas — que sdao sempre diferentes, da abertura a multiplicidade
e a errancia. Sob esse aspecto, sé a diferenca assegura a energia e a preservacdao do diverso nos
curriculos, onde todos os elementos heterogéneos entram em contato e se valorizam sem estabelecer
nenhuma hierarquia.

Sobre rizomatizar os curriculos

Nietzsche (1998) se referiaaohomem como um animal que julga, e Descartes (1973) enfatizava
a necessidade de reduzir para melhor conhecer. Decorre disso, em certa medida, aquilo que Skliar
(2019) destaca, referindo-se a Elias Canetti: “Eu o conheco, disse ele orgulhoso antes de comecar a sua
difamacao” (Skliar, 2019, p.152). Usar epistemologias, linguagens, a¢des, para “enclausurar, para
reduzir, para enjaular, para agravar, para injuriar, para apequenar, aprisiona, enclausura, reduz,
enjaula, agrava e apequena, [...] sobretudo, a relagdo, a vida” (Skliar, 2019, p.152).

E preciso interromper as epistemologias do Uno, da Identidade Raiz que ainda marcam os curriculos,
pois, conforme Tedeschi e Pavan (2017), ao assumir a epistemologia ocidental, predominantemente
identitaria, a educac¢do e o curriculo, em certa medida:

[...]Jainda apostam na existéncia de principios universais capazes de garantir o
acesso as verdades essenciais, apostam nas grandes narrativas com explica¢des
totalizantes sobre a vida e a sociedade e, principalmente, apostam na
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existéncia de um sujeito uno e idéntico. Mais que se apoiar nesses principios,
asinstituicdes educacionais — entre outras —sao encarregadas de transmiti-los,
universalizad-los e naturaliza-los (Tedeschi; Pavan, 2017. p. 694).

E preciso desconfiar de qualquer universalismo e essencialismo, de qualquer nostalgia por uma origem
perdida, desconfiar de qualquer fim ultimo para o qual a histéria se encaminharia de forma inevitavel.
Preferir a diferenca a identidade, como destaca Corazza (2003). E preciso se recusar a entender o
mundo com base em negacdes que sempre confirmam/afirmam o mesmo e o idéntico. “Sair da drbita
da contradigdo. Reprimir ou libertar. Natureza ou cultura. Individuo ou sociedade. Sujeito ou objeto.
Realidade ou aparéncia. Desejo ou civilizagao. Poder ou resisténcia” (Corazza, 2003, p.10). Paralibertar
a diferenca, a autora destaca a necessidade “de um pensamento sem contradicdo, sem dialética, sem
negagao: um pensamento que diga sim a divergéncia[...]. Um pensamento ndo identitdrio” (Corazza,
2003, p.10). Em vez de “isto e ndo isto” reforcado pelo pensamento identitario, a diferenca afirma o
“isto, e aquilo e mais aquilo....”, conforme a autora.

Em virtude disso, ndo devemos perguntar o significado ou significante de um curriculo. Seguindo o
pensamento de Deleuze e Guattari (2011), ndo se buscard nada compreender num curriculo,
“perguntar-se-a, com o que ele funciona, em conexao com o que ele faz ou ndo passar intensidades,
em que multiplicidades ele se introduz e metamorfoseia a sua, com que corpos sem 6érgaos ele faz
convergir o seu” (Deleuze; Guattari, 2011, p.18). Ao rizomatizar os curriculos, a raiz principal ja ndao
existe, é abortada por raizes secundarias que se desenvolvem de forma muito diversa, como a grama,
a erva daninha, raizes sem comego e sem fim e que se encontram sempre no meio. Conforme os
autores:
Um rizoma ndao comega nem conclui, ele se encontra sempre no meio, entre as
coisas, inter-ser, intermezzo. A arvore é filiacdo, mas o rizoma é alianca,
unicamente alianca. A arvore imp&e o verbo ‘ser’, mas o rizoma tem como
tecido a conjuncdo ‘e...e....e..’. H3d nesta conjuncdo forca suficiente para
sacudir e desenraizar o verbo ser (Deleuze; Guattari, 2011, p.48, grifodo autor).

Curriculos que se rizomatizam estabelecem conexdes e sdo heterogéneos. Podem se conectar com
tudo, pois qualquer ponto do rizoma pode se conectar com qualquer outro ponto. Diferente da arvore
ou da raiz que intencionam sempre fixar um ponto, estabelecer uma hierarquia, o rizoma “nao se
presta a nenhuma hierarquizacdao nem a ser tomado como paradigma, pois nunca ha um rizoma, mas
rizomas” (Gallo, 2008, p.76). Oscurriculos, nessa perspectiva, ndao recorrem aos refugios generalizantes
do universal como valor que os tranquiliza, ao contrario, eles contestam o universal generalizante e
reivindicam a exigéncia das especificidades, das singularidades.

Ao se rizomatizarem, os curriculos sabem que “o Outro do pensamento estd sempre posto em
movimento pelo conjunto dos confluentes, onde cada um é transformado pelo outro e o transforma”
(Glissant, 2021, p. 186); sabem da necessidade de eliminar qualquer exigéncia a priori de determinada
racionalidade para poder pensar, para poder viver e ter todas as formas de existéncia comtempladas
nos curriculos; compreendem as identidades como sistemas de relagao, como identidades-rizoma e
questionam a identidade-raiz. Afinal, identidade-rizoma ou identidade-relagao, para Glissant (2021),
esta ligada “a vivéncia consciente e contraditdéria dos contatos entre as culturas; estd dada na trama
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cadtica da Relacdo[...]; ndo idealiza nenhuma legitimidade como garantia de seu direito, mas circula
em uma extensdo nova” (Glissant, 2021, p.174).

Decorre disso a necessidade de compreendermos, com Bhabha (2013), que todas as afirmacdes e
sistemas culturais sdo construidos em espagos contraditorios e ambivalentes e que “as reivindicagdes
hierdrquicas de originalidade ou ‘pureza’ inerentes as culturas sdo insustentdveis, mesmo antes de
recorrermos a instancias histéricas empiricas que demonstram seu hibridismo” (Bhabha, 2013, p.74,
grifodo autor). Ele diz que as mudangas culturais e as praticas transformadoras que se movimentam
na instabilidade, praticas nem sempre visiveis, ndo podem ser articuladas como praticas culturais sem
o reconhecimento de um espago indeterminado de a¢dao dos sujeitos da enunciagao. Destaca que esse
espaco indeterminado ou “Terceiro Espa¢o”, embora ndo representdvel, “constitui as condi¢Ges
discursivas da enuncia¢ao que garantem que os significados e os simbolos da cultura ndo tenham
unidade ou fixidez primordial e que até os mesmos signos possam ser apropriados, traduzidos, re-
historicizados e lidos de outo modo” (Bhabha, 2013, p.74).

Se estamos todos juntos nessa “totalidade-mundo”, na trama caética da Relagdo, e se todos precisam
de todos, como afirma Glissant (2021), precisamos considerar o “estar juntos” para pensar o que
ocorre nos contextos escolares e curriculares. Neste caso, compreendemos com Skliar (2019) que o
“estar juntos” nao significa somente a poténcia do encontro ou a capacidade de desenvolver um
projeto comum, mas, também, a impoténcia, o desencontro, o descobrimento das multiplas
fragilidades. Para o autor, o “estar juntos” — juntos com as outras culturas, juntos com o diverso —
tem a ver com estar no afeto, afetar e ser afetado e, nesse sentido, fazer coisas juntos no curriculo ndo
significa fazer “as mesmas ac¢OGes nem uma identidade ou consenso entre pontos de vista, nem
equivaléncia em seus efeitos pedagdgicos” (Skliar, 2019, p.52). Ele destaca que:

Se 0 que se concebe no interior das instituicdes educativas é um “estar juntos”
sem percalgos, perdemos o maisessencial da vida em comunidade: umatensao
incessante entre identidades e diferencas, a pluralidade das formas de vida, a
possibilidade de transformar certas existéncias em outras e, o maisimportante,
o perceber que nao ha destinos tracados de antemado e que possivelmente, as
escolas sejam o Unico lugar onde, para muitos individuos, pde-se em jogo a
invencdo de outra linguagem e a concretizacdo de destinos diferentes (Skliar,
2029, p.52, grifo do autor).

Vivemos durante muito tempo pressionados por um pensamento ocidental cuja maior ambicdoeraa
previsibilidade, a certeza —por isso a vontade de reduzir. Ocorre que, com Glissant (2005), percebemos
“que em matéria de relagdes culturais, ou seja, desses espacos-tempos que as comunidades segregam
em torno de si e enchem de projetos, de conceitos e frequentemente de inibicGes, a regra é a
impossibilidade da previsdo” (Glissant, p. 102). E o caos- mundo de Glissant (2005), “o choque, o
entrelagamento, as repulsdes, as atragbes, as conivéncias, as oposi¢cdes, os conflitos entre a cultura
dos povos na totalidade mundo contemporaneo” (Glissant, 2005, p.99), produzindo sempre algo
inesperado.
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E os curriculos sdo lugares onde o caos-mundo adentra/precisa adentrar e, com ele, a diversidade
epistemoldgica, o “encontro de elementos culturais vindos de horizontes absolutamente diversos e
gue realmente se crioulizam, realmente se imbricam e se confundem um no outro para dar nascimento
a algo absolutamente imprevisivel, absolutamente novo [...]” (Glissant, 2005, p.17-18). Ocorre disso
gue a educacado e o curriculo, conforme Fleuri (2003), passam a ser entendidos:

[...] como o processo construido pela relagdotensa e intensa entre diferentes
sujeitos, criando contextos interativos que, justamente por se conectar
dinamicamente com os diferentes contextos culturais em relacdo aos quais os
diferentes sujeitos desenvolvem suas respectivas identidades, torna-se um
ambiente criativo e propriamente formativo, ou seja, estruturante de
movimentos de identificagdo subjetivos e socioculturais (Fleuri, 2003, p. 31).

Entretanto, asrelagcBes entre culturas diferentes ndo podem ser consideradas, nos curriculos escolares
e nas instituicBes sociaiscomo um todo, a partir de uma légica binaria —negro/branco, centro/periferia,
dominador/dominado, sul/norte, homem/mulher, normal/anormal, entre outros —, pois, conforme o
autor, isso impede a compreensdo da “complexidade dos agentes e das relagdes [...], a reciprocidade
das inter-relagdes, [...] a pluralidade e a variabilidade dos significados produzidos nessas relagdes”
(Fleuri, 2003, p. 24); pode , inclusive, levar a supor que quaisquer significados produzidos por um
sujeito social sdo determinados de forma unidirecional pela referéncia cultural de outro sujeito. Ainda
ressalta que:
Esse entendimento pode reforcar o processo de sujeicdo a medida que, ao
enfatizar a acdo de um sujeito sobre o outro, obscurece o hibridismo das
identidades, a ambivaléncia e a reciprocidade das rela¢ées sociais, assim como
a capacidade de autoria dos diferentes sujeitos sociais (Fleuri, 2003, p. 25).

O que estd sendo colocado em questdo é a prépria ontologia do Ocidente, ou seja, no lugar do “Eu”
cartesiano — dono de si mesmo, orgulhoso e dominador — coloca-se o “sendo”, o ser em Relagdo de
Glissant (2005). Por isso, ndo se trata de uma defesa das identidades, ou de uma pluralidade de
identidades-raiz, “mas da indugcdo a imaginacdo de uma identidade rizomatica (ou submarina)
constantemente afetada pelo de-fora (e o afetando), ainda que sem se dissolver num amalgama
indefinido: trata-se sempre de soma, nunca de dissolugdao” (Theophilo, 2022, p.1018).

Nessa perspectiva, rizomatizar os curriculos significa estar aberto para pensar o impensado, o ainda
nao pensado do pensamento curricular, o diferente de si, o seu outro, a exterioridade. E, precisa ter
presente, segundo Corazza (2003), que esse pensamento “nada é sem as forcgas efetivas que agem
sobre ele e as indeterminacdes afectivas que o forcam a pensar de outro modo, pela criacdo de novos
conceitos requeridos pela experiéncia real, e ndo apenas possivel, dando lugar a novas
experimentacdes de vida” (Corazza, 2003, p.32).

Portanto, ao mesmo tempo em que os curriculos ainda marcados pelo reducionismo cultivam uma
certa “repugnancia singular em pensar a diferenca, em descrever os afastamentos e dispersdes, em
desintegrar a forma tranquilizadora do idéntico” (Foucault, 2008, p.13) — como se tivessem medo de
pensar o outro, o diverso, a diferenga, no tempo de nosso proprio pensamento; ao se rizomatizarem,
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os curriculos se afastam da pretensa calma que oferece o idéntico — 0o mesmo rosto, a mesma voz, os
"

mesmos seres, 0s mesmos pensamentos — e se aventuram na diferenca — diferenga que projeta “o
desforme, o indefinido, a perturbadora sensa¢ao do estranho sem nome” (Skliar, 2019, p.69).

Talvez por tudo isso, o pensamento de identidade como raiz, pensamento reducionista, que marca as
culturas ocidentais e que, em certa medida, esta presente nos curriculos, se sente pressionado a se
rizomatizar diante de politicas educacionais/curriculares e de movimentos de grupos minoritarios que
fomentam o acesso e permanéncia, no espag¢o escolar, dos sujeitos antes invisibilizados ou
desconsiderados como sujeitos de conhecimento, assim como, do fortalecimento dos seus
conhecimentos, demandas politicas, valores, corporeidade, condi¢des de vida, sofrimentos e vitdrias,
como afirma Gomes (2012). Esses grupos socioculturais e raciais provocam/incomodam o curriculo
eurocéntrico/reducionista e abrem possibilidades de os curriculos se rizomatizarem.

Algumas consideragoes

Vivemos um momento na histéria, segundo Mbembe (2018), em que a Europa deixou de ser o
centro de gravidade do mundo. Entretanto, ele salienta que, tratando-se dessa reviravolta, estamos
ainda aprendendo a dar os primeiros passos. De resto, se tal declaragdo “nos é graciosamente
concedida, se ela suscita perplexidade ou se, em vez disso, mergulha-nos num tormento, uma coisa é
certa: esse desmantelamento, também ele carregado de perigos, abre novas possibilidades para o
pensamento critico” (MBEMBE, 2018, p.11).

Recordemos, com Glissant (2021), que o pensamento europeu sempre concebeu a identidade
estabelecendo uma relagdo do mesmo com o mesmo e ndo em termos de pertencimento mutuo, de
copertencimento a um mesmo mundo. Referindo-se ao autor martinicano, Mbembe (2018) salienta
gue, na verdade, existe um sé mundo, o Todo-mundo, mas composto por mil partes, composto de
todos os mundos, “como se quisesse sublinhar a dimensao ao mesmo tempo epifanica e ecuménica do
proprio conceito de humanidade — conceito sem o qual o mundo em si, em sua coisidade, nada
significa” (Mbembe, 2018, p. 310).

Romper com esse espelho moderno ocidental, que ndo para de girar sobre si mesmo, que reduz a
diferenca a identidade e, pensar a diferenca e a vida, o semelhante e o dessemelhante sem
reducionismos, sdo alguns dos grandes desafios do campo educacional e curricular. Dizemos isso pois,
desde a antiguidade com Platdo, passando por Descartes na modernidade, o ocidente, com sua
epistemologia racionalista, se empenhou na construcdo e consolidacdo da identidade-raiz, tratando
uma vez ou outra de esclarecer e limpar nossa consciéncia fratricida, nomeando/renomeando o Outro,
nao de qualquer forma, “mas a partir de nosso patrimonio a partir de nossa Consciéncia Humanitaria,
isto é, como ‘vitima’ — a ser socorrida, [...] a ser integrada [...] — ou como ‘culpdvel’ — que deve ser
desmascarada” (Placer, 2011, p. 80, grifo do autor). E fez isso na tentativa de convencer a todos de que
o Ocidente sempre esteve comprometido com a alteridade.

As instituicGes educacionais e seus curriculos, historicamente, foram/sdo afetados por esses ideais e,
de algum modo, tém dificuldade de lidar com as singularidades. Decorrem disso a necessidade e o
desafio de construgdes/criages curriculares com perspectivas mais rizomaticas, e menos arbodreas;
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curriculos que produzem identidades como perspectivas em devir, e ndo identidades-raiz, como
totalidades consagradas.

Como saber se estamos nos afastando da vontade de conhecer/reduzir para melhor fixar/essencializar
as identidades? Como saber se estamos dando os primeiros passos para rizomatizar os curriculos? O
gue podemos dizer é que sempre que rizomatizamos os curriculos nos afastamos da ideia de
conhecimento da forma como compreendido pela epistemologia ocidental, pois compreendemos que
conhecer ndao é buscar semelhanga na diferenga para melhor classificar; que conhecer ndo é “um
trabalho de depuracdo para eliminar todas as diferencas espurias e chegar ao cerne das ‘coisas’”
(Corazza, 2003, p.41, grifoda autora); que o conhecimento ndo extrai e nem abstrai todas asdiferengas
para fazé-las convergir ao Uno. Com Glissant (2021), dizemos que rizomatizar os curriculos tem a ver
com reivindicar o direito a “opacidade” — “que ndo é o encerramento em uma autarquia impenetravel,
e sim a subsisténcia em uma singularidade ndo redutivel” (Glissant, 2021, p. 2020). Reivindicar o direito
a opacidade nos curriculossignifica negar a pretendida transparéncia do modelo universal tragado pelo
pensamento ocidental. Significa reivindicar a descontinuidade, a temporalidade cadtica, profetizar o
desmantelamento do sistema de valores construidos pelo ocidente, assim como seu exercicio sobre os
demais povos, convocando o Ocidente, como pensa Glissant (2021), a dividir poética e politicamente
esse direito.

Se “0 opaco ndo é o obscuro, mas ele pode sé-lo e ser aceito como tal, [se] ele é o ndo reduzivel, que
é a maisviva das garantiasde participacdoe de confluéncia” (GLISSANT, 2021, p.222), entdo, curriculos
gue se rizomatizam reivindicam “a opacidade do diverso, que anima a transparéncia imaginada da
Relagdo” (Glissant, 2021, p.222), pois o imaginario ndo reduz, mas pressupde o real sem determina-lo
a priori.
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Diversidad cultural, género y fronteras: cruces y desafios contemporaneos es un libro que presenta
resultados del trabajo colegiado realizado por los integrantes de la Catedra UNESCO sobre género,
diversidad cultural y fronteras de la Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD) Brasil,
en el marco del proyecto de colaboracion que llamamos Estado del arte de la investigacidn en las IES
en Iberoamérica trabajado en conjunto con el Centro de Estudios e Investigaciones para el Desarrollo
Docente, CENID, A.C. Surge con el afan de contribuir a la generacién de conocimiento, al conjuntar los
resultados de las investigaciones realizadas en diversas Instituciones de Educacidon Superior (IES)
publicas y privadas en Iberoamérica, esfuerzos conjuntos que han vuelto su mirada hacia diferentes
espacios y actores escolares.

Esta se convierte en una lectura obligada para todo interesado en el tema y que, a manera de ocho
capitulos, presenta una radiografia de diferentes constructos como son; comunicacién, género y
desarrollo de mujeres campesinas e indigenas, violencia de género, politicas social y cultural,
pensamiento politico, equidad de género. Son aportaciones que, desde la mirada de alumnos,
docentes y de miembros de la sociedad, presentan resultados empiricos de investigacion y revisiones
tedricas, que abordan problematicas distintas en torno a la educacion.

La importancia de las publicaciones radica en la docencia universitaria apoyada en la investigaciény en
la vinculacidn con las empresas y gobiernos en busquedas de soluciones, es decir, con el sector
productivo y gubernamental dispuestos a entablar puentes con los investigadores de educacién
superior.

Muchas de las reflexiones aqui presentadas fueron enriquecidas gracias a las experiencias generadas en
proyectos disefiados y ejecutados por el Centro de Estudios e Investigaciones para el Desarrollo Docente
(CENID, A.C.), los cuales han favorecido el didlogo entre la teoria, la creacion de materialesy el ejercicio

docente profesional.
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