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RESUMEN

En este trabajo reflexionaremos sobre los planteamientos que
efectuaron Jonas y Anders en relacién con el concepto de condi-
cién judia. Asimismo, ahondaremos en los puntos de encuentro
y desencuentro entre esta nocién y la concepcidn de situacion li-
mite jaspersiana en el periodo que rodea el Holocausto. Para ello
nos basaremos en los textos de Jonas El concepto de Dios después
de Auschwitz: una voz judia, Memoriasy El principio de respon-
sabilidad. Asimismo, en los escritos de Anders, La batalla de las
cerezas. Mi historia de amor con Hannah Arendt y Nosotros los
hijos de Eichmann. Carta abierta a Klaus Eichmann.

ABSTRACT

In this paper, we will reflect on the approaches taken by Jonas
and Anders concerning the concept of the Jewish condition.
Additionally, we will delve into the points of convergence and di-
vergence between this notion and Jaspers’ conception of extreme
situations during the period surrounding the Holocaust. To do
this, we will base our discussion on Jonas’ texts: The Concept of
God After Auschwitz: A Jewish Voice, Memoirs, and The Impera-
tive of Responsibility. We will also consider Anders’ writings: The
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Battle of the Cherries, My Love Affair with Hannah Arendt, and We
Sons of Eichmann: Open Letter to Klaus Eichmann.
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Introduccion

En el siguiente texto analizaremos los elementos que conforman la
condicion judia en los textos de Hans Jonas y Giinther Anders’, exa-
minando los elementos que los vinculan y aquellos que los diferen-
cian. Luego, relacionaremos esta nocién de judeidad con el concepto
de situacidn limite jaspersiano en el periodo que rodea el Holocaus-
to. Segln nuestra propuesta de investigacién, el didlogo entre ambos
pensadores ayudaréd a comprender la definicién misma de condicién
judia contemporanea. Asimismo, permitird lograr un conocimiento
mads profundo sobre los conceptos de pensamiento y responsabilidad
en los momentos de crisis que los dos autores elaboraron tras la Shod.

En primer lugar, nuestra hipétesis de lectura se relaciona con que,
para Jonas, la condicién judia tendrd “un carédcter indeleble” (Memo-
rias 369), del que no se puede desprender. Para comprender lo sena-
lado, podemos recurrir a los planteamientos de Hannah Arendt, para
quien, como hemos indicado en trabajos anteriores, la judeidad se re-
laciona con una “condicion existencial” que es “meramente pasiva del
ser” (Calderdn 48) y que no puede ser negada. En otras palabras, sera
aquello que no se ha elegido, lo que “es dado y no hemos hecho, ni
puede ser hecho” (Calderdn 48). Sin embargo, para la autora, la condi-
cion judia no determinard nuestra visién del mundo, ya que, utilizando
el pensamiento dialégico y auténomo, las personas podran decidir qué
es lo que quieren hacer con estas fibras existenciales que las consti-
tuyen. En esta misma linea, Jonas también explicard que el individuo
judio deberd responder a su judeidad, y la forma que tendra para ha-
cerse cargo de ella serd a través de la imaginacién que se produce en el
pensar, haciéndose responsable del mundo que lo rodea, por medio de
un actuar ético-moral basado en la justicia social.

Para Anders, en tanto, la judeidad se vinculara con aquellos sujetos
que no tienen un origen definido, con los individuos que son conside-
rados como extranjeros en los lugares donde habitan. Esta condicion
de marginalidad que presenta la persona judia la podemos vincular a

1 Larelacién entre Anders, Jonas y Arendt fue sumamente estrecha. Anders fue el me-
jor amigo de Jonas y primer marido de Arendt -los tres estudiaron con Heidegger-. To-
dos ellos abandonaron Alemania tras la llegada de Hitler al poder y se establecieron, tras
migraciones en el exilio, en Estados Unidos.
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su vez con lanocidén definida por Arendt de judio paria, quien se carac-
terizard por ser un individuo excluido de la sociedad mayoritaria, pro-
ducto del fracaso de la integracién del pueblo judio a la vida europea
durante la modernidad hasta la Shod (Calderén).

En segundo lugar, podemos indicar que tanto Jonas como Anders,
al momento de reflexionar sobre la condicién judia, lo hardn en torno
alo que Arendt definird como “situacién limite”? o “casos de emergen-
cia” (Arendt, Hombres, cit. en Calder6n Melnick, “Hannah Arendt” 75),
los que se caracterizardn por ser instantes de urgencia en los que las
reglas y leyes dejan de ser validas, como lo fue el Holocausto®. Como
hemos senalado, Arendt tomara este concepto de Jaspers, quien expli-
caré que en las situaciones limite se produce una conmocion existen-
cial del ser humano, al encontrarse cercano a la muerte, el sufrimiento,
la lucha, el acaso o la culpa, momentos de los que no puede escapar
desde la “existencia empirica (Dasein)” o realidad concreta (Jaspers,
Filosofia, cit. en Calder6n Melnick, “Hannah Arendt” 76).

Para Jaspers estos instantes se caracterizardn por ser definitivos en
la vida del ser humano, por lo que solo nos queda enfrentarlos para
llegar a encontrar la posible “existencia (Existenz)” que hay en nuestro
interior (Jaspers, Filosofia, cit. en Calder6n Melnick, “Hannah Arendt”
76). Como hemos indicado en trabajos anteriores, para el pensador
alemén, cuando intentamos aclarar las situaciones limite de nuestra
existencia se produce un salto desde el mero saber de la conciencia ha-
cia el ser-si-mismo, ya que a estos instantes reaccionamos cuando nos
damos cuenta de ellos, sintiendo desesperacidén, para luego recons-
tituirnos en una transformaciéon de la conciencia de nuestro ser. Asi,
la toma de conciencia del limite origina la filosofia en el ser humano,
quien, al quedar perplejo ante la pregunta por el ser, intenta buscar el
ser absoluto para encontrarse. Jaspers indicara que esta toma de con-
ciencia en los tiempos de emergencia determinard el tipo de persona

2 Como veremos a continuacién, Arendt tomaréa la nocién de situacién limite del texto
Filosofia de Jaspers. El pensador aleman fue profesor de Arendt en la Universidad de
Heidelberg, dirigird su tesis doctoral y mantendrén una estrecha relaciéon hasta que el
autor fallece (Calderén Melnick, “Hannah Arendt”).

3 Jonas y Anders no utilizaran la misma conceptualizacién que Arendt y Jaspers, sin
embargo, sus reflexiones giraran en torno a la Sho4, la que para Arendt serd sinénimo
de situacién limite o tiempos de emergencia, en lo que ahondaremos en el siguiente
trabajo.
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que seremos, en tanto que en estos momentos se puede hacer visible
lo que realmente existe en el mundo (Calderén Melnick, “Hannah
Arendt”).

De esta manera, en el siguiente trabajo, haremos un recorrido en
torno a las reflexiones que efectuaron Jonas y Anders en relaciéon con
la judeidad; como asimismo los puntos de encuentro y desencuentro
entre estos ejes tematicos yla nocién de situacién limite jaspersiana en
el periodo que rodea al Holocausto.

1. Hans Jonas

1.1 En el texto El concepto de Dios después de Auschwitz: una voz judia,
Jonas (1998) reflexionard, después de lo sucedido en el Holocausto, so-
bre el vinculo entre judeidad y Shod. El autor planteard que, a diferen-
cia de otras catdstrofes que le han sucedido al pueblo judio, vinculadas
principalmente con su fe, lo que antecedi6 la muerte de los judios en el
Holocausto fue la deshumanizacién efectuada debido a su condicién
judia, lo que culminaréa con la solucién final donde se les intentara des-
pojar de la dignidad humana. Para el pensador, la judeidad durante el
Holocausto, la dotacion pasiva del ser individual en términos arend-
tianos, se vinculard directamente con el judaismo, con la pertenencia a
un mismo pueblo; con tal que para Jonas (Pensar sobre Dios 214) “bajo
la ficcién de una raza’) el totalitarismo nazi destiné a todo el pueblo
judio a su aniquilacion por el simple hecho de ser judios.

Asimismo, el autor indicard que durante la Shod se producird una
inversion en la relaciéon entre los miembros de este pueblo, caracteri-
zados por Jonas (Pensar sobre Dios 214) como “los buscadores de Dios”
y sus descendientes en la didspora; y un Dios que habria permitido la
muerte colectiva de los judios en Auschwitz. Para intentar explicar qué
divinidad podria haber permitido el asesinato de sus seguidores, el
filésofo alemdn recurrird a la mistica judia planteada por el cabalista
espanol Isaac Luria*. En este sentido, Jonas aludira al Zimzum, palabra
en hebreo que significa contraccién. Dios, denominado en la cébala
como En-Ssof, el comienzo o el Infinito, se retrotraerd en si mismo para

4 Jonas (Pensar sobre Dios) reconocerd la influencia que tuvo en él Gershom Scholem,
quien trajo la cdbala al siglo XX. Scholem describird la mistica judia como una “corriente
invisible’) en tanto que Arendt la vincularé con una “tradicién oculta” (Knott 16).
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que surja el vacio del cual pudo crear el mundo. Sin este recogerse den-
tro de si no podria existir nada mds al lado de él y solo este continuo
limitarse ha preservado que las cosas finitas puedan tener su propio
ser y no caer en el todo divino®.

El pensador agregara que gracias a que Dios renuncié a su propia
invulnerabilidad, pudo surgir el mundo y las criaturas. Sin embargo,
dira el autor, una vez que la divinidad se retiré para que los seres pu-
dieran existir, ya no puede intervenir en el devenir de su creacion. El fi-
l6sofo aleman planteard que, tras este ocultamiento de la divinidad, la
forma que tendra el individuo judio para responder a su judeidad sera
basada en la responsabilidad. Ello quiere decir que, ante un Dios au-
sente, serd deber del sujeto el hacerse responsable del mundo, lo que
podemos vincular con la frase judia Tictin Olam, reparar el mundo, en
funcién de un actuar ético-moral basado en la justicia social.

En su texto “Problemas contemporaneos de la ética desde una pers-
pectiva judia’; el pensador ahondard aiin mas en la nocién de respon-
sabilidad para el judaismo, basandose para ello en la tradicion biblica.
Tomaré la doctrina de la creacién como ejemplo de la reverencia que
debe existir ante la vida del hombre y la naturaleza viviente, resaltando
que la supremacia que Dios le dio a la humanidad en el libro de Gé-
nesis, le exige al ser humano ser un cuidador responsable®. Ello quiere
decir, segin Jonas (“Problemas contempordneos”), que debemos ejer-
cer una “responsabilidad religiosa o ética derivada de la creacion” (17),
lo que implica el deber de cuidar la integridad de la creacién con tal
de frenar nuestra voracidad ante la técnica y la ciencia. Jonas apelara
asimismo a la posiciéon judia de no permitir la manipulacién genética,
aludiendo al temor que deben sentir los seres humanos, con tal que le
impida una intromisién indebida en el secreto de lo que es el ser hu-
mano, preservando su finitud ante Dios’.

5 Senala Jonas (Pensar sobre Dios 228): “la contraccion es total, lo infinito en su totali-
dady poder se ha alienado en lo finito entregdndonos a él. ; Deja esto todavia algin lugar
para una relacién con Dios?”.

6 Al respecto, senala Jonas (“Problemas contempordneos”16): “si somos judios, ;qué
consejo podemos tomar? [...] ser un cuidador responsable, maximo en nuestros dias
cuando la ciencia y la tecnologia lo han hecho realmente sefior del globo |[...] este cono-
cimiento debiera acrecentar nuestro sentido de vulnerabilidad”.

7 Nos dice Jonas (“Problemas contemporaneos” 18): “sentido comuin que antepone la
ventaja a largo plazo de nuestra raza terrestre a los cortos célculos de la necesidad |[...]
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En su libro El principio de responsabilidad, Jonas extenderd la no-
cion de responsabilidad no solo hacia los individuos que siguen la
tradicién judia, sino que hacia todos los seres humanos y especies del
planeta. Haciendo una extension de la ética kantiana, sefialard que no
solo a los humanos serd un bien en siy digno de responsabilidad, sino
que incorporara a toda la biosfera tanto en el presente como hacia el
futuro®. Asi, el autor, basandose en su herencia judia, hard un llama-
do desde la filosofia a que los individuos sean los tutores de todas las
formas de vida, en cuento es lo que los aventaja como especie, al tener
la capacidad de ser responsables. Ello quiere decir que, para el pen-
sador, el concepto de responsabilidad involucrara la identificacion de
un elemento por el cual se debe responder y, en este caso, se confiere
al agente responsable la misién de su proteccidn, al valorarlo como
vulnerable por su actuar, lo que puede derivar en catastrofes como
Auschwitz. El autor elaborard asi una ética de la urgencia -con bases
en la responsabilidad religiosa o en la ética derivada de la creacién-,
estableciendo nuevos imperativos categoricos, con el objetivo de que
el hombre no sucumba al apocalipsis y le dé un valor primordial a la
preservacion de la vida auténtica.

1.2 Como senala Jonas en su texto Memorias, su vida estuvo cru-
zada por la judeidad. Como la mayoria de las y los judios de Alema-
nia, pertenecia a una clase media culta, sensible al patriotismo, donde
muchos de ellos se alistaron en la Primera Guerra Mundial. Su familia
hablaba un alemén perfecto, podian seguir a Schiller o Goethe, y aun
asi mantenerse ligados a la religion judia. Su padre, un fabricante tex-
til, estaba orgulloso de que Jonas fuese a la universidad, debido a la
antigua creencia judia segun la cual el hijo sabio es el mejor al ser un
talmid chacham, palabra en hebreo para sefialar a alguien que se de-
dica al estudio en las yeshivot, centro de estudios religiosos judios. En

consejos de prudencia [...] oponer un ‘no’ incondicional a [...] su perversién por medio
de monstruosidades genéticas cometidas por mano del hombre”.

8 Jonas (El principio de responsabilidad 40) propondré nuevos Imperativos Categori-
cos: “Obra de tal modo que los efectos de tu acciéon sean compatibles con la permanen-
cia de una vida humana auténtica en la Tierra’; o [...] ‘Obra de tal modo que los efectos de
tu accién no sean destructivos para la futura posibilidad de esa vida’; o, [...] ‘No pongas
en peligro las condiciones de la continuidad indefinida de la humanidad en la Tierra; o
[...] ‘Incluye en tu eleccién presente, como objeto también de tu querer, la futura inte-
gridad del hombre”.
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la modernidad esto se proyectara desde las escuelas de religién judia
hacia la universidad y el estudio de la filosofia secular.

Debido al antisemitismo que sufrié desde su infancia en la escue-
la, tomd conciencia de que formaba parte de una minoria marginada.
Al llegar Hitler al poder, emigré hasta Palestina, al creer en el sionismo
como una préctica politica que lo aferraba a su condicién judia®. Alli par-
ticip6 en las Brigadas Judias del Ejército britanico y, al ser combatiente
en la Segunda Guerra Mundial, se enter6 de que su madre habia falleci-
do en Auschwitz, lo que marcd sus judeidad y sus reflexiones filoséficas.

El pensador indicard que para la mayoria de las y los judios con-
temporaneos la judeidad tendrd un caracter ambiguo, sobre todo para
quienes deseaban seguir siendo judios en una sociedad mayoritaria
que presentaba una identidad cultural distinta. En este sentido, Jonas
(Memorias 369) precisard como, para él, al igual que para Arendt, la
condicidn judia serd algo que no se puede borrar a pesar de sus ambi-
valencias, en tanto tiene “un carécter indeliblis”, del que ninguno de
los dos autores se queria desprender'. En el caso del fildsofo aleman
respondera a su condicién judia desde un acercamiento a los profetas
de la Biblia, ya que ellos representaban para él la personificacién del
mensaje del judaismo, en el que se juega algo importante desde la ética
y el devenir de la humanidad, a pesar de no considerarse creyente.

1.3 En su texto El principio de responsabilidad, el autor planteara
que serd el temor el estado animico que mejor permitird a los seres
humanos enfrentar las catastrofes, aquellas situaciones limite que
Arendt, basada en Jaspers, ejemplificaré con el totalitarismo nazi. Para
Jonas (El principio de responsabilidad 69) este “temor serd espiritual’,
es decir, tendra la caracteristica de preparar a las personas para dejarse
afectar por los escenarios adversos''. Aquello se vinculard con la heu-
ristica del temor, nocion jonasiana que se relaciona con un célculo del
miedo, con tal de que la humanidad le dé més peso a los prondsticos

9 Jonas (Memorias) explicard que la burguesia judia ilustrada de Berlin era mayorita-
riamente antisionista.

10  En su libro El principio de responsabilidad Jonas -al igual que Arendt- se referira
alo otorgado al nacer: “la cuestion era sélo qué actitud se adoptaba ante lo dado” (50).
11 A diferencia de Jonas, para Heidegger, en su libro Ser y tiempo, el temple animico
del temor serd patolégico, debido a que tiende a paralizar e imposibilitar el actuar huma-
no, impidiendo asi, la reflexién.
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pesimistas que a los positivos, frente a la posibilidad escatolégica de
que la muerte sustituya la vida, como un mecanismo que anticipe el
riesgo de que los individuos produzcan barbaries como la Shod.

Jaspers (La filosofia) vincularéa la posibilidad de que el ser humano
produzca estos escenarios apocalipticos con la situacidn limite de la
desconfianza que nos despierta el mundo. El fil6sofo aleman explica-
rd que el hombre intenta dominar la naturaleza y la sociedad con tal
de garantizar su existencia y generar confianza, utilizando para ello la
técnica y la ciencia moderna. Sin embargo, precisa el autor, mientras
busca controlar la naturaleza se da cuenta de su fracaso, ante la per-
petua amenaza de lo que lo rodea, al no haber forma de escapar del
cansancio que produce el trabajo, la vejez, la enfermedad y la muerte.
Asimismo, el ser humano se junta en sociedad para eliminar la lucha
de todos contra todos, pero el pensador destaca cémo el tiempo nos
muestra que solo un circulo pequeno de individuos se ayuda en casos
extremos, indicando que no hay Estado, Iglesia, sociedad o tradicién
que proteja a los seres humanos ante los escenarios catastréficos.

Frente a aquella situacion, senala el pensador, encontramos el li-
mite, al darnos cuenta de la ilusién que significa una existencia firme y
segura en la realidad empirica. Serd la toma de conciencia de este limi-
te lo que nos mostraré algo distinto del ser mundanal; hacia lo que po-
demos trascender como posibilidad hacia la “existencia’ Para Jaspers,
seran los escenarios adversos los que nos haran tomar conciencia de
nuestro limite ante la realidad, lo que involucra un despertar filoséfico
ante la imposibilidad de la confianza absoluta en el mundo.

De forma similar, Jonas sefialara que, frente a la posibilidad de que
el ser humano genere una barbarie, momento considerado como limi-
te dentro de la realidad jaspersiana, el temple animico del miedo sera
la forma para calcular el impacto de nuestras acciones en funcién de
posibles momentos adversos. Sobre todo, indica Jonas, si considera-
mos la desconfianza que se produce debido al desfase existente entre
la capacidad que tiene el hombre de actuar y su correspondencia para
prever las consecuencias'?. Para prevenir estos escenarios, Jonas expli-
card que debemos utilizar la casuistica imaginaria, con tal de represen-

12 Jonas (El principio de responsabilidad 58) plantea que en la actualidad “un poder
méximo va aparejado con un maximo vacio, y una méxima capacidad va aparejada con
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tarnos el mal en nuestra mente a través del arte, la literatura y la ciencia
ficcion, con el objetivo de ilustrarnos a nosotros mismos los posibles
casos de urgencia que podrian derivar de nuestro actuar.

2. Glinther Anders

2.1 Anders también reflexionara sobre la judeidad en el periodo que
rodea la Shod. En la fdbula Learsi (Israel al revés), el autor describira
los intentos de asimilacidn frustrados que tendré el protagonista de
la obra a Topilia, quien finalmente no es aceptado en el lugar. Traver-
so describird al protagonista del texto de Anders como un sujeto que,
como los personajes de Kafka, no tiene un origen definido, solo se sabe
que viene de una tierra remota al encuentro de la promesa de la liber-
tad, pero es considerado como extranjero en el lugar'®. Como hemos
indicado, la condicién marginal del protagonista del texto de Anders
la podemos vincular con la nocién definida por Arendt de judio paria,
el individuo excluido de la sociedad mayoritaria alemana producto del
fracaso de la integracion del pueblo judio a la vida europea durante la
modernidad hasta el Holocausto (Calderén).

En su texto La batalla de las cerezas. Mi historia de amor con Han-
nah Arendt, Anders definird la pertenencia de los intelectuales judios
a su pueblo en tanto “pueblo del libro” cuya “peculiaridad radica en su
ilimitada comprensién de lo dicho y escrito” (12). Con tal que para el
autor la identidad judia de estos intelectuales se vincularé con la an-
tigua tradicion judia de encontrar el arraigo espiritual y cultural en el
estudio de la Tord y el Talmud, lo que, en su versién secularizada se
modificard por la comprensién de la misma realidad, pero ahora desde
el estudio de la filosofia. Asi, para Anders, la respuesta a la judeidad
que tuvieron los intelectuales judios en la época que rode6 al Holo-
causto fue la busqueda de la comprension de la realidad por medio
del estudio filoséfico, utilizando para ello el método de la lectura y la
interpretacion de las fuentes a la usanza de los maestros del Talmud.

un minimo saber sobre ella [...] el miedo puede ser [...] el mejor sustituto de la auténtica
virtud y sabiduria”

13 Traverso (114) describe cdmo Learsi, el protagonista de la obra de Anders, llega
hasta el hotel del lugar atraido por “el lema de la libertad que corona la entrada y decide
no irse; nunca consigue una habitacion, pero se instala sin dudar [...] estableciendo rela-
ciones amistosas con todos los residentes [...] Asi intenta hacerles olvidar su estatuto de
extranjero y ser finalmente aceptado [...] como todo un residente”
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En su obra Besuch im Hades: Auschwitz und Breslau 1966, el autor
reflexionard sobre cdmo se modificé la condiciéon judia tras conocer-
se lo sucedido en la Shod. Dira el pensador, al observar los objetos
de las victimas de este campo de exterminio: “cabellos, montanas de
cabellos; gafas, montanas de gafas; maletas, montanas de maletas;
zapatos, montafas de zapatos” (7). Como senala Traverso (132), An-
ders se consideraba a si mismo, al igual que al resto de los miembros
del pueblo judio tras la Segunda Guerra Mundial, como “supervi-
viente’, es decir, como un sujeto que vive después de la muerte o de
las catédstrofes. Anders tomara conciencia de aquello al observar las
pertenencias de las victimas de Auschwitz y ver la tinica materialidad
que quedo tras el asesinato de los judios en el Holocausto. En el tex-
to Nosotros los hijos de Eichmann. Carta abierta a Klaus Eichmann,
Anders se identificara como “uno de aquellos judios que lograron es-
capar del apartado de Eichmann y que solo siguen con vida porque
causalmente no fueron asesinados” (6). Asi, el filésofo alemén sentira
que quienes sobrevivieron al nazismo lo hardn por mero azar, ya que,
al ser judios europeos, la solucidn final los buscara a todos ellos por
igual dada su condicién judia. Por este motivo, para el pensador, la
supervivencia de los campos de exterminio no hara sentir a los so-
brevivientes el temple animico del orgullo al continuar con vida, sino
que, por el contrario, algunos de ellos padeceran de vergiienza, como
si hubiesen cometido una accién deshonrosa, al darse cuenta de que
como judios seguian con el privilegio de la vida tras el Holocausto.
Traverso (132) definird aquello como “vergiienza judia’; como el esta-
do de turbacién interior en ciertos individuos judios, como si hubie-
sen cometido una falta, al sentir que continuaban con vida dada su
condicioén judia tras lo sucedido en la Shod.

2.2 Como senialdbamos, la experiencia de vida de Anders estuvo
marcada por su judeidad. En su texto La batalla de las cerezas. Mi his-
toria de amor con Hannah Arendt, escrito después del Holocausto, el
pensador relatard cémo, al igual que Arendt y Jonas, fue discrimina-
do en su adolescencia por su origen judio'. Sin embargo, a pesar del
antisemitismo imperante, Anders se sentird deudor del legado judeo-

14 Al respecto sefiala Anders (La batalla de las cerezas 51): “Como sabes, no me pas6
nada. Salvo que todos los dias o todas las noches, segtin los casos, me daban una paliza
[...] Porque era el Gnico judio en aquella horda”
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alemén en el cual se formd, sobre todo de la lengua alemana, en la que
podia expresar sus pensamientos y por la mentalidad abierta e incon-
formista de dicha cultura. Como indica Traverso, Anders serd heredero
del intento de integracién que tuvieron las y los judios a Alemania, que
los ubicé, desde la Ilustracion hasta la dltima generacion de intelec-
tuales formados en la Reptiblica de Weimar, a medio camino entre la
religiosidad y el ateismo*?, entre la bisqueda del conocimiento en los
libros judios y los textos vinculados al mundo cultural alemén, lo que
les dio una gran libertad intelectual’®.

Estalibertad se vera interrumpida por la conciencia que tendra Anders
del peligro del nacionalsocialismo en Alemania, escribiendo en la década
del 30 el texto antifascista Die molussische Katakombe, que permanece-
rd inédito hasta su muerte. En 1934 dara en Paris una conferencia sobre
Kafka, en la cual la novela del escritor checo El castillo aparecerd como un
reflejo de la situacién en la que se encontraban los exiliados alemanes.

En su ensayo Mi judaismo, escrito en la década del 70, Anders
describird el hilo que une Auschwitz, entendido como el intento de
exterminio del pueblo judio, con Hiroshima y la amenaza de la des-
truccién de toda la humanidad. Aquello Anders lo diré frente a una
audiencia en Jap6n y, al decir esta reflexion, referida por Traverso
(112), tendrd la sensacién de que sus palabras eran sugeridas por
“los profetas del infortunio del Antiguo Testamento’, quienes como
intermediarios de la divinidad anunciaban la fortuna adversa o las
catastrofes al pueblo.

2.3 Para Anders, la Shod, junto con el lanzamiento de la bomba
atomica'’, serdn las grandes catdstrofes del siglo XX. En su texto No-

15 Jonas (Memorias 375) describird cémo su antiguo amigo Anders serd un ateo y
cémo tras lo sucedido en Auschwitz para Anders sera incluso “obsceno hablar siquiera
de la existencia de Dios”.

16  Para graficar aquello Traverso (113) explica cémo el padre de Anders fue un “céle-
bre psicdlogo, era un tipico representante del judaismo liberal y asimilado que saludé la
absolucion del capitdn Dreyfus como un triunfo de la justicia. No frecuentaba la sinago-
ga, pero habia renunciado a una cétedra universitaria para no someterse a ‘una pequena
formalidad’ como la conversidn al cristianismo”

17  En los textos Obsolescencia del hombre y El piloto de Hiroshima. Mas all4 de los
limites de la conciencia, Anders vinculara el impacto de la técnica moderna con el surgi-
miento de la bomba atémica y los campos de exterminio nazis.
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sotros los hijos de Eichmann. Carta abierta a Klaus Eichmann'®, indi-
card como Eichmann, en tanto encargado de la “aniquilacion institu-
cional e industrial de seres humanos; de millones de seres humanos”
(14), sera culpable de lo sucedido en los campos de exterminio, indi-
cando cémo una “culpa en relacién con lo monstruoso sigue siendo,
pese a esto, monstruosa” (20).

Como hemos sefialado anteriormente, Jaspers planteard en su
texto Filosofia que la culpa serd un acontecimiento inevitable en el
transcurso de nuestra vida debido a la finitud de la experiencia hu-
mana. El autor explicard que cada persona sera culpable del mal que
sucede en su época, por lo que en situaciones limite se considerara
a cada persona como responsable tanto de lo que realiza como de lo
que ha omitido. Sin embargo, dira el pensador, tenemos la opcién de
trascender cuando tomamos conciencia de nuestro ser culpable. En
su libro El problema de la culpa. Sobre la responsabilidad politica de
Alemania, Jaspers vinculard aquello con la “culpa metafisica” (57),
la que se relaciona con la solidaridad entre humanos, al hacerse res-
ponsables de todo agravio o injusticia que sucede en el mundo, sobre
todo de lo que ocurre en nuestra presencia o conocimiento. Cuando
tomamos saber de nuestro ser culpable, precisa el autor, logramos la
transformacién de la conciencia humana ante Dios.

En la misma obra Jaspers (El problema de la culpa 56) definird la
“culpa criminal’; la que se produce cuando un sujeto comete acciones
en las que ha infringido la ley establecida, donde el castigo por el cri-
men realizado serd dado por un juez. También identificard una culpa
politica, la que sucede por acciones cometidas por estadistas o politi-
cos de un Estado, pero también por el actuar de las y los ciudadanos, al
estar sujetos a la autoridad del Estado, donde cada individuo es corres-
ponsable politicamente de la forma en que es gobernado. Finalmente,
el autor hara referencia a la culpa moral, la que se relaciona con todas
las actividades que realizamos, en la cual la guia del actuar serd la pro-
pia conciencia, como la comunicacién con los demas; de la culpa mo-

18  Este libro consta de dos cartas escritas por Anders al hijo de Eichmann, la primera
fue redactada en 1963, el mismo ano en que Arendt publica Eichmann en Jerusalén, y la
segunda en 1988.
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ral surge el arrepentimiento y la renovacién, como proceso interno que
tiene repercusiones en el mundo.

Si volvemos al texto de Anders (Nosotros los hijos), el autor plantea-
ra que Eichmann sera culpable de los crimenes por los que se lo juzga,
en tanto planificé y ejecuté delitos sucedidos en la Shod, ain cuando
“se excusara apelando a las 6rdenes recibidas y a la lealtad”'® (17). Si
seguimos los planteamientos de Jaspers®, Eichmann tendra una cul-
pa criminal, al cometer acciones en las que infringe la ley -recordar
que se lo juzgo en Jerusalén-, ademds de presentar una culpa politi-
ca, al realizar crimenes en nombre de las ordenanzas del Estado. Sin
embargo, bajo el retrato que Anders da de este jerarca nazi, podemos
observar que Eichmann no presentard la culpa moral o metafisica jas-
persiana, ya que ellas implicarian la toma de conocimiento por parte
del implicado de su ser culpable, con tal de lograr la transformacién de
su conciencia.

De ello se deduce que para Anders (Nosotros los hijos 54), al igual
que para Arendt (Hombres en tiempos de oscuridad), esta falta de con-
ciencia de Eichmann, que repercute en una falta de arrepentimiento y
de renovacidn, se deberd a que el implicado serd “totalmente irreflexi-
vo” Para Anders esta incapacidad de pensar de Eichmann se debers, al
igual que paraJonas, al desfase existente entre su capacidad de reflexio-
nar y la de actuar® producto de la técnica moderna*, generandose un
abismo entre lo que podemos representar en nuestra imaginaciény las
implicancias de aquello en el mundo concreto, tanto en la actualidad

19 En este punto cabe destacar lo que senala Jaspers (El problema de la culpa 56):
“nunca vale [...] el principio de ‘obediencia debida’ Ya que [...] los crimenes son crime-
nes, aunque hayan sido ordenados” Ante este argumento, como hemos senalado, Arendt
destacara que siempre se puede actuar como objetor de conciencia (Calderén Melnick,
“Kafka, Benjamin y Arendt”).

20 Garzon explica que para Jaspers la responsabilidad de lo ocurrido bajo el nazismo
no podia ser imputada solo a los jerarcas nazis, sino que al igual que Arendt, Jaspers
haré alusién a la complicidad ciudadana. Por ello Jaspers (El problema de la culpa 32)
planteara que para comprender al totalitarismo nazi hay que reestablecer la “disposiciéon
areflexionar”.

21 Eneltexto Obsolescencia del hombre, Anders reafirmard lo anterior subrayando la
separacién entre imaginacién y produccidn.

22 Traverso planteard que la filosofia de Anders relacionada con la técnica muestra la
influencia de Heidegger, para quien el hombre de la época técnica se vuelve autémata
de la tecnologia. Sin embargo, Anders rehusé esta filiacién “estigmatizando la filosofia
heideggeriana como un pensamiento premoderno, no sélo antimarxista, sino sobre todo
‘precapitalista” (Traverso 120).
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como hacia el futuro?®. Para el autor, este sisma entre la representacién
y la accién producird que desfallezcan en los sujetos irreflexivos los
sentimientos de compasién y de responsabilidad, lo que se traducira
en una incapacidad de pensar y de actuar moralmente.

Palabras finales

Tras el trabajo realizado podemos concluir que tanto Jonas como An-
ders vivirdn su condicién judia desde una bisqueda por la compren-
sién filoso6fica como herramienta para entender la realidad en crisis
del periodo histérico que les tocd vivir. En este sentido, enfrentados a
la tension existencial que les producira su ser judio en el periodo que
rodea a la Shod, ambos autores decidirdn ahondar en el anélisis de su
propia judeidad como forma de desenvolverse en la sociedad en con-
flicto en la que vivian. Asi, las investigaciones de ambos autores repre-
sentan una version secularizada del pensamiento judio moderno, el
que viene desde el [luminismo judio o Haskald, en contraposicién con
aquellos judios que atn estudian los textos sagrados, como la Tord o el
Talmud, en las yeshivot o centros de estudios religiosos judios, vivien-
do en el mundo tradicional judio. A su vez, ambos autores tendrdn la
lucidez para notar la situacién de marginalidad y exclusién en la que
vivia el pueblo judio alemén, notando el fracaso de la integracién y asi-
milacién judia a la vida alemana debido al antisemitismo, lo que cul-
minaré con el Holocausto.

En este sentido, ambos filésofos serdn parte de una generacion
de pensadores alemanes de origen judio que intentaron entender el
mundo que los rodeaba en tanto alemanes y judios, haciendo una
mezcla entre pensamiento judio y filosofia occidental, herederos y/o
en didlogo con otros filésofos judios de la cultura alemana moder-
na como Moisés Mendelssohn, Hermann Cohen, Rosenzweig, Franz
Kafka, Walter Benjamin, Hannah Arendt y Gershom Scholem, entre
otros. Al respecto sefialan Sucasas y Taub (2015; 25): “Entre la Pala-
bra y el silencio, entre tradicién y secularizacién, entre Auschwitz e
Israel [...] el pensamiento judio del siglo XX sigue constituyendo una

23  Para Traverso (122) “mds que unicum de la historia, el genocidio de los judios era
para Anders un ‘modelo; el primer intento de destruccién sistematica de un pueblo con
los medios de la técnica moderna, antes de que el proceso de exterminio afectase a toda
la humanidad”.
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ayuda imprescindible para nuestra dificultosa instalacién en los pa-
rametros de la modernidad tardia” De esta manera, tanto Jonas como
Anders nos otorgaran pistas que nos interrogan sobre el significado
de la condicién judia en el pasado, pero también y, sobre todo, sobre
como se articula la judeidad en la época contemporanea: ;quiénes
son los “judios” de la actualidad, las personas que siendo parte de
una minoria son discriminadas y excluidas de la sociedad? ;Qué pa-
pel tienen los pensadores judios que vivieron en el periodo que rodea
a la Shod y el lanzamiento de la bomba atémica para ayudarnos a
comprender los peligros de nuestra época? ;De qué manera ellos nos
advierten, como si fuesen los “avisadores del fuego” benjaminianos
(Reyes Mate y Mayorga, cit. en Calder6n Melnick, “Kafka, Benjamin y
Arendt” 15), sobre los peligros de la persecucién y discriminacién a
pueblos y grupos minoritarios?

Asimismo, podemos proyectar que el andlisis que efecttia Jonas so-
bre la utilizacién de la imaginacién para evitar escenarios catastréficos
se puede ligar con las reflexiones que efectiia Anders con el objetivo de
prevenir que se generen abismos entre el pensamiento y la capacidad
que tiene nuestra humanidad de actuar debido al desencadenamiento
acelerado y voraz de la técnica moderna, lo que conlleva el peligro de
la incapacidad de pensar y de actuar moralmente.

Aquello lo podemos vincular a su vez con los planteamientos que
realizan Arendty Jaspers en relacién con buscar nuevas formas de pen-
sar y de ejercer nuestro actuar moral, con tal de prevenir -utilizando el
calculo del miedo jonasiano- o hacer frente -a través del pensamiento
y la accién moral arendtiana- a situaciones limite como el Holocausto
u otros genocidios que puedan ocurrir debido a la técnica moderna.
De ahi el llamado urgente que realizarén Jaspers, Arendt, Jonas y An-
ders para volver a reflexionar sobre lo que significa la conciencia, la
responsabilidad, la solidaridad y la comunicacién una vez que se ha
sobrepasado la situacion limite de la Shod.
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