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Teologia negra: a fenomenologia do damné como caminho
de humanizac¢ao

Black theology: the phenomenology of damné as a path of humanization

Cleusa Caldeira”

Resumo

Com este texto busca-se contribuir com os Estudos da Religido a partir da reabilitagdo da tradi¢cdo do
pensamento negro critico e, ao mesmo tempo, entabular um pensamento teoldgico antirracista e
despatriarcalizado. Assume-se, pois, a critica decolonial que coloca em relevo o racismo epistémico e
ontoldgico que segue invisibilizando e aniquilando uma porg¢do consideravel da humanidade. No marco do
didlogo epistemoldgico Norte e Sul, segue-se a proposta de uma ontologia relacional da gratuidade
propugnada pela teologia pds-moderna niilista latino-americana, para pensar o fim da violéncia
intersubjetiva e a instauragdo da intersubjetividade, isto é, o estagio harmonioso do mutuo
reconhecimento. Intui-se, entretanto, que ndo é possivel pensar em ontologia relacional fora da
fenomenologia dos damnés da terra (Fanon), isto é, sem a assungdo da exterioridade da Modernidade. Sem
considerar o colonialismo e a colonialidade como fraturas profundas na intersubjetividade parece dificil
propugnar um futuro razoavel para a humanidade e o planeta, pois seguiremos cimplices da necropolitica e
sua pulsdo genocida que estrutura o capitalismo global (Mbembe). Deseja-se, assim, sinalizar um novo
caminho para o pensamento teoldgico negro com ferramentas tedricas e conceituas atualizadas.

Palavras-chave: pensamento negro; teologia negra; pensamento decolonial; sujeitos damnés;
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Abstract

This text seeks to contribute to the Studies of Religion from the rehabilitation of the tradition of critical
black thought and, at the same time, to develop an anti-racist and de-territoralized theological thinking. It is
assumed, then, the decolonial critique that emphasizes the epistemic and ontological racism that continues
to invisibilize and annihilate a considerable portion of humanity. Within the framework of the North and
South epistemological dialogue, the proposal of a relational ontology of gratuitousness advocated by
postmodern Latin American nihilist theology follows, to think about the end of intersubjective violence and
the establishment of intersubjectivity, that is, the harmonious stage of mutual recognition. However, it is
not possible to think of relational ontology outside the phenomenology of the damnés of the earth (Fanon),
that is, without the assumption of the exteriority of Modernity. Without considering colonialism and
coloniality as deep fractures in intersubjectivity, it seems difficult to advocate a reasonable future for
humanity and the planet, since we will continue to be accomplices of necropolitics and its genocidal drive
that structures global capitalism (Mbembe). It is thus intended to signal a new path for black theological
thinking with up-to-date theoretical and conceptual tools.

Keywords: black thought; black theology; decolonial thinking; Damnés subjects; relational
ontology.

Artigo submetido em 16 de junho de 2019 e aprovado em 30 de agosto de 2019.

* Doutora em Teologia pela FAJE. Professora colaboradora da FAJE (PNPD/CAPES). Bolsista Capes. Pais de origem: Brasil. E-mail:
cleucaldeira@gmail.com

Horizonte, Belo Horizonte, v. 17, n. 53, p. 991-1020, maio/ago. 2019 — ISSN 2175-5841 991



Cleusa Caldeira

Introdugao

O Brasil contém o segundo maior contingente de negros do mundo,
perdendo apenas para a Nigéria. Os Estudos da Religiao tém produzido
importantes pesquisas ligadas ao pensamento negro e, sobretudo, a comunidade
negra em didspora, mais especificamente ligadas as religides de matriz africana.
Entretanto, a teologia ainda nao conseguiu assumir a “condicao negra” e o racismo
como tarefa ingente e urgente. Essa constatacdo pode ser verificada tanto na
auséncia de uma disciplina de teologia negra nos cursos de (p6s)graduacao, como
uma maior incidéncia junto a populacao negra brasileira, cuja lutas e resisténcias
se encontram as margens do debate teol6gico. Isso aponta para a necessidade de o
pensamento teoldgico assumir a critica decolonial, para a producao de outras
formas de construcao do saber, que parta das margens do conhecimento e da

historia de dominacao.

Foi exatamente essa relacdo dialogica entre movimentos negros
emancipatérios e pensamento teolégico que fez surgir a teologia negra
propriamente dita, nos meados dos anos de 1966-1969, nos Estados Unidos, no
contexto das lutas contra a segregacao racial e pelos direitos civis da comunidade
negra. A teologia negra surge, pois, da tentativa de compreender, por um lado, a
identidade da comunidade negra, em sua maioria crista, e, por outro lado, a
compatibilidade entre ser negro e cristao, no seio de uma sociedade branca, crista,
patriarcal e racista. Fulcral para o nascimento da teologia negra é a afirmacao da
humanidade negra e a emancipacao do racismo branco, sem os quais nao pode

haver auténtica libertacdo, tanto para os negros quanto para os brancos (CONE,

1986, p. 123).

Essa teologia torna-se uma auténtica teologia da libertacao negra quando a
comunidade negra se apropria do Evangelho — ndo como um dom dos seus
opressores — mas como um ato de resisténcia que reconhece em Cristo a condi¢ao
negra (CONE, 1986, p. 122). Para a teologia negra norte-americana, o conceito

“pobre”, tao precioso a teologia da libertacdo, nao d4 conta da experiéncia de
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opressao negra, pois nao considera o racismo que incide sobre os corpos negros em
suas analises. Se a teologia da libertacio mostrou seu limite em relacdo a
construcao histérica do negro e da raca, a teologia negra estadunidense, ao menos
em seu inicio, limitou-se a pensar a libertacao apenas para o povo negro norte-
americano, visto que ela nao considerava as diversas experiéncias de racismo que
vivenciavam em outras partes do mundo. Diante do limite tanto da teologia negra
norte-americana como da teologia da libertacdo, sujeitas e sujeitos teolégicos

negros gestaram um pensamento critico a partir das margens, isto é, do Sul Global.

Em 1980, entdo, surge na América Latina a teologia afro-americana ou
teologia da libertacdo negra como instancia critica a teologia da libertacao, para
que esta supere a libertacao reduzida as questoes politico-sociais na assuncao de
um compromisso com rostos concretos que vivem a opressao cultural e étnica
(PADILHA, 2003, p. 111). Isso significa assumir a discriminacao racial como fator
determinante para a situacao do povo oprimido, fazendo surgir a teologia afro-
americana como resposta teoldgica ao racismo que estrutura as relacoes
intersubjetivas. A teologia afro-americana tonou-se, assim, uma ferramenta
importante no despertar da consciéncia negra e da opressao que padece o povo
negro na América Latina. Na interseccao de classe e racismo, ela buscou dar conta

da condicao negra sob a racionalidade eurocéntrica.

Entretanto, no que tange as pesquisas académicas, percebe-se que, de
maneira geral, o pensamento teolégico negro no Brasil foca-se mais nas analises
dos textos biblicos e na histéria do povo negro. Isso fica evidente na producao
intelectual das tedlogas negras e dos te6logos negros, que se concentram suas
publicacbes principalmente na revista Estudos Biblicos e na Revista de
Interpretacao Biblica Latino-americana (RIBLA). H4 30 anos, a revista Estudos
Biblicos (1988) publicou dois volumes dedicados a teologia negra. O primeiro, Eu
ouvi o clamor do meu povo, foi uma critica a Campanha da Fraternidade que teve o
mesmo titulo como tema. O segundo volume, O negro e a Biblia: um clamor de
Justica, assim como o primeiro, se constitui em releituras de narrativas biblicas que

buscavam denunciar a opressao racial do povo negro. De igual modo, a Revista de
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Interpretacao Biblica Latino-americana tem sido uma excelente ferramenta para
divulgar as pesquisas voltadas para o enegrecimento da teologia. Destaca-se o
numero 54, Raizes afro-asidaticas no mundo biblico (REVISTA DE
INTERPRETACAO BIBLICA LATINO-AMERICANA, 2006), que marca uma
mudanca paradigmatica nas pesquisas biblicas, com a redescoberta da influéncia
dos povos africanos na constituicao da tradicao judaico-crista. Nesta perspectiva,
biblistas como o afro-americano Peter T. Nash e a afro-colombiana Maricel Mena
Lopez sao referéncias importantes para os estudos biblicos no Brasil. Essa
mudancga possibilita a Hermenéutica Negra Feminista reabilitar o protagonismo

das mulheres negras no mundo biblico (CALDEIRA, 2013, p. 1189-1210).

Além das pesquisas biblicas, a teologia afro-americana no Brasil busca
reescrever a historia de sofrimento e resisténcia do povo negro, que seja capaz de
suscitar a esperanca em um mundo melhor. Antonio Aparecido da Silva (Pe.
Toninho) é considerado um dos principais representantes do pensamento teologico
negro no Brasil. Neste sentido, a obra coletiva 500 anos de invasdo, 500 anos de
resisténcia (ZWETSCH, 1992) é um marco importante, visto que nela se busca
recontar a historia de horror do racismo mesclada com a historia de resisténcia do
povo negro. H4, neste sentido, muitos textos que buscam reconstruir a histéria do
povo negro no Brasil. Entretanto, constata-se um vazio no que tange a referéncias
de producao intelectual de negras e negros de um pensamento teologico critico
sistematico contemporaneo, isto é, nao ha uma teologia fundamental negra
brasileira com ferramentas teéricas e conceituas atualizadas. Ainda a maior

referéncia é a “teologia negra” (1986), do te6logo norte-americano James Cone.

Neste sentido, com este texto deseja-se sinalizar um caminho urgente e
necessario para a teologia negra, que possa pensar na questao da intersubjetividade
como mutuo reconhecimento na gratuidade. Isso implica em assumir a critica
decolonial e, sobretudo, a “universalizacdo da condi¢do negra”, como vem
afirmando Achille Mbembe (2018). Para isso, no marco do didlogo epistemologico
Norte e Sul, uma teologia negra fundamental devera seguir a proposta de uma

ontologia relacional da gratuidade propugnada pela teologia p6s-moderna niilista
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latino-americana, para pensar o fim da violéncia intersubjetiva e a instauracao da
intersubjetividade, isto é, o estagio harmonioso do muatuo reconhecimento para
além da dialética hegeliana, sem o “esquecimento da colonialidade”
(MALDONADO-TORRES, 2008, p. 73).

1 Teologia negra em perspectiva decolonial

A teologia negra em perspectiva decolonial implica em apresentar o
pensamento e a acdo antirracista, que sejam capazes de superar o racismo
contemporaneo; visto que o pensamento e a acdo antirracista classicos se
encontram em crise e necessitam igualmente renovar suas ferramentas teoéricas e
conceituais (BURASCHI; AGUILAR-IDANEZ, 2017, p. 171). Para isso, faz-se
necessario reabilitar a tradicio do pensamento critico negro, uma tradicao
invisibilizada pela academia latino-americana. Essa invisibilizacdo da tradicao
critica do pensamento negro faz com que muitas ideias trabalhadas pelos negros
marxistas! sejam tradadas como novidades. Entretanto, conforme aponta Ramoén
Grosfoguel (2018, p. 11), a ocultacao das origens negras das teorias criticas — tais
como a teoria “sistema-mundo”, a “colonialidade do poder” e o “colonialismo
interno” — acaba reproduzindo o racismo epistémico, que segue afirmando a

inferioridade do pensamento negro e a superioridade do pensamento branco.

Diante desta “injustica epistémica” com o pensamento critico negro, propoe-
se entabular um pensamento teol6gico negro na interlocu¢do com o pensamento
critico negro. Nisto nao ha nada de novo, visto que o proprio pensamento
decolonial recupera a genealogia do pensamento negro como sendo avant la lettre
do pensamento decolonial. A novidade estd em articular um pensamento teolégico

na interlocucao com o pensamento critico negro.

Talvez, esse tenha sido o grande limite da teologia negra, como bem
assinalou o fil6sofo afro-americano Corner West em seu capitulo “teologia negra e

pensamento marxista” na classica obra Teologia negra: “os teblogos negros nao se

! S30 considerados negros marxistas: Aimé Césaire, W.E. R. Du Bois, Cedric J. Robinson, Frantz Fanon e outros.
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servem de uma teoria social que relaciona a opressao dos negros a composicao
geral dos sistemas americanos de producao, de politica externa, de acordo politico,
e de praticas culturais” (WEST, 1986, p. 456-475). Uma consequéncia desta
auséncia de interlocucao com as teorias sociais resulta na inexisténcia de uma
critica mais contundente pela teologia negra ao conceito raca e do negro, bem
como, sua intrinseca relacao com a estrutura do capitalismo global e, portanto, com

sua pulsao genocida.

Por outro lado, nisto consiste a inovacao da Teologia da Libertacdo ao se
servir de alguns aspectos do marxismo para falar do Terceiro Mundo, que lhe
possibilitou, a seu modo e a seu tempo, criticar a estrutura injusta que segue
aniquilando os pobres da terra. Agora sob o marco do pensamento decolonial, com
outras teorias criticas, como a do sistema/mundo moderno/colonial, se pode
ampliar a critica realizada pela Teologia da Libertacao, pois nao é possivel
compreender o chamado Terceiro Mundo sem o Primeiro Mundo, isto é, na
construcao historia do bindémio centro-periferia como fundamentais para a
implementagdo e a perpetuaciao do capitalismo global. Com isso, o pensamento
decolonial vem colocando em relevo o racismo epistémico e ontologico que
estrutura o pensamento e a acdo no mundo ocidental. Ao revelar o “epistemicidio”
da razao moderna (SPIVAK, 2003, p. 297-364), o pensamento decolonial interpela
os distintos saberes a uma revisao epistemologica, partindo do fato historico da

colonizacao e da colonialidade como determinante epistemologico.

1.1 Colonialismo como a grande fratura na intersubjetividade

Em seu livro “Discurso sobre o colonialismo”, Aimé Césaire (2006)
pergunta: ‘o que ¢ a colonizacao?’. De fato, parece dificil uma aproximacao ao real
sem compreender a ruptura epistemologica que significou o colonialismo enquanto
projeto civilizatério que se instalou como uma realidade imutivel. Antes de
responder a essa questao, Césaire explicita primeiro o que nao € a colonizagao, isto

é, “nem evangelizacdo, nem empresa filantropica, nem vontade de recuar as
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fronteiras da ignorancia, da doenca, da tirania, nem propagacao de Deus, nem
extensdo do Direito” (CESAIRE, 2006, p. 14). Pelo contrario, a colonizacio produz
uma degeneracao no humano, tanto no colonizador quanto no colonizado; visto
que a “colonizacao se esmera em descivilizar o colonizador, em embrutece-lo, na
verdadeira acepcao da palavra, em degrada-lo, em desperta-lo para os instintos
ocultos, para a cobica, para o 6dio racial, para o relativismo moral”(CESAIRE,

2006, p. 17).

Césaire, assim, nega qualquer valor humano na colonizacdo, pois nela o
“colonizador, para se dar boa consciéncia se habitua a ver no outro o animal, se exercita
a trata-lo como animal, tende objetivamente a transformar-se, ele proprio, em animal”
(CESAIRE, 2006, p. 23-24). Esse sistema desumano nunca deixou de operar, nem

mesmo com o advento do pos-colonial.

“Quando foi o pbés-colonial?”, pergunta Stuart Hall (2003, p. 101). Longe de
designar apenas o “fechamento final de um periodo histoérico, como se o
colonialismo e seus efeitos estivessem definitivamente terminado” (HALL, 2003, p.
102), o pos-colonial emerge enquanto uma postura critica em vista da superacao
das grandes narrativas imperiais do passado. Trata-se de uma resposta a uma
necessidade genuina de superar a crise de compreensao produzida pela
incapacidade das velhas categorias de explicar o mundo (HALL, 2003, p. 123-124).
Com efeito, o pos-colonial se refere a uma releitura da colonizacdo enquanto um
“processo global essencialmente transnacional e transcultural”, que “produz uma
reescrita descentrada, diaspoérica ou ‘global’ das grandes narrativas imperiais do
passado, centradas na nacao (HALL, 2003, p. 109). Historicamente falando, o
conceito pos-colonialismo surgiu no periodo poés-guerra com intelectuais do
“Terceiro Mundo” radicados no mundo inglés e norte-americano (BERNARDINO-
COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p. 15).
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Do poés-colonial ha muitas derivacoes, como o pensamento decolonial ligado
ao Grupo Modernidade/Colonialidade?, que busca coloca em relevo o vinculo
intrinseco entre colonialidade e modernidade. Isso significa que a modernidade
nao pode ser interpretada como um fenémeno do Iluminismo, antes, ela nasce
enquanto projeto politico-economico de expansao colonial levado a cabo pela
Espanha e Portugal, no fim do século XV e XVI. De maneira, que o capitalismo, a
modernidade e a colonialidade estao indissoluvelmente conectadas, como se fosses

“trés membros” da equacao do sistema-mundo (MIGNOLO, 2007, p. 26).

O pensamento decolonial concebe a colonialidade como um fen6meno muito
mais complexo e duradouro que o colonialismo. A colonialidade vai muito além do
significado convencional interpretado como um sistema de controle politico-
economico e juridico de certa populacao, a colonia, por uma nacao estrangeira, a

metropoles.

O pensamento decolonial, ao considerar a Modernidade e a Colonialidade
como autoconstitutivas, tece uma critica a Modernidade/Colonialidade de modo a
superar essa constituicio de dominio. A essa critica da-se o nome de giro
decolonial, que consiste em desvelar esse dominio colonizante presentes nos modos
de producao de conhecimento (colonialidade do saber), na maneira como opera o
etnocentrismo europeu do ponto de vista economico e sociocultural (colonialidade
do poder) e na forma como os modos de ser, que prioriza a racionalidade ocidental,
oprimem outros modos de ser igualmente validos (colonialidade do ser/ da
subjetividade) e o controle e a exploragdo do meio ambiente (colonialidade da

natureza).

A decolonialidade se refere a necessidade de uma auténtica decolonizacao e
superacao da falacia da primeira decolonizacdao, que foi reduzida a superacao da
independéncia juridico-politica das periferias. Longe de reduzir a decolonialidade

a um projeto académico, trata-se de uma pratica de oposi¢do e intervencdo que

2 Ao grupo modernidade/colonialidade integram autores como Enrique Dussel, Anibal Quijano, Walter Mignolo, Ramén Grosfoguel,
Nelson Maldonado-Torres, Catherine Walsh e outros.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 17, n. 53, p. 991-1020, maio/ago. 2019 — ISSN 2175-5841 998



Dossié: Teorias da religido — Artigo original: Teologia negra: a fenomenologia do damné como caminho de humanizagdo

irrompeu concomitante ao primeiro sujeito colonial produzido pelo sistema mundo
moderno/colonial, em 1492 (BERNARDINO-COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p. 17).
Nesse sentido, Walter Mignolo afirma que a ideia de “colonialidade” ja estava
implicita em toda a tradicao do pensamento negro, que acaba sendo a base de uma
nova genealogia do pensamento decolonial a partir do conceito de “colonialidade
do poder” cunhado por Anibal Quijano (MIGNOLO, 2007, p. 26-28). A
decolonialidade busca, pois, superar a pretensao de universalidade europeia e, ao
mesmo tempo, reabilitar as outras formas de producao de conhecimento e vida

além do eurocentrismo.
1.2 Decolonizagao da teologia

Postular a decolonizacao da teologia deve-se partir da constatacao do “papel
historico do cristianismo como arma colonial de controle religioso e dominacao
desejada” (DUGGAN, 2013, p. 12). E coube ao pensamento decolonial explicitar o
papel fundamental da teologia crista em fornecer o fundamento para a racializacao
da humanidade. De maneira especial, isso aconteceu a partir do debate sobre o
“Direitos das gentes”, com o frei Bartolomeu de Las Casas, Gines de Septlveda e o
frei Francisco de Vitoria, ao questionarem se os indigenas eram seres humanos
com pleno direitos teologicos e juridicos. Essa discussao transitou do
reconhecimento de sua possivel humanidade a afirmacao de sua animalidade ou
barbarie. Aos amerindios se deu, ao final, o reconhecimento de sua humanidade,
legitimando assim a agéncia evangelizadora do Novo Mundo; visto que seres
considerados bestas nao poderiam ser evangelizados. Contudo, esse
reconhecimento da humanidade dos amerindios incrementou a demanda pelos
escravos africanos, sob o status de nao humanos e, por isso, passiveis de serem
escravizados. Assim, para Maldonado-Torres (2007, p. 145), esse “ceticismo
misantrépico”, isto é, a suspeita teoldgica acerca da humanidade do outro, foi
crucial para desenvolver a colonialidade do ser e do saber, juntamente com o
racismo e a exclusdo ontologica (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 145). Desta
forma, a decolonizacdo do cristianismo aparece como um imperativo ético e

epistémico.
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Enrique Dussel, em seu artigo “Descolonizacdo epistemoldgica da teologia”
(DUSSEL, 2013, p. 19-30), afirma que uma teologia decolonizada implica na
reabilitacio do messianismo originario. Ora, a necessidade de recuperar o
messianismo originario revela que houve, ao menos, dois momentos especificos na
histéria em que este se distanciou de sua Fonte e Horizonte, que é Deus em

linguagem monoteista.

O primeiro se deu na integracao do cristianismo ao Império romano com
Constantino, que fez surgir a cristandade, com sua fé no Cristo Pantocrator, o
Todo-poderoso, o Uno. A este movimento, Dussel (2013, p. 20-21) chama de
“inversao do messianismo para o cristianismo triunfante [...]. Os messianicos [...]
deixam de ser criticos do império para serem seus decididos partidarios, seus
membros, e com o tempo seus defensores” (DUSSEL, 2013, p. 20-21). Estruturou-
se, assim, a nova cultura como fruto da sintese da cultura greco-romana e crista,
inicia-se a era da cristandade, mas ainda marginal em relacdo ao restante do

mundo.

O segundo momento de distanciamento do cristianismo de sua esséncia, foi
a partir de 1492, data simbodlica do nascimento da modernidade e encobrimento do
outro (DUSSEL, 1994, p. 7), sob o projeto expansionista da Europa, quando a
cristandade assume uma face ainda mais “nefasta”. Surge, o cristianismo
monocultural que se constituira na “quinta esséncia”, isto, é, na “coluna vertebral”
do eurocentrismo (DUSSEL, 2013, p. 28). Emerge, assim, a cristandade imperial e
colonial, que “crucificara indigenas em nome do Crucificado” (DUSSEL, 2013, p.
23). Nao apenas crucificara indigenas, mas legitimard a reducdo do outro a
inumanidade, em vista de sua escravizacdo e instauracdo do sistema/mundo

moderno/colonial.

A decolonizacao da teologia, por sua vez, engendra-se quando novos sujeitos
teolégicos assumem essa visao de mundo do sistema/mundo moderno/colonial e
se situam em um novo espaco como locus enunciativo e hermenéutico. E, nesse

lugar preciso, refaz toda a teologia. Neste horizonte, uma teologia decolonizada
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implica na superacao da geopolitica de Estado de conhecimento eurocentralizado e
na assuncdo de uma geopolitica de Estado de alteridades negadas, de outras
sabedorias, de outras espiritualidades, de politicas outras, de economias outras,
etc. Isso implica no advento da “transmodernidade” enquanto projeto

epistemoldgico alternativo 8 modernidade eurocéntrica.

[O] conceito estrito de “transmoderno” indica essa novidade radical que
significa o surgimento — como se a partir do nada — da exterioridade, da
alteridade, do sempre distinto, de culturas universais em
desenvolvimento, que assumem os desafios da Modernidade e, até
mesmo, da poés-modernidade euro-americana, mas que respondem a
partir do outro lugar [...], do ponto de sua prépria experiéncia cultural,
diferente da euro-americana, portanto capaz de responder com solucoes
completamente impossiveis para a cultura moderna tnica. (DUSSEL,
2016, p. 63).

A transmodernidade pressupoe a pluriversalidade, resultado de um
auténtico didlogo intercultural. Ora, esse didlogo intercultural necessita, por sua
vez, ser transversal: um didlogo que se da a partir da periferia para a periferia; um
dialogo sul-sul. Enfim, a “transmodernidade é um projeto de libertacao das vitimas
da Modernidade, e o desenvolvimento de suas potencialidades alternativas, a
‘outra-cara’ oculta e negada” (DUSSEL, 2007). No horizonte de uma
transmodernidade, afirma Dussel, somente uma “trans-teologia” podera dizer sua

palavra, assumindo sua contextualidade e vozes outrora silenciadas.

Na idade Transmoderna que se aproxima (para além da Modernidade e do
capitalismo) sera necessaria igualmente uma trans-teologia para além da
teologia da cristandade latino-germanica, eurocéntrica e metropolitana,
que ignorou o mundo colonial, e em especial as cristandades coloniais [...]
que devem superar a colonialidade e a modernidade capitalista,
invertendo a cristandade para retornar a um cristianismo messianico
profundamente renovado. (DUSSEL, 2013, p. 29-30).

Isso significa que a teologia ja nao podera pretender dizer a tltima palavra
como um novo universal imperial, antes se apresenta como um saber localizado e
inacabado, visto que toda teologia é contextualizada. Ela deve apresentar-se como
um convite ao didlogo, acolhendo e reconhecendo a alteridade e buscando formas

de escutar os distintos gritos daquelas alteridades outrora silenciadas e negadas.
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Ora, a reabilitacao do messianismo originario, sob o marco fenomenologico
e desconstrucionista, denota o movimento de volta a coisa mesma da fé crista. E a
coisa mesma da fé crista, por sua vez, designa o perdao e o nascimento da
identidade relacional. Sob o marco da racionalidade p6s-moderna, o teblogo
mexicano Carlos Mendoza-Alvarez inseriu o cristianismo hegemonico em sua
propria desconstru¢do como um imperativo ético para conduzir a reabilitacdo do
messianismo originario. Desconstruido o cristianismo de sua pretensdo de
totalidade, no marco fenomenol6gico, mimético e desconstrucionista a reabilitacao
do messianismo originario acontece sob o signo da temporalidade messianica e
kariolégica, isto é, uma nova ordem de existéncia ontologicamente reconciliada

inaugurada pelo Messias Jesus.

O messianismo interpretado numa perspectiva niilista assume, pois, o rosto
de uma existéncia vivida até o extremo de si mesmo, como uma subjetividade
afetada pela presenca da “vitima perdoadora”, isto é, a densa presenca do Cristo,
que vive o desejo como pura doacao (CALDEIRA, 2018a, p. 313-319) . Trata-se de
uma subjetividade que vive a temporalidade redimida de sua violéncia fraticida e
sororicida. Sendo, pois, o0 messianismo uma ordem de existéncia vivida sob a
gratuidade, a universalidade da mensagem de Jesus de Nazaré deve ser vivida por
uma subjetividade que superou o 6dio e o ressentimento, vivendo como uma
subjetividade doadora (CALDEIRA, 2019, p. 1-25).

2 Fenomenologia da subjetividade como lugar teoldgico

A teologia pés-moderna niilista latino-americana desenvolvida por Carlos
Mendoza-Alvarez, enquanto instincia critica & razdo moderna, afirmou a
impossibilidade de falar de Deus e do humano fora do marco da fenomenologia,
visto que a experiéncia de devir humano se encontra intrinsecamente relacionada
com o devir divino no mundo. Para dar conta de dizer, pois, a relacio humano-

divino em termos de comunicacio plenamente realizada (MENDOZA-ALVAREZ,
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2010, p. 242)3, assume-se a descricao fenomenolbgica da subjetividade vulneravel
como a principal interlocutora de Deus. Inserido na critica niilista, inserido em sua
propria desconstrucdo o cristianismo se abre a reabilitacdo de sua experiéncia
fundacional pascal de Cristo, que do ponto de vista antropologico e fenomenologico
assume o rosto da superacao do 6dio e o nascimento de uma identidade relacional

marcada pela gratuidade amorosa (CALDEIRA, 2018b, p. 1270-1299).

Com isso, torna-se possivel pensar a concrecao historica da redencao divina
que acontece concomintante aos processos de subjetivacao dos justos e das vitimas
da historia violenta da humanidade, quando elas alcancam o estagio mais elevado
da subjetividade, isto é, a sua significacao messianica. Esse estagio da subjetividade
escatolégica advém quando se faz a passagem do 6dio e do ressentimento ao

perdao recebido e oferecido gratuitamente.

Para essa teologia niilista latino-americana, o messianismo emerge como um
modo de ser-no-mundo para além da esséncia. Nesse horizonte, 0 messianismo
nao é outra coisa que a existéncia que vive a temporalidade messianica e
kairologica, na qual a redencao chega como “fagulhas” no coracao da histéria
violenta da humanidade, que se debate entre rivalidade e doacdo. A redencao
chega, portanto, por meio dos gestos de extrema gratuidade das vitimas da historia,
que superando o 6dio e o ressentimento abrem passagem para a instauracao da
intersubjetividade enquanto estdgio harmonioso do mutuo reconhecimento para

além da dialética hegeliana.

Para dar conta de dizer a experiéncia humano-divina, a teologia latino-
americana pos-moderna defende que somente por meio de uma ontologia
relacional da gratuidade se podera conjugar a livre iniciativa divina na oferenda do
dom e a liberdade humana em sua recepcao. Evidentemente, a proposta de uma

ontologia relacional indica uma ruptura epistemologica em relagdo a ontologia da

K comunicagdo plenamente realizada passa, assim, pela mediagdo existencial da doagdo enquanto renuncia de si mesmo totalitario,
para colocar-se na ldgica da subversdo exposta por Emmanuel Levinas, mas por meio da instauragdo de relagdes sociais diferentes
daquelas de possessdo e de objetivagdo do real, tipica da razdo instrumental.” (MENDOZA-ALVAREZ, 2010, p. 242).
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substancia, cuja caracteristica fundamental é a substancia, e nao a relacao
(KNAUER, 2012, p. 19-41).

Nesta perspectiva latino-americana pos-moderna, a resolucao do conflituoso
espaco publico passa, portanto, por uma ontologia relacional e da gratuidade. Ora,
eis o nucleo de uma problematica pouco trabalhada no pensamento teolégico
negro, isto é, a possibilidade de instauracao da intersubjetividade enquanto estagio
harmonioso do mutuo reconhecimento, por meio da superacao do 6dio e do
ressentimento. Com efeito, a questdo do perdao, do ressentimento e da
reconciliacdo sao pontos nevralgicos da teologia negra, como bem tematizou o

te6logo norte-americano James Cone (1985, p. 244-265).

2.1 Fenomenologia a subjetividade vulneravel (p6s)moderna

A questao a superacao do 6dio e do ressentimento vem sendo tematizado a
partir da reconstituicao fenomenolbgica da subjetividade vulneravel p6s-moderna.
Para compreender essa acepcao filos6fica da subjetividade vulneravel p6s-moderna
¢ imprescindivel um olhar retrospectivo e prospectivo da fenomenologia da
subjetividade moderna. Um olhar retrospectivo dessa fenomenologia da
subjetividade moderna constata-se a insuficiéncia do sujeito cartesiano e da
subjetividade husserliana para dar conta da relacionalidade constitutiva de todo
existente e sua abertura a alteridade. Com a subjetividade moderna chega a
abertura da subjetividade a exterioridade, tanto com a vertente do pensamento
niilista como aquele que confere primazia a alteridade na relacdo com o sujeito,

com Heidegger e Levinas.

Ora, neste olhar retrospectivo acerca da constituicio da subjetividade,
percebe-se, pois, que nas analises da subjetividade na modernidade tardia, de
Levinas, passando por Ricoeur, a Girard, o estidgio da intersubjetividade como
horizonte altimo da realizacdo da identidade sempre aparece como utopia. “Um
horizonte que parece estar sempre diferido na histéria e que, no entanto, é aquele

que abre possibilidades de futuro na medida em que é percebido e imaginado pelos
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justos da histéria que sustentam assim uma possibilidade de existéncia para a
humanidade inteira” (MENDOZA-ALVAREZ, 2007b, p. 15-52). Nessa
reconstituicdo fenomenolégica da subjetividade na modernidade tardia, tem-se o
acesso a passagem da simples ideia de Deus a designacdao de Deus em funcao do
horizonte hermenéutico e ético, com Ricoeur e Levinas. Ambas confluem na
fenomenologia da subjetividade exposta como condicdo de possibilidade do
encontro intersubjetivo. Nesse marco referencial, Carlos Mendoza-Alvarez, em sua
obra Deus liberans, afirma que a “experiéncia do advento do sujeito é também um
vestigio da transcendéncia de Deus inscrita no coracdo da subjetividade”
(MENDOZA-ALVAREZ, 1996, p. 13).

Sob um olhar prospectivo, sob o pathos poés-moderno, se prossegue
interpretando esse “rastro da transcendéncia” inscrita na imanéncia como escuta
da presenca do “Deus absconditus” na historia conflitiva da humanidade. Nesse
horizonte, segue-se no desenvolvimento de uma ontologia relacional como Gnica
maneira de justificar a relacionalidade constitutiva da subjetividade e da comunhao
humano-divino como sentido tltimo da criacio (MENDOZA-ALVAREZ, 2011, p.
199-212). Essa constatacao tornou-se possivel porque a racionalidade niilista
ultrapassou a ontoteologia e suas pretensoes de absoluto. Heidegger foi crucial
para esse ultrapassamento com sua fenomenologia da “subjetividade radical”; foi
ele o mediador da transicao da vontade de poder a vulnerabilidade. A subjetividade
vulneravel, portanto, denota outra maneira de ser-no-mundo, inacabado, sempre
em devir. A poés-modernidade, como pensamento critico vigilante, assumira como
pathos da subjetividade a aguda consciéncia de sua vulnerabilidade, expressa na
ideia de “sujeito vulneravel’# que permitirA descrever a constituicdo da

subjetividade vulneravel pés-moderna.

Importa ressaltar que a hermenéutica da subjetividade vulneravel esta
enlacada ao colapso do sujeito moderno. Depois desse colapso e dos seus sonhos de

onipoténcia infantil, tornou-se possivel uma nova hermenéutica do sujeito. Nao

|”

* Gianni Vattimo (1985) é a maior referéncia na ideia do “sujeito débi
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uma hermenéutica da morte do sujeito, mas sim do colapso do ego moderno. Sera
esse colapso que viabilizara falar da subjetividade vulneravel como ponto de
partida do conhecimento, de praxis de liberdade e de libertacao e, portanto, abrir
espaco para a superacao do ego moderno. Nao se trata apenas de denunciar a
epopeia do ego e seus naufragios, antes se busca descobrir — em plena comunhao
com a tradicao latino-americana em sua opcao preferencial pelos pobres — a
“poténcia dos pobres e excluidos”, como defende o movimento antissistémico pos-
moderno (MENDOZA-ALVAREZ, 2013, p. 133).

Assim, no meio dos escombros da modernidade e da cristandade emerge o
“sujeito vulneravel”, por meio de quem se evidencia o esgotamento da
racionalidade técnico-cientifica. Esta nova subjetividade, marcada pela aguda
consciéncia da finitude, da culpabilidade e da possibilidade de redencao que chega

pela alteridade amorosa, torna-se o novo locus theologicus. Em sua génese:

A partir da assuncao da propria vulnerabilidade, o sujeito débil comeca a
mostrar outro rosto para além da aparéncia anddina que o etiquetava em
uma primeira impressao. Assim comeca a génesis de uma presenca a si
mesmo de carater proativo, marcada pela tomada de distancia frente aos
sistemas de totalidade e sua influéncia nos mecanismos da propria
subjetividade. (MENDOZA-ALVAREZ, 2010, p. 171-172).

Assim, o “sujeito vulneravel” desdobrara suas poténcias de experiéncia
segundo a dinamica de existéncia vivida nos limites de si mesmo. Com efeito,
descobre “na fraqueza os vestigios de uma realidade outra por construir com a
consciéncia aguda e sempre vigilante diante do provisorio”. De fato, o “sujeito
vulneravel” em sua existéncia agonica constitui-se na Gnica possibilidade de futuro
para a humanidade, em tempos de colapso da modernidade e, consequentemente,

do cristianismo enquanto matriz do Ocidente.

Esse “sujeito vulneravel”, em sua acepc¢ao histoérica, encarna-se nos justos e
nas vitimas da histéria de dominacao que, a partir de suas poténcias de experiéncia

desconstruidas de todo afa de onipoténcia, engendra uma mudanca de mundo.
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Sao precisamente eles, os justos da histéria, que nos sustentam na
consciéncia agonica vivida como experiéncia de viver até o tltimo suspiro.
Uma existéncia niilista na medida em que é vivida nos limites de si
mesmo. Uma existéncia vivida como tal por um sujeito fraco porque se
confrontou por sua propria experiéncia a uma vida que nunca deixa de
enfrentar a morte. (MENDOZA-ALVAREZ, 2010, p. 224, grifo do autor).

H4, portanto, um significado ético-politico da existéncia do “sujeito
vulneravel”. Longe de permanecer inerte diante dos excessos da racionalidade
instrumental em sua logica totalitaria e do colapso do sujeito moderno, assume a
vulnerabilidade como unica possibilidade de existéncia historica. Em outras
palavras, o “sujeito vulneravel” assume a sua exclusao como lugar politico,
aprendendo a viver como “marginal no centro” dos debates publicos, na busca pelo
reconhecimento dos direitos das minorias em meio aos sistemas de totalidades
(MENDOZA-ALVAREZ, 2010, p. 190). Uma forte caracteristica, pois, do “sujeito

vulneravel” é o desencanto em relacao aos metarrelatos de totalidade.

Ora, sera com o filosofo Jean-Luc Nancy que a subjetividade vulneravel pos-
moderna alcancara o estagio mais radical de abertura extrema a tudo o que existes.
Ele acrescenta a diferenca niilista a perspectiva “mistica” que esta relacionada a
experiéncia iconoclasta de Deus e, com isso, busca salvaguardar a condicao
apofatica do discurso, da pratica, do desejo e das acoes. Com Nancy, o cristianismo
sera chamado a sua vocacao kenodtica como perpétuo ultrapassamento da religiao e
de todo sistema totalitario, isto é, para ser pertinente no atual contexto o

cristianismo devera assumir a sua propria desconstrucao.

Seguindo pela via fenomenologica em direcdo a subjetividade vulneravel
capax Dei, isto é, a subjetividade exposta e capacitada para o divino, se reconhece
que nao basta a subjetividade o desencanto caracteristico do “sujeito vulneravel”; ja

nao é possivel uma hermenéutica teologal e teolégica da subjetividade vulneravel

® As duas obras principais de Jean-Luc Nancy s3o: La déclosion e L’adoration; respectivamente, Nancy (2005; 2010).
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fora da assuncao do colapso da subjetividade em estado de “declosion” ¢, que a
habilite a adentrar no umbral escatolégico do real (MENDOZA-ALVAREZ, 2007a,
p. 41-55). Isso significa a possibilidade de ensaiar um discurso sobre Deus na pos-
modernidade, a partir da realidade teologal da abertura e da indigéncia da

subjetividade “declosionada”.

Nesse estagio, a subjetividade “declosionada” ficara radicalmente aberta,
expectante, vigilante e em doacao. Ora, essa subjetividade “declosionada” permite
pensar na mudanca de temporalidade que implica essa abertura, cavidade, ferida e
indigéncia mesma da subjetividade aberta (MENDOZA-ALVAREZ, 2015a, p. 66). A
subjetividade no estagio da “adoracao niilista” é uma subjetividade fronteirica, que
possibilita acessar o “vazio criador”, isto é: na fronteira do dizer, do pensar e do
sentir esta o vazio que se apresenta como fonte e destino de toda subjetividade em
doacio (MENDOZA-ALVAREZ, 20154, p. 70-71). Desta forma, se delineia o pathos
da subjetividade p6s-moderna: “desencantada” e “desconstruida”. Cabe ressaltar
que na declosion nao predomina apenas o aspecto do desencanto tipico do “sujeito
vulneravel”, mas a subjetividade “declosionada” fica habilitada a permanecer
“aberta, expectante, vigilante e doadora prépria da adoracao” (MENDOZA-
ALVAREZ, 2015a, p. 72). Ao fim e ao cabo, designacdo da existéncia em estado de

doacao.

Para muitos analistas dos meandros da subjetividade, tais como René Girard
e Jean-Luc Marion, esse estagio da doacao parece impossivel de se alcancar.
Diferente desses, a teologia pés-moderna niilista compreende que esta questao
permanece aberta a possibilidade da ontologia relacional da gratuidade
(MENDOZA-ALVAREZ, 2015a, p. 72). A existéncia niilista — enquanto

subjetividade “desencantada” e “declosionada” — vislumbra o resplendor da luz

® Carlos Mendoza-Alvarez esclarece que a Declosion é o processo de desconstrugdo do cristianismo como origem do Ocidente enquanto
narrativa niilista da kénosis que funda o Ocidente. Um abaixamento divino que acontece desde a criagdo do universo e se consuma na
encarnagdo do Logos divino. De forma que somente num a-teismo sera possivel pensar este estagio atual da razdo ocidental, visto que
o despojo divino implica a renuncia da razdo ao poder de toda representagdo, rito e simbolo que tenha por pretensdo esgotar a
“origem sem origem”, que é Deus em linguagem monoteista. A declosion, pois, € um neologismo cunhado por Jean-Luc Nancy para
postular teoricamente o niilismo préprio da razio pdés-moderna (MENDOZA-ALVAREZ, 2015a, p. 469). Para uma aproximacdo da
desconstrugdo do cristianismo, ver Caldeira (2018b).
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obscura do “fundo sem fundo” do Mistério amoroso do Real. Entretanto, essa
subjetividade ainda ¢é insuficiente para justificar a instauracdo do mutuo
reconhecimento a partir da assimetria do dom; portanto, a esta subjetividade
lancada no devir da historia e expectante no continuo ato do “dizer”, necessita-se

integrar o estagio da “dificil doacao”.

Esse estagio da doacdo amorosa aparecera como o inicio dos tempos
messianicos e da escatologia como temporalidade redimida, visto que o te6logo
mexicano a interpretara a partir da proposicao do pensamento antissistémico,
partindo das poténcias dos pobres e excluidos. Nisto se constitui a proposta de uma
ontologia relacional, que seja capaz de justificar a impossivel doacdo através dos
gestos de extrema gratuidade dos pobres e das vitimas da histéria. Uma
experiéncia, com efeito, que nao se move sob a logica da reciprocidade, visto que
esta sempre conduz a violéncia e a exclusao; tampouco se fecunda no eterno
retorno do ressentimento experimentado no presente e projetado a vida eterna.
Antes, esse estagio da subjetividade como doagao advém da experiéncia dos gestos
gratuitos e inesperados dos invisibilizados pelos sistemas de totalidade e de
onipoténcia (MENDOZA-ALVAREZ, 2015a, p. 73-74).

Por meio dos gestos de extrema gratuidade realizados pelos justos da
historia, pode-se perceber essa experiéncia da subjetividade exposta que habita a
sua exclusao na assimetria do amor. Na ontologia relacional da gratuidade, esse
gesto de extrema doacgao aparece como poténcia salvifica de toda humanidade e do
planeta. De modo que a esperanca possivel para toda a humanidade passa pela
entrega desmedida e assimétrica dos justos e inocentes da historia. Vale recordar
que os justos e os inocentes sao “aqueles que, em meio de tanta mentira, vivem de
maneira cotidiana sua vida como doacao, seja por meio da pratica do amor sem
condigOes, seja inclusive pela oferenda misteriosa de sua vida pelos demais”
(MENDOZA-ALVAREZ, 2010, p. 20). Cabe recordar que se trata de uma
experiéncia anénima, experimentada por algumas pessoas desde a fundagdo do

mundo, cujo prototipo serd, para a antropologia e a teologia, o justo Abel.
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A pessoa em relacdo seria pura abstracdo se se ficasse somente na muttua
interacdo dos pronomes [...]. O rosto desfigurado do outro, a auséncia
lacerante de quem foi aniquilado, e o clamor dos inocentes que sao
injusticados por qualquer sistema de totalidade, sao transfigurados pela
vida entregada dos justos da histéria. Tal profundidade existencial é o que
déa carne e sangue ao rosto do outro. Por isso é preciso incluir na ontologia
relacional o clamor do sangue de Abel que chega ao céu... (MENDOZA-
ALVAREZ, 2015b, p. 49).

Dessa forma, toca-se no nucleo fundamental para justificar a ontologia
relacional, pois nao é possivel falar de pessoa em relagao fora da “abertura como
cavidade de sentido”, que denota a morte dos justos e inocentes da historia
fraturada da humanidade, visto que essa “cavidade de sentido originaria” define a
pessoa em relacio (MENDOZA-ALVAREZ, 2015b, p. 48-53). Seguindo esta
aproximacao fenomenologica, é preciso seguir esquadrinhando a “greta do sem-
sentido a partir da experiéncia das vitimas, para vislumbrar ai a passagem de Deus”
(MENDOZA-ALVAREZ, 20153, p. 101). Tratar-se de descrever a transcendéncia
inscrita na imanéncia do devir intersubjetivo, como redencao em chave de desejo
vivido como pura doacao no amor assimétrico e gratuito. Essa doacao amorosa dos
justos e inocentes designara a fonte do sentido, embora nao seja o sentido em si,
pois este o ultrapassa. Enfim, na perspectiva de uma ontologia relacional da
gratuidade e da diferenca, o ser divino s6 pode ser designado como perpétua
doacao. A vida dos justos e inocentes, de fato, constitui a “pedra de toque da nova
temporalidade” propria da subjetividade “declosionada” — expectante e aberta ao
vazio — cuja metafora maior é a boca aberta ou a mao estendida de quem tem

fome.

Apesar disso, nao se pode esquecer a ambiguidade do desejo humano
(MENDOZA-ALVAREZ, 20153, p. 73-74). E exatamente esta ambiguidade do
desejo que faz com que o conflituoso espago intersubjetivo sempre permaneca
ancorado na imanéncia em seu dramatismo violento. Em vista disso, o
desvendamento da estrutura mimética da subjetividade com a teoria mimética de
René Girard possibilita postular o estagio da subjetividade em chave de desejo
como doacdo. Com Girard descobre-se que a maneira de ser-no-mundo esta

marcada irreversivelmente pelo mimetismo, de tal maneira que a estrutura
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mimética da subjetividade justifica o paradoxo da condicdo humana, que se
intercala entre violéncia e redencao, através da invisibilizacdo ou visibilizacao do
outro, do encobrimento ao reconhecimento (MENDOZA-ALVAREZ, 2016, p. 31-
50). A novidade da andlise do desejo de René Girard reside na “complexa
exterioridade fundante” da subjetividade (MENDOZA-ALVAREZ, 2015a, p. 362),
isto é, a configuracao do desejo se da pela influéncia de um terceiro. Esse terceiro
se expressa tanto no modelo que se imita, como no proprio objeto desejado. A
analise do mecanismo fundante da subjetividade chama-se “teoria do desejo
mimético”, por meio da qual se compreende a violéncia intersubjetiva como
vontade de onipoténcia, visto que na mimeses ha um potencial aquisitivo. Nisso
reside a raiz da violéncia intersubjetiva que assola a humanidade, desde os
primoérdios da humanidade. Compreende-se, pois, que o estagio do mutuo
reconhecimento, para além da dialética hegeliana como ultimo estagio da
subjetividade, passa pelo desvendamento do desejo mimético violento e sua

subversao para o desejo mimético de doacao.

E esta passagem se faz necessariamente, nao pela negacao do mimetismo,
visto que nao ¢ possivel deixar de imitar; antes, pela instauracao de outro modelo a
imitar. Se por um lado a teoria do desejo mimético explica a condicao humana
mergulhada na rivalidade, por outro lado ela, também, consegue justificar a
passagem dessa condicao para a condicdo humana marcada pela oferenda de si

mesmo.

Esse outro modelo a imitar foi plenamente revelado em Jesus de Nazaré?,
em sua oferenda de si mesmo no seio do contdgio mimético. E exatamente essa
condicdo humana reconciliada, marcada pela gratuidade, que o cristianismo da
testemunho para a instauracao da Civitas Dei, isto é, a intersubjetividade. Esse
estagio advém por meio da superacao do 6dio e do ressentimento, por uma

subjetividade que imita do desejo divino.

’ 0 Abba de Jesus é o modelo a ser imitado, como fonte do desejo de doago.
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O verdadeiro valioso radica no desvelamento de outro tipo de imitagao
como um processo de reconhecimento do outro que é possivel a partir da
superacdo da rivalidade. Tal resolucao acontece na histéria fragmentada e
violenta por meio do poder do perddo e da reconciliacdo. (MENDOZA-
ALVAREZ, 20153, p. 364).

Aquém da carga semantica religiosa e piedosa destes conceitos, a acep¢ao
antropolégica do “perdao” e da “reconciliacao” designa o processo de conversao
antropologica. Essa experiéncia antropologica justifica a existéncia daquelas
pessoas que conseguem fazer a passagem do sacrificio do outro ao sacrificio de si
mesmo, nisso reside a verdade de Cristo, a verdade messianica (MENDOZA-
ALVAREZ, 2015a, p. 279).

Nesse horizonte da racionalidade mimética, portanto, messias sao todos os
justos que conseguem superar a logica da rivalidade, movendo-se na légica da
gratuidade, como oferenda de si mesmo instaurando a intersubjetividade. Nisto
consiste a percepcao fundamental do desejo antissacrificial da subjetividade
exposta e em doacdao, pois, a partir dessa realidade antropologica-teologal,
instaura-se a nova temporalidade messianica, abrindo possibilidade de

reconciliacao e paz no seio da historia violenta e conflitiva.
2.2 Fenomenologia do damné: decolonizagao da subjetividade

A proposta de uma ontologia relacional resulta ainda insuficiente para dar
conta dos processos de superacao do 6dio, do ressentimento e da instauracao do
estagio harmonioso do muatuo reconhecimento para além da dialética hegeliana. E
isso por causa do “esquecimento da colonialidade”, que impossibilita de desvendar
o racismo epistémico e ontologico que estrutura a matriz de poder mundial, que se
fundou e se perpetua no racismo, isto é, na descartabilidade de uma porgao
consideravel da vida humana (MALDONADO-TORRES, 2008, p. 73). Sem
considerar a colonialidade, parece impossivel dar uma resposta escatologica ao
problema da violéncia intersubjetiva, bem como seguir pensando uma ontologia

relacional e seu correlato a nossa comum humanizacao.
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Desta forma, parece impossivel pensar em processos de nossa comum
humanizacao fora da assuncao da fenomenologia do damné, isto é, sem uma
ruptura epistemologica que considere o sujeito que nasce da “diferenca colonial”
sob a construcao histéorica do negro e da raca. Em tempos de ruptura
epistemoldgica com o pensamento decolonial, Nelson Maldonado-Torres (2007, p.
150) recupera a fenomenologia do damné para dar conta de dizer a “colonialidade
do ser” que se operou no interior do sistema/mundo moderno/colonial, que
prevalece até os nossos dias em escalada global (MALDONADO-TORRES, 2007, p.
150). A “colonialidade do ser”, segundo este autor, opera na construcao do sujeito
racial que reduz uma grande parcela da humanidade a sub-ontologia, isto é, a
invisibilidade e a subumanidade. O conceito de “colonialidade do ser” se entende
melhor a luz da discussdao sobre o ego conquiro e do ceticismo misantropico

maniqueu.

Se o ego cogito foi formulado e adquiriu relevancia pratica sobre as bases
do ego conquiro, isto quer dizer que ‘penso, logo sou’ tem ao menos duas
dimensoes insuspeitadas. Debaixo do “eu penso” poderiamos ler “outros
nao pensam”, e no interior do “sou” podemos localizar a justificacdo
filosofica para a ideia de que “outros nao sao” ou estiao desprovidos de ser.
Desta forma descobrimos uma complexidade ndo reconhecida da
formulacdo cartesiana: do “eu penso, logo sou” somos levados a nocao
mais completa, mas também mais precisa, historica e filosoficamente: “Eu
penso (outros nao pensam ou nao pensam adequadamente), logo sou
(outros nao sdo, estdo desprovidos de ser, ndo devem existir ou sao
dispensaveis)”. (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 144).

Assim, inicia-se com Descartes a génesis da colonialidade do ser e do saber,
que estao intrinsecamente vinculadas; visto que “o privilégio do conhecimento na
modernidade e a negacdo de faculdades cognitivas nos sujeitos racializados
oferecem a base para a negacdo ontolégica” (MALDONADO-TORRES, 2007, p.
145). Mas é com Heidegger que o pensamento decolonial melhor explicita o
racismo epistémico® que conduziu a formulacao da “diferenca ontolégica colonial”
ou “diferenca sub-ontolégica”, possibilitando a distincdo entre subjetividade

humana e a condigao de sujeitos sem resisténcia ontologica.

& “0 racismo epistémico descura a capacidade epistémica de certos grupos de pessoas. Pode basear-se na metafisica ou na ontologia,
mas os resultados acabam por serem os mesmos: evitar reconhecer os outros como seres inteiramente humanos.” (MALDONADO-
TORRES, 2008, p. 79).
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A diferenca sub-onto légica ou diferenca ontologica colonial se refere a
colonialidade do ser em uma forma similar como a diferenca epistémica
colonial se relaciona com a colonialidade do saber. A diferenca colonial, de
forma geral, é, entdo, o produto da colonialidade do poder, do saber e do
ser. A diferenca ontologica colonial é, especificamente, o produto da
colonialidade do ser. (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 147).

A diferenca colonial consiste na classificacdo de grupos humanos ou
populacdoes como exterioridades em relacao a interioridade da modernidade. E,
desafortunadamente, a diferenca colonial, segundo Mignolo, tem raizes no
pensamento teologico de Bartolomeu de Las Casa, visto que é o debate sobre o

“direito dos povos” que justificara a diferenca colonial (MIGNOLO, 2003, p. 95)9.

A diferenca colonial é o espaco onde emerge a colonialidade do poder. A
diferenca colonial é o espago onde as historias locais que estao inventando
e implementando os projetos globais encontram aquelas histérias locais
que os recebem; é o espaco onde os projetos globais sao forjados a
adaptar-se, integrar-se ou onde sdo adotados, rejeitados ou ignorados. A
diferenca colonial é [...] o local a0 mesmo tempo fisico e imaginario onde
atua a colonialidade do poder no confronto de duas espécies de historias
locais visiveis em diferentes espagos e tempos do planeta. (MIGNOLO,
2003, p. 10).

Assim, Mignolo fala de diferenca colonial em sua relacao epistémica com a
colonialidade do saber. Nelson Maldonado-Torres, por sua vez, a conjuga com a
“diferenca colonial ontologica”, aprofundando assim a ideia de colonialidade do
ser. Ambas s3o, na verdade, dois aspectos da diferenca colonial (epistémico e
ontolbgico), que se relacionam com o poder, isto €, com a exploracao, a dominacao
e o controle (MALDONADO-TORRES, 2007, p. 147).

Ora, a colonialidade do ser, mais especificamente, a diferenca colonial
epistémica e ontologica, constitui-se exatamente no processo de negagao da imago
Dei do sujeito damné, isto é, do sujeito racializado negado em sua humanidade;
primeiro a populacdo negra, agora em tempos de capitalismo global a todas as

pessoas que nao “negadas o direito de ter direito” (MBEMBE, 2018). Trata-se de

° Mignolo afirma que este debate juridico-teoldgico dos “direitos dos povos” do século XVI foi esquecido pela declaragdo sobre “os
direitos do homem e do cidaddo” do século XVIl. Com isso, o conceito de homem e de cidaddo universalizou um tema regional e
apagou a questdo colonial (MIGNOLO, 2003, p. 95).
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uma formulacdo tedrica, com raizes na teologia da cristandade, que reduz a
populacdo negra a sub-ontologia, isto é, a subumanidade (MALDONADO-
TORRES, 2016, p. 82). Em outras palavras, a diferenca colonial ontolégica nega a
humanidade do sujeito racializado, para legitimar a expropriacao dos corpos, isto é,
ela instaura e perpetua a nao ética da guerra por meio da ideia de raca, que implica

a violacao e assassinato do corpo negro.

A colonialidade é uma ordem de coisas que coloca pessoas de cor sob a
observacdo assassina e violadora de um ego vigilante. O objeto
privilegiado da violagdo é a mulher. Mas os homens de cor também sao
vistos com estas lentes. Eles sao feminizados e se convertem para o ego
conquiro em sujeitos fundamentalmente penetraveis. (MALDONADO-
TORRES, 2007, p. 138).

A colonialidade do ser resulta, portanto, na condenacao do damné a uma
vida infernal. Diferente do Dasein que esta perdido no ‘uno’ e alcanca a
autenticidade quando antecipa sua propria morte, o condenado (damné) confronta
a realidade de sua finitude e o desejo por sua desaparicio como uma aventura
diaria. A colonialidade do ser faz com que o evento extraordinario de confrontar a

mortalidade se converte em um incidente ordinario (MALDONADO-TORRES,
2007, p. 14).

Frantz Fanon — o pensador negro que lutou contra o nazismo na Segunda
Guerra Mundial e, mais tarde, contra o imperialismo francés na Argélia —, foi o
primeiro a descrever a fenomenologia do damné, em sua obra Os condenados da
terra (1968), para falar da condicdo do negro capturado pelas malhas da
colonialidade e os efeitos traumaticos em sua subjetividade. Em sua obra “Pele
negra, mascaras brancas” critica o aprisionamento do negro a construcao historica
de si mesmo pelo branco, que “rejeita a atualidade e o devir em nome de um
passado mistico” (FANON, 2008, p. 31). A tarefa que se impde ao negro é, pois,
superar a invencao do negro, isto é, “viver livre da raca e da dominacao que carrega
o mesmo nome” (MBEMBE, 2018, p. 298). Para isso, ha de superar o colonialismo
e a escraviddao como Unico referente 6ntico na conformacao da subjetividade negra

(MBEMBE, 2018, p. 263-307). S6 entdo o negro conseguira superar o 6dio e o
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ressentimento e assumir a constitutiva relacionalidade e gratuidade de uma vida
em doacdo. Evidentemente, esse tema nos lanca no maior desafio para uma

teologia negra, a saber: propugnar uma teologia negra da reconciliacao.

Uma coisa parece certa. Se a redencao na intra-histéria deve acontecer em
meio aos processos de mutuo reconhecimento, uma ontologia relacional da
gratuidade nao pode abstrair-se da fenomenologia do damné, que poe em relevo a
emergéncia de um mundo estruturado sob a base da falta de reconhecimento da
maior parte da humanidade como sujeitos doadores, legitimando dinamicas de

possessao e inviabilizando o intercimbio generoso dos dons.

O damné é, paradoxalmente, invisivel e em excesso visivel ao mesmo
tempo. Este existe na modalidade do nao-estar-ai; o que aponta a
proximidade da morte ou a sua companhia. O damné é um sujeito
concreto, mas é também um conceito transcendental. Emile Benvenise
mostrou que o termo damné esta relacionado, etimologicamente, com o
conceito donner, que significa ‘dar’. O damné é, literalmente, o sujeito que
nao pode dar porque o que ela ou ele tem foi tomado dela ou dele. Isto é,
damné se refere a subjetividade enquanto fundamentalmente se
caracteriza pelo dar, mas se encontra em condi¢bes nas quais nio pode
dar nada, pois o que tem lhe foi tomado. (MALDONADO-TORRES, 2007,

p. 151).

Teologizar a experiéncia de subjetivacdo do damné emerge como a tarefa
fundamental da teologia negra, em meio a tendéncia de universalizacdo da
condicao negra (MBEMBE, 2018); visto que o racismo segue sendo a principal
ferramenta que expropria os corpos e forma subjetividades. Uma teologia negra em
perspectiva decolonial assume a experiéncia do sujeito que nasce no mundo
marcado pela colonialidade do ser como novo lugar de enunciacio e,
consequentemente, como novo locus theologicus por exceléncia da revelacao
divina, por meio do qual se busca discernir os vestigios da redencao divina na intra-

histéria humana como um projeto decolonial.
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Consideragoes finais

A teologia negra representou para a comunidade negra uma opgao
decolonial desde o seu nascimento em meados dos anos 1960, visto que ela vem
contribuindo para superar a inferioridade que foi introjetada pela diferenca
colonial. E agora com o retorno visceral do racismo, a teologia nao pode prescindir

de pensar a “condicao negra” que adquire dimensoes universais.

Com o pensamento decolonial, a teologia é interpelada a assumir a
exterioridade da Modernidade, caso ela ndo queira ser acusada de camplice dos
sistemas de exclusao e morte, como o fez a cristandade. Seguir pelo caminho da
fenomenologia em vista de uma ontologia relacional da gratuidade parece ser o
unico caminho possivel para pensar em nossa comum humaniza¢do, mas sem o
esquecimento da colonialidade. Um novo horizonte se abre para a teologia negra,
que deve se ocupar dos processos de subjetivacdo do damné para dar conta da
experiéncia de redencdo no coracao da historia fraturada pelo racismo, que

aprisiona negros e brancos.
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