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A ethics for the laity

Sérgio Murilo Rodrigues *

Este livro é o resultado de uma conferéncia pronunciada pelo filésofo norte-
americano Richard Rorty (1931-2007) em Turim na Italia no dia 21 de setembro de 2005
com o titulo Espiritualidade e Secularismo e conta com uma introducéo de Gianni Vattimo
(1936). O texto foi publicado em 2008 originalmente em italiano com o titulo Un etica per
i laici.

O livro trata da questdo ética de como podemos pensar os ideais morais de forma
independente das religides? Por ideais morais se entende os valores e normas que
prescrevem acdes futuras em direcdo a um estado-de-coisas, ainda ndo existente. Existe a
esperanca ou expectativa de que esse estado-de-coisas venha a existir, porque assim sera
melhor. Desta forma, os ideais morais sdo ordenadores do comportamento dos agentes
sociais.

O autor do texto elegeu o catolicismo como o interlocutor representante das
religibes pelo fato do cardeal Ratzinger, atual papa Bento XVI ter uma consistente
argumentacao racional em suas obras de Teologia.

A tese central do livro é que a busca de uma vida feliz (satisfatoria, prazerosa e
mundana) deve ser o critério de escolha (verdade) dos ideais morais do ser humano tanto
na sua perspectiva individual como na social. Desta forma, os ideais devem ser pensados e
perseguidos independentemente do ideario platonico-religioso, que impde uma verdade
objetiva (um “ponto fixo™) para a moral. A estratégia utilizada para desenvolver essa tese é
estabelecer um debate entre fundamentalismo e relativismo. O representante do primeiro é
o cardeal Ratzinger e o representante do segundo é o pensamento filosofico utilitarista e

pragmatista.
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Richard Rorty ficou mundialmente conhecido como filésofo depois da publicacéo,
em 1979, do livro A filosofia e o espelho da natureza, no qual ele faz uma critica ao modelo
“epistemologico” de filosofia de Descartes, Locke e Kant e suas respectivas teorias da
correspondéncia da verdade. A critica se dirige a busca desses fildsofos por um fundamento
ultimo (uma base racional segura) para o conhecimento verdadeiro. A verdade ndo é uma
copia fiel, como se fosse um espelho da natureza, da realidade.

O pensamento neopragmatista e hermenéutico de Rorty é muito bem sintetizado na
introducdo de Vattimo ao texto da conferéncia. Aqui recordo que Santiago Zabala
organizou em 2006 um livro chamado de O futuro da religido (editora Dumard) com um
texto de Vattimo (a idade da interpretacdo), outro de Rorty (anticlericalismo e ateismo),
uma entrevista feita por Zabala com os dois filésofos (qual é o futuro da religido apés a
metafisica?) e um prefacio de Paulo Ghiraldelli Jr (pragmatismo e hermenéutica).

Na conferéncia sobre Espiritualidade e Secularismo, Rorty cita os filésofos
classicos do utilitarismo e do pragmatismo e também o filésofo alem&o Jurgen Habermas
(1929), com o qual ele manteve profundas afinidades e divergéncias. Mas o mais
importante é que ambos sempre mantiveram um fecundo dialogo. E aqui temos um ponto
central da filosofia de Rorty e de Habermas: recusam-se a aceitar verdades prontas e
inquestionaveis, tudo pode ser questionado e quando ndo ha consenso acerca de algo, o
caminho é a discussdo de forma civilizada, sem violéncia, sem imposi¢fes, ou seja, uma
discussdo democratica. Quem quiser se aprofundar no debate entre os dois filésofos sugiro
o livro organizado por José Crisostomo de Souza chamado de Filosofia, racionalidade,
democracia: os debates Rorty e Habermas (S&o Paulo: Ed UNESP, 2005), que mostra a
riqueza do dialogo entre os dois fildsofos, principalmente em relacdo a democracia.

Rorty comeca a conferéncia referindo-se a “reclamag@o” do papa Bento X VI acerca
da falta de verdades objetivas no mundo moderno e como a prépria Igreja tem cada vez
mais dificuldade para dizer em que acredita (p.12). Segundo o cardeal Ratzinger, estamos
construindo uma ditadura do relativismo que nédo reconhece nada como definitivo e cujo
objetivo final consiste unicamente no proprio ego e em seus desejos (p. 17)". A Igreja

acredita na existéncia de uma natureza humana, que serviria de parametro objetivo para a

! Rorty faz questdo de separar bem a fala do te6logo Ratzinger da fala do papa Bento XVI, mesmo ambos
sendo a mesma pessoa. Ao final do texto veremos como essa demarcacao € coerente com a posic¢do filoséfica
de Rorty.
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determinacédo de verdades perenes. Essa natureza humana, por sua vez, se fundamenta em
uma transcendéncia garantidora dos ideais morais validos. Assim é possivel a determinagéo
inquestionavel de obrigacbes morais, excluindo-se todas as possiveis variagdes contextuais
da acao.

Rorty, seguindo o utilitarismo, considera que (...) nos, seres humanos, ndo temos
obrigacfes morais, além da obrigacdo de nos ajudar reciprocamente a satisfazer nossos
desejos, atingindo assim a maior felicidade possivel (p.13). N&o existe uma natureza
humana, que sirva de fundamento objetivo para os ideais morais. Simplesmente existem
modos de vida diversos, segundo 0s quais 0s seres humanos se reinem por se identificarem
e compartilharem os mesmos projetos e assim, constroem uma sociedade. Alguns desses
modos de vida fazem os seres humanos mais felizes que outros modos. Cabe aos seres
humanos escolherem aqueles modos de vida que possibilitem alcancar a maxima felicidade
para 0 maior nimero de seres humanos.

Rorty ndo defende um relativismo “vale tudo”, pois afirma a necessidade de se
fazer escolhas. Mas como fazer essas escolhas? Ele pretende responder essa pergunta
através de uma comparacao entre o fundamentalismo e o realismo.

Com o termo fundamentalismo, em geral se indica uma invocacao absurdamente
acritica dos textos das Escrituras. (...) O termo relativismo muitas vezes é utilizado para
definir a tese, igualmente absurda, segundo a qual toda conviccdo moral é tdo boa quanto
qualguer outra. Mas essa é uma tese que nenhum fildsofo jamais tentou defender (p. 18-9).
Para Rorty, esses dois conceitos erréneos devem ser abandonados. Fundamentalismo € a
tese defendida pela Igreja de que os ideais sdo validos apenas se alicercados na realidade
(p- 19). A verdade dos ideais morais pode ser fundamentada objetivamente através de uma
correspondéncia com uma realidade imutavel. Relativismo pode ser definido simplesmente
como negacdo do fundamentalismo (p. 19). Considerar um ideal como perene e
inquestionavel ndo é compativel com a abertura que o pensamento filosofico deve
proporcionar. Todo ideal é falivel e pode ser substituido por outro. Ser falivel ndo significa
ser falso, mas apenas estar sujeito a ser superado. Verdade ndo € objetividade, mas
solidariedade. Nao ha um critério racional, objetivo e imparcial para a verdade. S6 ha o
dialogo no qual podemos pensar em qual futuro queremos para nos e para a humanidade, e
devemos pensar isso junto com 0s outros, para que esse futuro seja aquele que alcance a

maior felicidade possivel para todos. “A verdade é contextual e falivel” ndo ¢ uma verdade

Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 22, p. 610-616, jul./set. 2011 - ISSN: 2175-5841 612



Sérgio Murilo Rodrigues

absoluta para os relativistas, mas ¢ uma verdade pragmatica que leva os seres humanos a
viverem melhor. Rorty, Mill, Dewey e Habermas (...) sugerem que se pense a verdade mais
como aquilo que se impde sobre o livre mercado das idéias do que como correspondéncia
a uma realidade anterior (p. 20).

Segundo Rorty, o cardeal Ratzinger criticou o crescimento do relativismo e a sua
consequéncia imediata que é a desagregacdo da natureza humana dizendo ser o relativismo
o fundamento filoséfico da democracia, e a democracia, por sua vez, estava sendo imposta
a todos como uma verdade absoluta. Mas Ratzinger vé uma vantagem no relativismo,
quando ele impede que teorias politicas, como o marxismo ou a teologia politica (por
exemplo, a teologia da libertacéo), tornem-se teorias politicas absolutas e redentoras. N&o
pode haver uma redencdo baseada na simples satisfacdo dos desejos e, além disso, essa
satisfacdo € relativa e ndo pode ser absolutizada como o marxismo tentou fazer.

Primeiramente Rorty concorda (...) que as sociedades democraticas fundamentam-
se na ideia de que nada é sagrado, porque é possivel discutir sobre qualquer coisa (p. 20) e
iSso € muito vantajoso para potencializar a capacidade de resolucdo de problemas e de
aprendizagem da sociedade?, tornando a vida bem melhor em sociedades democraticas.
Entretanto, a democracia ndo € uma imposicao absoluta; ela pode vir a ser superada um dia
por outro sistema politico. No passado, tinhamos outras idéias do que poderia conduzir a
maxima felicidade humana. Hoje pensamos que é a democracia, amanhd poderia ser
qualguer outro meio (p. 34). Rorty também concorda que a absolutizacdo de teorias
politicas ndo é um bom caminho, mas o mais grave para ele é a pretensdo redentora de
certas teorias. Nao é funcdo da politica ser redentora, pois (...) é preciso tornar os homens
mais felizes, e ndo redimi-los, porque eles ndo sdo seres degradados, almas imateriais
aprisionadas em corpos materiais, almas inocentes corrompidas pelo pecado. Os homens
sdo (...) animais inteligentes. Inteligentes porque, diferentemente de outros animais,
aprenderam como colaborar uns com os outros para poder realizar os proprios desejos da
melhor forma possivel (p. 22).

A religido cristd, como outras religides, possui a fungdo redentora de elevar a alma
mortal inferior para a sua dimens&o imortal superior. (...) foi Platdo quem fundou a tradicéo
adotada pelo papa, ligando a idéia de imortalidade a de imaterialidade e infinidade (p.
24). No entanto, Rorty faz parte daquele grupo de filésofos que acreditam que os homens

2 Quanto maior o nimero de pessoas que puderem participar da resolucio de um problema, maior é a chance
de se alcancar uma boa solugdo e, além disso essa solucéo pode ser ensinada a todos sem restricao.
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devam se contentar com a propria finitude e abandonar a idéia de redencéo e de busca do
infinito. Os ideais morais ndo precisam estar baseados em uma transcendéncia que orienta
as nossas vidas de “fora” da vida, submetendo os nossos desejos a normas fixadas
transcendentemente.

Mas a impossibilidade de redencdo e a constatacdo de que os homens séo seres de
desejo ndo impede os seres humanos de terem uma espiritualidade. Rorty propde uma
espiritualidade secular independente das religiGes e tornada possivel a partir das
revolugcdes democraticas do seculo XVIII. Essa espiritualidade (...) rejeita a possibilidade
da santidade, (...) rejeita o aperfeicoamento da vida de um individuo e se aproxima (...) da
possibilidade de aperfeicoar a sociedade humana, [0 que € amplamente cristdo] em sua
inspiracéo inicial (p. 25). Trata-se de uma espiritualidade que parte de um ideal de respeito
mutuo entre 0s membros da sociedade e projeta um ideal de progresso da humanidade em
direcdo a maxima felicidade. Esses ideais espirituais podem e devem orientar a politica
moderna sem precisar se inspirar em nada que esteja “acima” do ego e dos desejos
humanos. E o0 mais importante: sdo ideais possiveis de se realizarem.

Mas os fundamentalistas podem argumentar que a satisfacdo de todos os desejos
significa também satisfazer os desejos maus. Para Mill, James, Dewey, Habermas e 0s
outros filosofos da democracia social, a resposta para a pergunta: “alguns desejos
humanos sdo maus?” é: “ndo, mas alguns desejos tornam impraticavel o nosso projeto de
maximizar a satisfagdo abrangente do desejo”. (...) Ndo existe um desejo intrinsecamente
mau, existem apenas desejos a ser subordinados a outros no interesse da equidade (p. 26).
N&o h& uma realidade objetiva ou uma natureza humana que determinem de forma segura e
inquestionavel o que é bom e 0 que é mau. A espiritualidade secular ndo se orienta pela
interdicdo de desejos, mas isso ndo significa permitir tudo. Ela se orienta pelo ideal do
progresso da humanidade, o que significa uma cada vez maior ampliacdo da faixa de
pessoas que poderdo ter seus desejos atendidos, desde que isso ndo comprometa o
equilibrio social, a solidariedade entre pessoas e grupos sociais, a liberdade e a felicidade
dos individuos e da sociedade como um todo. Esta é a tese de James, qualquer desejo tem o
direito de ser realizado, desde que néo interfira na realizacéo de outros desejos (p. 28).

A conclusédo de Rorty é que todos os ideais, sejam dos fundamentalistas, sejam dos
relativistas sdo produtos da imaginacdo humana. N&o ha uma realidade extrinseca aos seres

humanos capaz de determinar a verdade dos ideais morais. Para Rorty, (...) nunca houve e
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jamais havera uma verdade maior que nés. A propria ideia de uma verdade desse tipo € a
confusdo dos ideais com o poder® Segundo a opini&o dos relativistas como eu, a luta entre
o relativismo e o fundamentalismo é a luta entre dois grandes produtos da imaginacgéo
humana. Nao é uma disputa entre uma visdo que corresponde a realidade e outra que nao
corresponde a ela, e sim entre dois poemas visionarios: um oferece uma visao de ascensao
vertical para algo maior que 0 meramente humano, 0 outro traz uma visdo de progresso
horizontal para um amor colaborativo comum em nivel planetério (p. 30).

O texto de Rorty apresenta varias vantagens: é um texto conciso de facil leitura,
apresenta de forma precisa e extremamente sintética a tradicdo filoséfica de Rorty e
introduz uma discussdo muito pertinente para as atuais sociedades democréticas
multiculturais, nas quais precisamos conviver com multiplas religibes, bem como com
aqueles sem religido. Rorty ndo faz uma critica as religides, no sentido de que elas ndo
deveriam existir. Ele apenas propde uma ética para leigos, que inclusive fala de uma
espiritualidade secular que sustenta os ideais morais. Essa ética laica ndo é incompativel
com as éticas religiosas, mesmo porque ela defende a existéncia de varios discursos
convivendo conjuntamente, mas ela mostra a importancia de uma ética do humano que veja
as pessoas em toda a sua complexidade e multiplicidade buscando algo que € comum a
todos: felicidade, paz, realizacdo dos desejos. Essa ética possui a vantagem de nao
discriminar nenhuma religido e incluir todos os outros.

O debate acerca da delimitacdo do papel da religido dentro do espacgo publico de um
Estado democratico de direito € muito importante, principalmente em um pais como o
Brasil, no qual temos uma “bancada evangélica” pluripartidaria dentro do Congresso
Nacional, bem como uma tradigdo catélica muito forte e atuante na politica.

Certamente que varias criticas podem ser feitas a Rorty, principalmente por parte
dos fundamentalistas. Destaco aqui uma critica do cardeal Ratzinger, apresentada pelo
proprio Rorty e que se aproxima de uma critica feita por Habermas (que ndo é
fundamentalista). H& coisas erradas que nunca poderdo tornar-se corretas, como, por
exemplo, matar pessoas inocentes e negar aos individuos o direito de ser tratados como
seres humanos e de viver uma vida que lhes seja adequada. H& coisas certas que nunca
poderdo tornar-se erradas (p. 21). Habermas considera que a escolha entre os ideais

morais precisa seguir um padrdo de racionalidade, pois ndo podemos considerar que 0

¥ por isso, Rorty distingue o te6logo Ratzinger do papa Bento XVI. A pessoa é a mesma, mas o lugar do
poder é muito diferente e, por isso, o te6logo pode dizer verdades que o papa ja ndo pode.
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Nazismo, por exemplo, seja em certa circunstancia escolhido como o melhor e o certo. Para
Habermas, o Nazismo ¢é irracional e, portanto, nenhum contexto o tornara racional, mesmo
ele tornando-se efetivo enquanto sistema politico. Ideais morais validos ndo se tornam

automaticamente efetivos e ideais efetivos nem sempre sdo validos.
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