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Un nuevo Pentecostés: el Concilio Vaticano Il entre la

memoria y el olvido
A New Pentecost: The Second Vatican Council between memory and
forgetting.

Alberto da Silva Moreira”

Resumo

O artigo propde-se a, num primeiro momento, pensar o significado do Concilio Vaticano II e seu
esquecimento. Em relacdo a seus frutos, aponta a nova realidade eclesial, particularmente na
América Latina, em termos de rompimento com o passado legalista, antimodernista e
eurocentrista, e a constru¢do de caminhos alternativos. Sobre o esquecimento do Concilio, destaca
que a Curia romana, os dltimos dois papas e a parcela conservadora do episcopado, ainda quando
mantinham um discurso de filiagdo e reveréncia pelo legado do Concilio, trabalhavam pelo
desvanecimento de seu carater formativo e vinculante. Num segundo momento, o artigo especula,
a partir de alguns questionamentos, sobre as dimensdes e possibilidades de “um novo
Pentecostes”. Pergunta: Considerando a longa durac@o dos processos histéricos, pode-se afirmar
que “o Concilio passou”? Que pressdes estruturais e condigdes objetivas favoreceriam um novo
processo de mudanga na Igreja? Que podemos aprender do crescente Pentecostalismo em nossos
paises? Terd futuro o milenar modelo de organizacdo da Igreja frente aos processos de “teia de
relacdes” trazidos pela globalizacdo? A teologia tradicional se sustentard frente as exigéncias do
didlogo inter-religioso? Que € “religido”? Qual seria a contribui¢@o das religides frente as grandes
questdes planetarias?
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Abstract

This article aims to reflect on the meaning of Vatican II and their oblivion. In relation to its
fruit, the article firstly highlights the new ecclesial reality, particularly in Latin America in
terms of breaking with the past legalistic, anti-modernist and Eurocentric, and the
construction of alternative paths. The article postulates that the Roman Curia, the last two
popes and the conservative portion of the episcopate struggled for the attenuation of the
formative dimension of the Council. Secondly, the article raises some questions about the
dimensions and possibilities of “a new Pentecost”. Here are some of these questions: a) taking
into account the long-term processes, could one say that the Vatican II is already outdated? b)
What structural pressures and objective conditions would facilitate a new process of change in
the Church? c) What can we learn from the growing of the Pentecostalism in our countries?
d) Faced with the processes of “web relationships” presented by globalization, would the old
model of church organization continue to succeed? e) Will the traditional theology survive to
the demands of inter-religious dialogue? f) What is “religion”? g) What would be the main
contributions of religions to the great planetary questions?
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Introduccion

Nuestras reflexiones en este breve articulo tienen dos objetivos: primero, pensar lo
que significa el evento Concilio, e intentar entender el olvido impuesto y la regresion
ultramontana, y cudles son las oportunidades de romperlos en algin momento. Como
segundo objetivo, aprovecho un pentecostés muy actual — la expansion global del
pentecostalismo- para pensar si existen condiciones estructurales para que ocurra un evento
o proceso similar de cambio como el provocado por el Concilio Vaticano II, en un futuro

préximo.

1 Concilio Vaticano ll, lugar de conflicto

Si hablamos de conflicto y tentativa de abortar los cambios iniciados por el
Vaticano II, es porque la simiente del Concilio generé una nueva realidad, en América
Latina y més alld. Este es un primer hecho histérico relevante que no puede ser olvidado. El
suefio de Juan XXIII y el proyecto del Concilio se realizaron en el mundo entero, aunque
con intensidades diferentes. Tal vez un poco mds en Asia, Europa y Estados Unidos, y
principalmente en América Latina. No tengo la menor duda de que Medellin, Puebla y la
Teologia de la Liberacion sobrepasaron, en el sentido de asumir e ir mds alla, el propio
Concilio. (Cf. MOREIRA; RAMMINGER; SOARES, 2006). En este continente las
simientes del Concilio echaron raices, las raices produjeron arboles, los arboles flores y las
flores dieron fruto. Todavia no paran de madurar, y si ahora su nimero es menor, todavia
contindan alimentando el trabajo y la vida de mucha gente, como alimentaron la fe y la vida
de por lo menos dos generaciones de cristianos, hombres y mujeres. El hecho es que a
través de Medellin y Puebla, a través de la nueva presencia misionera entre los pueblos
indigenas, las diversas corrientes de la Teologia de la Liberacion, las Comunidades de
Base, los circulos biblicos, la opcién por los pobres, los grupos de defensa de los derechos
humanos, los movimientos sociales, la lucha contra las dictaduras y la opresién econémica
y cultural, a través de todo eso que el Concilio inspiré y animd, provocd una increible y

sufrida primavera de vida, espiritualidad, inteligencia y madurez en la fe para la Iglesia de
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América Latina. Nosotros somos parte activa de esa tradicion; en cierta forma el Concilio
nos ensefid a pensar y sentir asi.

Por tanto, el conflicto hermenettico tiene que partir de la constatacién y de la
experiencia de que hubo un Concilio y de que dio frutos, que rompié con el pasado y
construyé un camino alternativo, rompiendo con el integrismo, el legalismo, el
ultramontanismo, el antimodernismo y el eurocentrismo de la Iglesia catélica de entonces'.
La otra constatacion también es obvia: el futuro de esa tradicion continta abierta y nosotros
somos responsables de ella.

Asi como la Teologia de la Liberacién no se resume en los libros de los tedlogos,
pues no es solamente una corriente teoldgica, sino también un movimiento religioso-politico
y social (cf. LOWY, 1996), tampoco es posible entender o reducir el Vaticano II solamente
a los documentos que produjo. Ciertamente los textos registraron y expresaron las
posiciones, las ideas-fuerza y el posible consenso. Por eso, los documentos tienen valor
paradigmatico y son referencia fundamental, ya que sin ellos se corre el riesgo de
deshistorizar el evento y quitarle la propia identidad. El evento Concilio desencadend un
proceso, un movimiento religioso y pastoral con evidentes consecuencias sociales, politicas
y culturales, inusitadas, no previstas y a veces, no deseadas. El propio evento, por tanto, va
mds alld de la intencidén explicita de sus participantes. La historia conflictiva y no finalizada
de la recepcion del Concilio también pertenece a €l; no puede ser disociada del evento,
como si fuese algo grande totalmente separado. Algunos parecen pensar que habria una
esencia, una identidad previa del Concilio, a-histdrica y pura, a la cual algunos (como el
obispo Marchetto de la Curia o el Papa) (cf. MARCHETTO, 2005) tendrian acceso directo
y privilegiado, y los demds solamente harian “interpretaciones a su manera”, e igualmente
“distorsionarian” la “verdad” del Concilio. La verdad es que estamos todos en el conflicto
de las interpretaciones; nadie tiene un acceso privilegiado a la “esencia” del evento, porque
no existe. El Concilio como proceso histdrico es siempre fruto de reconstrucciones, y como
tal es lugar de disputa hermenettica. Esa disputa revela proyectos diferentes de Iglesia y de
sociedad. Eso no acontece solamente a posteriori, ya que antes de que aconteciese, cuando

era apenas idea y proyecto, el Concilio no agradé a mucha gente. Mons. Aloisio

! Entre los buenos trabajos acerca del Concilio y su recepcién cf. ALBERIGO; MELLONI (1995-2001); CATAO (2004);.

LORSCHEIDER; LIBANIO; COMBLIN (2005); ROUTHIER (2006); O'MALLEY (2006); SCHLOESSER (2006);. SCHULTENOVER
(2008); WHITEHEAD (2007); WILDE (2007).
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Lorscheider cuenta de una audiencia que tuvo en marzo de 1962 con el papa, a quien llama

familiarmente Juan:

Juan me conté como fue la reaccién de los cardenales presentes cuando anuncié
el Concilio (el 25 de enero de 1959). Ninguno aplaudié. Todos callaron. El papa
quedo receloso, no sabia qué pensar. La oposicion residia en la linea de apertura y
del didlogo. Lamentablemente, en la Curia romana era donde se daban los
principales obstdculos. (LORSCHEIDER. Apud BEOZZO, 2005, p. 12).

Si la tradicion, como afirmé Alasdair Macintyre (1984, cap. 15), es la interpretacion
corriente del significado del pasado, lo que hacemos aqui es establecer tradicidn,
interpretando el significado esencialmente no definido del pasado. Por tanto, la critica no
puede estar fuera de los limites de la tradicion, a menos que la tradicién sea esencialmente
inauténtica. Ser auténtica quiere decir que la tradicién generada acerca del evento y de los
textos no permite cualquier tipo de interpretacién y no soporta una violencia hermenetitica.
A pesar de ser fruto de la negociacion entre posiciones plurales o igualmente divergentes,
los documentos registran grandes consensos, grandes lineas de fuerza, directrices y
actitudes fundamentales. Son estos trazos los que le confieren un perfil propio y una
singularidad tnica en la historia.

El problema y la decepcién que surgen al abordar los cincuenta afios del Vaticano
II, consiste en percibir que —desde mi punto de vista- el presente de la Iglesia nunca mds
lleg6 al grado de densidad pastoral y teoldgica propuesto por el evento pasado. La situacion
actual de la Iglesia es mucho mas pobre de lo que fue su pasado reciente. La Iglesia
catdlica, en el presente, parece no querer llevar la historia adelante, tiene miedo de
confrontarse con la realidad del mudo actual. Por eso intenta fijarse infantilmente en un
pasado atemporal, en el cual no existirian conflictos o enfrentamientos, solamente
continuidad de la gran tradicién. Muchas actitudes y decisiones recuerdan justamente el
modelo de Iglesia contra el cual el Concilio tuvo que batirse para poderse afirmar. La
fijacion ideoldgica y sicoldgica en la seudo-atemporalidad de la “continuidad sin rupturas”
tiene una funcion: sirve para librarse de la obligacion moral y espiritual de tener que
construir colectivamente una respuesta de fe, madura, humilde y responsable, a las
demandas de nuestro tiempo. Fue eso lo que hizo el Concilio, en su doble fidelidad a las

fuentes (ressourcement) y a las sefiales de los tiempos (aggiornamento).
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Por causa de ese rechazo a rehacer el método del Concilio, lo que tenemos hoy en la
Iglesia, en términos de organizacion y disciplina mds que en términos doctrinales, es una
version reciclada de una matriz anterior al propio Concilio. Y en términos pastorales —
debido a la falta de iniciativa, de preparacion y de creatividad- se repiten burocraticamente
las précticas clericales tradicionales. Hay casos que bordean el absurdo, como si nunca
hubiese tenido lugar un Concilio y cuatro Conferencias Episcopales latinoamericanas.
Ejemplo reciente: un obispo del ala conservadora es atacado por algunos sacerdotes y laicos
de forma virulenta y desleal, inclusive por internet, por estar en contra de la misa celebrada
de espaldas al pueblo y por no aprobar el uso de reclinatorios. Hasta entonces eso era
préactica corriente en la didcesis. Tales males no acontecen en la institucién tradicionalista
de Lefebvre, sino en el Brasil de la Teologia de la Liberacién, en una didcesis vecina a la de

Pedro Casalddliga.

2 La produccion eclesial del olvido

(Como es posible que la Iglesia catdlica haya retrocedido tanto? ;Cémo es posible
que en un época histérica en que la humanidad discute su sobrevivencia y la sobrevivencia
de la vida sobre la tierra, que se ve envuelta en enormes conflictos culturales, étnicos,
religiosos y econdémicos, que enfrenta nuevas cuestiones generadas por la globalizacién,
por el calentamiento global, por las migraciones, por la ingenieria genética, por la escasez
de energia, etc., un grupo de catdlicos reaccionarios se ponga en pie de guerra por causa de
unos reclinatorios sacados del museo de Trento? El desconocimiento y el escarnio acerca
de la realidad en que vive el mundo son de tal dimension hoy en la Iglesia, que constituyen
una falta moral grave.

Mas todo tiene su historia. Eso s6lo fue posible, como muy bien sabemos, porque la
Curia romana, los dos ultimos papas y la parcela conservadora del episcopado, aun cuando
mantenian un discurso de filiacién y reverencia por el legado del Concilio, trabajaban
incesantemente por el desvanecimiento de su cardcter formativo y vinculante.
Inmediatamente después del Concilio, Hans Kiing, Karl Rahner, Edward Schillebeeckx e
Yves Congar se quejaron de que la Curia estaba minando las reformas propuestas por el

Vaticano II. (Cf. MACCULLOCH, 2010). En América Latina el anti-concilio (cf.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 9, n. 24, p. 1267-1279, dez. 2011 - ISSN: 2175-5841 1271



Alberto da Silva Moreira

MENOZZI, 1985) también comenzé pronto: “el gran giro fue el golpe de Sucre, en 1972,
que entregd el CELAM a Alfonso Lépez Trujillo” (Cf. COMBLIN, 2000, p. 183). Cuando
en 1978 el cardenal Wojtyla (a quien Yves Congar en sus memorias del Concilio dedica
observaciones poco entusiastas) se convirtié en Juan Pablo II tom6 una serie de medidas
que objetivamente fueron contra el proyecto conciliar de renovacién: Fortalecié la Curia
romana. Reprimié a te6logos reformistas: Kiing, Pohier, Boff y muchos otros. No permitié
que los obispos discutiesen el celibato.Dicté la agenda de los sinodos y vetd propuestas
hechas por ellos. Intervino directamente en las conferencias episcopales, debilitdndolas.
Nombré gran nimero de obispos conservadores, cambiando radicalmente la configuracién
de los episcopados que venian de Juan XXIII y Pablo VI. Encomendé un catecismo
catdlico, algo que ni Juan XXIII y ningtin concilio querian. Mand¢6 revisar el Cédigo de
Derecho Canonico, lo que el Concilio tampoco queria. Alimentado con informaciones de la
CIA, persigui6 la Teologia de la Liberacion y mandé a D. Helder Cidmara dejar de viajar.
La escena paradigmatica fue el dedo apuntando al rostro de Ernesto Cardenal en Managua.
Finalmente, Juan Pablo II, que en otros aspectos fue progresista, concedié cada vez mas
espacio y poder a la orientacion del cardenal Ratzinger, el mayor enemigo de la Teologia de
la Liberacion.

El actual papa fue més alla y profundizé el proceso de vaciamiento del Concilio. En
1984, cuando todavia era cardenal prefecto de la Sagrada Congregacion para la Doctrina de
la Fe, Ratzinger escribié su famoso Rapporto sulla fede. (Cf. BEOZZO, 1985). En él ve la
Iglesia posconciliar de forma sombria y pesimista, como “una obra donde se perdi6 el
proyecto original y cada quien continta construyendo a su talante” (p. 28). El Concilio seria
como “una luz crepuscular” (p. 26), en “proceso progresivo de decadencia” (p. 28). La
restauracion posible, que no puede ser una vuelta atrds, debia alcanzar un nuevo equilibrio.
“después de las exageraciones de una apertura indiscriminada al mundo” (p. 36). Esa
restauracion para Ratzinger estaba en curso y la sefial positiva que ella emitia era la
irrupcion de movimientos como: el “Movimiento Carismatico, Cursillos, Focolari,
Comunidades Neocatecumenales, Comunién y Liberacidn, etc.” (p. 41s). Clodovis Boff, al
comentar ese Informe sobre la fe, en un texto corto y denso, titulado La tragedia de un

Titanic, escribi6 proféticamente:
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en fin, ;cudl es el proyecto de Iglesia que propone el cardenal prefecto de la
Congregacion de la Doctrina? Es un modelo de Iglesia vertical, que recibe todo
su poder y legitimacién de fuera y de lo alto, y cuyas relaciones internas son
mando-obediencia. [...] Un proyecto asi, dificilmente puede ser asumido por un
Sinodo representativo de toda la Iglesia. A pesar de eso, es de suponer que,
determinado y seguro como el Titanic, ese proyecto seguird inflexiblemente de
frente, ocasionando muchas victimas ante de llegar a su fn. (BOFF. Apud
BEOZZO, 1985, p. 68).

El proyecto de “restauracion”, del entonces cardenal, fue puesto en practica cuando
Ratzinger se convirtié6 en Benedicto XVI. En 2005, al comentar los cuarenta afios de la
finalizacion del Vaticano II, Benedicto XVI cambia de tono, elogia abiertamente a Juan
XXIII y las contribuciones del Vaticano II. (Cf. WICKS, 2006). Afirma que no es posible
volver atrés, pero critica a aquellos que defienden que el Concilio constituyé una ruptura
con relacion al pasado de la Iglesia, como sefialan: O’Malley, Schloesser y Alberigo en sus
excelentes estudios (cf. nota 1). Verdaderamente hubo una vuelta atrds. Benedicto XVI,
ademds de ser el inspirador de muchas medidas de Juan Pablo II, continué el proceso de
desmontar la Iglesia de los Pobres con toda su fuerza; reintrodujo el latin y el rito tridentino
en la liturgia para grupos; reintegré a los obispos cismdticos consagrados por Marcel
Lefevre, dos de ellos con procesos civiles por declaraciones antisemitas. En relacion a los
judios y a los musulmanes, hubo declaraciones del Papa con efectos desastrosos. Sus
pronunciamientos en relaciéon a los homosexuales, al uso de anticonceptivos por la
poblacion africana infestada de VIH; el papel “sélo religioso” de los misioneros en la
evangelizacion el Nuevo Mundo, asi como declaraciones durante sus visitas a Londres y a
Espafia en 2010, provocaron indignacion. Afiadido a la onda de escdndalos de los
sacerdotes pedofilos, tales hechos aumentaron el descrédito de la Iglesia catdlica ante la
opinién publica internacional. Ademds de eso, la pérdida acelerada de fieles, ahora también
en paises catolicos de América Latina, ha generado una preocupacion alarmante.

La Iglesia catdlica fue lejos y para atrds de lo que habia alcanzado en términos de
entendimiento de la realidad y de comprensién de si misma en el Vaticano II. Se
empequefiecid, volvié a la “gran disciplina” (cf. LIBANIO, 1984), amordaz6 a sus profetas
y recompensé a sus burdcratas, centralizé la atencién en el papa y dejé de formar
comunidades criticas, se aproximé al capitalismo y olvidé su opcién por los pobres. Hoy

buena parte de los comunidades de base que todavia existen, fueron abandonadas por los
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obispos y sacerdotes; la formacion de los nuevos sacerdotes separd los seminaristas del
resto de la sociedad y proscribié6 de su formacién las obras de diversos telogos de la
liberacién. En cuanto a la teologia oficial, hace poco mas que repetir los documentos
oficiales; la red de formacién critica de laicos, como el «Curso de Verano» de Brasil, los
cursos del CEBI y otros van perdiendo apoyo. El gran circo del cambio pastoral se desplaz6
para la religion medidtica y los grandes eventos religiosos. Recientemente el Vaticano, al
sentir que la faltan las bases de apoyo a la Iglesia catdlica en Brasil, busc6 mantener
privilegios a través de un acuerdo de cipula con el gobierno brasilefio. El resultado del
proceso puede ser considerado un desastre, pues la reaccién generada va a dafar todavia
mds la posicion de la Iglesia catdlica a largo plazo. En términos de ecumenismo tal actitud
destruye la confianza y el didlogo que existia con las otras Iglesias, ademds de causar un

retraimiento y un alejamiento por parte de otras religiones.

3 ¢En lavigilia de un nuevo pentecostés?

Ante esta situacion dramadtica es necesario encontrar un punto de descanso, una
pausa, un momento de sabiduria para poder respirar y proseguir. En los parrafos siguientes
doy paso a una necesidad de simplemente especular, para tal vez percibir otras dimensiones
y posibilidades que el inventario de la desconstruccion del Concilio, realizada en los
ultimos cincuenta afos, no ha permitido visualizar.

a) Tratdndose de procesos historicos de longue durée, no podemos —en una vida que
es necesariamente de bréve durée- captar todos los impactos, desdoblamientos e
interpretaciones posibles de un gran evento del pasado; los horizontes de interpretacion, lo
mismo que de eventos del presente, van mds alld de nuestra capacidad de aprehension.
Ademads los horizontes posibles de la recepcion del mismo evento, en el futuro, van mds
alla de nuestra propia duracién histérica. O sea, nadie puede afirmar que el Concilio
Vaticano II “pasé” totalmente, que se volvid solamente pasado. Todo evento de una época,
tiene futuro. ;No hay organizaciones civiles y movimientos sociales que toman la
Revolucioén francesa de 1789, hasta hoy mismo, como referencia e inspiracion al luchar por

conquistas sociales? La continuidad verdadera so6lo se da a través de la ruptura necesaria

para la creacion de lo nuevo.
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b) Hoy, tal vez podamos decir que el Vaticano II “tenia que ocurrir”, debido a las
necesidades estructurales y coyunturales de la época, y las profundas angustias y miedos
que la sociedad vivia, como dice O’Malley. Mas quien estuviese alli, y observase a la
Iglesia un dia antes del anuncio del Concilio, el 25 de enero de 1959, diria con toda razén:
“iNo puede ser. Eso nunca va a suceder. Las fuerzas contrarias, los siglos y siglos de la
herencia medieval, son demasiado fuertes!”. Acuérdense de Giordano Bruno, del Syllabus,
de la Iglesia del fascismo. Pues bien: una amiga mia que estaba en Berlin en septiembre de
1989, el dia en que cay6 el muro, a la misma hora en que las cosas estaban ocurriendo, ella
estaba sentada con una colega en un tren suburbano, en otra parte de la ciudad, y recuerda
haber preguntado a su amiga cudndo caeria, en su opinion, el muro que dividia a Alemania.
“Tal vez en veinte o treinta afos”, fue la respuesta. O sea, cuando las condiciones estan
maduras, es mucho mas facil que lo improbable acontezca.

Si miramos bien, las necesidades estructurales y coyunturales de un cambio, hoy en
la Iglesia, son tan extremas como lo eran en visperas del Concilio. Las angustias y dudas
que el mundo vive hoy no son menores que las de aquella época. De la misma forma, las
condiciones hoy para un aggiornamento y un ressourcement parecen tan dificiles e
imposibles como parecian en 1959. Y sin embargo, en ese momento el Titanic sale de su
hundimiento: eppur si muove! ;Las presiones estructurales y las condiciones “objetivas”
estdn maduras para que un proceso semejante de cambio pueda acontecer en los préximos
afios? Quién sabe.

(Cudles son algunas de esas presiones estructurales y condiciones objetivas que
podrian favorecer un proceso de cambio? ;Por qué no es absurdo imaginar un nuevo
Pentecostés (con o sin concilio) en la Iglesia?

¢) Primero, porque ya estd aconteciendo un nuevo Pentecostés, que ni Juan XXIII ni
el Concilio previeron: se trata del pentecostalismo, la religion que mas crecid en los tltimos
cien afios en el mundo. ;Qué podemos aprender del creciente pentecostalismo popular en
nuestros paises? (i) El pentecostalismo se estd convirtiendo en la cuarta modalidad del
cristianismo, al lado de la catdlica, ortodoxa y protestante. (ii) El pentecostalismo parece
ser mds compatible con la modernidad globalizada que el catolicismo, debido a su énfasis
en la iniciativa, en la creatividad y en la responsabilidad del individuo; en la busqueda de

objetivos concretos de mejoria, en la experiencia religiosa mas inmediata y debido a su
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capacidad de organizar (dar leyes o normas) la experiencia subjetiva de las personas. (iii) El
pentecostalismo crece porque es una religion popular, adaptable al mundo globalizado. (iv)
El desafio pastoral para la Iglesia incluye dos aspectos bdasicos: la mayor parte de sus
seguidores es pobre, y salié de la Iglesia catdlica. Una autocritica: la Teologia de la
Liberacién cometié un error al no aproximarse mds a la renovacién carismética. Una
alianza entre la Teologia de la Liberaciéon y el Movimiento Carismatico podria haber
cambiado el rostro de la Iglesia hace tiempo.

d) La globalizacién invadié la Iglesia catdlica y las religiones. El proceso de
globalizaciéon capitalista volvid6 mucho mds densa la tela de relaciones y de
interdependencia econdmica, cultural y politica entre los paises y entre las personas. Ese
conjunto de cambios aceleré la crisis de las instituciones religiosas y de las culturas
tradicionales; fortalecié la cultura del individuo, estimulé la participacion de la mujer,
trasfiri6 las opciones religiosas a la subjetividad de las personas. Ante ese cuadro, la forma
de organizacion milenaria de la Iglesia catdlica, basada en el modelo clerical y en su
extension pastoral, la parroquia, ya demostraron que no tienen futuro. Cambios sustanciales
ya no son cuestiones de preferencia teoldgica, son cuestiones de sobrevivencia, si el
cristianismo catdlico no quiere convertirse en una religion de guetos.

e) El pluralismo religioso. La proximidad de los sistemas religiosos, el flujo de
personas y concepciones del mundo, la necesidad de enfrentar problemas comunes a la
humanidad, todo se vuelve debate y el didlogo entre las religiones es practicamente
inevitable. El didlogo interreligioso va a colocar a toda la teologia tradicional cabeza abajo,
comenzando por la nocién de verdad, de revelacion, de elecciéon divina de un pueblo o una
persona, de salvacion, de mediacién entre Dios y los hombres. No hay como huir de tales
temas, que son puestos por el avance de la conciencia humana en relacion al hecho de que
participamos de la misma raza; que todas las religiones tienen dignidad propia; que somos
interdependientes y ligados por una compleja red de lazos genéticos, culturales,
econdémicos y ecoldgicos.

f) Lo que es la “religiéon”.Un nuevo concilio no puede tratar solamente de la misién
de la Iglesia en el mundo, sino que va a necesitar debatir una cuestion todavia mads
fundamental: ;qué es la “religion”. Las religiones estdn en proceso de movimiento y

desubicacion, se vuelven independientes de sus contextos geograficos y culturales de
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origen. Nuevas religiosidades mezclan elementos de muchas religiones al mismo tiempo.
Pueden ser las primeras sefiales del surgimiento de una “religion bésica global”, que va a
convivir al lado de las religiones tradicionales. Ademds de esa desubicacién surge otra
cuestion mds profunda e insidiosa: lo religioso pasa a ser difundido por instancias sociales
que asumen papeles y funciones que antes eran de las religiones, como producir sentido
para la vida, generar encantamiento y éxtasis, crear experiencias de lo sublime, determinar
valores, normas y la felicidad. En ese escenario movedizo encontramos el mercado, el
complejo medidtico-cultural, la publicidad, el cine, la moda.

g) La irrupcién de la humanidad en cuanto actor y grandeza colectiva. La
experiencia del mundo como “un unico lugar” (R. Robertson), la percepcién de que
formamos parte de la misma familia humana y compartimos el mismo planeta, casa de toda
la biosfera, ahora terriblemente amenazada por la accion del propio ser humano. Esta
cuestion desafia no sélo a la Iglesia catélica, sino a todas las comunidades religiosas del
mundo. Y tiende a volverse un desafio agudo. Finalmente, ;cudl es la contribucién que las
religiones mundiales estdn dando para la paz, para la aceptaciéon de la convivencia con el
diferente, para el afrontamiento de cuestiones fundamentales, como la pobreza y la
exclusion social, la degradacién ambiental, los derechos humanos? Afrontar esas cuestiones

exigird un trabajo conjunto entre diferentes tradiciones religiosas.

Conclusion

Nosotros hijos, nietos y biznietos del Vaticano II, si queremos ser fieles a él, no
debemos fijarnos de forma obsesiva en el Concilio o en la Teologia de la Liberacion, como
hacen sus enemigos y difamadores: simplemente posiciondndose siempre en contra.
Debemos dejarlos de lado, en modo de espera (stand by). En cierto sentido necesitamos
estar dispuestos a romper con ellos para poder recomenzar de cero, aunque de hecho nunca
se recomienza de cero. Usando una alegoria, yo diria que la piedra de Sisifo rodd y se
encuentra nuevamente en la base de la montafia. El Concilio, y todo lo que trajo, nos sirve
de memoria y estimulo de que la subida es posible, y de que necesitamos otra vez llegar a la

cima.
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