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Reinado de Nossa Senhora do Rosario: a constituicao de
uma religiosidade mitica afrodescendente no Brasil

Nossa Senhora do Rosario’s Reign: the establishment of a mythical afro-
descendent religion in Brazil
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Resumo

O Reinado de Nossa Senhora do Roséario (também @doheomo Congado), manifestacdo
catdlica, tipica dos negros, festa popular e ingmbet no Estado de Minas Gerais funda-se em uma
narrativa mitica em torno da Santa de mesmo noroenstitui 0 imaginario de seus devotos.
Compreender como esta religiosidade mitica foi titoiida no Brasil € o objetivo desse artigo. Os
dados sao partes integrantes de tese de doutommentidotou a teoria da complexidade (Morin),
a psicologia profunda (Jung, Campbell, Bachelaadantropologia do imaginario (Durand) e a
antropologia da festa (Duvignaud) com seus pringipapoentes em didlogo com outros autores,
como referenciais tedricos. mithopoiésigFerreira Santos) aqui entendida coaelaboracéo de
sentidos dada pelos congadeiros a sua propriaovidatada pelo fundo mitico de Nossa Senhora
do Rosério, se tornou a metodologia mais adequada @ estudo. Os resultados encontrados
possibilitaram a construcdo de novos conhecimentise as comunidades afrodescendentes,
ampliando a nossa compreensao sobre a sociedaileitaae sobre nés mesmos.
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Abstract

Nossa Senhora do Rosario’s Reign (also known agdtim), Catholic manifestation, typicaly of
black people, popular and important party in that&Sbf Minas Gerais is founded on a mythical
narrative about the Saint of the same name andls$tas the imagination of its devotees .
Understanding how this mythical religion was essdigld in Brazil is the purpose of this article.
The data is part of the doctoral thesis which aelbphe theory of complexity (Morin), depth
psychology (Jung, Campbell, Bachelard), anthropplogf the imaginary (Durand) and
anthropology of the party (Duvignaud) with their imaepresentatives in dialogue with other
authors, as theoretical reference. Thahopoiésis(Ferreira Santos) here is understood as the
elaboration of senses given by the Congadeiroshéir town lives, guided by the mythical
background of Nossa Senhora do Rosario has bedwmnmast appropriate methodology for the
study. The results allowed the construction of nkmowledge about the afro-descendent
communities, enlarging our understanding of thezliem society, and ourselves.
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1 Introdugao

Este trabalho foca o Reinado de Nossa Senhora dariBotambém conhecido
como Congado), manifestacdo catdlica, tipica dgsose popular e importante no Estado
de Minas Gerais, que se funda em uma narrativaargiin torno da Santa de mesmo nome
e constitui o imaginéario de seus devotos.

O Reinado (também chamado de reisado, Congado rgadas) € o termo mais
abrangente, que define um ciclo anual de festadeatmcdo a Nossa Senhora do Rosario e
aos Santos Pretos, principalmente, Sdo Beneditmt&a &figénia. Envolve a realizagao de
novenas, levantamento de mastros e bandeirassgdesi, cortejos solenes, coroacdes de
reis e rainhas, cumprimento de promessas, leit@@gps, dancas, banquetes coletivos. Os
festejos apresentam uma estrutura organizaciomaplesa, onde é possivel identificar
aspectos simbdlicos e significantes, concretizasscorpos de quem vive a manifestacao
representando o legado de nacdes africanas e @aos sagrados em nosso pais. Mas
como essa religiosidade se constituiu em nossoneoné? O que as festas realizadas pelos
congadeiros tém a nos dizer sobre esta religiositldaazer elementos para a discussao
dessas perguntas é a intencéo deste artigo.

2 Um rastro de Africa no Brasil: mito, esquecimento e festa

Roger Bastide (1971) ja dizia que poderiamos cemvom uma diversidade de
religides de origens africanas, aqui no Brasil,fentdo das numerosas etnias que para ca
foram transportadas. Cada uma, a seu modo, contipawa a formacéo da religiosidade do
povo brasileiro. Uma caracteristica, em comum dadceelas, sem excecdo, € que estavam
ligadas as familias, as linhagens.

O catolicismo j& imperava em nosso pais, quand® ahegaram os negros. A
transmissdo dos valores catolicos para os africimosais eficaz, segundo Bastide (1971),
entre o povo banto (do Congo, Angola e Mocambigueyjdo as aproximacdes existentes
nas préticas religiosas, relacionadas aos seusscis ancestrais e mortos, a condenacao

ao suicidio e a idéia de que a concepcao de unm&erocorre sem a vontade de um
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ancestral (que no catolicismo é Deus). Desse mmlbantos foram mais permeaveis que
as outras etnias a aceitacdo das irmandades (QUINZ802).

As confrarias (irmandades) religiosas da VirgemRaséario ou de Sdo Benedito,
segundo Bastide (1971pfereciam aos bantos uma possibilidade de inteangédi e
adaptacdo a sua propria religiosidade, por doigvo®tPrimeiro, a concepgdo de que os
santos eram os intercessores entre 0s homens adeeatificava-se com a idéia de que os
ancestrais eram responsaveis por levar seus pealidasbi ou Zambi. Essa idéia vinha do
entendimento de que a Virgem e os Santos viveratarreaantes de alcancarem o reino de
Deus. Segundo, a existéncia de virgens e santaesn@gdia fazé-los pensar que estes
tivessem sido ancestrais de suas racas, aindaeghecados do familiar e vistos sob a
perspectiva da esfera nacional (QUINTAO, 2002.8). 8

O Congo, Congado ou Congadas foi disseminado eiasvd@gides do Brasil, como
Pernambuco, Bahia, Minas Gerais, Goias, Rio Gralw&ul, Rio de Janeiro, desde o
inicio da colonizacdo. O primeiro registro que e tdesta manifestacao popular € uma
carta datada de 1552, na qual o jesuita AntdnesPefere-se a participacdo dos negros em
Pernambuco, ja organizados em Confraria do RoAdGAS, 2002).

Por ocasido do deslocamento de escravos das lavdereafé, para a extracédo de
ouro em Minas Gerais, principalmente, na antigataiagila Rica, no século XVIII, a reza
do rosario e a devogcdo a Nossa Senhora do Rosaas €&antos Pretos se estruturou
vinculada as Irmandades, Confrarias e Ordens Tascéh criagdo da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario data de 1711, num registro fitoAndré Jodo Antonil, relatando o
costume dos negros de criarem reis, juizes e juiaasfestas aos santos (MELLO E
SOUZA, 2002).

Pode-se dizer que as irmandades serviram como pdataconcentracdo de
reivindicagbes sociais, de construcbes das igrejas homenagens aos santos e,
principalmente, para assegurar aos africanos,Usns ao culto dos mortos, que cada um
de seus membros, mulheres e filhos tivessem umatsepe enterros adequados. Este
proposito foi referendado pelo Capitdo Antdnio Mudepoimento coletado por ALVES,
2008) ao afirmar que, naquela época, “quem naa timhandade, quando morria ele era

jogado de qualquer jeito”. Segundo ele esse objetivda € seguido pelas Irmandades.
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Apoiada em Scarano, Quintdo (2002) afirma que emndades negras, ao se
pautarem nos modelos das associa¢cfes dos bramedsavelmente, assimilavam também,
seus comportamentos e atitudes. Isso fez com guemiandades se tornassem uma forma
de manifestacdo adesista, passiva e conformistaasiaadas inferiores” (p. 15), um modo
de representar o “poder” entre 0s negros.

Em sua pesquisa histérica, Marina de Mello e S¢R@82) analisa a origem luso-
afro-brasileira do Congado e a festa de coroacaoeideongo, mostrando como essas
manifestacdes culturais mesticas se constituirparta do encontro de culturas diferentes,
num contexto de nitida dominacédo social. Segun@dotara, as coroacdes de rei congo
ligavam-se a cristianizacdo do reino do Congo,imal flo século XV, ao espaco simbdlico
que esse pais ocupava na Africa Centro-Ociderstalagacteristicas particulares do trafico
de escravos, a formacao de comunidades de afriemooavizados e seus descendentes no
Brasil, ao tipo de catolicismo aqui praticado eréac¢cfes sociais travadas entre essas
comunidades e seus senhores.

A cultura negra, no Brasil, ha muito, € uma cultitarida. Entretanto, na literatura,
ainda € comum o discurso sobre a adesado dos reegiroscatolicismo pautado no modelo
europeu, visivel pela constituicdo de suas irmagsigoela coroacéo de seus reis e rainhas
e, também, por alguns de seus rituais. Assim eittl@nég manifestagdo do Congado
(designacdo mais popularmente conhecida do queag®inmuitas vezes, € vista como
ideologia, como resisténcia do negro a historieesieraviddo de seus antepassados, que
viveram em cativeiros e, apesar do sofrimento, esaberam. Uma ideologia presa a um
passado mitico de uma Africa nostélgica, de algg ga ja existiu, certamente, ndo mais
existe. Estéeitmotiv é recorrente nas lutas da militancia do movimeegro por melhores
condicdes de vida para essa parcela da populagémdp politicas governamentais como,
atualmente, as acfes afirmativas. Porém, ndo édesssssao que pretendo trilhar neste
artigo. Minha proposta, tomando outro caminho, ésqguir as imagens presentes na
narrativa mitica em louvor a Nossa Senhora do Roséraos santos negros, que
possibilitaram a constituicdo de uma religiosidadtca afrodescendente no Brasil, com a
intencdo de contribuir para um processo ontologmore a nossa sociedade e sobre nos

mesmos.
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Concordo com Duvignaud (1997) quando dialoga costi8a (1971) e afirma que
a estrutura dessas sociedades trazidas ao Brasikenanstitui o sistema mitico africano

(principalmente, as formas da possesséo do candaaldovudy). Diz ele:

Desprendidos de sus bases, arrojados fuera dddandependiente, encajados en
el monocultivo del azucar y reducidos a la semvidre, los africanos han
salvado su existencia de hombres, no reconstitwyand sociedad perdida, sino
reinventado sus formas (DUVIGNAUD,1997, p. 70).

A esse movimento de reconstituicdo Duvignaud darmendebricolage ou seja, 0s
africanos perdidos deram novas formas as imagessudsistema mitico, apoderando-se de
figuras, tomadas do catolicismo portugués, ou eatib e, também, dos indios. Assim, eles
criaram uma livre e poderosa invengdo: um mundoaado, onde eles se reconhecem. “Los
negros deportados reconstituyen el Africa fantasoma ayuda de figuras nuevas” (1997, p.

71). Em outras palavras, nos diz o Rei Perpétunciseo:

Os estudos que a gente foi buscar sobre a congadpie na verdade a palavra
certa é congada, comegou em Pernambuco. As guasiasarujadas e tudo, e
hoje s6 restou em Pernambuco, apenas o marac&tio para Minas, e Minas
hoje, é o foco das congadas. E pelas histériamade descendente de afro... De
africanos, que tinham o rei congo, que é o reid@@o e a rainha, que eu ndo me
lembro agora, nome bem exatos, porque séo diaedssnomes, bem... né. E foi
formado, assim em louvor a Nossa Senhora porquesen&gros, no inicio estas
coisas, eram assim para os brancos, eram escmawEes tinha até entdo os
proprios santos de devocéo deles que eram os pkixés Africa, os santos da
Africa. E quando eles chegaram ao Brasil e, o Bfadinha os Jesuitas, que ja
foi impondo (porque a verdade era esta) a religifioatolicismo, aos negros.
Entdo, os negros tinha, para eles se aliviarentdees da chibata, eles fizeram...
Eles se pegaram a Nossa Senhora, que veio a sea [$eshora do Rosario.
(Depoimento coletado por ALVES, 2008).

Nessa bricolagem, a vivéncia do mito de Nossa Santi@ Roséario foi uma das
maneiras que o povo africano encontrou de expressarreligiosidade. E nesta longa
narrativa mitica que o congadeiro encontra todanmldmento da manifestacdo. Uma das

vérias versdéwprais sobre o mito de Nossa Senhora do Roséaria cue:

L& na histéria de Nossa Senhora, la no primérditude, quando Nossa Senhora
apareceu no mar, 0s negros estavam ali e os braeobsu tirar e néo

2 Ver outras versdes do mito em Martins (1997), GomPereira (2000), Giovannini Junior (2005), Lueas
Luz (2006), além do film&alve Maria!(2006).
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conseguiram. E aqueles negros humildes pediramus senhores: “Ah, pelo
amor de Deus, deixa nés pelo menos tentar, porgu@d@ vem.” Porque o
branco foi 14 e colocd ela na capela e ela voltaa @ agua. Ai 0s negros com
aquela coisa e tal. Os branco fald: “Vai, entd@ soundice, vai tentar entao,
porque vocés ndo andam com nossas roupas e eleeiod@ntdo com vocés ela
vai ir? Faga o que vocés quiserem.” Entdo umadniagle sete negros, seis
negros e uma negra (essa € a histéria que eudmain na beira do mar cantar
para Nossa Senhora pra ver se ela acompanhavélelesa que eles imaginavam
que ela ia acompanhar eles. Eles queriam simpldemérer s6 uma
homenagem. Entdo, eis ai a lenda: o congo batam &b sete negros, ndo era
uma guarda de congo que foi la bater, eles bateramitmo do congo. Os
tambor, fizeram os tambor, consagraram do jeitegjels coisas, do jeito deles e
bateram no ritmo de congo e cantaram no ritmo dga@oCada negro era de uma
legido, um negro era cativo de Mogambique, um negaacativo de Congo, tem
esses nomes na Africa. Tinha o negro cativo de ngode ndo sei daonde, da
Costa, cada qual com a sua tradi¢do. Entéo, o megftongo bateu no tambor e
falou: Vamos canta. E cantou na linha dele tum twm, tum tum tum e cantou,
na linha de congo. Ela [a santa] balanceou préda@anceou para |a e veio um
pouquinho. Eles emocionaram: Nossa Senhora envémo#iiro negro que ‘tava
com a mao no outro tambor: Vo bater, gente. Eubai® mocambique.
Mocambique era serra abaixo [ritmo do tambor], efistia serra acima, era tum
tum tum tum, tum tum tum tum, era uma coisa serblgambique original é
serra abaixo. Eles tentaram mais uma vez, ficaramoci®nados e bateram e
cantaram. Isso faz parte do fundamento, quem sahe eles cantaram num fala,
isso é segredo de estado, isto é uma coisa tramieddaxo de tantas chaves. E
cantaram, no ritmo de mocambique. Ela veio maispooquinho, chegou bem
mais na areia. Essa é a lenda, eles ficaram boldtif negro, o mais sabio, o
mais velho, falou: “N6s vamos bater agora no rittisocandombe”, que era o
ritmo deles original, da Africa. E bateram tucutdgoutu tucutu tucutucu, uma
mistura do congo, do mogambique e do batuque detedo, cada tambor bateu
do seu jeito, entdo, cada qual fazendo a sua préyarinenagem. “Océ, fulano,
bate o seu ritmo do congo”, “océ vai conservarrgeo e eu vou no meu ritmo”.
O candombe é uma jogada dos 3 ritmos. Cada tanabeu lde um jeito, quando
eles fizeram isso, entdo, ela veio. Ela veio homear as trés ragas, os trés
ritmos. S6 quando eles conscientizaram disso, §adai mais pra um, mais pro
outro, ndo, os trés ritmos. O congo € isso, el@bdar o caminho, 0 mogcambique
vai trazer a coroa. O pouquinho de congo que ezndnté isso, ele vai pra abrir
os caminhos igual ele fez com Nossa Senhora, & bala veio um mocadinho,
por isso que o mogambique bate e a coroa vem. (Depto coletado por
ALVES, 2008).

Os devotos de Nossa Senhora do Rosario ndo sdtasreth mito, como dedicam
a ela sua vida pessoal e religiosa. Todas as oditteensdes do cotidiano sao orientadas
por essa opcao, ou seja, € a Santa, a Grande-Mae) define seunodus vivendi
Também, a quem ele recorre em situacdes de neadssithateriais e/ou espirituais, e em
momentos de sofrimento, dor, alegria e juabilo.

Podemos afirmar que neste sistema mitico as imaggaaem elementos para
melhor compreensdo do esquecimento, da duracdomddancas e permanéncias, do

eufemismo na manifestacéo, que se alocam nos Maasasos ancestrais do povo negro
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gue vive essa devocdo, e que se tornam presencangio da oralidade, caracteristica
fundamental do Congado. Por isso € que Duvigna8#l7jldestaca a criacdo a partir do

esquecimento. Ele afirma que na memoria coletinazafa:

(...) solo el olvido provoca a pesar de los pesémemnovacion, porque las
estructuras sociales, mas fuertes que el recudl@oan a reconstituir los
modelos que devuelven al hombre el sentimiento de uotalid em la
fragmentacion del esclavismo o la dispersion dkitacion (p. 70).

Uma das maneiras mais fortes de expressdo do mito réligido, a outra,
seguramente, a arte. O mito de Nossa Senhora dari®okibridizado tanto na religido,
como na arte (por seu aspecto dramatico), € um#estatao negra criada com base na
ligagdo dos negros a terra, a agricultura, a vakaaldeias, & Mae-terra, a Grande Deusa,
gue é a propria Santa. Trata-se de um catoliciameoegcontrou brechas em nossa religido
ocidental - instituida, patriarcal, solar e diufrara viver a Grande-Méae Terra, instituinte,
matriarcal, lunar e noturna, caracteristicas hexslad contexto africano.

Sem duvida alguma, a figura matriz, nessa confg@oalo catolicismo negro, é a
Grande-Méae Nossa Senhora do Rosario e sua hisefiandamenta nesta narrativa que é
contada e recontada, diferentemente, em cada gudetaé sempre a histéria de Nossa
Senhora do Rosério, que nunca é a mesma, é seifggente de si mesma e, independente
disso, continua a ser a mesma.

Esse modo de contar e recontar, sempre, diferentermeposto, faz com que o
conto originério deslize pelo tempo e pelo espegaesentando diversos acontecimentos,
os quais podem ser associados a diferentes sigiag@enciais dos congadeiros. E essa
histéria que faz com que o devoto nunca esquec&uo psissado, o qual, segundo
Duvignaud (1997), é ele préprio, uma invencao, ,peégundo este autor, o passado nao
existe. Diz ele que provavelmente, “a memoria ¢olaces tambien um mito, inventado
para reconstruir uma evolucion continua em la disnaidad que rige la diseminacion de
las sociedades em la duracion” (p. 72).

Assim, podemos pensar, a partir de Duvignaud, queito, a religido e até o
simbolo sdo também esquecimento, foram criados lgandrar. Em contrapartida, a
escritura e, cada vez mais, a imprensa, capazegytrar e garantir a memoria da ciéncia

sao armas poderosas na luta contra o esquecimento.
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Desse modo, é fato que as irmandades negras, dareadoos modelos das
associacoes dos brancos, aderem ao catolicismpeaynmas, o0 que atua € o esquecimento,
expresso no corpo ritmico, marcado pelo canto & geehca. O mito permanece intacto, ao
mesmo tempo em que se torna historia e vira ideolddEVI-STRAUSS, 1975). Tudo se
da num movimento, no qual o relato, que vai sersdoiecido, torna-se dramatizado, como
se isso ndo fosse uma recontagem, e sim, uma atlR@&m, o substrato basal, primordial
- a presenca da virgem hierodulica, sagrada - sg¢éma Recontar o mito, constantemente,
€ necessario, para que o0 grupo o reviva, fazendoquee o0s sujeitos, mesmo que tenham
perdido as suas historias, se mantenham unidas e coerente com ela.

Para Durand (2002) o esquecimento traz a “memdgtiva’, que significa a
possibilidade de sintese, entre uma representag@cescente, lavada da sua afetividade
existencial de origem e a afetividade presente. r&cordacdo mais funesta é
desarmadilhada de sua viruléncia existencial e godiar assim num conjunto original,
fruto de uma criacdo” (p. 402). Ao permitir a vofta passado, a memoria autoriza, em
parte, a reparacao dos ultrajes do tempo, porakspertence ao “dominio do fantastico,
dado que organiza esteticamente a recordacdo” Yidem

A memdria permite um redobramento dos instantesme desdobramento do
presente. Como imagem, é essa magia que permitengdeagmento do vivido resuma e
simbolize a totalidade do tempo reencontrado (2p0203). Aqui esbarramos nas festas e
seus rituais dedicados a Nossa Senhora do rosé&soSantos Pretos. Podemos dizer que
estas sao projecdes ludicas de todo um drama gigoetsdo atualizacdes mitologicas de
um ciclo. Elas se constituem, ao mesmo tempo, nwmento de negacdo de normas
instituidas e de “alegre promessa vindoura da ordessuscitada” (DURAND, 2002, p.
312).

Para Durand (2002, p. 405) “o ritual tem o Unicpgdade domesticar o tempo e a
morte e de assegurar no tempo, aos individuosoei@dade, a perenidade e a esperanca”,
dai, sua funcdo de nos colocar diante da angustiardpo que passa e também da morte,
destacando o seu carater revigorante.

Roger Callois (1988), autor de concepc¢des presardeteoria classica da festa
também destaca essa funcao dos rituais no imagjirZaira ele, é a festa que nos coloca

diante da noc¢ao da finitude, da morte, do tempoegg®ta, extenua, nos faz envelhecer e
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desgasta. A festa renova a natureza e a sociedadgr@sentar-se como uma atualizacéo
dos primeiros tempos do universo, como a recriggdmundo. Isso é, em outras palavras,
sua funcao revigorante. Assim, a festa oculta aeanaon mesmo tempo em que desvenda
sua acao dissolvente e aterradora. Ao fazer nastemiverso artificial, como o da festa, o
homem se destrdi e se conserva simultaneamente ENAUD, 1983).

Eliade (2002) comenta a capacidade de regeneragdtempo que as festas
proporcionam. Elas se passam num tempo sagradaridoi nos homens “o desejo de
abolir o tempo profano ja passado e de instaurartampo novo” (p. 322). Para ele,
encontramos-nos, assim, diante um desejo e umaaegpede “regenerar o tempo na sua
totalidade, de poder viver, ‘viver humanamente”isttricamente”, na eternidade, pela

“transfiguracdo da duracdo em um instante eteqmo331).

3 O poder do mito de Nossa Senhora do Rosario

z

Como vimos, € na narrativa mitopoiética, sobre siéha de Nossa Senhora do
Rosério, que o congadeiro encontra explicagbes quaggpossa viver a sua religiosidade,
imbricada de codigos, arquétipos, simbolos e comdes, legados dos africanos e também
do catolicismo. O congadeiro se reconhece comdi@at@evoto de Nossa Senhora do
Rosério e de outros santos negros, como Sdo Ben&dibta Efigénia, Nossa Senhora das
Mercés e Séo Elesbéo.

Entretanto, quando vive seus cantos, dancas e @@amdo Reinado, ndo séo,
somente, as divindades catdlicas que o negro onfas, também “as nands das aguas
africanas, Zambi, o supremo Deus banto, os ant@passe toda anosis africana”
(MARTINS, 1997, p. 21). Assim diz o Capitdo Hélio:

Isto veio dos antigos la, né? Aqueles negros aftisaque existia a escravidao
ainda.Nossa Senhora foi um milagre que existiu no meio dmegros.O patréo
batia muito nos escravos, nos empregados, acoveefiaiava, que ndo era
possivel. E eles adoravam a lua, as estrelas. ‘iMdezlo céu, estrela do céu
ilumina a todos nés.” E o patrdo ia judiando coeseludiando, e eles pediam:
“me da uma luz". Por Jesus eles falavam “Zambi, diamaezinha 14 do céu”
“Zambi, me ajuda”. Ai vem a histéria... (Depoimentdetado por ALVES, 2008.
Grifo nosso).
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Os congadeiros confirmam que de tanto implorar @asDe Pai, eles foram ouvidos
e Nossa Senhora foi enviada para protegé-los. gafda narrativa pode ser sentida na fala
do Capitdo Dirceu, quando diz que “o Congado, pra,ré uma vida, porque tudo que eu
faco é pautado dentro da Irmandade”. Ele afirmaaprendeu a histéria dos negros com
“0s troncos”, com seus antepassados, e comentalgu@eo fundamento da sua (e também
de todos congadeiros) religiosidade, que é pastadperacdo em geracdo pela oralidade.

Ele continua:

E aquilo que eu falei no comeco, quando a histriana histéria escrita pode
passar anos que é a mesma histéria, né? Quanda Bistdria oral, cada um, as
vezes, conta de uma forma. Num lugar, eles conhetemma forma, mas o
fundamento é um s6: Nossa Senhora apareceu nas égapareceu pra um
negro. O fundamento da histéria é esse! (Depoimentetado por ALVES,
2008).

Podemos perceber, assim como o fez, um dos priaaiigdlogos e historiador da
religido, o romeno Mircea Eliade (2006), que o nd&signa uma “historia verdadeira” e
preciosa, porque sagrada, exemplar e significatizle fornece modelos para o
comportamento humano e, por isso mesmo, confendisafo e valor a existéncia. E uma
realidade cultural, extremamente complexa, podeselo abordada e interpretada em
perspectivas multiplas e complementares.

Os mitos se referem sempre a uma “criagdo”, nac@mo algo comegou a existir.
E por isso que eles constituem os paradigmas de #id humano significativo:
conhecendo o mito, conhece-se a origem das cdiEas.se trata de um conhecimento
exterior, abstrato, mas de um conhecimento quevioyi ritualmente, quer narrado,
cerimonialmente, ou efetuando o ritual, ao qualselwe de justificacdo. De uma maneira,
ou de outra, “vive-se” 0 mito, pois se fica imbuida forca sagrada e exaltante dos
acontecimentos evocados, reatualizados.

Eliade (2006) diz, ainda, que viver os mitos € werperiéncia, verdadeiramente,
religiosa, pois estd na ordem do extra-ordindrio wda cotidiana. Reatualiza
acontecimentos fabulosos, exaltantes e signifioatique possibilitam assistir de novo as
obras dos seres sobrenaturais. Dai a funcdo dacépeala oralidade, pois as personagens

do mito tornam-se presentes e passam a ser seenEmrneo. Assim, ja ndo se vive 0
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tempo cronoldgico, mas o tempo primordialjllo tempore no qual o acontecimento teve
lugar, pela primeira vez.

Os depoimentos das integrantes da Guarda de Mogaeni3 de Maio, a Rainha
Conga Isabel e a Princesa Margarida corroboranealguEliade:

Vocé sabe que cada um puxa a sardinha pro seunlé@@gsrsrsrs). Entdo como
trata-se de lendeguem escuta acha que é lenda, quem conta tem cedez
absoluta daquilo que ta contando. Agora, se foi vdade ou néo foi, pra nés
nao interessa maisporque a certeza nossa que aquilo aconteceuté grande.
(Depoimento coletado por ALVES, 2008. Grifos nosso)

Eliade (2006) nos lembra que “para o homem rel@jiasexisténcia real, auténtica,
comeca no momento em que recebe a comunicacgéo liesw@ primordial e assume as
suas consequéncias” (p. 81). Ha historia é sempiagd uma vez que as personagens sao
0s Seres sobrenaturais e 0os Antepassados mitioos, ta narragdo dos congadeiros.

Os relatos sobre a aparicdo da santa para os negrészem concordar com Vaz
(2003), quando este afirma que:

O pensamento em ato no mito, em lugar de captaem@mdes na sua natureza
abstrata e despersonalizada, personifica-as e tizaras em imagens. (...) Em
lugar de pensar um conteddo em abstrato, o pensammtificante desenrola-o
na temporalidade de uma histéria com sentido. Em)vez de questédo sobre a
esséncia e a substancia (0 que é), apresenta ussbapaue configura
concretamente o sentido abstrato (respondendo staguéquem é?")Contar
uma histéria mitica ndo é transportar um fato ou una idéia para um relato
imaginario, mas manifestar um sentido por meio dumanarrativa. O mito é
particularmente fecundo para dar mais sentido a tudue nao é inteiramente
redutivel ao visivel (a vida, a morte humanas, scimeento, o sonho, o amor, o
sofrimento, afetividade, a sexualidade, etc.). vdsado mito, até os minimos
fragmentos de realidade se carregam de signifisagd®s dirige a palavra que
transportam dentro de si (p. 412-23. Grifo n0sso).

E interessante observar que cada gruppsepria da narrativa mitica, com base em

elementos aos quais o proprio grupo atribui os sgméficantes. Convido Hollis (1997):

Todo mito é a dramatizacdo daquelas energias weigsfjue fluem através do
universo e por algum tempo habitam em nés. Enqugmieo, contam a histéria
humana completa e todo o drama césm&@ada um expressa um fragmento

do conjunto, uma parte de um capitulo. Cada um deds vive um verso ou
outro, movendo-nos de acordo com ritmos mais profidos que os que a
consciéncia consegue atingirSejamos gratos por essas imagens da mesma
maneira que por sonhos, esses dinamismos nos direrfgrma visivel, o que o
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invisivel esta operando, tanto na histéria comotrdede ndés (p. 177. Grifo
NoOSsO0).

Segundo Martins (1997), o mito de Nossa Senhor&akario deriva-se de uma
narrativa fundadora tecida pelo cruzamento do teatdlico, com repertdrios textuais de
arquivos agrafos africanos, que, ao serem dissemsnpela tradicdo oral, transmutam-se
num texto terceiro. Ou seja, a fala dos congadelrase da matriz dialdgica e fundacional
dos sujeitos que encenam 0 mito e que por ela@dstittidos, também, ndo é um Unico
texto. Véarias sdo as roupagens dadas ao texto oiétam nessa oralitura, sendo possivel
percebermos elementos diferenciados em destaqoe gnosiscomum, compartilhada e
reconhecida pelos diferentes grupos, que se daapalecimento da imagem da Santa e se
materializa nos fundamentos ritualisticos e nasnéerias sagradas. Diz Campbell (2002,
p. 40) que um sistema de simbolos mitologicos stenatua se operar na esfera de uma
comunidade de pessoas, que tenham experiénciaancedsiente, analogas ou que
partiihem do mesmo dominio de experiéncias de vida.

Também Martins (1997) recolhe, em seu estudo, thaasasobre 0 mito de origem
do Congado e do “nucleo comum através do qual@mepsa essa reengenharia de saberes
e poderes na estrutura dos Reinados negros” (pAS&litora destaca, para suas analises,
trés elementos: descricdo da repressaavida pelo escravo; eeversao simbolica dessa
situacdq uma vez que é o0 negro, e ndo o branco, que ee@anta das aguas (em alguns
relatos “ela” aparece na pedra); einstituicio de uma hierarquia entre 0os grupos
Concordo e considero pertinentes suas analise8mpaiuero enfatizar que meu olhar se
d4, a partir do imaginario mitico presente na nestéfcao.

Para isso, sdo consideradas a diacronia preseotelesenrolar discursivo da
narracao e, a sincronia percebida, no interior dim,ntom a ajuda da repeticdo das
sequéncias, dos grupos de relagcbes evidenciadasc@mparativa com outros pares
(DURAND, 2002). Ainda Durand nos mostra como a tigae possui uma funcdo na
estrutura sincrénica, a de tornar manifesta a tes&rido mito, exatamente, por ser eterno
recomecgo de uma cosmogonia e, com isso, remédicacortempo e a morte, por conter
em si “um principio de defesa e de conservacaaqominica ao rito” (p. 361). A estrutura
sincronica €, com efeito, o regime noturno (DURANIDO2) em sua estrutura musical,

pois “0 mito é uma repeticdo ritmica com pequerasamtes, de uma criacdo. Mais do
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contar, como faz a histéria, o papel do mito passreo de repetir, como faz a musica”
(DURAND, 2002) E por esse duplo carater discursivo e redundante tqdo mito
comporta estruturas sintéticas (noturnas).

O mito de Nossa Senhora do Rosério introduz, pslodsacronismo, uma relacao
causal entre a Santa e os motivos, que a tornarat@tgra dos negros, uma vez que 0S
brancos tentam sua retirada das aguas, antes maesdo € para o branco que ela aparece.
A crenca no mito é no transcendente e, 0 que i@pPdA mensagem trazida por algum
elemento. Esse elemento ndo é uma pessoa ter@aggepinveste da deidade que traz a
mensagem. E Hermes que pode se tornar véarios,ageimdo sujeito, ao qual ela aparece.
Conforme as versdes recolhidas: para “alguém”,aggas, um velho, uma crianca, uma
mulher, S&o Benedito. La no fundo (do rio ou do,mama ilha, numa loca de pedra), em
forma humana, de luz, uma voz.

Para identificar Hermes, esfor¢co-me, num exeraoigectural: ao admitir que para
0s negros da diaspora, sair de sua terra natabbraba a morte, podemos também pensar
gue a chegada em outras terras pudesse signifecascgimento. Podemos afirmar,
dialogando com Durand (2002) que “o tema da moda eessurrei¢do € acrescentado para
indicar a instabilidade do presente que morre asanperpetuamente” (p. 303); donde um
drama alquimico se liga a figura de Hermes, o Fithsubstituto masculino da Deusa Mae.
A finalidade dessa alquimia seria “engendrar a,ltatelerar a historia” e “dominar o
tempo”. “Hermes € o principio do devir”, “da subdéigdio do ser”, € hermafrodita, por isso,
pode ser o masculino ou o feminino que vé a imagenmito. E 0 mensageiro que
comunica aos outros o “milagre” e o “mistério” dwaido.E o filho da Grande-M&e. Sua
mensagem, mais importante do que quem seja o marmagedobra (tipico do regime
noturno) e € transmitida de boca em boca, de Ipgatugar, possibilitando a construcéo
deste mundo imaginain illo tempore.Na imagem do Filho, a intencdo de vencer a
temporalidade é sobredeterminada pelos desejosrdetpacdo da linguagem mitica, que &
o fundo dessa narrativa dramatica e ciclica, eniméaias ou praticas iniciaticas,
sacrificiais e orgiasticas. Todo ritual € hermesian também dionisiaco, pois traz o
transcendente para o imanente e, dessa formau@kga o mito.

Ainda na imagem da Santa que aparece para um nefiesagrmesiano, vejo 0s

arquétipos deenexvelho) epuer(novo) que, para Hillman (1989), “ndo podem realimen
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se separar’ (p. 127), um depende do outrcse@ex é o ancestral africano, o “grande
anganga muquiXe portador das velhas sabedorias e dos mistéffosultimo negro, o
mais sabio, o mais velho” diz o Capitdo Daniel) euwer € o iniciado, aquele que,
segurando o bastdo de Hermes, dara continuidadeligéo, “até o dia que a Maméae do
Céu quiser” (Capita Alice). E a harmonizacéo dagtrémios de que nos diz Durand (2002).
A mensagem transmitida precisa movimentar-ssemhexaopuer.

Mas, nesse imaginério mitico, indiscutivelmente, destacam quatro imagens-
chave, arquetipicas, presentes no regime notumooné&adas na estrutura mistica e
também na sintética (DURAND, 2002). Sdo elafigara, a mulher sagrada a Virgem
Hierodulica, a Santa, a Grande-Mde Nossa Senhordodario - e setdiundo, a agua,
unidas numagestalt e, por isso mesmo, inseparaveis - além de du#&msotiguras
numinosas, também especialmente, emblematicasatpriario do congadeiro:tambor e
0 rosario (regime dramatico/sintético). Essas imagens e daotatras que delas se
desdobram, foram discutidas em meu trabalho deodmuento que, diante o limite da
publicacdo, poderdo ser tratadas em outro artigoné&ibuir para trazer, a cena, sombras
sobre o real (CRAPANZANO, 2005) do contexto, aqalsado.

Concluindo para comeco de conversa...

Compreender como a devogédo a Nossa Senhora dadr@@sans Santos Pretos) se
tornou uma religiosidade mitica no Brasil e conafel constituida é fundamental para que
possamos ampliar o olhar sobre o processo ontol@gcnossa sociedade, em especial a
mineira, que possui varias localidades, inclusiwagital, onde, ao longo de todo o ciclo
anual, sdo presenciados inimeros festejos em soenagem.

A festa é celebrada pelos congadeiros no espagmtdmmito e, assim, regenera o
mundo real (CALLOIS, 1988). E, justamente, ao reegsque o mundo para estes devotos
tem a possibilidade de remocar e de reencontréergtyde de vida e de robustez que Ihes
permitirdo enfrentar a angustia da morte e o tequmpassa, durante um novo ciclo. E o
caos reencontrado e de novo moldado, simbolicamente

Como vimos, nas festas do Reinado de Nossa SedboRosario varias imagens

miticas podem ser percebidas em seus rituais eswviddv as préaticas iniciaticas, as
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sacrificiais e as orgiasticas (ALVES, 2008) relasivaos Filhos do Rosario, o lado
masculino da Grande-Mae. Também estas poderamataids em momento oportuno.
Neste universo mitico ha ainda muito que conheoemjue coloca para o0s
pesquisadores desafiantes problematizagfes. Gamtanoutros dialogos poderdo ser
desenvolvidos, uma vez que tem aumentado o ingereks pesquisadores pela
manifestacdo. Comungo com Gomes e Pereira (20@8)dguafirmam que a compreensao
do Reinado (considerando toda a familia congademadombe, mocgambique, congo,
caboclo, marujada, catopé, vildo, segundo MARTINS32) pode revelar vertentes da
cultura afro-brasileira em didlogo com herancagatfias também em outros paises da
América Latina como Argentina, Uruguai, Peru e Cubade se implantou o regime

escravista e as populacdes de origem banto foratoradas.
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