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RECENSIONES

BEAUPERE, NELLY, San Pablo y la alegria, Ediciones Sigueme, Salamanca
1974, 147 pégs.

La alegria es algo que se vive o se experimenta; rara vez es objeto de estudio
y andlisis. Beauptre acomete en el presente libro la labor de presentar la alegrfa
cristiana tal como aparece en la vida y en el evangelio de San Pablo. No siendo
un tema central dentro del cuerpo doctrinal paulino, nos vemos situados ante una
relectura del apdstol —el libro es de principio a fin una minuciosa exégesis de las
cartas paulinas— en la que el tema de la alegria cristiana llega a convertirse en la
respiracién misma de las epistolas y del pensamiento de San Pablo.

La temdtica puede suscitar ficilmente el interés del lector. Beaupere, con todo,
no escribe “alegremente”: desea presentar la alegria en San Pablo mediante una
exposicién sistemdtica y elaborada. La alegria cristiana se hace presente en el
encabezamiento de las cartas (“gracia y paz”, espontdnea accién de gracias), en los
consejos que Pablo da a sus comunidades, en la invitacién paulina a la alegrfa
de las celebraciones litirgicas, etc. De modo mds vago la alegrfa recorre todos y
cada uno de los misterios de la fe cristiana anunciada por el apdstol.

El libro no intenta en ningiin momento describirnos a un Pablo optimista por
naturaleza. Md4s bien se va conjugando repetidamente Ja paradoja de la alegrfa
cristiana: “la alegria es esencial y, sin embargo, todo parece amenazarla, limitarla,
hacerla insignificante, absurda, paraddjica o escandalosa” (pdg. 11). Pero tal para-
doja no llega a desvirtuar la alegria cristiana: “el amor de Dios es mds fuerte
que el mal” (pdg. 125), la alegria tiene una perspectiva escatolégica.

Beauptre dedica muy pocas lineas a una consideracién antropoldgica de la
alegria que, aun no entrando en el propdsito del libro, hubiera podido facilitar
la comprensién de la novedad que significa la alegria cristiana.

Juan PEDRO LEAL

BeLTRAO, P., Sociologia de la familia contempordnea, Ediciones Sigueme,
Salamanca 1975, 190 pdgs.

Todas las ciencias que tienen como objeto inmediato al hombre, pasan en este
momento por grandes conflictos, debido a la complejidad y a los muchos cambios
que la problemdtica humana estd experimentando. La institucién familiar es algo
en lo que cada hombre se encuentra sumergido, de una forma activa o pasiva, y
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con una actitud de aceptacién o de rechazo, pero que de tal manera compete al
hombre que ante ella tiene que manifestar su opcién. De aqui dimana la bisqueda
constante de identidad que caracteriza a la familia actual.

La visién que nos presenta el libro, nos da la pauta para descubrir lo que de
estdtico tiene la institucién familiar, y también lo dindmico, al tiempo que nos
abre a lo positivo que ésta tiene dentro de todos estos cambios, aunque el autor
lo hapa desde una perspectiva socioldgica, que imprescindiblemente debe ser tenida
en cuenta por el moralista y el te6logo, a la hora de estudiar y de analizar la
problemdtica concreta que plantea hoy la familia. Igualmente tendrd que completar
esta visién con la psicoldgica, la antropolégica cultural, etc.

En la obra se hace un intento de coordinacién de las distintas lineas metodolé-
gicas seguidas en el estudio de esta misma temdtica y una reflexién ética de las
conclusiones a las que llegan. Aunque el autor no intenta hacer un estudio exhaus-
tivo del tema, al menos consigue tratar los principales aspectos que influyen y
desencadenan la urgencia que esta temdtica presenta en el hombre actual.

Son muy interesantes las pistas que ofrece para enfrentarse con estos problemas
que, aunque dadas desde el campo de la sociologfa, deben de temerse muy en
cuenta porque la presentacién que nos hace el autor de la tensién dialéctica entre
lo personal y lo social, del amor como raiz de la sociabilidad y del influjo familiar
en la organimcién social, tanto como base para la iniciacién en la vida matri-
monial, como en la dialéctica familia-sociedad, quizds sean las nuevas pautas del
planteamiento que a todos los niveles debamos de ir construyendo, o al menos
descubriendo, como valores fundamentales que la familia encierra en si, y a los
que la estructura sociolégica de otros tiempos, no siempre les ha sabido dar su
importancia.

Hay que agradecer a Ediciones Sigueme el servicio que nos presta con la
traduccién y publicacién de esta obra, aunque lamentamos que no haya habido
un intento de adaptar la temdtica a su situacién concreta en Espafia y que ellos
hubiesen podido suplir de alguna forma. Lo mismo, que les alabamos la orienta-
cién bibliogrdfica castellana, que se antepone a cada tema.

Vicente ForgApo

BorRNKAMM, GUNTHER, Jesiis de Nazaret, Ediciones Sigueme, Salamanca
1975, 231 pags.

Se trata de la primera traduccién de esta obra alemana que ya se edité por
primera vez en 1956 y que, a partir de entonces, ha cobrado fama mundial, al
menos en los medios exegéticos y teolGgicos aplicados a la cristologia. No habiendo
nada que decir de la traduccién en si, aceptable mientras no se demuestre lo
contrario, se tratard de presentar el libro para el lector hispdnico, teniendo en
cuenta que los veinte afios que distan de su aparicién original (e incluso los siete
desde la edicién que ha servido de base al traductor) no han pasado en balde.

El ya viejo problema del descubrimiento del “Jesis histérico” a partir preci-
samente de los textos neotestamentarios, que son testimonios de la fe de la Iglesia
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primitiva, ha cobrado ahora una renovada actualidad que hace oportuna la edi-
cién castellana de la obra de Bornkamm. Tanto mds si tenemos en cuenta que la
actualidad de tal problema, vista al menos desde el catolicismo, ya no se cifra
hoy en una desconfianza de la *“veracidad” del testimonio de los evangelistas,
que se temia separado de lo “histérico” en cuanto que reflejaba una pura viven-
cia subjetiva de fe en el Resucitado, sino que md4s bien se cifra en el interés por
llegar al Jesiis de la historia como fundamento objetivo del hecho *‘suprahistérico”
de la Resurreccién y de su consecuente y necesaria aplicacién a la fe. Siendo asi,
pues, que sigue siendo verdad que no se puede alcanzar aquel fundamento mds
que por un cuidadoso andlisis de los testimonios neotestamentarios, en cuanto
que contienen una medular referencia a aquel hecho histérico, a pesar de que no
se hicieron con pretensién de *“‘crénicas”, entonces el problema queda reducido al
campo de la exégesis o, mejor, de una heuristica exegética: cémo de la predica-
cién evangélica se trasluce la historia.

En tal sentido el libro de Bornkamm sigue siendo vdlido y, aiin mds, preciso.
Pero hoy se le podria detectar un exceso (por optimismo) y un defecto (por pesi-
mismo). El exceso, que es optimista desde el punto de vista de la historiograffa,
consiste en suponer que el Jesds prepascual sea un hecho, o un “acontecimiento”,
tan netamente histérico que todo lo que en su presentacién documental se
aparte de la historia pueda considerarse como ‘elaboracién” o “interpretacién
subjetiva o mistica” de esa predicacién desembocada en los cuatro evangelios
redactados. {No es ese supuesto una incipiente concesién a ese bulMnannismo que,
incluso para los no catélicos, parece hoy superado? Digamos que el Jesis pre-
pascual no es menos *“Sacramento” que el resucitado, ya que en él la fe ya toca
el Misterio hecho “historia” para llevar la “historia” hacia la gloria; por tanto,
el hecho de que en el Jesiis prepascual la “historia” todavfa no haya sido glorifi-
ficada, porque eso es la Pascua, no significa que al tocarle como personaje hist6-
rico no tengamos que tropezar inevitablemente con el Misterio.

Pero si aceptamos esta inevitable implicacién de todo Jesis en el Misterio,
automdticamente resulta que podemos ser mds optimistas que Bornkamm, al afirmar
como ‘“hechos presentes en la historia” algunos elementos que jamds sin la fe
podrfamos alcanzar. Eso significa que no hay tanta dificultad en aceptar como
reales, es decir como objeto de historia, aunque no de historia discreta sino im-
plicada, algunos elementos confesados y narrados en los evangelios que Bornkamm
tiende a separar como *“legendarios”, o, al menos, como sélo experimentados por
la fe. Asi por ejemplo: la concepcién virginal de Cristo, la coincidencia de las
profecias del antiguo Testamento con los hechos de la Pasién (es cierto que no
han podido ser transmitidos por un testimonio que también es histérico, en
cuanto se refiere a algo que ha acontecido en el mundo, antes de acontecer en
la subjetividad del creyente? Una consecuencia grave, pero sumamente interesante,
de esta 1iiltima critica consistiria en tener que aceptar el cuarto evangelio como
historia implicada en la fe.

Gonzaro GIRONES
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CAsTRO CUBELLS, LAZARO CARRETER, LOPEZ ARANGUREN, LLEDO y otros.
Doce ensayos sobre el lenguaje, Publicaciones de la Fundacién “Juan
March”, Madrid 1974, 227 pags.

Se recogen en este volumen los ensayos que sobre el tema del lenguaje han
ido apareciendo en el Boletin de la Fundacién “Juan March” a lo largo de 1973.
Su contenido es el siguiente: *“Consideraciones fenomenolégicas del lenguaje cris-
tiano”, por Carlos Castro Cubells; “Consideraciones sobre la lengua literaria”, por
Fernando Ldzaro Carreter; “Etica del lenguaje”, por José Luis Lépez Aran-
guren; “Universales lingufsticos y sociedad”, por Emilio Lledé Idige; “Socio-
logia del lenguaje”, por Rafael Lluis Ninyoles; ‘“Karl Biihler y la teorfa del
lenguaje”, por Julidn Marias; “Las lenguas y la politica”, por Luis Michalena
Allisalt; “Comunicacién, lenguaje y pensamiento”, por José Luis Pinillos Diaz;
“Del paralenguaje a la comunicacién total”, por Fernando Poyatos; ‘“Las clasifi-
caciones linguisticas”, por Francisco Rodriguez Adrados; “El lenguaje de la
técnica”, por Ramén Trujillo Carreno; “Para una funcién hidica del lenguaje”,
por Francisco Yndurain Herndndez.

No es posible dar cuenta del contenido de cada uno de estos ensayos; por ello
me limitaré a resefiar tres que creo ofrecen un especial interés: los de Lizaro
Carreter, Emilio Lledé y Fernando Poyatos. Ldzaro Carreter se plantea la cuestién
de la especificidad del llamado lenguaje literario respecto del también llamado
lenguaje natural. En su documentado wrabajo Ldzaro Carreter pasa revista a los
intentos mds representativos de definicién de lo literario, empezando por las
teorias ya cldsicas del ‘“desvfo” o “extraiamiento™: el lenguaje literario, segin
esta teoria, consistirfa en un desvio o extrafiamiento con respecto al lenguaje
considerado como normal, que seria mds sencillo, regular y automdtico. Dentro
de esta linea hay autores que apelan al concepto de “dialecto social”; los mismos
transformacionalistas parten del supuesto de que lo literario se engendra desde
una norma, y sus esfuerzos se concentran en descubrir las leyes que lo generan.
Se ha utilizado también el término “registro”, entendido como conjunto de moda-
lidades que pueden presentar las situaciones de comunicacién, y se ha definido
la literatura como una comunicacién especial, diferente del lenguaje ordinario en
virtud de esa diversidad situacional. Existe, por dultimo, la teorfa de la *“Text
Grammar”: el lenguaje literario es un “registro” no independiente (es decir, inte-
grado en el 4mbito mds amplio de la lengua general), pero auténomo; se intenta
con ello formular las reglas comunes al idioma usual y al artfstico, por un lado,
Y, por el otro, las que producen exclusivamente secuencias artfsticas. Ldzaro Ca-
rreter se declara escéptico ante estas tentativas de construir una hipergramitica
capaz de subsumir fenémenos radicalmente heterogéneos por el simple hecho de
que sean fenémenos de comunicacién, y propone un procedimiento mds empirico
y modesto: “un planteamiento correcto de la cuestién, dice, implica la renuncia a
hablar de la lengua literaria o artistica como de algo que puede ser definido uni-
tariamente. (...). S6lo mediante un estudio de las prdcticas particulares resultard
posible alcanzar convicciones cientificamente valiosas acerca de las diferencias
entre el idioma de los escritores y el standard. Y tal vez se llegue a descubrir, por
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induccién, rasgos universales que permitan materializar algin modo de existencia
semidtico al que sea posible llamar “lengua literaria” (p. 48).

Emili6 Lled6 aborda el tema tan actual como diffcil de los ‘*‘universalcs lin-
giifsticos” y la sociedad. Parte del supuesto indiscutible de que los “universales
lingiifsticos” son los elementos que posibilitan la comunicacién. Es éste un viejo
problema que las gramdticas generativas han puesto en el primer plano de la
reflexiéon del lingiista y del filésofo del lenguaje, a causa de la solucién que
proponen: el innatismo. Lledé quiere precisar en su ensayo qué hay que entender
por “ideas innatas” y por pensamiento. Frente al neorracionalismo y neomenta-
lismo de los chomskianos, propone una explicacién behaviorista y socioldgica. Los
‘“universales lingiiisticos” o, “los esquemas homogéneos”, como €l los llama, tienen
su origen en el dinamismo histérico, en un juego de estfmulos y respuestas mds
o menos complicado que ha ido solidificando, en el cerebro del hombre, determi-
nados canales por los que, a través de un largo proceso de mentalizacidn, discurre
la actividad humana (p. 77). Pero Lledé no justifica suficientemente su tesis. Los
chontskianos conocen muy bien la respuesta de los behavioristas y sociélogos, pues
han elaborado su teorfa en viva y actual polémica con ellos. Los datos que per-
miten construir una gramdtica generativa son dif{cilmente explicables desde las
teorias contrarias. Y Lledé no aporta ningin elemento nuevo que permita inclinar
la balanza a su favor.

Un tema muy importante es el que estudia Fernando Poyatos: el ‘“paralen-
guaje” y su funcién dentro del proceso comunicativo. Autores como Ortega y
Gasset y Merleau-Ponty dieron ya, cada uno desde su propia perspectiva, mucha
importancia al fenémeno de la “expresién” como susttato de donde emerge la
palabra y adquiere su plena significacion. Pero por lo general los tedricos del
lenguaje han prestado poca atencién a este tema. El trabajo de Poyatos plantea
explicitamente el estudio del fenémeno expresivo desde el punto de vista de la
psicologfa experimental. Define el “paralenguaje” como “las cualidades de la vez,
modificadores y sonidos producidos u originados en las zonas comprcndidas entre
los labios, las cavidades supraglotales, la cavidad laringea y las cavidades infra-
glotales, que consciente o inconscientemente usa el hombre simult4dneamente con
la palabra, alternando con ella o sustituyéndola, apoyando o contradiciendo el
mensaje verbal o kinésico (p. 161)”. Poyatos nos ofrece un resumen clasificatorio
de todos estos elementos que inciden en la comunicacién. Aunque mi opinién
carezca de autoridad, creo que el enfoque psicolégico y cientifico a que Poyatos
somete lo paralingiiistico puede constituir una sélida base para esclarecer el dificil
problema de la comunicacién tetal y al mismo tiempo facilitar un estudio menos
arbitrario del fendmeno expresivo en general.

Esta coleccién de ensayos que anualmente, y sobre diversos temas, viene publi-
cando la Fundacién Juan March representa un servicio muy importante para el
intelectual espafiol. Al recoger solamente “firmas” espafiolas refleja, en cierto
modo, el estado de la investigacién en nuestro pafs. S6lo una observacién: el
criterio alfabético no me parece el mds adecuado para estructurar los ensayos;
una presentacién mds sistemdtica conferirfa mds calidad a la recopilacidn.

Juan Jost GARRIDO
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CHALET, F., Los locos creyentes, Atenas, Salamanca 1975, 116 pégs.

Nos encontramos ante un libro sencillo, pero con una gran profundidad y que
puede servirmos de ayuda excelente en nuestra oracién y reflexién personal.

Desde la base de algunos versiculos de los Hechos de los Apéstoles, el autor
nos va descubriendo cémo Jesis de Nazaret continua vivificando con su Espiritu
en nuestro siglo xx. a “todos esos locos creyentes que siguen transtornando el
mundo de hoy™, al igual como en los relatos que Lucas nos hace de los primeros
cristianos.

Pero para ello no parte de cosas extraordinarias o de las que llaman la atencién
por su espectacularidad, sino de las pequefieces de cada dia ya que “Dios estd
entre nosotros, codo a codo. Dios estdi en la vida”. Y aqui es donde actda y
desde donde continua siendo un reto para el mundo en el momento presente, como
lo ha sido en toda la historia.

Con gran fluidez de lenguaje (quizds por su acertada traduccién) y sin caer en
una cierta fiofierfa a Ja que estamos acostumbrados en algunos libros de este tipo,
el autor logra interpelarmos sobre nuestra vida, e intenta sacarnos, o al menos
hacernos conscientes, de la “impotencia” que padecemos frente a muchos problemas
de nuestro mundo, a los que nos hemos acostumbrado o ante los que preferimos
tener una actitud pasiva.

El libro est4 dedicado al P. Guérin y, en cierta manera, participa mucho del
estilo que a €l le caracterizé, porque algo de lo que carecemos con frecuencia, es
de la capacidad de “descubrir el mids pequefio hecho de vida y maravillarse del
Espiritu trabajando en cada uno”. Porque, desde la vida anénima de cada dia, se
renuevan en nuestros dfas las micmas hazafias, que nos relatan los Hechos, que
sélo son posibles y comprensibles desde la experiencia de Cristo resucitado, y el
P. Guérin fue su “testigo infatigable”. Pero, el Evangelio continua en nosotros a
través de nuestro: jvivir!

Vicente FoLGADO

Duquoc, CHRISTIAN, Jesis, hombre libre, Ediciones Sigueme, Salamanca
1975, 126 pégs.

El presente ensayo, extremadamente sugestivo, se puede considerar como de-
sarrollo y ampliacién de la linea cristolégica de Duquoc (véase su Cristologia.
Ensayo dogmdtice sobre Jesiis de Nazaret, el Mesias. Sigueme. Salamanca 1974,
pdgs. 96-125: “Las actitudes de Cristo”). El deseo del autor es aportar sugerencias
ante el peligro actual de disociar hasta el extremo a Cristo (el Cristo de la fe)
y Jests (el Cristo de la historia); para ello elige desde el principio un camino,
el de la fidelidad a) movimiento mismo del N. T. Si el movimiento teoldgico tomé
su punto de partida de Ja experiencia pascual de los discipulos de Jesis, hemos
de remontarnos, en opinién de Duquoc, a la existencia concreta e histérica de ese
Jesis de Nazaret, existencia que confiere e] sentido justo a los diversos tftulos
con los que denominamos al Cristo.
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Buscando esa presencia humana de Jesis a través del testimonio de él mismo
y de cuantos convivieron con €l, el autor subraya una actitud fundamental en
Jesiis, la actitud por la que es procesado y condenado a muerte, la actitud que
aparece en el encabezamiento mismo del libro: Jests es un hombre libre.

Duquoc traduce como ‘“libertad” lo que los contempordneos de Jesus, impre-
sionados por su personalidad singular, describen como “autoridad”. Jesds es un
hombre libre respecto al contornmo social, un hombre que habla y actia siempre
de modo libre y liberador. Y Jesis se coloca libremente junto al pueblo llano:
la predicacién de Jesis la describe Duquoc como un grito de rebeldfa, que
coincide con el grito de un pueblo oprimido. Aquf el autor aborda abiertamente
la pregunta: ¢Porqué se resistié Jesis a la tentacién de mesianismo polftico?
“Significa acaso que €l creyé que su papel deberia ser meramente “profético™
una llamada a ]la conversién, y que juzgé intempestivas las exigencias populares?”
(pig. 49). Es la resurreccién el hecho capital que explica el designio de Dios: el
poder del mal ha sido vencido por la actitud de Jesis (su justicia, su inocencia, su
libertad) y no por un poder especial de Dios. En la resurreccién, dice Duquoc, es
cuando Dios escucha el grito de rebeldia de Jesis.

Insiste el autor en este antimesianismo de Jesis y ofrece muy certeramente la
clave de interpretacién: inmerso en una sociedad que utiliza a Dios para unos
fines particulares, la actitud mesidnica de Jesis hubiera conducido a los oprimidos
a utilizar, a su vez, una imagen propia de Dios en beneficio de ellos. Pero Jestis
ataca el mal en su rafz, al enfrentarse con autoridad y libertad a las pretensiones
de convertir a Dios en un instrumento para la destruccién de su propia imagen,
el hombre. En este contexto puede ser entendida la frase: “El silencio de Jesis
sobre su identidad pertenece a h manifestacién de Dios como tal” (pdg. 111), y Dios
se ha manifestado en el rostro humano de Jesus.

Jests, proclamado desde el prisma de la experiencia pascual, es percibido prin-
cipalmente con un titulo de identidad: Jesis es el Hijo de Dios. Por medio de
upas consideraciones filoséfico-teolégicas Duquoc nos dice que “hijo” significa
“diferencia”, signifia tener que construir una libertad que le pertenece como propia.
Y Jesis, e) Hijo de Dios, no es el remedio milagroso de nuestro problema; por
el contrario, concluye el autor, Jesus “abre un nuevo espacio para el encuentro
con Dios: nuestro mundo, tal como nos lo vamos haciendo nosotros mismos
en el gozo o en el miedo, en la fantasia o en el aburrimiento. Dios estd donde
puestro semejante vive, llora, juega, trabaja, crea y se enfrenta con la muerte. No
hay ninguna ley que defina ese modo de relacién del que somos nosotros los res-
ponsables” (p. 10S).

JUAN Peoro LEAL

GonzALEz Faus, Jost 1GNActo, La Humanidad Nueva. Ensayo de Cris-
tologia, Actualidad Teoldgica Espafiola, Madrid 1974, 682 pags. 2 vol.

La obra es importante y positiva. Presenta un material de erudicién comple-
tfsimo y tratado, generalmente, de un modo magistral. Las intuiciones del autor
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son claras y brillantes; su estilo es tan 4gil que permite leer los dos voltimenes
casi de una sentada.

Pero, en honor a la verdad, el critico se ve obligado a hacerle un reparo de
fondo, y otro mds bien circunstancial. El primero se refiere a la relacion enire
el ser humano y el Hijo eterno de Dios. Y no se trata solo de discutr la expo-
sicibn de la “metafisica® del Misterio, sino de las consecuencias soteriolégicas
que necesariamente se derivan:

La dualidad calcedénica Hombre-Dios, o, corrijamos de una una vez, Hombre-
Hijo eterno del Padre, que Gonzédlez, atin con esta correccién, se resiste a aceptar,
come si se tratara de “dos pisos”, ¢(no se mostraria libre de inconvenientes dog-
méticos, e incluso necesaria, con tal que el autor la situara dentro de la categorfa
de la “Alianza”? (No es la Encarnacién encuentro de dos tendencias, que com-
promete a la vez la condicién del ser y la condicién de la historia de la tenden-
cia humana en una perspectiva soteriolégica? (No es Cristo, pues, ese encuentro?
Y, ¢no Jo es de una forma ontolégica e histérica a la vez, ya que en él el Hijo
ya es Hombre y el Hombre ya es Hijo de la Encamacién, pero de tal manera
que el Hombre-Hijo se introduce en el Padre por la Pascua? Es decir, sospecho que
es necesario declarar que en Cristo convive la dualidad divino-humana como
principio unificante del didlogo de toda la humanidad y de todo el Cosmos con
el Dios Trinitario. Creo necesario acentuar esa “dualidad” de Dios y hombre que
en Cristo siguen en didlogo, a pesar de haber “llegado a ser™ un inico sujeto
personal. El Hijo glorioso asume una muestra, o un fermento, de la historia
humana (con su necesaria entidad subsistente) orientdndola al Padre Pero la
humanidad se ha dejado “asumir” libremente, en una sumisién que no solo es
compatible con la identidad misteriosa con el sujete personal divino, sino que
precisamente explica tal identidad como “dominio” de lo humano por lo divino
(aqui entra el interés soteriolégico del problema del ser y de la psicologia de
Cristo, que Gonzédlez parece subestimar).

Concedamos que esta concurrencia entre la Historia humana y el Hijo eterno,
que se hace cargo de ella para entregarla al Padre, a fuerza de parecer horizonal
olerfa tal vez a pelagianismo o, peor atin, a equiparacién ontolégica de lo
divino y lo humano, bien sefialada por Gonzdlez; si no fuera porque la Historia
humana se mueve al encuentro con el Hijo, y sigue moviéndose ya posefda y
dominada por el Hijo hasta la oblacién pascual, en virtud del Espiritu Santo:
ese elemento “cristolégico™ al que Gonzdlez concede solo el papel (v. “Esbozo
sistem4tico™) de difusor universalizante de Cristo, pero que debe ser visto también
come el enviado ante él para preparar su camino (Mal 3, 1)”. Creo imprescindible
la integracién en la Cristologia de la funcién histérica del Espiritu, que mueve,
desde el Verbo, el ser humano hacia ese encuentro que se realiza en una Encar-
nacién tendenciosamente sacrificial.

En consecuencia con esto, parece que Gonzdlez olvida dos elementos que
creo imprescindibles: |.* que la tensién, psicolégicamente presentada por los
Evangelios, entre lo humano y lo divino en Cristo se explica por el flujo de
Espiritu que el Verbo imprime a la humanidad; y no se debe, en cambio, a
ningin sufrimiento que acaezca al ser divino en cuanto tal (todos los argumentos
biblicos para apoyar ese “dolor” e “imperfeccién™ de Dios, temas sobre los que
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el autor trata de imponer silencio después de hacer callar a quien los niegue, es
decir al Concilio de Efeso, (no se explicarfan de otra manera si el autor cuidara
de atribuirlos “in recto” al ser subsistente, o virtualmente subsistente, humano,
y solo “in obliquo™ al sujeto personal divino, haciendo uso del principio de la
llamada *“comunicacién de idiomas”, que no emplea para nada?). Y 2.9, la cele-
bracién del pacto humano-divino en Cristo exige reconocer en €l dos “herencias”
que estdn bien claras en la Biblia y en los Padres, pero no en Gonzdlez: se trata
de la preexistencia del Hijo enviado desde lo divino y de la maternidad israelita
de su “parte” humana (Rom 9, 5), que conecta con la Encarnacién por el Espiritu
Santo. ¢(Por qué Gonzdlez no dice una sola palabra de la Mariologia? Tal vez
por aprensién, es decir porque no le guste el tema. Pero el “natus ex Maria
Virgine” (“ex substantia matris™) no por eso podrd separarse en la fe cristiana
del complejo, misterioso y salvifico acontecimiento de la Encarnacién.

Igualmente aprensivo parece el silencio total sobre el Demonio, que contrasta
con la abundancia biblica y patristica del tema (salvado de f4ciles interpretaciones
miticas por una reciente declaracién del Magisterio). Gonzdlez incurre en el pe-
ligro de casi divinizar el dolor, como si no fuera consecuencia a la vez de la
debilidad metafisica de lo creado, invitado a divinizarse, y de un previsible Mal
que, siendo superior y de origen externo al hombre, confiere al destino del Encar-
nado un compromiso polémico contra su Principe. Yo me pregunto ante las
sospechadas aprensiones: ;es que la Revelacién es un “menu” que permite selec-
cionar las verdades que mds gustan?

Hasta aquf el reparo a la cuestién de fondo. El otro consiste en que el critico
teme que el rigor cientifico de la obra, que aceptamos como muy estimable, se
vea afectado por un prejuicio que también es de tipo aprensivo o pasional. El
autor, muy partidista, no cesa de apuntarse a unas “izquierdas”. No le negamos
el gusto ni el derecho, pero ta} partidismo parece afectar su teologia hasta el
punto de hacer de Jesucristo un agente revulsivo contra una estructura teoldgica
que habia que destruir como fuese: la “Ley” (v. cap. II). Ahora bien, que Cristo
se oponga de ese modo ‘“revolucionario” a una “Ley” que siempre aparece como
procedente de Wios, aunque sea imperfecta, superable y mal interpretada en su
momento, es algo que choca fuertemente contra el sentido comuin de los fieles (el
“sensus fidelium”). Tanto mds cuanto que en virtud de esa postura “ideolégica®
se habria visto obligado Jesis a ejercer una violencia (cf. Jn 2, 15) sin considerar
como objetivo la destruccién del Mal moral, es decir con el riesgo de dar un
latigazo a personas inocentes, equivocadas sin culpa (!). Es cierto que no se debe
considerar a los Judfos de su época especialmente perversos, sino que las cir-
cunstancias teolgicas hicieron de ellos el paradigma de la maldad universal. Dada
la radicalidad del empefio de la conciencia de Cristo (Luc 2, 34) y dada la opo-
sicién diabdlica ejercida por una mediacién histérica (Jn 12, 31), ¢no cabria
pensar que la maldad de los Judios marca el “climax™ del Mal universal, y que
se habrfa dado con el mismo acento en cualquier otra circunstancia en que se
hubjera presentado Cristo?

Por lo demds, no parece pertinente ni de buen gusto que en una obra cien-
tifica se aluda (y con desprecio) a una cierta revista clerical espafiola (jdéjenla
estar!), y es checante la “absolutez” con que el autor identifica al pueblo chileno
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con la esperanza de la Nueva Humanidad, pisoteada por “los de siempre”. ;Acaso
mencionan los otros cristélogos el muro de Berlin como consigna temdtica o
metodolégica? No entiendo, pues, la pertinencia de tal dedicatoria, ni tampoco
la de la cita de Marx que va en la cabecera.

Con todo, hay que reconocer que la obra es muy digna de consideracién:
precisamente por esto he creido justo ponerle estos reparos, cosa que no haria
con una obra desechable. |Enhorabuena!

GoNzALO GIRONES

MATE, R., El desafio socialista, Ediciones Sigueme, Salamanca 1975, 181
pégs.

El tema de las relaciones fronterizas entre marxismo y cristianismo ha dado
lugar en los iltimos afios a una extensa bibliografia. R. Mate nos presenta funda-
mentalmente un conjunto de estudios doctrinales desde los que ha tomado cuerpo
el movimiento Cristiano por el Socialismo. El libro debe ser leido y criticado, pues,
desde la proposicién que aparece ya en la nota introductoria del mismo: “Me
interesa la pregunta: ;(qué es eso de ser cristiano?... No creo que hoy por hoy
sea posible elaborar la respuesta a esa pregunta al margen de la experiencia
socialista™ (pédgs. 9-10).

El autor parece moverse alrededor de tres enunciados bdsicos:

1) El fenémeno moderno de la “secularizacién”, traducido en una indepen-
dencia de la sociedad politica, ha dejado a la iglesia despojada de su “brazo
secular”, de su unién con el poder. El movimiento CpS, en opinién de Mate, hace
justicia por una parte al proceso de socializacién y, por otra, al proceso de reen-
cuentro de la eclesiologia consigo misma, en cuanto proyecto universal de salvacién.
CpS relaciona indisolublemente la voluntad de ser cristianos con la participacién
activa en el proceso politico revolucionario.

2) Una despiadada crftica al planteamiento que el Vaticano I hiciera del
ateismo lleva al autor a la conclusién de que este ateismo es la etiqueta con la que
la institucién eclesial ha querido descalificar toda cultura auténoma que proclame la
separacién entre la religién y los centros de poder. La tarea cristiana de hoy
consiste, como contrapartida, en una praxis histérica eminentemente crftica: “Dios
no es una realidad dada, sino una promesa” (pdg. 121).

3) La critica marxiana de la religion —sin duda la parte menos original del
libro— supone un reto siempre actual para el cristiano: éste debe emplazar para
el futuro la posibilidad de una praxis religiosa que no sea mds un factor alienante
dentro de la sociedad socialista. R. Mate es, sin embargo, cauteloso respecto a la
actitud de la “mano tendida” de ciertos partidos comunistas: si no se resuelven
previamente ciertos presupuestos teéricos, sobre todo de origen leninista, “la
euforia colaboracionista terminard por hacer de los cristianos unos “tontos ttiles”
del mds poderoso” (pdg. 81).

Creo interesante anotar las indicaciones que, de modo disperso, se hacen res-
pecto a la tarea de una nueva teoria cristiana, de una nueva teologfa: una teologia
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que sea critica de la teologfa, una teologfa como praxis critica en busca de su
teoria, una eclesiologfa fiel a su esencia misma... Desgraciadamente el autor no
explicita suficientemente estas afirmaciones aisladas.

A pesar de las aclaraciones de la nota introductoria, el término “socialismo”
aparece con una cierta dosis de ambigiledad a lo largo del libro. Si el término
quiere evocar, entre otras cosas, un sistema politico concreto, surgiria un inevitable
interrogante: ;La opcién radical del cristiano por los pobres y marginados incluye
necesariamente una opcién politica determinada?

Un libro, pues, que no deja de inquietar y que invita constantemente a la
reflexién.

JUAN PEDRO LEAL

MuRiz RoDRrRiGUEZ, VICENTE. Teorias del lenguaje en la expresion reli-
giosa. Ediciones Monte Casino, Coleccién “Estudios de Filosof{a”,
Zamora 1975, 176 pégs.

El problema del “lenguaje religioso” es un viejo problema que ha preocupado
siempre a los pensadores cristianos. Antiguamente formaba parte de lo que se
denominaba la cuestién de los Nombres Divinos; en el “De Divinis Nominibus”
del Pseudo-Dionisio, y en todos los comentarios que este libro suscitd, se estudian
cuestiones que hoy situarfamos dentro del campo de la filosofia del lenguaje reli-
gioso. Pero en nuestro tiempo un hecho muy importante ha conferido a estos
mismos problemas una orientacién nueva: el fabuloso desarrollo de las ciencias
del lenguaje y el consiguiente nacimiento de una filosofia del lenguaje en sentido
estricto. La lingiifstica por un lado, y los andlisis 16gico-matemdtico por otro, estdn
condicionando toda reflexién acerca del lenguaje. Si afiadimos a esto la importancia
que el psicoandlisis da al lenguaje simbdlico-onfrico, y las aportaciones de la
fenomenologia en sus variadas manifestaciones, tendremos un cuadro mds o menos
completo de las distintas corrientes actualmente vigentes en el estudio del len-
guaje: el estructaralismo y las gramiticas generativas (estructuralismo transforma-
cionalista) el positivismo légico y el “andlisis del lenguaje ordinario”, la filosofia
de lo simbdlico y por iltimo la fenomenologia ontolégica y existencial del len-
guaje. Todas estas tendencias inciden en una u otra manera sobre el discurso
religioso.

El libro de Muiiiz Rodriguez quiere ser una introduccién a los nuevos plan-
teamientos del lenguaje. No pretende ofrecer una investigacién cientifica, sino
solamente dar una visién sucinta de la expresién religiosa y sus dmbitos, y una
exposicién, sin intenciones “critico-dogmdticas”, de las teorias actuales del len-
guaje y de su influjo positivo o negativo sobre el discurso religioso. En el primer
capitulo estudia “el lenguaje, los modos de expresién y la expresién religiosa”
(pp. 13-61); en el segundo, *“el neopositivismo légico y la expresién religio-
sa” (pp. 63-86); en el tercero, “la filosofia analitica y la expresién religiosa” (pp.
87-119); y en el cuarto, “el estructuralismo y la expresién religiosa™ (pp. 121-162).
Termina el libro con unas “acotaciones” en las que el autor sugiere los cauces
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“por donde se pueda mover una investigacion posterior seria y profunda, asimi-
ladora de los elementos mds aprovechables de cada una de las tesis anteriormente
expuestas”.

El capftulo primero es, a mi entender el menos logrado. El autor intenta
caracterizar la expresién religiosa frente a los otros modos de expresidn, me-
diante una descripcién de la experiencia religiosa en la que percibe tres grandes
dmbitos: el irracional, el operativo y el gnoseoldgico; dentwo del 4mbito gnoseo-
16gico distingue dos modos de captacién intelectual de lo religioso: el intuitivo, a
través del simbolo y del mito, y el racional o teolégico cuyo fundamento es el
concepto de analogia. En este capitulo se tratan con demasiada ligereza temas
muy importantes como el de la experiencia religiosa, y se utiliaan con bastante
ambigiiedad términos capitales como los de simbolo y mito. El capitulo que ofrece
mayor interés es el dedicado a la filosoffa analitica. Aunque la exposicién de las
tesis del segundo Wittgenstein adolece de cierta oscuridad, sin embargo hace un
resumen muy aceptable de los problemas teoldgicos que se plantean dentro de
la perspectiva del andlisis, como por ejemplo el del “argumento ontolégico” de la
existencia de Dios y el de las “pardbolas de Oxford”. Creo no obstante, que los
problemas del lenguaje cristolGgico, preferentemente estudiados por P. Van Buren,
merecian un tratamiento mds extenso. El estructuralismo goza del favor del autor;
no entiendo, sin embargo, por qué “la teorfa estructural es la que ofrece al dis-
curso religioso mds elementos positivos” (p. 172); es mds, estoy convencido de
que su importancia para el lenguaje religioso es irrelevante a no ser en el campo
de la pura exégesis que, en cuanto tal, nada tiene de especificamente religiosa. Los
supuestos filosdficos del estructuralismo plantean, ademds, serios problemas al
discurso religioso.

Como libro de introduccién sin pretensiones cientificas su lectura puede ser,
con todo, provechosa para quienes quieran tener un primer contacto con todos
estos nuevos problemas.

JUAN JosE GARRIDO

Warss, OScAR, Del colonialismo a la revolucidon, Zero, Bilbao 1975, 221
Pégs.

Nos encontramos ante un nuevo libro de la editorial Zero que, en su trabajo
de divulgacién, nos presenta la obra de Oscar Waiss, quien, al mismo tiempo que
secretario de prensa del gobierno del desaparecido presidente Allende, fue director
del periddico chileno La Nacién. Desde su exilio en Alemania Federal escribe este
resumen de la historia de América Latina, reflejando el largo proceso de este con-
tinente en busca de su liberacién de las distintas fuerzas opresoras.

El autor hace un andlisis del colonialismo desde una perspectiva de gran rtea-
lismo y un fuerte trasfondo socioldgico. Posteriormente hace un estudio de los
mds destacados movimientos polfticos, junto con sus lfderes respectivos, tales como
Batista, Somoza, Perdn, Fidel Castro, Allende...
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Por 1ltimo, desestimando una minuciosidad que le llevarfa a dividir y subdividir
las distintas soluciones experimentadas hasta hoy en América Latina, propone
un esquema de cuatro modelos, en los cuales se pueden encuadrar todas. En las
pégs. 206-207 se nos ofrece una sinopsis bastante completa de estos cuatro mo-
delos: a) Democracias institucionalizadas; b) Terrorismos regresivos; c) Populis-
mos nacionalistas; d) Revoluciones socialistas. El autor se inclina por este ultimo
como ‘‘Unico capaz de asegurar un curso progresivo y seguro para las aspiraciones
de los pueblos de Latinoamérica”.

Todos estos elementos hacen que este libro —de no grandes pretensiones— se
lea con facilidad, gusto e interés.

JoaQuiN E. ABAD

Antologia poética de Antonio Machado, seleccién y comentarios de
A. SoreL, Zero, Bilbao 1975, 100 pigs.

Esta antologfa que se nos presenta en la coleccién “Se hace camino al andar™
con motivo del centenario del nacimiento de A. Machado debe ser juzgada desde
las pretensiones de dicha coleccién: transmitir asequiblemente al pueblo su propia
cultura poética y devolverle los poetas suyos mds entraiiables. Machado ha sido
y debe ser uno de ellos.

Desde luego esta coleccién de poemas no aporta nada nuevo para el minima-
mente iniciado; pero puede ser ocasién de recordar al poeta “deseoso de escribir
para el pueblo”. Y los que le desconocen pueden encontrar aqui una introduccién
sencilla y asequible.

A. Sorel ha escrito una breve introduccién sobre la vida, obra y compromiso
cfvico de Machado; incluyendo también una “gufa mfpima” de su temitica y
m(stica fundamental: el tiempo, la muerte, Dios, el amor...

En resumen no es un libro para eruditos; ni siquiera para los que busquen
una “nueva” (amplia) antologfa; pero es suficiente para una visién global de la
poesifa machadiana. Leerlo serfa el mejor regalo, aunque tardfo, para este centena-
rio que acabamos de celebrar.

ANTONIO ARINO VILLARROYA

Equrpo SELADOC, Panorama de la Teologia latinoamericana, Ediciones
Sigueme (Colecciéon “Materiales”, n.” 9), Salamanca 1975, 2 vols.

El presente volumen quiere dar cuenta de una Ifnea de reflexién teolégica
desarrollada en América latina el afio 1973 junto a la reflexién critica frente a
una teologia que aceptaria con demasiada ligereza los presupuestos del andlisis
marxista o los retomados de las ciencias. La lfnea en la que se mueven los
articulos presentados “tiende a desarrollar y profundizar el punto de partida de
la teologfa de la liberacién, extendiéndolo a otras 4reas teolégicas, tratando de cu-
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brir los vacfos detectados™ y por otra parte extender “el problema de la libera-
cién a 4mbitos no explicitamente teolégicos™.

Sin estas palabras con que Maximino Arias Reyero presenta el volumen, resul-
tarfa bastante dificil entender la recopilacién de artfculos de tan diverso corte
y de temdtica tan diferenciada bajo el denominador comiin de Panorama de la
teologia latinoamericana. El volumen, en efecto, nos da cuenta de la incidencia
del nuevo punto de partida de la teologfa de la liberacién en los distintos cam-
pos del pensamiento cristiano.

Junto al interesante articulo de Gilberto Giménez (“De la ‘doctrina social de
la Iglesia’ a la ética de la liberacién™) en el que el autor intenta establecer una
ética de la liberacién como respuesta a la teorfa y la praxis social de la liberacién
en Sudamérica, como presupuesto para una teologfa de la liberacién que no usurpe
el papel de la ética y se convirtiera as{ en una ideologia legitimadora del cambio
social latinoamericano, ha de sefialarse el de Juan Carlos Scannone (“Transcen-
dencia, praxis liberadora y lenguaje. Hacia una filosoffa de la religién postmoderna
y latinoamericanamente situada™) como las dos aportaciones en que mejor puede
percibirse la fecundidad del pensamiento de la liberacién como punto de partida
para la elaboracién de una ética o una filosoffa de la religién, a partir de la
situacién latinoamericana.

La historia de la lglesia (Enrique D. Dussel, ‘“Reflexiones sobre la metodo-
logia para una historia de la Iglesia en América latina"), la liturgia (Santos Pérez,
“La liturgia desde Ameérica latina”), la espiritualidad (Guillermo Bilbao Zabala,
“Espiritualidad del hombre centroamericano”), los problemas pastorales concretos
(Carlos T. Gattinoni, ““Misién de la iglesia en la realidad latinoamericana”; Ma-
nuel Marfa Marzal, “Evangelio y mitos populares, ;Es posible una iglesia indigena
en el Peri?”; Mario César de Jesis, “La tensién entre utopfa y realidad en la
pastoral”) son campos a los que se aplica o que se intentan construir desde aquel
punto de partida, asumiendo el nuevo lenguaje de la liberacién en la filosoffa cl4-
sica sobre la libertad (Eduardo Briancesco, *';Libertad o liberacién?").

Teniendo en cuenta que ‘‘estos aportes sefialan sobre todo nuevas perspectivas
y posibilidades mds que exponen realizaciones maduras y pensadas”, el presente
volumen puede dar una idea bastante exacta de los derroteros por los que discurre
la teologfa y en general la reflexién cristiana al otro lado del Océano.

JuaNn M. Diaz

Sobre la Religién 11, Ediciones Sigueme (Agora, Critica Religion Socie-
dad), Salamanca 1975, 675 pégs.

Ediciones Sigueme de Salamanca, en un esfuerzo editorial digno de encomio,
nos estd ofreciendo una trilogia Sobre la Religidn de la que ya ha aparecido el
primer volumen (1974) con una relacién de fragmentos y obras breves de K. Marx
y F. Engels. En este segundo volumen, titulado Sobre la Religién II nos ofrecen
los editores H. Assmann y Reyes Mate una serie de autores posmarxistas con
textos referentes al problema de la religién. Son conscientes los editores —y lo
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dicen explicitamente— de la dificultad metodolégica que representa la agrupacién
de autores tan heterogeneos en una misma obra, a pesar del denominador comiin
“Religién™, ya que este objeto material es enfocado desde diversos objetos formales
por los distintos autores. No obstante, se atreven los editores a clasificarlos en tres
grupos, de acuerdo con los siguientes criterios: El modo de tratar la religién y
el lugar que ocupa ésta en la consideracién general del materialismo. Segin esto
dividen la obra en tres grandes apartados: |. Planteamiento leninista (posicién
dura y dogmidtica). 2. Prdcticos heterodoxos (orientacién pragmitica dirigida a la
lucha politica), y 3. Tedricos criticos (discusién cualificada sobre los principios
marxistas). Pero esta divisién en tradiciones se encuentra, a nuestro parecer, sélo
en la introduccién. En el cuerpo de la obra, sin embargo, los autores posmarxistas
se suceden sin que el lector pueda apreciar a simple vista el orden en que esto
ocurre. Quiz4ds hubiese sido preferible seguir con la misma divisién tripartita.

Con respecto a la seleccién de textos, no puede menos de ser subjetiva; no
obstante es muy significativa y representativa, aunque quizds se fije mds en los
textos en que aparece explicitamente la palabra “religién”. No creo que sea esto
suficiente garantia objetiva para un estudio sobre la religién, ni siquiera en los
autores nominalmente expuestos. Aunque tengo que decir, en honor de la verdad,
que la obra que comentamos tampoco lo pretende. Es mds bien una especie de
“Florilegio™ (sit venia verbo) donde faltan numerosos autores y tendencias. Echa-
mos en falta, por ejemplo, la escuela de Polonia tan exhaustivamente estudiada
por Jerzy Troska en su obra Tendenze attuali dell’antropologia e dell’'etica marxista
in Polonia (Roma 1974).

Los autores son presentados desde tres perspectivas: 1. Datos biograficos. 2. Es-
critos y 3. Frente a la religién. Sigue a continuacién una serie de textos en versién
castellana de las obras o articulos seleccionados. Generalmente consta de dénde
han sido tomados los textos en notas a pie de pdgina.

Es una obra de interés para seminarios de facultades en orden a un primer
contacto serio y activo con la problemdtica religiosa en el posmarxismo. Tiene todos
los inconvenientes de una seleccién a la hora de hacer un estudio mds cientifico.
Esperemos ahora el tercer volumen sobre los tedricos marxistas latinoamericanos.

SALVADOR CASTELLOTE





