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Ignacio Manuel Altamirano fue quien probablemente primero
denominé a las producciones de un grupo de novelistas de
poco después de mediados del siglo x1x, en sus Revistas litera-
rias de México, como “novelas sociales”: “José Rivera y Rio, ya
conocido por sus bellas composiciones poéticas, como Diaz
Covarrubias, también publicé varias novelas sociales” (64; las
cursivas son mias). Los cuatro mencionados bajo esta denomi-
nacién? son José Rivera y Rio (?-1890), Pantaleén Tovar (1828-
1876), Juan Diaz Covarrubias (1837-1859) y Nicolas Pizarro
(1830-1895). Hasta ahora, el tercero ha sido el mas estudiado de
los tres, en particular por Clementina Diaz y de Ovando,
quien no sélo escribi6é un amplio y documentado estudio intro-
ductorio a sus obras, sino que se ocup6 de recuperar y editar la
mayor parte de sus escritos. Diaz Covarrubias ha sido, asimis-
mo, el mas republicado.’ Estos novelistas se insertan plenamente
en la corriente del liberalismo mexicano, sazonado con grandes
dosis de romanticismo y otras de un catolicismo en busca de
sus origenes cristianos. Entre la corriente del catolicismo, hay

1 Agradezco a los doctores Mauricio Beuchot y Carlos Illades sus atentas
lecturas de este articulo, al igual que sus comentarios.

2 Véase Warner, Carballo y Oseguera.

3 En el 2000 Conaculta publicé una edicién en la colecciébn “Clasicos para
nuestro tiempo”, con una presentacién de mi autoria.
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que mencionar la presencia de Hugues-Felicité Robert de La-
mennais (1782-1854).*

Antes de hablar de Lamennais, habria tal vez que mencionar la
corriente llamada romanticismo social, en la que es posible ubicar
a estos cuatro escritores mexicanos. Siguiendo a Roger Picard, las
“novelas sociales” (como su nombre lo indica), son las que se ocu-
pan de problemas sociales® —también vinculados con los econé-
micos, e incluso politicos—, con afanes reformadores y plan-
teando, con frecuencia, soluciones. Esta variante romantica esta
vinculada, en muchos casos, con el liberalismo.® Los escritores so-
ciales tienden a confiar de manera intrinseca en la bondad innata
del hombre. No consideran que algunos pecados (que también
son delitos) que cometen los hombres y mujeres pobres y margi-
nados, sean producto del ejercicio de su libre albedrio —es decir,
reconocen la importancia de factores externos como la educacion,
el medio ambiente en el que crecen y se desarrollan: en una pala-
bra, el medio; piensan que la sociedad y sus gobiernos comparten
esta responsabilidad y que en la medida en que se lleven a cabo
mejoras en la distribucion de la riqueza (a través de la caridad y de
la filantropia: basicamente, de la idea religiosa de ayudar al proji-
mo), y de la preparacion educativa de los pobres (idea fundamen-
tal para Tovar), sera posible llegar a una sociedad mas humanita-
ria, menos delictiva. Tienen fe en el progreso y creen que el

* Desde luego, Lamennais no fue la tnica influencia en el irea religioso-
politica en México. Para su influencia en el ambito de la poesfa decimonénica
mexicana, en particular la de esta época, con base en el caso de Manuel Carpio,
vease el articulo de Pablo Mora, “Manuel Carpio: poeta entre ruinas”, en Litera-
tura Mexicana 11.1 (2000): 61-77 y del mismo autor, “Restauracién y catolicismo
en las letras de México: 1830-1850”, en Literatura mexicana del otro fin de siglo,
ed. Rafael Olea, México: El Colegio de México, 2001, 615-630, donde se men-
cionan otros personajes leidos en México, como Chateaubriand, Bossuet, et al.

> El siglo xix fue en gran medida el siglo de la “cuestién social”, como lo
indica Alain Pessin.

6 Huelga decir que las caracteristicas aqui mencionadas son en términos ge-
nerales, y que hay variaciones individuales de matices entre un escritor y otro.
Hay que afiadir, ademas, que no todo el romanticismo estaba ligado con el
liberalismo (véanse los articulos de Mora, con respecto a algunos poetas mexica-
nos conservadores); en Espafia, por ejemplo, hay una corriente conservadora,
representada, entre otros, por Fernan Caballero (véase Flitter).
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hombre es capaz de perfeccionamiento. Confian en que el futuro
sera mejor, y desean contribuir con sus ideas para llegar a ese obje-
tivo. En esa medida, muchos de sus escritos tienen un tinte uto-
pico. Las soluciones planteadas descansan, en muchos casos, en
una concepcién religiosa del mundo, vinculada con la necesidad
de practicar los valores cristianos originales, como el amor al pré-
jimo vy la caridad.

Como continuacion de la concepeion dieciochesca de “instruir
deleitando”, para estos romanticos sociales la literatura se convier-
te en un vehiculo importante de educacién, de propuestas y de
consuelo.”

Jesus Reyes Heroles (230) y otros estudiosos del liberalismo y
del periodo de la Reforma ya han advertido la importancia que
Lamennais significé para varios escritores mexicanos del siglo an-
tepasado, aunque todavia no se ha ahondado en el tema: el propé-
sito de este articulo es ofrecer un acercamiento a esta veta. Este
aristOcrata bretén, de la primera generacién de romanticos france-
ses,® publicé junto con su hermano Jean-Marie, en 1808, un texto
cuyo titulo se explica por si mismo: Reflexiones en torno al estado
de la Iglesia en Francia durante el siglo xviil y a su situacion actual
(Reflexions sur I’état de IEglise en France pendant le 18éme siécle, et
sur sa situation actuelle), cuya propuesta era una revitalizacidn del
catolicismo y de la Iglesia francesa.’ El involucramiento de Rober-
to con la Iglesia lo llevd a seguir a su hermano en la carrera del
sacerdocio, de manera que se ordend ocho afios después, en 1816.

Bajo la guia de su director y consejero espiritual, Lamennais es-
cribi6 lo que fue el primer volumen de su Ensayo en torno a la

7 Vale la pena mencionar que, en la época romantica, como escribe Vareille,
“todos los criterios (estéticos, estructurales, morales, sociales) se mezclan y se
entremezclan” (11).

$Dado el relativo desconocimiento de este personaje, me permito incluir algu-
nos datos de su vida y trayectoria que pueden ayudar al contexto del articulo.

% En el catdlogo de la Biblioteca Nacional de México existen las siguientes
obras de Lamennals: De la indiferencia en la religion (Cadiz, 1820); De la indiferen-
cia en la religion (Cadiz, 1821); Defensa del ensayo sobre la indiferencia en la rveli-
gidn (Paris, 1835); Oeuvres compleres (Paris, 1836-37); Paroles d’un croyant (Parfs,
1913); La religidn considerada en sus relaciones con el orden politico y social (Valla-
dolid, 1826); L’imitation de Jesu Christ (Paris, 1844).
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indiferencia religiosa (Essai sur I'indifference en matiere de religion),
a fines de 1817. Esta apologia de la religion gozd de un éxito inme-
diato (Oldfield 11), dado que el proceso de secularizacién y laicis-
mo posterior a la Revolucién francesa habia propiciado, en algunos
medios, una busqueda religiosa y artistica, alimentada, asimismo,
por el elemento espiritual del romanticismo. El segundo volumen,
aparecido tres afios después, no gozo6 del mismo éxito e incluso fue
objeto de numerosas criticas. En respuesta, Lamennais escribié su
Defensa de un ensayo en torno a la indiferencia religiosa (Défense de
UEssai sur l'indifférence en matiére de religion, 1821). Los volimenes
tres y cuatro aparecieron dos afios después, en 1823.

Lamennais y varios de sus discipulos, amigos y simpatizantes,
formaron la Congregacion de San Pedro (1828), cuyos propositos
eran vincular a la religion con las necesidades del mundo moderno,
dentro del contexto de una situacién mundial cambiante, asi
como crear “un conjunto de doctrina catdlica que abarcara la teo-
logia, 1a filosofia y las ciencias” (Bénichou 134). Durante trece me-
ses, a partir de agosto de 1830, Lamennais, junto con algunos
miembros de su congregacién, lanzé el periédico L’Avenir (1830)1
(El Porvenir),*? a fin de promover tanto la religién como la liber-
tad: su lema era “Dios y Libertad”.!? Ahi se hacia un llamado a los
catOlicos para llevar a cabo un movimiento a favor de la democra-
cia politica y la justicia econdmica, se planteaban principios de-
mocraticos para la Iglesia, y se proponia la separacion entre ésta
y el Estado.'* Estos creyentes franceses que fueron parte de un

10

19 Entre ellos se encontraban Henri-Baptiste Lacordaire, hijo de un cirujano
borgofiés, cura y liberal; y el conde Charles de Montalembert, un aristécrata
romantico con los ojos puestos en el medioevo.

" El ntimero de suscriptores del periédico era muy bajo (alrededor de 2000),
pero su influencia entre los catélicos, especialmente los jovenes, fue significativa
(Johnson 387).

12 Bénichou seflala que “esta preeminencia del porvenir sobre el pasado es
quiza el caracter distintivo mas determinante del neo-catolicismo” (129).

13 José Rivera y Rio retoma literalmente esta proclama en La virgen del Nid-
gara (8)

1 Johnson sefiala que si bien Lamennais no acufié el término “democracia
cristiana”, sin duda ése parecia ser el objetivo hacia el que lo llevaban sus ideas,
y que se concretd con mayor claridad un siglo después (386).
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nuevo movimiento en la Iglesia francesa, manifestaban una preocu-
pacién romantica por el medievalismo, con un lenguaje exaltada-
mente romantico, animado por fuertes emociones. Si bien algu-
nos sentimientos similares estaban apareciendo en otras partes del
mundo —como en el llamado “Movimiento de Oxford”—, la caracte-
ristica especifica de la versién francesa se manifestaba en la obse-
sién de Lamennais con la fuerza social de la Iglesia (Johnson 385).
El siguiente parrafo, escrito por Pantaleon Tovar en Ironias de la
vida, estd inspirado por este mismo espiritu:

Solo el catolicismo, todo amor, todo caridad, es la sola creencia que esta
hermanada con el progreso y la libertad de los pueblos; Es La UNICA
RELIJION VERDADERA REVELADA POR DIOS A SUS PROFETAS; es la sola mo-
ral benéfica y previsora capaz de contener el jérmen del mal, de inspi-
rar el amor al bien, y de vigorizar el espiritu del que padece para
detenerlo a la orilla del abismo del crimen, adonde se acerca por su
flaqueza y por su debilidad. / Enséfiensele al pueblo los dogmas de la
fe cristiana, divina en su orijen, respetable y sagrada en sus misterios;
inflindasele en la conciencia la sencillez y pureza de esos dogmas; el respeto
a la Divinidad, el amor al préjimo y la paciencia en los trabajos; enséfie-
sele a adorar a ese Dios santo y bueno, con la fe del corazdn; con el
entusiasmo de esa fe purisima que es un homenaje de gratitud que se
tributa al Duefio de la vida, al Criador de la tierra; hagasele conocer
que su verdadera patria es el cielo, y que los hombres deben amarse y
socorrerse los unos a los otros, para hacerse mis soportable el transito
en este mundo; y después, cuando sus almas hayan alimentadose con
el pan de la vid, haganseles conocer sus derechos y sus deberes socia-
les, para que sepan sostener su dignidad, humillindose delante de la
RazON DIVINA, v respetado las leyes civiles como la salvaguardia de sus
derechos; y entonces, y sélo entonces, sera cuando disminuyan conside-
rablemente todos esos crimenes que tan lijeramente hemos sefialado,
y que nos es dificil enumerar (/' 334-335; los énfasis son del autor).

Frente a las criticas de algunos obispos franceses, Lamennais y
sus seguidores intentaron, ingenuamente, conversar con el Papa
sobre las cuestiones religiosas que los inquietaban.!® Las entrevistas

15 Al aceptar la autoridad del Papa, en principio, Lamennais rechazaba el
galicanismo y se pasaba del lado del ultramontismo. Pero esa historia no es de la
incumbencia de este trabajo.
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fueron infructuosas.'® Seis meses después, Lamennais recibié del
papa Gregorio X VI la enciclica Mirari vos (1832), donde, sin men-
cionar el nombre del breton, se condenaban las ideas expuestas en
L’Avenir, y se asumia una posicion en contra de sus ideas “subver-
sivas”. Las relaciones entre el breton y la Iglesia se hicieron cre-
cientemente tensas, y en 1834 Lamennais publico Palabras de un
creyente (Paroles d’un croyant), donde hacia un llamado a que los
humanos dejaran de explotar a otros humanos, se declaraba en
contra de cualquier tirania y defendia la democracia dentro de la
Iglesia.'” Alfredo de Paz escribe que en este libro el bretén “se
encontraba con los tedlogos socialistas y propugnaba un sistema
asociativo que hiciese desaparecer los monopolios y la miseria”
(182). En ese libro, en palabras de Cole,

se manifestd, en prosa llena de entusiasmo y con frecuencia
préxima en espiritu a la poesia, en completo acuerdo con el cre-
do radical. Las Paroles son una declaracién vehemente contra la
opresion del pueblo, contra los reyes y los gobiernos dominados
por la nobleza y los ricos, e igualmente contra todos los que se
niegan a basar su radicalismo en los cimientos de la fe en la vo-
luntad divina (193).

El texto en cuestion, para Paul Bénichou, desatd la condena
final del Papa, y su ruptura personal e ideoldgica con el Vaticano
(149). Despues de la reconvencién del Papa, pues, ya para 1836
Lamennais se habia separado definitivamente de la Iglesia catélica,
aunque nunca fue excomulgado. El fracaso del movimiento de La-
mennais significo, asimismo, la pérdida para la Iglesia francesa de
no pocos escritores romanticos franceses, como Victor Hugo, Al-
fred de Musset, Alfred de Vigny y Lamartine (Johnson 388). En-
tre 1838 y 1840, los textos de Lamennais (como el Livre du Peuple:

16 Chateaubriand se habfa decepcionado ya de las posibilidades de cambio
del Vaticano, durante su desempefio en Roma como embajador (Johnson 387).

17 Rivera escribe en Las tres aventureras: “El amor produce el liberalismo. / Por
eso el autor del Libro del pueblo, y de Las palabras de un creyente, al escribir sobre la
democracia, parece que le esta cantando en una lira” (TA4, 3* parte, p. 149).
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1838, De [esclavage moderne: 1839, Le pays et le gouvernement: 1840)
eXpresaron su Compromiso con un régimen republicano como la
mejor forma posible de gobierno.

Ya lejos de la Iglesia, Lamennais siguid produciendo escritos en
los que defendia una comunidad democratica, enraizada en un cris-
tianismo purificado; se hizo amigo de diversos escritores y activistas
de la izquierda republicana, encabezd diversas causas y ayudd con
generosidad a pobres y necesitados. También particip6 en la Asam-
blea Nacional como diputado, en 1848, y de nuevo en la Asamblea
Constituyente de 1849. El acceso al poder de Napoledn IIT (1851)
retir6 a la vida privada a un Lamennais ya mayor y enfermo, que
pasé los Gltimos afios de su vida traduciendo el Nuevo Testamento
y La Divina Comedia. Murid en 1854, luego de haber renunciado a
los sacramentos, y fue enterrado sin ceremonia religiosa alguna en el
cementerio de Pere Lachaise.

La influencia de Lamennais!'® entre los mexicanos!” no se limitd
nicamente al campo de las ideas: su estilo vehemente, poético y
exaltadamente romantico, fue el vehiculo adecuado para la difu-
sidén de sus creencias, que encontrd eco en el temperamento tam-
bién romantico de nuestros escritores liberales.?® Pantaleén Tovar,
en La hora de Dios, habla de Lamennais mas como un escritor que
como un idedlogo:

8 19

18 Otro socialista religioso cuya presencia queda por rastrearse es Pierre-
Simon Ballanche (1776-1847), quien rechaz6 el racionalismo del xvin y lo susti-
tuyd por un estilo poético y visionario, en particular en su texto Du sentiment
consideré dans ses rapports avec la littérature et les arts (1801) (véase Viatte).

1% Covo menciona que Ignacio Vallarta, entre 1850 y 51, a los 20 afios, tenia
entre sus libros: “Las confidencias, de Lamartine, Werther de Goethe, Considéra-
tions sur les causes de la grandeur des romains et leur décadence de Montesquieu,
Les pensées de Pascal, Paul et Virginie de Bernardin de Saint-Pierre, Obras com-
pletas de Figaro, Bug-Jargal y Le dernier jour d'un condamné & mort de Victor
Hugo, Don Quijote, las Memoires de Mme. de Stiel, Conferencias sobre Jesucristo
del padre Lacordaire, Defensa del ensayo sobre la indiferencia en materia de reli-
gién de Lammenais, El Gallo Pitagérico de Juan Bautista Morales, Actea de Du-
mas y El conde de Montecristo, Discurso sobre la historia universal de Bossuet,
y obras de derecho penal y libros biblicos” (Covo 313).

29Y antes de los novelistas liberales aqui considerados, entre los poetas con-
servadores mexicanos; védse el articulo de Pablo Mora (2001).
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¢Cémo comenzaremos este capitulo?
¢Como Lamennais?
Era una noche lagubre y sombria... (HD 57)

Frente a los excesos de la monarquia, Lamennais termind por
inclinarse hacia un régimen republicano. Sus criticas a la monar-
quia restaurada en Francia (1851) y su alianza con la Iglesia catéli-
ca, deben haberle parecido acertadas a José Rivera y Rio, quien se
ocupa, a su vez, de censurar acremente la union entre la conserva-
dora aristocracia mexicana y parte de la alta jerarquia eclesiastica.
Al bretén le irritaba, en particular, la riqueza de algunos sacerdo-
tes, el uso de su influencia dentro de la sociedad para hacerse de
bienes o administrarlos para su bienestar personal; también repro-
baba que algunos sacerdotes llevaran una vida licenciosa, total-
mente alejada de los principios del cristianismo de pobreza y hu-
mildad entre los ministros de Dios. Estas ideas regeneradoras y
purificadoras de las practicas reprobables de algunos sacerdotes,
formaron una parte importante del espiritu liberal que produjo
las leyes de Reforma. En esta medida, se puede decir que la funda-
mentacion de estas leyes tenia una base cristiana: la Iglesia debia
abandonar los lujos y las vanidades y volver a sus origenes de po-
breza y humildad.?!

Las criticas de José Rivera y Rio expuestas en sus novelas con-
cuerdan plenamente con esta posicion. En ocasiones, tanto Rivera
y Rio como otros de los novelistas llamados sociales por Ignacio
M. Altamirano, aspiran, no sélo a una depuracién de las précticas de
parte de la Iglesia catdlica, sino una Vuelta a un cristianismo mas
primitivo, considerado mas auténtico.??> En Las tres aventureras, Ri-
vera escribe:

2 Varios afios después (1870) Altamirano publica La navidad en las monta-
nas, donde algunas de estas ideas siguen vigentes: en esa novela corta aparece un
cura de pueblo que no sblo vive de acuerdo con estos preceptos cristianos ele-
mentales sino que ha logrado convencer a sus feligreses de hacer lo propio.

22 En El monedero, cuando conocemos al padre Luis, el doctor Torreblanca
se niega a aceptar una paga por atender a los enfermos de la parroquia, con el
siguiente argumento: “No, seflor cura, cuando usted da en todas estas cercanias
el ejemplo de una caridad tan ferviente, que recuerda los olvidados tiempos de
los primeros dias del cristianismo” (62).
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La religion moderna, la del progreso y la fraternidad dictada por
su Crucificado profeta y maestro, la ensefia en todas sus palpitan-
tes paginas; y desde entonces todos lloramos ante las victimas, que
amamos como a nosotros mismos: todos alimentamos una repul-
si6n tan generosa como espontanea hacia los opresores.

Los cristianos aman la humanidad.

El cristianismo es la virtud y la razén.

El ha dictado las tres primitivas leyes del cédigo democratico:

LIBERTAD, IGUALDAD Y FRATERNIDAD! (74 122-123;

las maytsculas estan en el original.)

El lema de la Revolucién francesa?? aparece mezclado aqui con
una suerte de cristianismo primitivo, mas puro, mas espiritual, me-
nos contaminado por las flaquezas y los egoismos humanos. El pro-
pio Lamennais llevo a cabo esta sintesis en su libro Du passé et de
Pavenir du peuple (1841) (Sobre el pasado y el porvenir del pueblo)**
donde intent6 una historia del “pueblo” desde sus inicios, pasando
por las sociedades griega y romana, hasta llegar a la etapa cristiana.
En el capitulo sobre la “Sociedad cristiana”, Lamennais atribuye los
ideales de la Revolucién francesa a los inicios del cristianismo:

Participando de una misma naturaleza, todos los hombres fueron
iguales ante Dios, hermanos entre si, en el sentido més estricto y
mas universal de la palabra, investidos de los mismos derechos
y sometidos a los mismos deberes. Igualdad, fraternidad y libertad
por consecuencia; tal fue, bajo este concepto, el sumario de la doc-
trina evangélica, la férmula, en cualquier aspecto, que los hombres
en adelante trataron de realizar por un trabajo no interrumpido,
cuyo Ultimo término era la constitucién de la humanidad en la
unidad perfecta (44).

En la ya mencionada novela de Rivera, Las tres aventureras, el

2> Segin Johnson, la Revolucién francesa produjo en la Iglesia catélica la
idea de que las tiranias son de diversos tipos: hay tiranias de la razdn, ideolégi-
cas, del progreso, e incluso de la libertad, igualdad y fraternidad. En cualquier caso,
existia la conviccién de que era necesaria una ley divina para poner freno a las
fuerzas humanas (385). '

24 En El Colegio de México est4 el ejemplar que consulté, en espafiol.
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narrador defiende las ideas liberales y catélicas de los embates de
la aristocracia y de los malos sacerdotes en los siguientes términos:

Heregia y locural

De esto nos acusan las clases privilegiadas, cuando en el Evange-
lio hemos leido los derechos de la humanidad, cuando las profecias
sagradas nos prometen su rehabilitacion.

Es para ellos estravio de la razdn, las leyes de libertad, igualdad
y fraternidad!

Acordémonos que Jesucristo murid en el suplicio de la cruz por
sedicioso (TA, 3 parte, p.4).%°

En Esqueletos sociales, del mismo Rivera y Rio, el fildsofo Felipe
en su Catecismo titulado “Igualdad, libertad, fraternidad”, plantea
de manera abierta el credo liberal, aunado a los ideales de la Revo-
lucién francesa y a la aspiracion de un cristianismo mas funda-
mental y puro. Otra coincidencia entre estos dos hombres es per-
ceptible en la defensa que ambos hacen de los pobres y miserables,
frente a cualquier forma de opresion.

También de la época de la Revolucidn francesa provienen las
referencias a Dios en estas novelas mexicanas como el “Divino
Autor” (TA 207-208), o “El Hacedor del mundo” (HD 25). Otro
ejemplo aparece en El hambre y el oro, donde se habla de “la natu-
raleza, nuestra sefiora y madre, obra sublime del Creador, reci-
biendo su poder de la Inteligencia Infinita!” (HO 40).

En La cogueta, la voz narrativa, plenamente identificable con la
. de su autor Nicolas Pizarro, también concuerda respecto de la nece-
sidad de la religion para la vida social, en los siguientes términos:

La religidn es la creencia que cada uno tiene respecto de la divinidad,
y del modo con que debe honrarse y venerarse, mientras que los
sacerdotes son Unicamente los ministros del culto pablico que tal
creencia produce. La religién, en si misma, es siempre buena y
necesaria para la sociedad, mientras que los ministros son buenos o

25 Para el candnigo Contreras, en Fatalidad y providencia, libertad e impie-
dad son sinénimos (220).
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malos seglin sus pasiones, y conforme cumplen o no con lo que
ensefian, que si son malos, por cualquier causa, debe estorbarseles

que hagan el mal (60).

Asi lo afirma igualmente Andrés Iturbide, de manera explicita
en la misma novela, al defender al gobierno constitucional de Be-
nito Juarez: “La religion, en si misma, es siempre buena y necesaria
para la sociedad, mientras que los ministros son buenos o malos
segn sus pasiones” (60).

Importa insistir, pues, que no se trata, en ningin momento de
esta etapa de la defensa de la ideologia liberal, en las lineas de estos
novelistas, de prescindir de la religién,?® ni de los sentimientos reli-
giosos: recordemos la cita de Las tres aventureras (453) incluida
arriba. De hecho, siguiendo probablemente de nuevo a Lamennais,
estos novelistas liberales sostienen que la religion no solo es un fac-
tor importante para el orden social, sino necesario (Oldfield 63).

Otra huella de las ideas de la Revolucién francesa aparece en E/
hambre y el oro de José Rivera y Rio, cuando Julian le cuenta a
Cecilia que ha asistido a una reunién donde fundaran “la fraterni-
dad universal” (14). Al salir de la casa de su amiga, lo hace cantan-
do la Marsellesa (HO 32). En un lenguaje similar envuelve Panra-
leon Tovar a Geronimo, el protagonista de La hora de Dios:

En politica era de los hombres que creen, que desean, que buscan
el progreso. Porque el amor es progreso, puesto que es una aspira-
cion a la perfectibilidad.

Sus escritos respiraban esos sentimientos fraternales, que reali-
zados, harian que los hombres fueran enlazados de la mano al por-
venir (HD 11).

La declaracién de la igualdad entre los hombres, también pro-
veniente de la Revolucion francesa, aparece con cierta frecuencia
en las novelas romanticas. Lamennais, siguiendo a Rousseau, era
un creyente y un defensor de la igualdad entre los hombres. Inspi-
rado por esta misma idea, el folletinista y dandy francés Eugenio

26 E| caso de Francisco Zarco es la excepcidn a la regla.
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Sue, en Los misterios de Paris, incluye a unos personajes incidenta-
les de raza negra, a quienes, al menos en el nivel declarativo, se
afirma considerar como iguales. Sin embargo, el trato de igualdad
queda relegado para el otro mundo y no para éste (MP 1: 142).
Algo similar sucede en las novelas de Rivera: si bien los héroes
provienen sobre todo de las clases medias, ocasionalmente aparece
algtn indio e incluso algin negro. El narrador defiende la igual-
dad entre los hombres y condena explicitamente el racismo hacia
indios y negros de uno de los personajes en Fatalidad y providen-
cia, pero, en la practica —igual que en la novela de Sue—, la justicia
para ellos se pospone para el “otro mundo”.?’

Lamennais no sélo creia en la religién como la base de la solida-
ridad social (Oldfield 100), sino, en particular, en el cristianismo
como una doctrina de regeneracién?® terrena (Bénichou 143). Pi-
zarro, en La cogueta, declara a través de Andrés:

Los verdaderos liberales son y debe ser asi, tolerantes y sincera-
mente piadosos, siquiera porque la obra que han emprendido, de rege-
nerar a todo un pueblo, es tan grande, que sin el auxilio del Todo-
poderoso, nunca llegarian a darle cima (63).

Y en El monedero, del mismo autor, el padre Luis hace, entre

otras, las siguientes reflexiones, antes de decidirse a ayudar a Fer-
nando Heénkel:

Veamos lo que la divina sabiduria ha inspirado a los primitivos
cristianos, [...] porque me parece que mientras la actual civiliza-
cién no se depure, volviendo a las doctrinas que han regenerado al
mundo, y que ahora parecen olvidadas, no podra levantarse de la
abyeccion en que la ha hundido el egoismo, ni liberarse de la im-
potencia para el bien, en pos del cual se fatiga vanamente (78-79).

Y7 Esto se afirma sin el 4nimo de minimizar la preeminencia supuesta de la
justicia divina, eterna, inescapable, por encima de la justicia humana (Bénichou
127).

28 Este concepto transita a lo largo de todo el siglo xix en Francia, Espafia y
Mexico.
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Los valores implicitos y explicitos en las novelas de Rivera y
Rio también participan de estas ideas, pues en ellas el punto de
partida es que la sociedad funcionaria mejor si los ricos se rigieran
con valores cristianos como la piedad, la compasién, la caridad y
la generosidad. Pantale6n Tovar, por su parte, al iniciar La hora de
Dios, establece quiénes no son los destinatarios de su libro: “los
que no sientan su alma capaz de los grandes sacrificios, de la fe que
vivifica, de la esperanza que fortalece, de la resignacién que salva,
que cierren estas hojas. No las hemos escrito para ellos” (7).

Si bien, como ya se dijo, las ideas de Lamennais subyacen en
varias de las novelas de Rivera, en Esgueletos sociales no sélo lo
menciona v lo cita ampliamente, sino que abiertamente recomien-
da su lectura:

Recomendamos mucho a nuestros lectores el Libro del pueblo y sus
Palabras de un creyente, si quieren ponerse a la altura de nuestro
desventurado personaje.

Asi como Felipe se habia hecho demécrata leyendo a este famo-
so escritor, en su sistema politico adoraba a Girardin,?® que ha
emancipado a la humanidad de todos los yugos; [...].

Felipe y sus correligionarios, con mejor concepto de la humani-
dad, buscan su perfeccién: la paz en el presente, y el progreso en el
porvenir (ES 215),

Los personajes de Rivera que no practican estas mismas virtu-
des estan claramente colocados del lado oscuro y malvado de la
vida, y reciben un castigo adecuado (si son personajes protagdni-
cos, en este mundo; si son secundarios, en el siguiente). Como
Lammenais, Rivera parece creer que un cambio en las creencias y

2 Saint-Marc Girardin, mejor conocido simplemente como Marc Girardin
(1801-1873) escribi6 textos tanto literarios como politicos. Fue defensor de la
burguesia liberal en encendidos articulos publicados en Le Journal des Débats.
Algunos de sus titulos incluyen: Eloge & Le Sage (1826), Curso de literatura dra-
mdtica o Sobre el empleo de las pasiones en el drama (1843-1863), Souvenirs et
réflexions politiques d’un journaliste (1859), De la formation du public en France
(1869) v Etude sur Jean-Jacques Rousseau (1870). Quedan por rastrear otras men-
ciones a este escritor entre los mexicanos decimonénicos.
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en las practicas de la sociedad traera consigo un cambio en el dm-
bito politico (Oldfield 80). La misma idea aparece, por cierto, en
Los misterios de Paris de Eugenio Sue, no sélo en las declaraciones
de Rodolfo (“No os olvidéis de que el ser rico... es tener mucho
que dar” [1: 129]), sino de manera muy importante, en sus accio-
nes. Esta conminacion, tanto de Sue como de Rivera y Rio, alberga
un cierto paternalismo hacia los pobres al dirigirse a los ricos y
apelar a su compasién y caridad para mejorar la situacion de los me-
nos favorecidos.®® Se trataria, en Gltima instancia, de una especie de
“filantropia paternalista” como la expresada por Vicente Méndez
en un articulo recopilado por Covo en el Anexo XVI (588-592),
denominado “Pobres y ricos” —igual que una novela de Rivera—,
publicado en E! Siglo XIX (19 de mayo de 1856). En Martires y
verdugos escribe: “Ahora; si creeis, gozad esperando las dulces pro-
mesas del cristianismo, haciendo el bien de los menesterosos, procu-
rando aliaros con el pueblo, libertandolo de la esclavitud que le
impusierais” (MyV 94-95). Rivera, de nuevo como Lamennais, no
se limita a exigir un castigo para los infractores de las leyes cristia-
nas, sino que acepta, e incluso aprueba la rebeldia y la oposicion
activa de parte de las victimas, cuando emprenden algin tipo de ac-
ciones en contra de sus verdugos. Segtn el bretén, cuando “el pue-
blo” se veia sometido a una tirania, tenia derecho de oponérsele.
Asi, en Martires y verdugos, el grabador Ricardo hiere con un pu-
fial al catrin Félix, marcandolo de por vida. Ademas, al intentar huir,
el calavera cae, se rompe la pierna, que —en un exceso melodrama-
tico— debe luego ser amputada. El narrador comenta:

Ojala que ese pueblo tan sufrido escarmentase a los seductores que
se arrojan a turbar la paz doméstica de las familias, deshonrando a
las virgenes y cubriendo de baldén a los padres.

30 Los liberales se oponian a leyes especificas que protegieran a los mas débi-
les, aduciendo que ello se opondria a la idea de igualdad entre todos los hom-
bres. De hecho, a fin de terminar con los privilegios, en el seatido literal (leyes
privadas), y de tratar de la misma manera a todos los hombres, se abolieron los
tribunales eclesiasticos. Ante la ausencia de estas leyes, algunos liberales, como
los novelistas sociales, parecen sugerir la caridad cristiana, que podria, en alguna
minima medida, paliar las desigualdades, por ejemplo, entre pobres y ricos.
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Toda vez que un pusial sea la [sic] arma de la reparacién, lo consi-
deramos como el rayo de la justicia popular.

En el suplicio de Félix habia algo de las expiaciones mitologicas
que los pueblos antiguos conservaban como sublimes modelos
contra la impunidad (MyV 239).

La misma idea esta presente en Los misterios de Paris: “a la vio-
lencia que mata”, Rodolfo “opone la violencia que redime” (MP 1:
144).

En los novelistas sociales mexicanos convivian dos tendencias
contradictorias. Por un lado, defendian el liberalismo, cuya base y
fundamento es el individuo; pero por otro, el nuevo movimiento
religioso impulsado, entre otros por Lamennais, censuraba preci-
samente a ese individualismo, en la medida en que no reconocia
las mas elementales solidaridades sociales. Lamennais, como Jo-
seph de Maistre®! y Chateaubriand, crefa que la religién era la base
de todo orden social. También como Rousseau, Lamennais creia en
la necesidad social de la religién y en el caracter sublime de un
cristianismo puro, con un sentimiento moral. Junto con Maistre,
el bretdn consideraba que el cristianismo era incluso anterior a
Cristo, vinculado a una revelacion divina que estaba en el origen
de la historia de los hombres y le da un significado a los sucesos y
eventos. Si bien algunas de las preocupaciones de Lamennais no
fueron planteadas originalmente por él, y pueden considerarse
como parte del Zeirgeist, puesto que eran exploradas por otros
pensadores es posible sefialar al bretén como una de las referen-
cias importantes para los novelistas sociales mexicanos. Los escri-
tos del bretdn encontraron resonancias entre los de los autores
mexicanos aqui mencionados, en las areas del liberalismo y la reli-
gion, vertidas en el campo literario. Entre estas tendencias que ya
habian sido planteadas por contemporaneos de Lamennais, o por
pensadores previos a €, podemos mencionar las siguientes: la vin-
culacién de la religion con la libertad, propuesta por Joseph de
Maistre (1753-1821) y Frangois Auguste René Chateaubriand

Y Autor de Considérations sur la France (1796), donde expone sus teorias
misticas.
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(1768-1848); la consideracion de la fe religiosa como un asunto
mas del corazdn que de la razdn, presente, entre otros escritores,
en Chateaubriand y Blaise Pascal (1623-1662); la creencia en que
los hombres poseen una religiosidad basica, mencionada también
por Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), Louis-Gabriel-Ambroise
de Bonald (1754-1840) y Benjamin Constant (1767-1830); la tole-
rancia a todos los cultos, planteada en la Declaracién de los dere-
chos del hombre; o la propuesta de depurar las practicas reproba-
bles entre algunos sacerdotes y volver a la pobreza, la humildad y
la castidad, es decir, a un cristianismo mas simple, que también fue
planteada por Rousseau, Pascal y por Constant.

De Lamennais, pues, hechas las aclaraciones previas, de entre lo
que atrajo a los novelistas sociales, por coincidir con sus propias
tendencias, podemos mencionar los siguientes elementos: 1) la
idea de que Ja religién debe encontrarse en la base de toda socie-
dad.’? De esta primera idea se desprende 2) la creencia en el papel
regenerador de la religién dentro de la sociedad, en la medida en
que plantea cddigos morales de conducta que son benéficos, y que
los hombres pueden unirse con la sociedad a través de su partici-
pacion comun en la verdad. 3) La tolerancia hacia la practica de
todos los cultos. 4) La idea de que el regimen republicano es el
mejor de todos. 5) La necesidad de renovar y actualizar a la iglesia
catélica, y volver hacia practicas mas antiguas, y por tanto, mas
auténticas del cristianismo. De este punto se desprende el siguien-
te: 6) la idea de que es necesario practicar las virtudes cristianas
como la caridad y la solidaridad con los mas necesitados, los po-
bres y los desgraciados. Para concluir, hay que insistir en que to-
dos estos planteamientos fueron expresados en el lenguaje alta-
mente emotivo y vehemente propio del romanticismo, en el que
estos novelistas sociales se envolvieron gustosamente.

32 Incluso Voltaire siempre subrayé la necesidad, de parte del Estado, de una
religién que sirviera para que la gente comln y corriente aceptara las reglas
diarias de la sociedad (Johnson 362).
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ABREVIATURAS

Novelas de José Rivera y Rio:

Las tres aventureras 74
Fatalidad y providencia FP
Martires y verdugos MV
El hambrey el oro HO
Esqueletos sociales ES
La wirgen del Niagara VN
Pobres y ricos de México PR

Novelas de Pantaleén Tovar:
La hora de Dios HD
Ironias de la vida w

Novela de Eugenio Sue:
Los misterios de Paris MP
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