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Poder esquecer. O esquecimento como acontecimento
e como possibilidade ontolégica em Heidegger

Forgetting as an Event and Forgetfulness as an
Ontological Possibility in Heidegger

Resumo: O esquecimento ¢ uma experiéncia
incomoda da  quotidianeidade. ~Marca de
temporalidade e de finitude, tem caracter
ontologico e alcance ontico. Manifesta o caminho
da verdade do ser a maneira humana e do ser no
mundo de tudo quanto ha. Heidegger define esse
caminho ontologico incontornavel como sendo
o da metafisica ocidental, hoje culminante na
época da técnica. Mas, numa abordagem meta-
ontologica, o fenémeno ontologico de poder
esquecer constitui uma possibilidade para o existir
de cada um, enquanto projecto. O ndo-esquecimento
compulsivo-obsessivo inibe o a-vir, reduzindo-o
a interpretagdes sedimentadas, pre-determinadas
por situagdes hermenéuticas do sido, congeladas
num ndo-passado. A presente abordagem pretende
considerar esta duplicidade do possivel ¢ do ndo-
possivel, radicada no olvido e na abertura afectiva,
a0 encontro € ao seu novum, assim habilitado. Para
tal, parte de um quadro de Klee ¢ de uma narrativa
de Borges, para orientar a leitura de textos de
Heidegger, desde 1927 a 1945.
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Abstract: Forgetting is an uncomfortable
experience of everydayness. It is a mark of
temporality and finitude, has ontological
character and ontic scope. It manifests the path
of the truth of being in the human way and of
everything within the world. Heidegger defines
this inescapable ontological path as the one of
Western metaphysics, now culminating in the age
of technology. But in a meta-ontological approach,
the ontological phenomenon of forgetfulness
constitutes a possibility for the existence of each
one as a project. The compulsive-obsessive non-
forgetting inhibits what is to come, reducing it
to sedimented interpretations, pre-determined by
hermeneutical situations of the past, frozen in a
non-past. The present approach intends to consider
this duplicity of the possible and the not-possible
rooted in oblivion and in the affective opening
to encounter and its novum. The experience of a
painting by Klee and a narrative by Borges will
guide the reading of texts by Martin Heidegger,
from 1927 to 1945.
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12 Irene Borges Duarte

Ha na produgdo do ultimo ano de vida de Paul Klee (1939) um dos seus
muitos desenhos do que chama “anjos”, de que gostaria de partir. Trata-se
do “Anjo esquecedico”, Vergesslicher Engel. E uma figura muito simples,
tracada linearmente, num movimento limpo de lapis sobre cartdo, que se
guarda no Centro Paul Klee da sua Berna natal. Como todos os seus “anjos”,
capta um instante emotivo ou afectivo, um lampejo de intimidade. Neste,
apercebe-se num ligeiro sorriso, uma réstia de movimento, um breve cair em
si, alheio ao que o envolve, como um repouso ou apaziguamento em alegria.
Com a cabega ligeiramente inclinada para baixo, parece olhar os seus dedos,
brincalhdes. Esta fora do mundo, talvez também de si mesmo esquecido:
vive esse momento de pausa em que ndo ha espago nem tempo, mas apenas
a suspensdo de haver o que quer que seja: esquecimento.
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Klee chama “anjo” a imagem de um fugaz estado de alma, uma transi¢do
entre o antes e o depois, que ndo tem duragdo, mas apenas uma linha fecha-
da em si mesma e carente de contexto. Um acontecimento instantaneo, sem
mundo, sem historia. Todas essas figuragdes do angélico sdo a impossivel
imagem de movimento, da passagem talvez entre vida e morte, entre mim e
outrem, entre ser e ndo ser'. O instante retido nessa sensibilidade do desenho
minimalista ¢ pura apari¢do do inefavel, pura abertura ao ausente, incon-
creto, inconcebido. O “Anjo esquecedico” ¢ uma fenomenologia do poder
esquecer, do poder esquecer-se. A essa possibilidade ¢ inerente a alegria.

O contraponto desta possibilidade ¢ a impossibilidade de esquecer, de se
esquecer. Jorge Luis Borges descreve-a numa das suas narrativas extraor-
dinarias, incluida em Ficciones, que tem por titulo “Funes, el memorioso”
e considero constituir uma auténtica experiéncia de pensamento. A perso-
nagem central desta fic¢@o, Ireneu Funes, tem uma “memoria prodigiosa”,
sendo descrito como um “ai” em que cada coisa se grava na miriade de figu-
ras singulares que surgem no mundo quotidiano, no seu ser percebido. Essa
memoria é como uma tabula rasa, que tudo retém e grava, no pormenor mais
absoluto da presenca de todas as coisas e de cada uma, na continuidade do
seu espago-tempo. Funes era o “solitario e lucido espectador de um mundo
multiforme, instantdneo e quase intoleravelmente preciso” (Borges, 1996, p.
490). Esta caracteristica ¢ descrita como uma “doenga”, que o doente perce-
be, contudo, como um “minimo prego” (1996, p. 488) da infalibilidade: o re-
sultado de um acidente que, a0 mesmo tempo que tolheu os movimentos do
jovem (de 19 anos), relegando-o a condi¢@o de “eterno prisioneiro” (1996, p.
486) do seu catre, o dotou da “benéfica” capacidade de perceber e recordar
0 que via ou sentia, de forma “infalivel”, tudo retendo num “presente quase
intoleravel, de tdo rico e nitido, mas também as memorias mais antigas e
mais triviais” (1996, p. 488). No seu “mundo vertiginoso” (1996, p. 489) e
“superlotado ou abarrotado” (1996, p. 490) “ndo havia sendo detalhes, quase
imediatos”, retidos nas suas mintcias. Por isso, o narrador diz suspeitar que
Funes “ndo era muito capaz de pensar, pois pensar ¢ esquecer diferengas, ¢
generalizar, abstrair.”? Ora ele “era quase incapaz de ideias gerais, platoni-
cas”. (1996, p. 489). Custava-lhe compreender que uma mesma palavra pu-
desse designar em comum varios individuos, para ele tdo diferentes, como

Veja-se, a este proposito: Riedel, 2000, p. 9. Destaco, da sua interpretagdo, dois detalhes,
que me parecem particularmente relevantes. O primeiro, a chamada de atencdo para a
ironia com que estes anjos aparecem em Klee: “leise ironischen Heiterkeit”. O segundo,
o registo de “todos ou quase todos estes anjos de Klee ndo o serem por completo, mas
sim em mudanca, em luta por chegarem a ser anjos” — portanto, “anjos a meio caminho
da sua evolug@o”. O anjo “esquecedico” dir-se-ia que se distrai, um instante, do que esta
a ponto de tornar-se, do que lhe corresponde ser, pelo que descansa brevemente dessa
pesada responsabilidade.

Sublinho, em italico, o caracter fundamental do esquecimento: a possibilidade de nao
ficar preso ao retido, de acolher o que chega sem a sobreposigdo estatica de imagens, a
qual anularia eleaticamente o movimento e, portanto, a compreensdo do que, mudando,
pode continuar a ser 0 mesmo.
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14 Irene Borges Duarte

um cao visto de frente ou visto de perfil, em dois momentos diversos. Cada
matiz diferencial tornava qualquer coisa em totalmente outra. Para Funes, na
verdade, a propria linguagem era insuficiente para dizer o que percebia, pois
era demasiado empobrecedor dizer “folha de arvore” para quem “recordava
nao sé cada folha de cada arvore, de cada monte, mas cada uma das vezes
que a tinha percebido ou imaginado” (1996, p. 489). Preso ao seu catre,
Ireneu Funes da imagem ao que eu chamaria a paz funesta do imparavel
fluxo da memoria em plenitude de preenchimento, fechada ao dom do es-
quecimento. Congeladas em sedimentos representacionais, as ideias fixas
prendem ao passado, tanto como o proprio catre. Ndo permitem andar, ndo
geram projecto.

O nosso percurso fenomenologico parte deste contraste: poder esquecer
ou ndo poder, aceitar o dom fugaz do alhear-se ou ndo deixar de consu-
mir-se no incessante registo e arquivo do que esta a vista. Os fendmenos da
memoria e do esquecimento, estando unidos, ndo sdo, porém, meramente,
os dois lados de uma mesma moeda. Um ¢ outro, no seu dar-se, abrem cor-
relativamente mundos ou dimensdes diferentes. S6 vamos seguir o caminho
de um deles, mas ndo podemos deixar completamente & margem o outro,
porque ha um plano em que se cruzam e interferem: aquele em que esque-
cer, em vez de ser o dom do ir a aventura, ¢ apenas a perda do mundo em
que estamos, a falta da memoria. Nenhuma destas possibilidades faz parte
da regidio ontolégica do psicoldgico. E um fenémeno total, ontoldgico, para
que Heidegger chamou especialmente a atencdo. Dele depende o todo do
que somos ¢ de onde estamos. Ndo é o mesmo perder-se no processo do
esquecimento, que acontecer segundo o modo do esquecimento. O primeiro
¢ um cair; o segundo ¢ um modo positivo de dar-se e de abrir possibilidades.
O esquecimento pode dar-se como o acontecer historico do afundamento do
esquecido, mas também pode ser o propiciar-se do esquecer como comegar
de novo.

Vamos tentar encontrar no percurso fenomenologico heideggeriano, entre
1927 e 1945, a identificagcdo de ambas as vias no seu entrelacamento: primei-
ro (1) no seu caracter ex-statico; depois (2) como acontecimento historico
em decadéncia, nomeadamente (3) na perda do vinculo com a origem; e,
finalmente, (4) enquanto possibilidade do novo na apropriagdo propicia € no
seu gai savoir.

1. O caracter ex-statico do esquecimento

As primeiras referéncias a questdo do esquecimento, em Ser e Tempo
(GA 2, 1977)%, vém logo no inicio, nos §§ 6 e 7, a proposito do que a tradi-
¢do transmite. Na medida em que esse transmitir ¢, a partida ¢ na maioria
das vezes, um ocultar, que faz esquecer a proveniéncia e, portanto, encobre

3 Ascitagdes de Sein und Zeit, embora feitas pela edi¢do de referéncia (GA 2), mencionam
a paginagdo a margem, da 7* edicdo (Niemeyer), por ser mais generalizado o seu uso.
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a origem, a compreensdo desenraiza-se do seu solo natal (GA 2, p. 21) e
vagueia pela historia, em transformagdes cada vez mais afastadas do seu
sentido original. No mostrar-se fenomenolégico da verdade, da-se um en-
cobrimento, quer por ocultagdo, quer como dissimulagdo, as quais podem ir
tao longe que o ser mesmo “¢ esquecido”, deixando de ter sentido perguntar
por ele (GA 2, p. 35), porque a acepgdo obvia do que ha toma-o, sem mais,
como a inquestionavel objectualidade do que esta a vista [vorhanden] (GA
2, p. 49). O esquecimento do ser é, por isso, uma das tematicas de entrada da
obra de 1927, preconizando-se, desde o inicio, a necessidade de uma de(con)
strugdo da histdria da ontologia, na qual se enquadra a perda da origem, das
raizes culturais e do proprio vinculo do homem ao mundo de que procede
e a que pertence, sem o saber ja. Este antincio precoce ¢ reafirmado, mais
adiante (§ 44b), na analise da verdade enquanto aletheia (GA 2, p. 219),
reiterando a co-pertenca do olvido ao ndo-estar-encoberto, como “o que se
afunda, retornando ao encoberto”. No fundo, a existéncia factica leva con-
sigo o seu proprio destino de letal esquecimento, que os gregos descreviam,
miticamente, como um morrer para 0 mundo, ao beber as aguas do rio, que
na fronteira do Hades, impedia o regresso ao anterior, mas habilitava o per-
durar errante e indefinido, para sempre sem identidade nem memoria.

No entanto, esta entrada estrondosa do fenomeno de um esquecimento
ontoldgico, em Ser e Tempo, ndo oferece as suas chaves hermenéuticas, a
que s6 se acede ao explorar o ser do Dasein, enquanto cuidado e temporali-
dade: “o ser-se-antecipadamente-ja-em (o mundo) como ser-a-beira-de (os
entes que vém-ao-encontro dentro do mundo)” (GA 2, p. 192 e 327)*, isto €,
o ser projecto de um mundo, em que, porém, ja antecipadamente se estd a
fazer pela vida, imerso nas ocupagdes quotidianas. Na verdade, s6 € possivel
aceder a dinamica ontoldgica, em que o esquecimento age como tal, mergu-
lhando no amago da quotidiancidade da existéncia, isto é, na Abertura tem-
poral do “ai” em que somos e estamos, a partida e na maior parte das vezes.
O que nos leva aos §§ 68 e 69, onde se analisa o surgir ex-statico do tempo
da existéncia [Zeitlichkeit], na sua modulac¢do segundo a predominancia da
compreensdo ou da afectividade, isto €, do projecto mais proprio e do(s)
seu(s) jeitos mais imediatos e menos despertos. E da desambiguacio desta
dindmica que o esquecimento surge enquanto modo privativo e enquanto
modo positivo do dar-se da verdade na quotidianeidade e, por essa via, na
historia.

A primeira dimensdo a ter em consideragdo, ¢ a do compreender, em
que predomina a projecc¢do antecipadora do a-vir, correndo ao seu encon-
tro. No contexto da labuta quotidiana, este langar-se leva adiante o estar
ja de antemdo lancado nesse curso, cuja temporalidade articula o passa-
do tornando-o presente na realiza¢do do que vira a seguir, sempre fluido.
Heidegger distingue nesta dindmica a plenitude palpitante do instante, vi-
vido como um alento ou um respirar vital, do mero estender-se do viver no

* Vejam-se os §§ 41 e 55.
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16 Irene Borges Duarte

rumo pré-programado. O primeiro tem em propriedade o movimento, que
¢ o cuidado desperto em cada instante, enquanto o segundo se deixa levar
descuidadamente pelo movimento, sem o fazer seu. Pelo primeiro, o Dasein
¢, para seu bem ou a seu favor [worumwillen], o seu préprio poder-ser: vive
cada instante, adiantando-se [vorlaufend] e retomando-se [wiederholend].
Pelo segundo, vive o que pode ou lhe ¢ dado viver, sem o tomar como seu:
¢ um ter presente [Gegenwdrtigen], que aguarda [gewdrtigend] (curioso e
linguareiro) as coisas e peripécias esquivas do quotidiano, mas esquecendo
[vergessend] o seu ser proprio, que nessa labuta quotidiana se mostra. Nesta
dimensao de entrega a rotina, o esquecimento careceria do que o sorriso do
Anjo de Klee nos oferece, pois resume-se ao mero deixar cair a forca vivifi-
cante da origem, ao deixar-se arrastar no vortice do ja conhecido. Esquecido
de si, o projecto decai e 0o mundo ¢ mesmo sé6 o “onde” se estd ocupado com
as coisas a mao e com os objectos conhecidos, requeridos para as finalidades
pré-definidas. Nao hé lugar para a surpresa, nem para a mudanga, mas ape-
nas para o peso do que ja se sabe, para a continuidade de aquilo em que nao
se pensa ¢ jaz esquecido.

No entanto, mesmo assim, hé algo desse estar esquecido que nao ¢ so6
perda. Viver ocupado no mundo implica uma certa familiaridade ou estar
confiado [Vertrautheit] em que ha mundo, em que hé possibilidade de estar
fazendo o que quer que seja, no meio das coisas. Se assim nao fosse, ndo
poderiamos sequer sentir a falta [vermissen] de algo ou de alguém, na nossa
vida, como se pode ler no §69 a: “Sentir a falta ndo ¢ de nenhum modo um
mero ndo ter presente algo que se espera ter, talvez, sempre presente e utili-
zével.” (GA 2, p. 355). E ter isso guardado ou retido [behalten] tacitamente
na nossa confianca. E, de igual modo, ndo poderiamos surpreender-nos com
a presenca de algo que ndo esperdvamos encontrar. S6 podemos contar com
que, na nossa vida quotidiana, haja a nossa volta aquilo ou aqueles com
que(m) estamos a vontade se, de alguma maneira, desenvolvemos como
um “para qué” ou como um ‘“com quem” o projecto de estar com ou de
querer fazer isto ou aquilo com. Ora isso pressupde que, mesmo sem nos
lembrarmos, sabemos que esta connosco aquilo ou aqueles de que preci-
samos para tal. Quer seja algo a-mao, quer seja alguém do nosso entorno,
embora sem nos lembrarmos, estao ai. Diz Heidegger, neste sentido, que “ha
um esquecimento especifico que ¢ essencial a temporalidade constitutiva do
deixar-nos estar em conjuntura [bewendenlassen]” no mundo circundante
(GA 2, p. 354). Como a lethe de aletheia, esse esquecimento € constituinte
da temporalidade do quotidiano fazer pela vida, no nosso entorno munda-
no. Ex-staticamente, este momento formal da temporalidade do estar ocu-
pado vivendo traduz-se, para Heidegger, em que esta confianga (no mundo)
esta formalmente constituida como um “ter-presente que aguarda retendo”
[gewdrtigende-behaltendes Gegenwdrtigen] (GA 2, p. 354). Assim, neste
sentido, o esquecimento ndo ¢ privacdo mas, bem pelo contrario, possibili-
dade, exercicio positivo do cuidado, pois “sendo sempre, em cada caso, o
aguardar [Gewdrtigen] que rege a unidade de temporalizacao do ocupar-se,
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¢ também [...] o poder-ser proprio do Dasein ocupado que se coloca em
cuidado” (GA 2, p. 354). Formalmente, ¢ o manter ou reter em laténcia que
possibilita o aguardar confiado e, portanto, o poder trazer a presencga do que
deveras se apresenta. Como dira, em comentario a Nietzsche, o essencial ¢
“captar em unidade o esquecer ¢ o reter”’, sendo que “unidade, aqui, quer
dizer o solo/fundamento em que se erguem o reter e o esquecer e podem ser
0 que sdo cada um por si € no seu conjunto” (GA 46, p. 44).

Ainda em contraste com este fundo positivo do exercicio neutro (formal-
mente indiferente) do cuidado’, na vida quotidiana, estd o que Heidegger,
no § 68b, denomina “o caracter de esquecimento evitativo” [ausweichendes
Vergessen] (GA 2, p. 343), desvelado no comportamento decaido da im-
passibilidade, que procura negar-se a experiéncia da angustia, a exposi¢ao
plena e desperta ao nada, que a resoluta corrida ao encontro do a-vir estd
condenada a fazer em algum momento. Esse adormecimento ou entorpeci-
mento da sensibilidade a dor impede que o retomar do ja sido liberte o ai-
-ser para o seu poder-ser mais auténtico, mais livre: para o salto resoluto do
tomar-se em propriedade na aceitagdo do que possa vir ao encontro. Neste
sentido, 0 esquecimento tem o seu maximo poder [Macht des Vergessens]
no cumprimento afectivamente indiferente e banal, de imersdo no dia-a-dia
atarefado, num estar-ajeitado ao que Agamben chamaria a “vida nua”. E o
que Heidegger designa como um “abandonar-se, esquecendo, ao estar lan-
cado” [vergessendes Sichiiberlassen in die Geworfenheit] (GA 2, p. 345),
tema com o qual salta a temporalidade do decair no § 68c (GA 2, p. 346 ss.).

Em todas estas abordagens ¢ a experiéncia do “ter sido” [Gewesenheit|
que marca a abertura ou fechamento que se da no esquecimento, assim como
a possibilidade de retomacao [Wiederholbarkeit] no movimento do cuida-
do. Eminentemente afectiva, esta abertura ou fechamento traduz-se numa
diversidade tonal correspondente as situagdes, em cujo seio emerge. A tese
heideggeriana fundamental acerca do encontrar-se afectivo ou afectividade ¢
a do caracter primordial do ter sido como tom de fundo dos diferentes modi:
angustiado ou temeroso, ¢ a experiéncia vivida do Dasein que o faz sentir-se
assim ou assim. E o mesmo diz Heidegger dos outros possiveis afectos, de
que menciona, a alegria, a admiragdo ou o bom humor, mas também o can-
sago, a tristeza, a melancolia e até mesmo a esperanca (GA 2, 345). Esquecer
ou recordar da-se sempre, em qualquer caso, numa tonalidade afectiva, que
guarda a ressonancia do vivido.

Terminologicamente, a consideragdo estritamente formal do cuidado ¢ “indiferente” as
suas modalidades (em propriedade ou impropriamente), o que implica que ambas as mo-
dalidades estdo sempre pressupostas no exercicio quotidiano da existéncia factica, do
mesmo modo que a lethe é inerente a a-letheia. Veja-se, por exemplo, a proposito do
éxtase do futuro: GA 2, p. 337. Este sentido formal contrasta, porém, com o uso pleno do
termo “indiferenga” no sentido da impassibilidade ou alheamento afectivo, inerente ao
comportamento decaido. Numa passagem ulterior, justamente a proposito do “poder do
esquecimento”, Heidegger explicita o contraste entre Gleichgiiltigkeit ¢ Gleichmut, entre
a indiferenca afectiva, de quem desliga do que ndo ¢ directamente visado na labuta vital,
e o sereno equilibrio, que brota da resolugdo aberta ao poder ser do a-vir (GA 2, p. 345).
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Apesar da brevidade da exposi¢do, que numa analise fenomenologica
mais demorada conduziria a por a descoberto as inerentes correlagdes, esta
travessia pela temporalidade do fenomeno do esquecimento, permite distin-
guir trés acepcOes fundamentais, nenhuma das quais é indcua: como perda,
como retengdo positiva € como evitagdo; o primeiro momento € o da rotina,
o segundo o da possibilidade, o terceiro o da decadéncia. Nas trés, fala-se
de “passado”: que “passado estd” se o perdemos; mas que, pelo contrario,
ndo passou de modo algum, se esta retido ou guardado no cofre silencioso do
que, sem aparecer, opera no nosso viver quotidiano; e, também, enfim, nesse
longo processo de afundamento que se deixa cobrir sob capas incessantes de
sucessivas novidades.

Qual de estas modalidades ¢ a do esquecimento do ser, de que falavamos
inicialmente?

2. O acontecimento historico [Geschehnis] do cair no esquecimento

Se o que estd em questdo ao interrogarmo-nos acerca do esquecimento
ndo ¢ meramente um fendomeno psicolégico ou neuroldgico, mas, na nos-
sa intencionalidade, uma certa forma de fazer a experiéncia do tempo, que
nds proprios somos, o esquecimento pode ser descrito, muito especialmente,
como a experiéncia do desaparecimento do passado, do seu desvanecer-se.
Tem, neste sentido, um significado existencial fundamental, tanto na vida
individual como na colectiva, quer no acesso ao si mesmo [Selbst], na sua
liberdade e no seu caracter resoluto [entschlossen], quer na manifestagao ta-
cita e anénima da gente, que, a partida e na maior parte das vezes, nos deixa-
mos ser. Perda, retengdo e decadéncia sao modalidades desse des-aparecer
do que, em algum momento, apareceu na nossa trajectoria historica. O que
Heidegger denomina como “esquecimento do ser” ¢ um trago fundamental
do que sucedeu na histdoria do mundo ocidental enquanto Metafisica.

Quer isto dizer, que ndo é um acontecimento stubito, um instante, mas
sim um longo processo, um suceder e suceder-se de momentos em que o
ser, experimentado no seu caracter fontanal e maravilhoso, se foi afundando
sob o peso de uma atencdo cada vez mais pragmatica e recta as coisas, no
seu estar a vista, ¢ as finalidades que na vida quotidiana se lhes atribui. O
saber, desdobrado em multiplas disciplinas cientificas, desenvolveu o co-
nhecimento acerca das coisas e da sua utilidade, em teorias e técnicas que
potenciaram mais conhecimento dos objectos e maior utilidade de tudo. A
Metafisica, consumada na civilizag@o tecnologica, conseguiu focar-se na en-
tidade dos entes, e evitar cuidadosamente qualquer desenfoque, que pudesse
permitir voltar a fazer a experiéncia do que, por nada ser de ontico, ¢ vago
e inconsistente e, por isso, deixa de ter lugar no mundo multiforme dos hu-
manos, em expansdo. O ai do ser, a que habitualmente chamamos “cultura”,
evita e perde a vinculagdo inicial ao que ndo tem forma determinada. A dife-
renga ontoldgica cai no esquecimento. Afunda-se.
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E bem conhecida a leitura de Heidegger ¢ ndo me parece que haja que
insistir nos seus pormenores: a origem grega de uma historia que, ndo sendo,
talvez, interminavel, é decerto demasiado repetida para voltar aqui a repe-
ti-la agora. Apenas me parece importante, no presente contexto, atender a
questdo da temporalidade: o esquecimento do ser ndo é um evento singular,
mas um processo, em que muitos sucessos colaboram no desenho de um des-
tino histdrico, que sendo o do progresso moderno é também o da decadéncia
do simples gesto de habitar a terra. Dois projectos antagénicos: o da luta
contra a natureza, pela supremacia humana e o controle de bens e territorios;
e o do estar em harmonia com os elementos, os deuses, a terra € 0os mortais
que nela se demoram. O primeiro culmina na civilizagdo tecnoldgica, sob
o paradigma de Ge-stell; o segundo, manifesta o enraizamento no solo € na
lingua como morada. Podemos pensar ainda em salvar essa simplicidade da
existéncia s, neste mundo da tecnologia extrema, que quase se desvanece ja
no puramente virtual do digital?

Se o Heidegger de Ser e Tempo acentua o processo de analise fenomeno-
logica do ser-em, que inclui a analitica existenciaria e a dinamica estrutural
do cuidado e da sua temporalidade, na sua vertente ex-statica e na dela deri-
vada transcendental e horizontal; nos Beitrédge (GA 65) fala-nos, porém, de
um misterioso “outro inicio”, com partida num ainda mais misterioso acon-
tecimento originario, explicitado como uma apropria¢do mutua, pela qual os
correlatos desta fenomenologia se unem propiciamente e, imediatamente, se
voltam a separar: Ereignis/Enteignis. Mas nesse local instantaneo de reci-
proca apropriacdo do ser pelo seu ai humano e deste pelo ser, descrito como
um mutuo servigo (GA 65, p. 30; 251; 271; 262), outro possivel comeco se
da e outra possivel histéria pode, assim, iniciar-se. O que vale tanto para o
homem singular como para o colectivo humano. Que papel pode ai jogar o
esquecimento? A aceitagdo do novo ndo implica o possivel esquecimento do
assim vencido [verwindet] e transgredido [iiberwindet], como quem para se
curar de uma doenga necessita convalescer, sem se agarrar a memoria pun-
gente de um trauma?

E também, nos anos finais da guerra e no pds-guerra, que em Heidegger
esta cada vez mais presente a busca da simplicidade de cada coisa e da rela-
¢do dos humanos com tudo aquilo com que se envolve, muito especialmente
com a terra-natal e a regido de encontro com os outros € consigo mesmo, na
proximidade da natureza, presente pelos afectos. O ser da jarra, que serve
para que os humanos possam beber e vivam a sua vida, sem dar por isso.
Ou o ser dos rudes sapatos da camponesa, pintados por Van Gogh, que lhe
permitem andar, sem o desgaste fisico do rogar da carne pelos solo dos ca-
minhos... mas também o ser do rio, que o poeta canta, mas que o moleiro
aproveita como fonte de energia e que a industria converte em mera matgé-
ria prima de um processo produtivo polivalente. O esquecimento que aqui
acontece ¢ de dois tipos, muito diferentes: o da confianga, que retém, sem
se lembrar, o ser que toma a forma das coisas de que se serve e usa, para po-
der viver o seu quotidiano; e o do abuso, que afasta da vista e da realizagdo
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civilizacional — deixa cair, deita fora — tudo aquilo que nédo serve os fins
promovidos como bons e adequados ao progresso. O primeiro, pode celebrar
na festa a proximidade do ser, que tudo anima e permite, chame-se-lhe como
se lhe chame. O segundo, pelo contrario, concentra-se unilateralmente no
que adquire como resultado do seu querer e saber fazer, e deita fora tudo
o que lhe sobre. Sdo dois mundos, correlatos de diferentes projectos, que
convivem, numa unica civilizacdo, expandida por todo o globo. O tempo € o
mesmo, mas ¢ vivido de modo diferente.

Nos comentarios a Holderlin, ao pensar sobre esse recordar, pleno de
afecto, que a lingua alema diz ser um Andenken, € que, em portugués, bem
poderiamos traduzir por saudade, lemos:

Esquecer pode significar que hé algo que se nos escapa [entgeht] e ficou es-
capado; mas também pode querer dizer que o deixamos escapar e até mesmo
que o expulsamos [schlagen] do sentido, que o tiramos da cabeca. Esquecer
tdo depressa ¢ um perder [ Verlieren], como um expulsar [ Verstossen], quando
ndo ¢ ambas as coisas a0 mesmo tempo. (GA 4, p. 93).

Cair no esquecimento €, neste sentido, ficar fora da histdria que se desen-
rola e que se conta, em que o mero perder-se € 0 expulsar da memoria jun-
tam os seus feitos num movimento historico de encobrimento letal. O pro-
gresso anula a alteridade. O que € perdido ¢ a origem, como se ndo servisse
para nada, porque de nada serve. Sao muitos os exemplos que poderiam dar
imagem a essa perda. A Natureza ¢ um deles.

3. O esquecimento do ser como perda da Natureza e da origem

Mas a que chamamos “natureza”?

Kant, na Critica da Razdo Pura, chamava Mundo ou Natureza ao todo
ou compéndio [/nbegriff] de todas as coisas (KrV, B 446/A 418), entre as
quais também estamos os humanos. Este todo constitui o objecto da nossa
razdo, quer na sua direcgao teorética, quer na consideragao técnico-pratica,
finalisticamente visada. Mas, por outro lado, também falava da “natureza
da nossa razdo” a qual jaz “profundamente encoberta”, pelo que, justa-
mente, a pretende investigar, sem nada descurar. Nao refere com isso aque-
le todo objectual, mas antes o caracter formal de conhecer e de pensar’. O
mundo romantico e as derivas hermenéuticas da abordagem historicista

¢ V. Prolegomena, § 60, nota. Kant, Ak.IV, p. 364.

Veja-se, a este proposito, o estudo fenomenologico do conceito de natureza na Critica
da Razdo Pura: “Kant fala frequentemente da natureza da nossa Razdo. Refere-se a sua
forma de manifestar-se. Essa forma ¢ transcendental. Por ela ganha forma a natureza das
coisas, que ¢ unanime em todas as coisas da natureza”. (Borges-Duarte, 2006, p. 18-19).
O caracter estruturante da racionalidade kantiana marca o conceito de natureza como to-
talidade fenoménica, relegando a sua possibilidade nouménica a uma mera ideia da razao,
de alcance meramente regulador.
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opunha natureza e cultura. Aristoteles (Metafisica, A 1014b16), em con-
trapartida, falava de o1 como um @vewv: o produzir-se crescente € impa-
ravel do movimento. Hoje falamos da natureza tecnicamente, como fonte
de energia, por exemplo, ou como fundo de matérias primas, passiveis de
exploracdo e utilizagdo... ou como paisagem, turisticamente aproveitavel.

Paisagem é uma forma de recordar a natureza, no que ja ndo € natureza:
recupera-la esteticamente, tentando, simultaneamente, criar uma espécie
de museu vivo, tdo harmonicamente quanto possivel, segundo o padrdo de
“como” ndo deveria nunca ter deixado de ser. A paisagem, criada pela médo
do homem, seja como entorno de vida humana, seja como reconstrugdo
de um equilibrio entre espécies vegetais € animais, na fronteira do mundo
urbano, ndo deixa de ser um constructo racional, eminentemente arquitec-
tonico, que nada tem que ver nem com a @vo1g grega, nem com a floresta
do imaginario romantico dos contos tradicionais, nem com liberdade me-
tamorfica da ideia goethiana da Urpflanze. E uma natureza domesticada,
a meio caminho entre um jardim, ndo necessariamente barroco (enquanto
espelho de racionalidade) e um parque tematico, de desenho para fungdes
turisticas ou de lazer. No mundo da tecnologia, em que vivemos, ndo ha
“natureza”. N&o pensamos nisso, nem sequer quando um vulcdo em erup-
¢do nos faz recordar algo do que originariamente se chamava natureza,
pois € mais forte a importancia da contabilidade dos danos econémicos
¢ da destrui¢do do habitat humano, que o assombro maravilhado e ater-
rorizado pelo poder brotar sem freio do que provém do seio terrestre. E
o0 que deste resta ¢ transformado em espectaculo turistico, modificado no
seu sentido proprio. Mesmo quando arrasa — ¢ s6 entdo assoma no nosso
horizonte — a natureza nao aparece em plenitude, como aquilo que outros
mundos, outras épocas experimentaram como tal.

O fendémeno que aqui impera €, pois, com razao designado por Heidegger
como um “esquecimento do ser”, como um ocultar-se do originario nas
multiplas sombras do seu aparecer urbanizado, coisificado, objectificado.
O vulcdo de La Palma, que recentemente destruiu o cultivo das bananeiras
e sepultou as casas, os terrenos ¢ projectos dos habitantes da ilha, ndo é
o Vesuvio, que aniquilou Pompeia: é um fenomeno “natural” observado
pelos drones, estudado em laboratdrio, previsto no que € predizivel cien-
tificamente e comercializado pelos meios de comunicagdo e pela industria
turistica. Ndo ¢ “natureza”, ¢ um escolho a vida colectiva, uma perturba-
¢do do programa civilizacional, um problema para o orgamento do Estado.

Esta descrigdo ndo ¢ um juizo valorativo. Ndo se trata de dizer que
0 que acontece ¢ mau ou ¢ bom, que deve ser alterado ou corrigido, ou
que ndo deve ser. Simplesmente, é assim. O retrato da civilizagdo técnica,
tecnologicamente potenciada e reafirmada ndo é compreendida enquanto
tal, se esta for demonizada, como se fosse questdo de tomar partido a fa-
vor ou contra. Greta Thunberg, simbolo da consciéncia de uma juventude
ameacada pelo abuso da agressividade industrial contra a natureza, nao
sabe, na verdade, o que a Natureza é. Pode exigir que impere a lei do
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desenvolvimento sustentavel, do controle das emissdes de carbono e de
outros gazes nocivos, que se aja contra os efeitos estufa e se lute contra as
mudangas climaticas. Tudo isso se d& num mundo em que ndo se sabe ja
0 que ¢ “natureza”, que perdeu a sua origem. O que se pretende € travar
uma corrida imparavel, por-lhe entraves, ac¢des de desvio..., embora ndo
se possa voltar ao que ja ndo é. De que se trata, entdo? Trata-se, de certo
modo, de ndo esquecer, de recuperar ndo a memoria do que ja ndo ha,
mas reencontrar o sentir que guarda e retém o vinculo com o que, mesmo
esquecido, ndo se perdeu. Aquilo de que se trata é, pois, de ndo perder o
esquecido, de deixa-lo potencialmente activo, para orientar a ac¢do, sem
decair, sem se esquecer do perigo do esquecimento.

Em alemdo, uma forma de expressar o esquecer-se, ¢ dizer que algo
se deixa de fora, que algo fica ausente: Weg-sein. E como se algo ficasse
pelo caminho, deixado para tras, abandonado de todo. Neste sentido, diz
Heidegger, a propdsito de Nietzsche, que “esquecer é uma maneira fun-
damental como o ente esta ausente para 0 homem, como ele proprio esta
fora do ente” (GA 46, p. 45). Aquilo para que aqui se chama a atengdo ¢ a
correlagdo homem-entes, i.e. para o estar em relagdo que abre (ou fecha)
a possibilidade de algo estar ai. Poder-estar ou ndo estar sio modalidades
dessa relacionalidade, sdo formas de um estar a caminho, sendo. Este “fi-
car pelo caminho”, segundo a expressdo alema, ndo é, entdo, “deitar fora”,
ndo é um ver-se livre de [loswerden], des-atar-se de, mas antes um manter
a ligagdo com, a qual fica como fio da meada para poder voltar a fazer o
caminho, pelo qual o deixado atras pode ser, de algum modo, recuperado
na sua verdade, re-havido. Esse caminho, para Heidegger, ¢ a linguagem:
“¢ na palavra — na linguagem — que vigora este estar atribuido ao ser [a
verdade e a in-verdade]. [...] A palavra ndo ¢é algo que o homem tenha e se
limite a usar, mas sim aquilo em que, sempre e em cada caso, ele pode ser
aquele que é¢”. (GA 46, p.45)

E, pois, pelo caminho da linguagem, que o esquecido pode voltar. Ora,
aquilo que podemos resgatar, portanto, pela via da palavra, ndo €, decerto,
a @voic dos gregos, mas a nossa relagdo com a @boig dos gregos. Ndo é a
coisa o que se recupera: é a relagdo com o seu sentido o que ndo se perde.
E isso o que significa para Heidegger, o “passo atras”: refazer o caminho —
que a linguagem ¢ — é recordar. Nesse sentido, na conferéncia de Atenas, de
1967, como culminagdo e final da sua exposicdo, honrando a lingua e o pen-
samento helénicos, Heidegger, a sua maneira, cita Pindaro: “Mas a palavra
determina a vida bem mais longe no tempo que os factos, se, com o favor
das gragas, a linguagem a extrai das profundidades do corag¢do que sente.”
(GA 80.2, p. 1326)*

Recentemente editada na Gesamtausgabe, no volume de conferéncias citado, com todas
as suas variantes, “Die Herkunft der Kunst und die Bestimmung des Denkens* tivera uma
primeira edigdo simples do texto em 1987, em Denkerfahrungen, de que ha uma tradugao
em lingua espanhola: “La proveniencia del arte y la determinacion del pensamento”, trad.
Borges-Duarte, in Er-Revista de Filosofia (Sevilla), 15, 1992, 171-187.
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4. O esquecer como Ereignis e a alegria

Na fic¢@o borgiana da funesta ou doentia memoria, esta relagdo com a coi-
sa, no aqui e agora do seu ser-vista, nunca se perdia, mas permanecia imével,
como que eternizada numa imagem fixa, ndo meramente sensivel mas pluri-
dimensional, isolada de qualquer outra, impondo-se absolutamente. Na sua
fantasia literaria, Borges compreende bem que uma tal fixacdo do singular,
na sua acepcao de concretude ontica, impediria a linguagem de cumprir a sua
esséncia e, portanto, de servir de veiculo ao pensar. O logos ndo seria arti-
culacdo do que aparece, porque o aparecer se daria sempre e s6 a maneira
de um flash, sempre incandescente na sua evocagdo mental saltitante, quase
algidamente significativa. Como o trauma psiquico, de que fala a Psicanalise,
que dizendo-se “causa esquecida” de uma perturbacdo comportamental e de
sofrimento, ¢, na verdade, justamente o contrario: memoria indelével de uma
dor impensavel, de uma agonia invivivel, em que o acontecimento em que
se originou fica agarrado e, ao mesmo tempo, intocado, sem palavra, de tal
modo que nem é vivido nem superado. E uma paragem do tempo de vida, a
eternizacdo da ferida, que nao permite falar dela, que nao se traduz em pensar.
A hipotese de uma memoria absoluta corresponderia, decerto, a da privagao do
dom da finitude, do dom do esquecimento, que nao sendo absoluto, permite o
ir e vir do vivido e da sua experiéncia: o seu estar sempre a caminho.

Este dom do esquecimento ¢ trabalhado por Heidegger nos anos da guer-
ra, de uma maneira particularmente intensa. Vou recolher aqui, para terminar,
duas referéncias especialmente demoradas: no §5 das licdes de 1942/43 sobre
Parménides (GA 54, p. 54); e na conferéncia de 1944/45, inédita até 2020,
“Von der Vergessenheit™ (GA 80.2, p. 921-945). Em ambas, a questao domi-
nante ¢ a de um Ereignis: o propiciar-se ou acontecer do esquecer-se como
um encobrir-se, a maneira da /ethe, na sua ineréncia a esséncia da verdade, na
sua experiéncia helénica, a que Heidegger procura encontrar um paralelismo
linguistico na lingua alema. Sem entrar em profundidade nessa busca etimolo-
gica, que seria intraduzivel, mas que tem o sentido metddico da busca do logos
articulador da compreensdo, na sua origem, vamos centrar-nos no caminho
propriamente dito. Este atravessa o campo ontologico do abrir-se e fechar-
se da verdade, enquanto acontecimento de a-propriacdo e ex-propriacdo ou
des-propiagdo reciproca do ai humano e do ser, na sua dadiva.

Comecgamos com a afirmacdo, nas Licdes de 1942/43 sobre Parménides,
de que, para os gregos, o esquecer € a ocasido propicia de um encobrir-se, de
tal modo que se da, em simultaneo, um duplo acontecimento, pelo qual algo
imerge e desaparece, ficando esquecido, e “quem esquece fica encoberto para
si mesmo no que respeita a sua ligacdo aquilo que aconteceu” (GA 54, p. 105).
O ai, que € o aberto enquanto esquecimento, €, portanto, ele mesmo esquecido
enquanto tal, no mesmo instante em que esquece o que ¢ esquecido’.

®  Tem aqui sentido recordar o mito de Quiron, centauro habil nas artes de cura, que tendo

sido ferido acidentalmente por uma flecha envenenada, que ele mesmo preparara, e sem
conseguir evitar a dor lancinante que ela lhe provoca, pede a Zeus que lhe conceda a
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Para distinguir estes matizes e precisar a descrigdo do fendémeno,
Heidegger langa mao das irradiag¢des linguisticas que podem traduzi-lo:

Este encobrimento revela-se particularmente radiante. Para o propiciar-
-se [Ereignis] desse encobrimento, nds s6 temos o termo “esquecimento”
[Vergessenheit], que, na verdade, designa mais o onde o esquecido imerge,
do que o acontecimento [Geschehnis] pelo qual o homem ¢ apartado do es-
quecido. Geralmente, concebemos 0 esquecer-se como um comportamento
do “sujeito”, como um nao-reter, ¢ falamos por isso de “ser esquecedi¢o”
[Vergesslichkeit], quando algo facilmente se nos escapa, quando ao atender
a uma coisa, esquecemos outra. Aqui, ser esquecedico ¢ ter falta de memoria
[Merkfihigkeit]. A seu lado, esta o esquecer que se explica como consequén-
cia dos “transtornos da memoria” [ Geddchnisstrérungen). As chamadas “am-
nésias”, em psicopatologia. Mas o termo “esquecedi¢o” ¢ demasiado fraco
para expressar o esquecer que pode afectar os humanos, pois ser-esquecedico
¢ apenas ser propenso a distrair-se. Mas se nos esquecemos do que ¢ es-
sencial e o deixamos fora da nossa aten¢do e o perdemos ou até excluimos
do sentido, entdo ja ndo falamos de ser-esquecedigo, mas de esquecimento
[Vergessenheit]. E onde algo vai parar e cair, mas também ¢ algo que nos
ataca e que nos, de algum modo, consentimos. De acordo com isto, denomi-
namos o propiciar-se do esquecimento [Ereignis de Vergessenheit] pelo termo
antanho usado Vergessung: algo fica prisioneiro do esquecimento. [...] Que
¢, entdo, o esquecimento? Nao ¢ meramente um poder [Gemdchte] humano,
nem ¢ meramente um defeito humano. S6 se pensarmos Vergessung como
um estar encoberto, a que ¢ inerente um peculiar encobrimento, estaremos
proximos de entender o que os gregos nomearam com a palavra lethe.” (GA
54, p. 105-1006). [...] Lethe, Vergessung, € um encobrimento que rouba o que
¢ essencial e aliena os humanos de si mesmos — o que aqui quer dizer, sempre,
da possibilidade de habitar [wohnen] a sua esséncia.” (GA 54, p. 107)

Na distingdo entre Vergessenheit, Vergessung e Vergesslichkeit esta o sen-
tido Ontico-ontoldgico do fendmeno do esquecimento, segundo Heidegger.
E uma modalidade de ser-o-ai: um acontecimento enquanto sucesso
[Geschehnis] e enquanto propiciagdo [Ereignis] de um encontro e desencon-
tro homem-ser. E, portanto, local instantineo [Augenblicksstitte] de uma
experiéncia fugaz e inicio de uma histdria, que ai comeca. Local instantaneo:
Vergessung, o al em que algo fica aprisionado. E inicio de uma historia ou
caminho errante de esquecimento: Vergessenheit. Nessa historia de encobri-
mento, ndo so algo fica encoberto, mas ¢ o proprio ai que se encobre e perde,
que fica pelo caminho. E o Dasein humano, em favor de quem (o Worum)
o encobrimento se encobre, que fica esquecido. No meio, porém, entre o ai
fugaz do esquecimento e o esquecido propriamente dito esta a possibilidade
do que, em Ser e Tempo (§ 69 a), Heidegger chamava abertura temporal

morte, apesar de ser um imortal, pelo que ela tem de esquecimento e, por isso de liber-
tagdo do insofrivel. O poder — poderiamos dizer “cirurgico” — do esquecimento ¢ aqui
miticamente registado como superacao da dor, da incapacidade de curar as feridas mais
profundas. Nao ¢é outro, porém, o sentido freudiano do recalcamento, embora, neste caso,
se ndo perca o registo do acontecimento de querer esquecer, pelo que o retorno do esque-
cido ndo chega a ser apagado, nem, portanto, o seu efeito perturbador: a ferida permanece
aberta, embora oculta.
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ex-statica de um gewdrtigendes-behaltende-Gegenwdrtigen (GA 2, p. 354-
355) — o ter presente que retém e aguarda, caracteristico do exercicio da
simples quotidianeidade do estar-ocupado, em que o ser-esquecedi¢o permi-
te vencer a tenaz repeticdo das jornadas fatigosas e longas, na seriedade do
trabalho, mas também no odsis da festa e da celebracao do luto ou da alegria.

Relativamente a analise da temporalidade da existéncia, em Ser e Tempo,
nota-se, porém, nestes textos tardios, uma importante evolu¢ao no pensamen-
to de Heidegger. Na verdade, o esquecimento, em 1927, aparecia fundamen-
talmente na unidade ex-statica do Dasein @ maneira impropria e decadente
(§ 68c), de si mesmo desatento: “no surgir do presente jaz simultaneamente
um crescente esquecer” (GA 2, p. 347). E a modalidade que corresponde
ao ter presente, que aguarda (curioso e linguareiro) as coisas e peripécias
esquivas do quotidiano, esquecendo o ser proprio, que nessa labuta quotidia-
na se mostra: ¢ um gewdrtigendes-vergessende-Gegenwdrtigen. Este estar
entregue ao mundo das rotinas habituais, ndo retém o que ndo ¢ inerente ao
ambiente da ocupagao conjuntural. Portanto, ndo conta com tudo isso, que
lhe sobra e esquece, e que, por isso mesmo, pode vir a sobressalta-lo, se se
lhe apresenta de surpresa (GA 2, p. 356). O esquecido ¢ o que ficou pelo
caminho, fora da consideragdo presente, na actualidade do viver. Em con-
trapartida, o fendmeno da retengdo [Behalten] permite a familiaridade com
o entorno, o discreto deixar vir ao encontro do que ha a-mao, sem sequer se
dar por isso tematicamente. Nao ha abandono no esquecimento, nem deci-
dido correr ao encontro do a-vir, mas tdo sé aceitagao tacita do que se apre-
senta, na fluidez do tempo vivido. Tudo passa, mas, mantido no aguardar,
pode ser recuperado ao sentir-se em falta, ao descobrir-se o seu ndo estar 14
(GA 2, p. 355). Neste enfoque ontoldgico da temporalidade ex-statica (§§ 68
e 69), o fendmeno do esquecimento €, pois, duplamente considerado: como
esquecimento propriamente dito, € como retencao atematica, na neutralida-
de ou indiferenga do quotidiano. Em nenhum dos dois sentidos manifesta a
plenitude ontolégica do ser em propriedade.

Na conferéncia de 1944/45, finalmente, esta dimensdo aparece claramen-
te na sua ligagdo com o fendmeno do esquecimento, revelando a potenciali-
dade ontoldégica do mesmo, independentemente da mera banalidade do dis-
trair-se ou do desligar do que se ¢ obrigado a ser, no dia a dia, a que o uso
do termo nas Ligdes sobre Parménides também parecia limita-lo. A hipdtese
de leitura ¢ a de que “so6 partindo do esquecimento mais profundo se pode
encontrar fundamento para conhecer o que queremos dizer com ser-esquece-
dico” (GA 80.2, p. 930). Mas o ponto de partida da meditacao une, desde o
primeiro momento, a experiéncia afectiva de uma certa alegria ao fendmeno
do esquecer-se do mundo.

Comeca com o comentario de uma passagem de Adalbert Stifter, que fala
do “trabalho e da alegria do camponés”, na sua diuturna repeti¢ao, uniforme
e intermindvel, mas que tanto a céu aberto como a coberto do telhado da
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casa, resplandece amavelmente, suspenso de uma “goticula de esquecimen-
t0”1% (GA 80.2, p. 921). Em vez de “um mar” ou de um “rio”, como talvez
fosse de esperar ao falar-se do esquecimento, o poeta apenas menciona uma
“goticula”, como que — diz Heidegger — a “lagrima de um choro de antanho”,
de dor ou de alegria, talvez de saudade ou recordagdo. E pergunta-se:

O esquecimento tem consisténcia em si mesmo, COmMo 0 mar ou como um
rio, em que algo cai e se afunda? Ou ¢ algo como uma gota de orvalho, que
pende de uma folha e, por si mesma, ndo pode consistir em coisa nenhuma?
(GA 80.2, p. 923).

Sugere, pois, que ha algo enigmatico nesse modo de ser. O unico que dele
se pode dizer é que, justamente, se caracteriza por “carecer de recordagio”.
Por isso, diz-se sempre em pretérito. E sempre, porém, de repente que se
constata, quando, subitamente, nos falta a palavra para o que nio lembra-
mos, ou nos falta o nome que sabemos mas nao nos ocorre. A goticula brilha
instantaneamente, antes de se apagar, de novo. Tem o caracter acontencial
de ocasido propicia (das Ereignishaft), “em vez de ser voluntario e eficiente,
activamente” (GA 80.2, p. 939). E, apesar de vivermos a incapacidade de re-
cordar como se fosse coisa nossa, activa ou passiva, algo subjectivo, a inica
coisa nossa, afinal, que podemos encontrar ¢é a falta de palavra para trazer
a luz o que se nos obscureceu. Porém, raramente reconhecemos “no vigor da
palavra, o solo que guarda todas as coisas” (GA 80.2, p. 931).

Partindo, pois, da evocacdo poética da “goticula de esquecimento”, a
procura avanga, entdo, pelo caminho da linguagem, através de uma longa
meditagcdo sobre a etimologia de vergessen, até a conclusdo. Nesta, a cla-
reza de um céu limpo (Aufheiterung) aproxima-se da verdade a descoberto
(Unverborgenheit) e o toldar-se do dia (Verheiterung) traduz o acontecimen-
to do esquecer!!. Mas a unido momentanea de ambos, no seu acontecer,
desencobre o sentido originario do esquecimento na experiéncia feliz do
acolhimento ou por-se-a-coberto do ser no seu lar ou morada humana, muito
embora sob a forma do desvanecer-se, que lhe ¢ inerente, do ocultar-se a si
mesma.

O esquecimento revela-se, portanto, como uma reverbera¢do do
Ereignis: uma irradiacdo ou centelha fugaz do encontro do ser com o seu
ai, que funda a esséncia ou estar a ser do humano, enquanto mortal. E

10 A citagdo, com que Heidegger comega a sua conferéncia, inédita até 2020, procede do
conto de Adalbert Stifter, ,,Das Haidedorf*: ,,Die Arbeit und Freude des Landmanns,
durch Jahrtausende einférmig und durch Jahrtausende noch unerschopft, zog auch hier
gerduchlos und magisch ein Stiick ihrer uralten Kette durch die Hiitte, und an jedem ihrer
Glieder hing ein Tropflein Vergessenheit.” GA 80.2, p. 921.

Nao ¢ casual o uso aparentemente metaforico da referéncia ao atmosférico, na sua
dupla significagdo meteoroldgica e afectiva: Aufheiterung/Verheiterung sao modos da
Heiterkeit, a boa disposicdo que se mostra alegremente como um céu aberto, mas se tolda
num dia enevoado. O contexto de producao de Heidegger nestes anos finais da guerra
contém multiplas alusdes a esta disposicdo afectiva, na sua modulagdo triddica: bom hu-
mor-alegria-serenidade. Veja-se Borges-Duarte, 2021: p. 235-241.
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esse instante — penso — que resplandece no sorriso do Anjo esquecedico
de Klee, mas que sempre estaria vedado ao Funes de Borges, sempre pre-
so ao conteudo das representacdes. Maria Zambrano (2018), no seu dizer
poético-pensante, expressa esse local instantaneo, captado por Klee, numa
breve sequéncia de metaforas, em que a luminosidade serena traduz a pau-
sa do esquecimento:

Que todo se apacigiie como una luz de aceite.
Como la mar si sonrie,
como tu rostro si de pronto olvidas.

No seu sentido pleno, o esquecer, que a si mesmo se encobre, ¢ o poder-
ser da alegria desse breve encontro do ser, que nesse mesmo encontro se en-
cobre. Numa leitura meta-ontoldgica, pois, em que o fenémeno ontolégico
possa ser entendido na conjuntura factica da existéncia, e esta, simultanea-
mente, a luz de aquele, o poder esquecer constitui uma possibilidade para o
existir de cada um, por um momento liberto do passado, no augurio de um
projecto, de um a-vir.
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