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Introduccion

Al celebrar los 80 afios de la publicacién del Ser y /a Nada de Sartre en 1943, casi olvidamos la
conmemoracion de otro texto publicado en el mismo afio. La experiencia interior de Georges Bataille es en muchas
maneras el antfpoda del magnum opus del existencialismo. Me arriesgo comparar ambos titulos con la escritura de
Las 120 dias de Sodom por el Marqués de Sade en la Bastilla de Paris al mismo tiempo que el respetado Privatdocent
Kant elabora sus Criticas. De la misma manera, la extrafia obra de Bataille pasa a la sombra de uno de los textos
tilosoficos mas importantes del siglo XX. La poca atencioén que recibe inicialmente La Experiencia Interior a menudo
es negativa, tal como en el texto “Un nuevo mistico” del mismo Sartre. En los siguientes afios, mientras que el
nombre de Sartre serd establecido como una absoluta autoridad, Bataille quedara en las margenes. Y no obstante,
tal como la luz oscura de Sade perseguird a la licida critica de la razén de Kant, de una manera semejante, el
pensamiento transgresivo de Bataille constituye la sombra persistente a la gran defensa de la libertad y de la

autodeterminacién de Sartre (cf. Lanzman et.al., 1999).

En el presente texto buscaremos elucidar tres elementos constitutivos de la filosoffa existencialista de Sartre
y que son de especial interés para lo que podtia ser un psicoanalisis existencialista (Sartre, 1943a, 602£f). En E/ ser
¥ la nada, la referencia a una tal alternativa a los psicoanalisis tradicionales queda incompleta, como una paréntesis
por desarrollar en otro momento. Y no obstante, a través de ella podemos preguntarnos por la existencia del
mundo exterior, la identidad del para-si, y el papel del otro. En los tres casos, una confrontacién con Bataille nos

permite demostrar la radicalidad de la filosofia de Sartre, y a veces completar unos hiatos.
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El mundo del acontecimiento absoluto

Al modo de existir del ser humano, Sartre lo llama el “para-si”, en contraste con los objetos del mundo. Las
cosas son “en si’: lo que son, entes definidos y determinados. El para-si, al contrario, es un ente consciente de si
mismo, y con ello en posicién de actuar, de elegir, de existir. Este modo de existir para si tiene un momento inicial,
un pasaje puntual dénde un mero ser corporal pasa a conscientizarse de si mismo y dénde empieza la consciencia
y la autoconsciencia. A este momento inicial, el verdadero nacimiento del para-si, Sartre lo llama el “acontecimiento
absoluto”. Asi observa que “En efecto: el Para-si surge en el mundo en tanto que nihilizacién del en-si, y por este
absoluto acontecimiento se constituye el Pasado en tanto que tal como relacién originaria y nihilizadora del Para-

D)
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si con el en-si.” (Sartre, 1943a, 174 italico es nuestro). En este primer momento de neantizacién (de ahi la
importancia de la “nada” en el titulo de la obra), el sujeto afiada un no-ser al mundo. Se da cuenta que las cosas
que son lo que son, también no son lo que no son, y que este no ser de las cosas no es algo obvio. El
(13 < b 2 < < { <

acontecimiento absoluto” refiere al surgimiento del para-si como ser consciente de un mundo con el cual no

coincide, y que no coincide con su propio proyecto.

Por un lado, para Sartre es el punto de partida para el gran proyecto de la absoluta libertad del para-si para
ubicarse en una existencia constituida por su propia perspectiva. Las cosas que son, asi como las que no son,
dependen de la mirada del para-si, y no de aquellas cosas. Y no obstante, el bruto mundo sigue molestando Sartre
como la escena sobre la cual el para-si hace su entrada. El mundo de las cosas en-si se hace lo que es por la
intervencion del para-si, pero “algo” lo precede persistentemente. La responsabilidad del para-sf no se extiende

hasta los acontecimientos como tal, sino sélo hasta lo que se “descubre como ocasién” (Sartre, 1943a, 601).

Con el concepto del acontecimiento absoluto surge una distincién entre el acontecimiento-como-ocasion-
al-para-si, y el acontecimiento-en-cuanto-tal, o que se impone al mismo para-si desde un afuera incontrolable.
Podemos elucidar esta limitacién inherente a la demarcacién de nuestra individualidad como proyecto con un
ejemplo tomado del psicoandlisis existencial. Tratando del caso de Flaubert, a quien le interesara mucho a lo largo
de su vida, Sartre observa que la falla de la psicologia tradicional consiste en buscar explicaciones de lo individual
en sus suscripciones a principios o generalidades. El fildsofo existencialista protesta: ningiin hecho como tal puede
explicar los rasgos generales de una persona. Apunta en una nota al texto que “seguimos ignorando la relacion
hasta done podemos conocer la adolescencia de Flaubert. En efecto, nada en particular a ese respecto ofrece la
accion de hechos imponderables que, como hay que suponer escapan, por principio al andlisis historico” (Sartre,
1943a, 604). El punto de Sartre es que no se puede reducir a una persona a su pasado. Yo no soy el resultado
necesario de lo que ha acontecido, sino que aquella sucesién de acontecimientos que constituyen mi pasado, son
el resultado de mi eleccién en vista de algin proyecto propio. Es el relato que al parecer he elegido contar de mi

mismo (cf. Vinolo 2022, 284).

Y no obstante, aunque no podemos recurrir a un hecho del pasado para “explicar” la persona en su proyecto,
tampoco podemos borrar estos “hechos imponderables” mencionados en la ultima citacién. Tales hechos

constituyen la materia cruda necesaria para que haya “ocasiéon” cualquiera, y para que pueda ocurrir el
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“acontecimiento absoluto” que gira la mirada desde el mundo de los “hechos imponderables™ hacia el para-si
fundando “su mundo”. Ni la negacion, ni cualquier otra mocion del sujeto bastara para deshacer el acontecimiento
exterior a NOSOtros mismos, ni tampoco para crear un acontecimiento dénde no haya algiin hecho previo. Toda
decision para ponderar o no a un hecho presupone — el hecho. Llegamos al limite ontolégico de la libertad del

para-si como creador de mundos.

Encontramos una premonicion a esta dependencia del para-si del acontecimiento absoluto para su propio
origen en la lectura critica que hace Sartre mismo de La Experiencia interior de Georges Bataille. En este texto, el
maestro existencialista critica a su contemporaneo por malapropiarse el lenguaje existencialista. Resume la
contradiccién que encuentra en la obra de Bataille de la siguiente manera: “el yo es auténomo y dependiente.
Cuando considera a su autonomia, quiere ser 7pse [...]. Cuando vive su dependencia, quiere ser fodo, es decir dilatarse
hasta abrasar en ¢l la totalidad de los componentes [...]” (Sartre, 1943b, 155, la traduccion es nuestra). Segtun Sartre,
Bataille quiere al mismo tiempo suscribir una autonomia individual que suena existencialista — e introducir una
exterioridad ajena a aquel yo auténomo. Bataille busca al mismo tiempo fundar un agente racional en control de
su propio proyecto, y la transgresiéon de aquella agencia como fundacion de cualquier proyecto. En breve, Sartre

observa con exactitud: “[Bataille] tiene el proyecto de salir del mundo de los proyectos” (Sartre, 1943b, 158).

El autor del Sery /a Nada apunta aqui a una contradiccion central en la obra de Georges Bataille. Por un lado
este nuevo mistico intenta socavar el imagen existencialista del yo como para-si autdbnomo e indeterminado por el
ser del mundo, del en-si... Por otro lado, lo hace suscribiendo la misma experiencia interior al proyecto del yo que

se mantiene precisamente a través del movimiento transgresivo.
En el apéndice a Sobre Nietzsche, Bataille responde a Sartre:

Al querer el conocimiento, por inclinacién, tiendo a ser el todo del universo: pero en este
movimiento no puedo ser un hombre entero, sino que me subordino a un fin particular:
llegar a ser todo. Sin duda, si podia setlo, también setfa el hombre entero, pero en wi
esfuerzo me alejo de €l, y como llegar a ser el todo sin ser el hombre entero, sélo puedo
setlo dejandome llevar. No puedo setlo por mi voluntad: mi voluntad es necesariamente
la de acabar! Pero si por desgracia (o por el azar) se quiere que me dejo llevar, entontes
sabré que soy el hombre entero, guien no se subordina a nada. (Bataille 1945, 199. La

traduccidn es nuestra)

En esta larga citacion, Bataille admite plenamente a Sartre: en efecto, el proyecto del para-si es un proyecto
de control, de ser. Y, en primer lugar, Sartre estaria de acuerdo que una tal realizacién es imposible para un para-si,
ya que llegar a ser serfa dejar de existir como para-si. En segundo lugar, vimos que Sartre suscribe la precedencia
de aquellos mencionados “hechos imponderables” como los bloques que preceden a todo proyecto del para-si. O
tal como lo dice Bataille, el paso necesario para el para-si es “lacher prise”, dejar de querer ser todo; o sea aceptar

el limite que surge desde el exterior en su forma amorfa de los hechos imponderables.
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Al reconocer asi la paradoja en Bataille, Sartre describe al mismo tiempo la paradoja en su propia filosofia.
El paralelo entre ambos autores aparentemente opuestos es remarcable. La experiencia interior de Bataille suscribe
el limite de la individualidad dentro del proyecto del individuo mismo. El acontecimiento absoluto de Sartre

suscribe el limite del para-si por la persistencia de los hechos imponderables.

El hombre de las emociones

El mundo del acontecimiento absoluto no es el dnico elemento fundamental donde entra el limite (y su
transgresion) en la perspectiva Sartriana. En segundo lugar podemos mirar a la mirada del para-si. Para demostrar
a qué se refiere, podemos hacer una pequefia excursion en el estilo de ambos autores. Los dos contemporaneos
manejan una escritura practicamente opuesta en su forma. La experiencia interior de Georges Bataille es una obra
atravesada por la pasion y el ardor. Carece casi por completo de un hilo argumentativo; el autor interrumpe a
menudo a su propio texto, aparentemente incapaz de llevar a cabo un pensamiento racional coherente y completo.
El sery la nada de Jean-Paul Sartre, por el contrario, es un texto notoriamente tedrico y racional. Se requiere mucha
paciencia para seguir al gran filésofo presentando su ontologfa fenomenolégica a lo largo de mas de 600 paginas,
en un lenguaje a veces licido (cuando se permite una hermosa excursién anecdética a un mesero o el vestido e una
mujer), a menudo técnico, pero rara vez apasionado. Se podria decir que E/ ser y la nada es el tltimo intento de
establecer un verdadero sistema filoséfico. Es remarcable la medida en qué el autor quien defiende que “la
existencia precede a la esencia” (Sartre, 1946, 17) se haya borrado a s{ mismo de su trabajo. Y al otro extremo el
autor quien, segun Sartre, nos promete una comprensiéon metoddica de la experiencia interior, hace todo salvo

hacernos comprender cualquier cosa.

Para ambos, el estilo es revelador de la intenciéon del autor. Comparado con la escritura apasionada de
Bataille, es impresionante en qué medida Sartre se distancia de su obra y busca tomar una postura objetiva,
eliminando la eventual vivencia subjetiva de su obra tan enfocada en la perspectiva del para-si. En E/ ser y la nada,
estamos en la compafia de la filosofia, no de Jean-Paul Sartre. Considerando que el para-si tenfa que ser al origen
del mundo que él mismo! constituye por sus propias capacidades creativas y negativas, sorprende ver en qué

medida esta misma capacidad queda ausente en la relacion del para-si consigo mismo.

Podemos comprender mejor este contraste entre el contenido y la forma del Ser y /o Nada a la luz de su
pequela obra Bosquejo de una teoria de las emociones, publicado en el afio 1939. De alguna manera, brinda un preludio
al Ser y la nada y especialmente al tema del psicoanalisis existencial, demostrando al mismo tiempo un
desplazamiento progresivo en la obra filosofica de Sartre. Aqui, el autor analiza el funcionamiento de las emociones

tales como la tristeza y la alegtia como esfuerzos simbolicos desde nosotros mismos con la intencién de cambiar

L Al contrastar el magnum opus de Sartre con El sequndo sexo de Simone de Beauvoir, podemos constatar que el para-
si es tanto masculino como el segundo sexo de Beauvoir es femenino.
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el mundo tal como lo encontramos acorde a la relacién que tenemos con este mundo. Sartre observa que “todas
[las emociones] vienen a constituir un mundo magico, utilizando nuestro cuerpo como instrumento de conjuro”

(Sartre, 1939, 93).

La palabra clave en esta citacion es su componente magico: experimentar una emocion es encantar al mundo
que vivimos, para que cumple con nuestro proyecto. En el caso de la tristeza, por ejemplo, creamos un mundo de
la indiferencia, cancelando as{ nuestro deber de actuar; en el caso de la alegria creamos un mundo que obedece a
nuestras 6rdenes, sometiéndola a nuestra anticipacion. En ambos casos, Sartre observa que la fuerza de la emocion
consiste en su externalizacién “magica” y luego nuestra creencia en ella como algo externalizado (Sartre, 1939, 96).
No solamente tenemos emociones; también emociones nos “tienen” a nosotros. Experimentar una emocién es
sucumbir a una encantacion personal que adapta al mundo a nuestras expectativas de tal manera que creemos en

estas adaptaciones. A través de las emociones somos otro, en un mundo otro.

Lo magico es que el para-si parece estar enredado en un circulo cerrado en el cual las emociones determinan
su percepcién del mundo, pero de tal manera que parece surgir “magicamente” o sin la aprobacién del mismo
para-si. La magia de las emociones consiste en su alineamiento del mundo con el proyecto del para-si, sin por lo
tanto estar en las manos del para-si. Es magia en que nuestras emociones parecen constituir un “sin mi’” que origina

“en mi”.

Nos acercamos aqui a la acusacion de Sartre al misticismo de Bataille. De hecho Bataille mismo se acerca al
misticismo religioso por su intento de “no buscar, como los demds, el conocimiento, sino su contrario, que es el
no-saber” (Bataille 1976, 74; siguiendo esta observacién, Bataille se distancia directamente del misticismo
precisamente por la ausencia de Dios en su propia filosoffa, asi respondiendo a la critica de Sartre). El hombre no
coincide con su /gos, con su facultad racional; no se puede excluir al pathos. La condicién humana oscila entre saber
y no-saber, entre pensamiento y sentimiento. La filosoffa de Bataille persigue una investigaciéon en la dimensién de

la condicién humana apuntada por Sartre en su Bosgue/o, un camino abierto por Sartre mismo.

La diferencia crucial es que Bataille describe a las emociones que acompafian su experiencia interior desde
adentro, y no desde afuera. Sartre el filésofo describe como las emociones pueden cambiar la visién que tiene el
hombre del mundo, y con ello cambiar el hombre mismo. Pero su descripcion, contrario al efecto descrito, es una
descripcién por asi decirlo desde afuera. Sartre es el médico analizando la enfermedad del paciente, con el escalpelo
a la mano. Bataille manifiesta en qué consiste un tal cambio desde adentro: es el paciente que nos cuenta en pleno
delirio lo que siente. En La Experiencia Interior, somos testigos de primera mano de cémo la magia de las emociones
cambia nuestro mundo y nuestro propio ser. El autor es incapaz de traducir su experiencia en conceptos o en un
analisis objetivo. No es un observador independiente; mas bien sus actos (en este caso la escritura) se derrumban.
Las emociones de la experiencia interior descomponen a la capacidad del sujeto de “comprenderlas”. En dltima
instancia, afectan a la misma posibilidad de su comunicabilidad. El sujeto poseido por la alegria (en Bataille es la
risa de Nietzsche, cf. 1945, 175) o por la tristeza (en Bataille es la desesperacion, quizas del mismo Nietzsche) es

incapaz de elucidar esta alegria o esta tristeza a otra persona.
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En breve, la segunda dimension problematica en E/ ser y la nada que resultara crucial para un psicoanalisis
existencial, es el para-sf mismo en cuanto no es solamente un ser racional, sino también un ente emocional. Aquellas
emociones determinan profundamente al para-si y a su mundo, aunque al mismo tiempo le escapan a la consciencia
y surgen de una manera “magica”. Y aunque el Sartre del Bosguejo reconoce la importancia de las emociones, E/ ser

¥ la nada se destaca en su estilo por su aparente ausencia de magia. Y aunque un tal estilo conviene a un intento de
establecer un verdadero sistema filoséfico, revela al mismo tiempo la busqueda de una esencia detras la existencia.

Las emociones no son un mero objeto de estudio (un en-si); son parte integral del para-si en cuanto tal.

Comunidad (otros)

La tercera dimensién pertinente para el psicoanalilsis existencial en la que se contrasten los contemporaneos
Sartre y Bataille, es la intersubjetividad. Es conocido que el otro para-si es un problema en la ontologfa
fenomenologica de Sartre, donde un para-si se encuentra en un mundo de las cosas constituido por él mismo —
por lo menos solidificado como tal desde los hechos imponderables hasta las ocasiones. El encuentro entre los
para-si esta determinado por un conflicto inevitable: “El conflicto es el sentido originario del ser-para-otro” (Sartre,
1943a, 404). Este conflicto tiene dos variaciones: o sea yo reduzco al otro para-si a una cosa-en-si, es decir el otro
se vuelve un objeto en mis proyectos (un chofer de bus, un compafiero de trabajo, una esposa); o sea yo me dejo
reducir a ser un objeto en el proyecto del otro para-si (un cliente, un compafero de trabajo, un esposo). Sartre

llama a estas dos variaciones de la relacién intersubjetiva el sadismo y el masoquismo respectivamente.

Pero no es todo lo que se puede decir acerca de la intersubjetividad. Cuando Sartre nos promete, en la dltima
trase del Ser y Ja Nada, dedicar una préxima obra a las cuestiones morales irresueltas (Sartre, 1943a, 6706), revela
entre otros que el tema del enfrentamiento entre la libertad personal y el compromiso intersubjetivo y social queda
por resolver. No es solamente por existir como para-si indeterminado, ni tampoco por estar yecto en un mundo
de los hechos, que nuestro proyecto sigue siendo un desafio abierto; también es por el compromiso que tenemos

con los demas.

La dificultad de nuestra relacion con el otro surge de especial urgencia en el mismo marco del psicoanalisis
existencial. Quiza no es tan sorprendente que Sartre estudia el antes mencionado caso de Flaubert para elucidar su
posicion. Sartre acusa a la psicologfa Freudiana reducir sus objetos de investigacion a ser objetos, o sea portadores
de ciertos principios o generalidades. Y aunque su critica es valida, el mismo Flaubert en la mano de Sartre también

se hace reducir a ser un objeto ilustrativo de su filosoffa.

Si pasamos por alto a esta dificultad, encontramos en la filosoffa de Sartre la imposibilidad para cualquier
tipo de acompafiamiento pasar por alto de todas las particularidades de un individuo como para-si. La base tltima
del psicoanalisis existencial es y debe ser de “no tener que recurrir jamas a esa idea de sustancia” (Sartre, 1943a,
606). Dicho de otra manera, es imposible reconstruir a alguien mas alld del encuentro concreto. Al rato que se

refiere a alguna significacion fija, una sustancia, o un ser detras de la particularidad del otro, hemos perdido de vista
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a este otro en su existencia concreta. La dificultad enseguida para Sartre es que en este encuentro con el otro
estamos detenidos entre los Escila y Caribdis que son el sadismo y el masoquismo. Entonces surge la pregunta,

¢qué podria aportar un encuentro con el otro en un marco psicoanalitico?

Aqui también la filosofia condenada de Georges Bataille podria brindar una propuesta complementaria a la
propuesta de Sartre. Antes que nada, Bataille describe la experiencia interior de la siguiente manera: “’Uno mismo’,
no es el sujeto aislandose del mundo, sino un lugar de comunicacién de fusion entre el sujeto o y el objeto” (Bataille,
1943, 21). De cierta manera, para evitar al dilema entre el sadismo y el masoquismo, Sartre sélo puede valorizar el
puro encuentro en una existencia compartida como encuentro. Y es Bataille quien lo podria brindar el modelo para

un tal encuentro en la existencia compartida: es el para-si como comunidad.

Sartre mismo hubiera sabido a qué refiere Bataille. En Sobre Nietzsche, el Gltimo cuenta el encuentro que han
vivido finalmente los dos autores inicialmente tan opuestos: “feliz de recordarme la noche cuando tomé y bailé —
bailé sélo, como un campesino, un fauna, rodeado por parejas. :Solo? De verdad, bailamos cara a cara, en un
potlatch absurdo, el fildsofo — Sartre — y yo” (Bataille 1945, 90). Quiza la particularidad del encuentro entre dos para-
sf consiste en la constitucién de una comunidad dénde ni el uno ni el otro somete a su compafiero en un ser, sino

dénde ambos se mantienen en una situacion irreduciblemente concreta — compartida.

El psicoanalisis existencial busca remplazar el enfoque en el pasado (reduciendo el para-si a un en-si) por
un enfoque en el futuro del proyecto del para-si, asi condenando al mismo para-si a su proyecto. Al pasar asi del
pasado al futuro se presenta el desaffo de reunir (o no) la famosa libertad absoluta con una situacién concreta. En
ambos casos se nos escapa el otro en tanto otro. En el caso de Sartre, observamos que el otro para-si es inalcanzable
mientras intentamos hacerlo de manera sistematica, que sea por el psicoanalisis freudiano, o por el psicoanalisis
existencial. La unica manera para salvar al otro en el encuentro es de enfocarse exclusivamente en la situacion
concreta y persistentemente actual del encuentro. La comprensién de Bataille de la comunidad permite un tal

encuentro.

Conclusion

Hemos intentado aislar tres dimensiones constitutivas del para-si que presenta Sartre en su Ser y la Nada: en
su relacion con el mundo de los hechos y del acontecimiento, en su relacién consigo mismo en cuanto sus
emociones, y en relacién con el otro como potencial acompafiamiento en un contexto de psicoanalisis. En los tres
temas surge una tensién subyacente a la filosoffa de Sartre. Tras el acontecimiento absoluto surge un mundo de
los hechos imponderables; tras el yo racional surge una intervencion magica de las emociones; y tras la mutua
exclusion del otro surge una bisqueda por un encuentro primario. En breve, tras el sistema filoséfico del mismo

Sartre luce una inquietud constante del mismo Sartre para los bordes de su para-si.
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Es en la filosoffa de su contemporaneo Georges Bataille que tenemos los indices para revisitar a Sartre. £/
sery la nada 'y La experiencia interior aparecen en el mismo ano 1943; afio en el cual también Sartre formula su lectura
critica del ultimo, llamandole un “nuevo mistico”. Y no obstante, la bruta persistencia del mundo, la fuerza
encantadora de la propia irracionalidad emocional, y el encuentro en la comunidad, son tres propuestas positivas
que brinda Bataille. Y a segunda vista, Sartre parece suscribirlas. Tal vez su vehemente critica de su contemporaneo

revelan mas bien una cercania alarmante.
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