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Resumen

El libro La Iglesia en el Persi de Jeffrey Klaiber S. J. es una
obra de consulta necesaria para el estudio de la historia de
la Iglesia catdlica en el Pert republicano. Como homenaje a
Jeffrey Klaiber, los autores analizan las bases eclesiolégicas de
la narrativa histérica de este libro y resaltan la influencia del
proceso de recepcién del Concilio Vaticano II (1962-1965)
mediado por las Conferencias Generales del Episcopado La-
tinoamericano de Medellin (1968) y Puebla (1979). El arti-
culo aplica este andlisis a la divisién temporal de la obra de
Klaiber, que distingue entre el siglo XIX, la primera mitad
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del siglo XX y la recepcién conciliar entre 1955 y 1985. Se
relevan los aportes de la obra de Klaiber, las limitaciones y las
perspectivas que abri6 para la investigacion posterior sobre el
catolicismo peruano.

Palabras clave: Jeftrey Klaiber S.]., recepcién del Concilio Va-
ticano II, Concilio Vaticano II, eclesiologfa latinoamericana,
Iglesia catdlica en el Perd, siglo XIX, siglo XX

Abstract

The book La Iglesia en el Perii written by Jeffrey Klaiber S.J.
is a classic of necessary consultation for the study of Catho-
licism in the 19" and 20® centuries in Peru. As a tribute to
Jeffrey Klaiber, the authors analyze the ecclesiological bases
of the historical narrative of La Iglesia en el Peri. The article
highlights how Klaiber’s work is shaped by the process of
reception of the Second Vatican Council (1962-1965) me-
diated by the General Conferences of the Latin American
Episcopate gathered in Medellin (1968) and Puebla (1979).
Besides, it examines the temporal division of La Iglesia en
el Pert, which distinguishes between the 19* century, the
first half of the 20" century, and the conciliar reception from
1955 to 1985. The text draws on Klaiber’s contributions,
limitations, and the perspectives it opened for subsequent
scholar research on Peruvian Catholicism.

Keywords: Jeffrey Klaiber S.J., reception of the Second Vati-
can Council, Second Vatican Council, Latin American eccle-

siology, Catholic church in Peru, 19" century, 20" century
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Introduccién

La lectura de La Iglesia en el Perdi de Jeffrey Klaiber S. J., pu-
blicada en 1988 y reeditada en 1996, es indispensable para
quien le interesa comprender el devenir de la Iglesia catélica
en el Pert en el periodo posterior a la Independencia y, espe-
cialmente, en el escenario abierto por el Concilio Vaticano II°.
Si bien la prolifica produccién intelectual de Klaiber puede
hallarse en diversos libros y revistas académicas, el trabajo refe-
rido condensa el marco interpretativo que este autor construyé
para conceptualizar la presencia de la Iglesia catélica en la so-
ciedad peruana y que, de una u otra forma, moldea sus textos
posteriores. A semejanza de lo que Jorge Basadre representa
para la historia del Pert republicano, la periodizacién y las ca-
tegorias que Klaiber expone en La Iglesia en el Persi constituyen
una referencia obligada sobre la que se anclan investigaciones
posteriores sobre el catolicismo peruano.

Por tales motivos, el estudio critico de este trabajo y el rescate
de sus aportes a la historiografia sobre el catolicismo peruano
es un acto de justicia. Son muchas las aproximaciones des-
de las cuales es posible analizar esta obra. El estilo de hacer
historia de Klaiber no se restringié a la tradicional historia
institucional de la Iglesia, sino que incorporé los enfoques de
la historia social y cultural, la historia intelectual y la historia
politica. En este articulo, nos enfocamos en develar los su-
puestos teoldégicos que influenciaron el andlisis de este autor.
La experiencia de ser un jesuita formado durante los anos del
Concilio Vaticano II y un protagonista de la recepcién de
este evento en Latinoamérica marcaron decisivamente el tipo
de preguntas que se planted y su comprensién del proceso

3 La Iglesia en el Perii tiene tres ediciones, la primera de marzo de 1988, la
segunda de agosto de 1988 y la tltima de mayo de 1996. En realidad, no
hay modificaciones sustanciales entre ellas. Por lo tanto, en este ensayo,
citamos indistintamente la segunda y la tercera edicién.
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histérico de la Iglesia peruana. En otras palabras, en la obra
magna de Klaiber subyace una nocién de Iglesia que corres-
ponde no solo a un marco tedrico, sino a su praxis en el seno
de la institucionalidad catdlica y a su posicién respecto a los
debates internos abiertos por el Concilio Vaticano II.

Dicho esto, presentamos nuestra hipétesis para luego explo-
rarla en los dos grandes periodos de la historia del catolicis-
mo en el mundo posterior a la Revolucién francesa: 1) la im-
plantacién y la hegemonia del proyecto del ultramontanismo
del siglo XIX y la primera mitad del XX y 2) el Concilio
Vaticano II y sus ecos en el catolicismo de la segunda mitad

del siglo XX.

Nuestro planteamiento

Es conocido que el Concilio Vaticano II, celebrado entre
1962 y 1965, constituye un evento paradigmdtico en la his-
toria de la Iglesia, como afirma el te6logo e historiador italia-
no Massimo Faggioli (2012), tanto por lo que alli pasé como
por lo que pas6 después y los debates que se abrieron respec-
to a su interpretacion. La recepcién de las reformas concilia-
res fue y sigue siendo ocasién de importantes innovaciones
teoldgicas, eclesioldgicas y pastorales, y también es motivo de
polémicas intraeclesiales y extraeclesiales sobre la auténtica
interpretacién del Concilio y la legitimidad de algunas de sus
formas de recepcién “no previstas”.

En este sentido, la construccién de narrativas histdricas se
ha empleado para legitimar posiciones de redes de actores
eclesiales y sus posiciones teoldgicas y politicas. Ejemplo de
ello son las “guerras politico-intelectuales” en el seno del ca-
tolicismo posconciliar sobre asuntos controversiales como la
resistencia al Vaticano II (Menozzi, 1987) o la teologia de la
liberacién en Latinoamérica (Congregacién para la Doctrina
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de la Fe, 1984 y 1986; Menéndez 2002; Pdsara, 1986; Pena,
1995), las polémicas sobre la enciclica Humanae vitae de Pa-
blo V1 y la teologia moral luego de la revolucién sexual (Mas-
sa, 2018). Particularmente, hoy son visibles en la reforma
de la Iglesia planteada por el papa Francisco a partir de una
interpretacién del Concilio Vaticano II que alienta el modelo
de la sinodalidad (Comisién Teoldgica Internacional, 2018).
Altamente resistida, la reforma del papa Francisco apuesta
por consolidar la participacién de todos los miembros de la
comunidad eclesial en la misién de la Iglesia y, por tanto, la
descentralizacién y la desclericalizacién del gobierno y la pra-
xis eclesidstica (Galli, 2016; Ivereigh, 2019; Luciani, 2016).

Al respecto, Faggioli asevera que es imprescindible la histo-
rizacién del Vaticano Il y de sus procesos de recepcién para
que los usos del pasado abandonen la légica proselitista y
legitimista (2012, p. 139-144). Més bien, este autor aboga
por interpretaciones del evento conciliar que se inscriban en
una hermenéutica que, respetando el espiritu del aconteci-
miento, afiancen nuestra comprensién del mismo. De esta
manera, la Iglesia serd capaz de responder a los desafios del
presente de acuerdo con lo que el tedlogo alemdn Peter Hii-
nermann (2014) denomina el “marco constitucional de la
fe”, que orienta a la Iglesia en el siglo XXI. En este sentido, la
historia de la Iglesia se proyecta como memoria y acto eclesial
que inspira el camino de la comunidad cristiana. A nuestro
juicio, la obra historiogrifica de Jeffrey Klaiber se inserta en
esta dindmica de configurar la historia de la Iglesia en una
perspectiva teolégica que promueve el cambio eclesial a la
luz del concilio.

Nuestra lectura es que la interpretacién histérica sobre la
Iglesia peruana que construye Klaiber no solo estd constitui-
da sobre los procesos iniciados por el Vaticano Il y su parti-
cular recepcién en América Latina. Su interpretacién es un
instrumento de legitimacién de la eclesiologia posconciliar,
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es decir, de la manera como se comprende la naturaleza y
la misién de la Iglesia en el mundo contempordneo en los
documentos conciliares y en los ensayos pastorales surgidos
en Latinoamérica a partir de la 2.* Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano en Medellin (CELAM, 1968).
Esto se ve claro en la obra de Klaiber cuando hace la historia
del posicionamiento de la Iglesia peruana ante los cambios
de la modernizacién cultural de mediados del siglo XX y de
los procesos de la politica nacional durante la etapa repu-
blicana. Ademds, incorpora en su andlisis las controversias
intracatélicas sobre el significado del Concilio —particular-
mente aquella sobre la teologia de la liberacién—, lo que ge-
nera interpretaciones que constituyen una toma de posicién
y una valoracién critica de dichos procesos para la praxis de
la Iglesia peruana y latinoamericana.

Historiografia y eclesiologia: una mirada sobre una
relacién compleja

A fin de resaltar las bases teoldgicas de la produccién his-
térica de Klaiber, es clave detenernos a reflexionar sobre la
relacién entre historiografia y teologia. Eusebio de Cesarea,
autor de la primera historia eclesidstica, inauguré este género
como un ejercicio intelectual que intenta darle identidad a
la comunidad de fieles y mediar la relacién de la institucién
eclesidstica con las estructuras politicas y el universo cultural
de un contexto histérico determinado®. Por lo mismo, en
la interpretacion histdrica se filtran preconceptos teoldgicos.
Por ello, el historiador jesuita John O’Malley promueve una
mayor integracién de la historia de la Iglesia con la teologia
sistemdtica y, particularmente, con la eclesiologia, que es la

4 Para un estudio critico del proyecto intelectual de Eusebio de Cesarea
durante el reinado del emperador Constantino, véanse Drake (1976) y

Chestnut (1986).
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disciplina teolégica que trata el misterio de la Iglesia (1982,
p- 190). En el quehacer del historiador eclesidstico existe una
nocién subyacente sobre qué es la Iglesia y cémo realiza su
mision, sobre quiénes la componen, y quiénes son sus inter-
locutores fuera de ella. Estos conceptos de eclesiologia cons-
tituyen ejes del marco de andlisis que determinan la seleccién
y el trabajo de la informacidn, asi como la construccién de la
narrativa histérica.

Es decir, el discurso historiografico sobre la Iglesia se fun-
damenta en la eclesiologia o la teologia de la Iglesia, que
requiere hacerse explicita para comprender la posicién con
la que se escribe y los limites de la interpretacién. De igual
manera, como la eclesiologia se inserta en una tradicién his-
toriogréfica, es necesario analizar los préstamos conceptuales
y su empleo en el desarrollo de la narrativa historiogréfica.
Por ello, la relacién entre el discurso historiografico y la teo-
logfa es crucial para entender los marcos de referencias de
los historiadores de la Iglesia, sus intereses, sus aportes y sus
limitaciones. Esta relacién vale para la historiografia que po-
drfamos denominar “catélica” o “comprometida’, que suele
ser la impartida en las facultades eclesidsticas con el nombre
de “historia de la Iglesia”, asi como para la “secular” que se
aproxima con una mirada externa a la institucién y la tradi-
cién religiosa. Asi, se puede afirmar que la eclesiologfa in-
fluye en la construccion de categorfas historiogréficas para
estudiar y comprender la Iglesia y su relacién con el entorno
(Iberico, 2015).

Un ejemplo interesante del cruce entre la historiografia y
la eclesiologia es la obra del historiador jesuita Rubén Var-
gas Ugarte. En el quinto tomo de su Historia de la Iglesia
en el Perd, 1800-1900, al abordar la revolucién de 1854 y
la Convencién Nacional de 1856, Vargas Ugarte califica a
los liberales como catdlicos de nombre porque “tenfan una
idea completamente falsa de sus deberes como tales y no sa-
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bian reconocer los derechos de la Sociedad perfecta fundada
por Jesucristo y de la cual se confesaban stbditos” (1962, p.
227). Sin entrar a discutir la pluralidad de actores eclesiales
y politicos del Perd a mitad del siglo XIX, Vargas Ugarte era
heredero de un esquema historiografico-teoldgico asociado al
ultramontanismo decimondnico. La obra del historiador je-
suita estd impregnada de la nocién eclesiolégica de “sociedad
perfecta” que senala la inmutabilidad institucional y doctri-
nal de la Iglesia catélica a lo largo de los siglos (Granfield,
1979; Wood, 2011, pp. 3-4). La interpretacién histérica de
Vargas Ugarte se comprende solo dentro de la teologia ultra-
montana consolidada durante el siglo XIX en el catolicismo
global y peruano, y que ademds elaboré un mapa completo
de los enemigos de la Iglesia clasificados en categorias como
“regalistas”, “injerencia”, liberales, masones, socialistas, etc.

La historia de la Iglesia del padre Jeffrey Klaiber no estd exen-
ta de esta relacién con la eclesiologfa. La reflexién teoldgica
contempordnea en América Latina emergi6 del cruce de cir-
cunstancias histéricas marcadas por la injusticia social, la vio-
lencia y la pobreza, con una Iglesia institucionalmente sélida
y una presencia publica reconocida. Esta transformacién teo-
légica coincidié con el progresivo proceso de cambio interno
de la Iglesia. La teologfa latinoamericana recogié las intuicio-
nes conciliares para elaborar una reflexion sobre el papel de
la Iglesia en una sociedad en transformacién socio-politica y
cultural. El tiempo de recepcién conciliar en América Latina
se caracteriz$ por una lectura centrada en el compromiso de
la Iglesia catdlica con la justicia social y los sectores exclui-
dos. Este discurso moldeé la actividad pastoral, la reflexién
teoldgica y el compromiso politico de varias generaciones de
creyentes. En este escenario, Jeffrey Klaiber escribi6 su obra
mds emblemadtica, La Iglesia en el Perii: Su historia social des-
de la independencia y la dedicé al “Pequeno Reino de San
Cayetano”, aquel barrio del distrito popular limeno de El
Agustino donde realizé su trabajo pastoral.
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El Concilio Vaticano II (1962-1965) abrié un nuevo am-
biente teoldgico en toda la Iglesia catdlica que permitié la
emergencia de una diversidad interna y el surgimiento de
corrientes de pensamiento como la teologia de la liberacién.
En la Constitucién dogmdtica Lumen gentium, el conci-
lio retomé el paradigma biblico para afirmar que la Iglesia
constituye un “nuevo pueblo de Dios” que peregrina en este
mundo y en esta historia (LG 9). De esta manera, el Vati-
cano II reformulaba la comprensién de la Iglesia como una
societas perfecta, propia de la eclesiologfa ultramontana y ro-
mana decimondnica, y como un cuerpo mistico rigidamente
“orgdnico y jerdrquico”, segun Pio XII en la enciclica Mystici
corporis Christi de 1943°. En este “nuevo pueblo de Dios”,
la primacia la tiene el sacramento del bautismo por el cual
todos los fieles son incorporados a la Iglesia, y sin el cual no
existe la posibilidad de participar en los otros sacramentos.
Esta afirmacién es especialmente vélida para los miembros
ordenados sacramentalmente. De esta manera, la Lumen gen-
tium puso en el mismo plano de igualdad sacramental, por lo
menos a nivel teoldgico y eclesioldgico, a los fieles y minis-
tros ordenados.

En esta misma linea se encuentra la Constitucién pastoral
sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et spes. El do-
cumento destila una actitud positiva sobre la interaccién

5 El concepto de “cuerpo mistico”, en su definicién decimondnica, justi-
fic6 una eclesiologia relacionada con el concepto de Iglesia como sociezas
perfecta superior a la sociedad imperfecta, que es el Estado (Granfield,
1979). Por su parte, en el siglo XX, este mismo paradigma eclesiolégico
resalt$ la unidad orgdnica, sacramental y jerdrquica entre los miembros
de la Iglesia (Parra, 2009, pp. 807-811). Fue incorporado en la Cons-
titucién Dogmdtica Lumen gentium junto al también término biblico
“pueblo de Dios”. En la recepcién inmediata del Vaticano II, el concepto
“pueblo de Dios” fue crucial para articular una relectura de la Iglesia
basada en las realidades concretas de los fieles.
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entre la Iglesia, “el pueblo de Dios”, y la “familia humana”,
con la cual comparte “los gozos y las esperanzas, las tristezas
y las angustias” (GS, 1). Gaudium et spes pone en el centro
la historicidad de la Iglesia en su relacién con el mundo,
pues ella misma se encuentra peregrinando en la historia
humana. De esta manera, el “pueblo de Dios” no constituye
una abstraccién sacramental, sino una comunidad sumer-
gida en el devenir socio-politico, econémico y cultural de
la humanidad.

Gaudium et spes'y Lumen gentium fueron documentos claves
en la recepcién que los obispos latinoamericanos hicieron del
Concilio en su 2.* conferencia general en Medellin. El titulo
del documento conclusivo, La Iglesia en la actual transforma-
cién de América Latina a la luz del Concilio (CELAM, 1968),
revela de entrada cémo los cambios en la historia del con-
tinente resultaban fundamentales para ubicar al “pueblo de
Dios” como actor colectivo de dicho proceso histérico. Mds
aun, la transformacién histérica de las condiciones concretas
del continente es deseada por el “pueblo de Dios en América
Latina™. Por tanto, la accidn de la Iglesia ad extra, es decir,
presente en el mundo para luchar contra las injusticias, se
convirti6 en el sello de identidad de un sector prominente e
intelectualmente activo de la Iglesia latinoamericana.

Desde esta perspectiva eclesiolégica, Jeffrey Klaiber interpre-
t6 la historia de la Iglesia catélica peruana, en el contexto
latinoamericano, como una lucha por la liberacién de estruc-

6 En las conclusiones, el documento titulado Paz afirma que “el pueblo de
Dios en América Latina, siguiendo el ejemplo de Cristo, deberd hacer
frente con audacia y valentia al egoismo, a la injusticia personal y colec-
tiva” (cf. Paz, 14). Igualmente, con relacién al tema de la violencia, los
obispos afirman: “nos dirigimos, como pastores, a todos los miembros del
pueblo cristiano para que asuman su grave responsabilidad en la promo-
cién de la paz en América Latina” (cf. Paz, 16).
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turas sociales y politicas injustas, asi como un proceso de au-
toliberacién de los oprimidos de dichas estructuras anquilo-
santes y alienantes. En la vision intelectual de Klaiber influy6
el esfuerzo de la Comisién para el Estudio de la Historia de
las Iglesias en América y el Caribe (CEHILA) y la prepa-
racién, con la coordinacién del filésofo Enrique Dussel, de
la Historia general de la Iglesia en América Latina, publica-
da en 10 volimenes entre 1983 y 1994. En esta empresa,
Jeftrey Klaiber (1987a) particip6 encargdndose del volumen
VIII dedicado a la regién andina (Colombia, Ecuador, Pert
y Bolivia). La clave hermenéutica de la CEHILA estaba en
desentrafar en la historia eclesial los desencuentros entre
la Iglesia popular, el “pueblo de Dios latinoamericano” y la
Iglesia oficial, jerdrquica y ajena al devenir histérico (Dussel,
1983). En ese discurso, la Iglesia oficial latinoamericana es-
tuvo caracterizada por mirar solamente a Roma y sus exigen-
cias juridico-doctrinales. Esta relacién de dependencia con el
centro romano tan solo se transformaria —no sin resistencias—
con el impacto del Vaticano II y su recepcién continental.
La emergencia de una identidad latinoamericana propia y
madura, en esta lectura, solo fue posible y se produjo en el
periodo posconciliar.

La Iglesia en el Perii se publicé un ano después de la apari-
cién del volumen de la CEHILA dedicado al catolicismo en
la regi6n andina. Como veremos, el andlisis de Klaiber estd
influenciado por las claves hermenéuticas de la CEHILA. Sin
embargo, este autor introduce matices importantes respec-
to a la narrativa de la CEHILA, debido a su propia lectura
del contexto de recepcién de la 3.* Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano reunido en Puebla en 1979 y
de los debates politico-teoldgicos alrededor de la legitimidad
de la reflexién teoldgica y la préctica pastoral de la teologia de
la liberacién. A continuacién, examinaremos detenidamente
los argumentos principales del libro de Klaiber siguiendo su
periodizacién y las preguntas analiticas planteadas.
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El largo siglo XIX del catolicismo peruano’

La Iglesia en el Perii comienza con una visién panordmica de
los siglos XIX y XX en la que su autor analiza la Iglesia en su
doble dimensién: ad intra'y ad extra. El andlisis de las perma-
nencias y cambios institucionales se enmarcan en el desenvol-
vimiento eclesial del contexto peruano. Haciendo eco de la
eclesiologia de Gaudium et spes, Klaiber afirma que “la Iglesia
en el Perq, [...], ha sido influida, moldeada y condicionada
por el medio social en el que existe” (1988, p. 18). Desde su
inicio, esta obra recoge las claves hermenéuticas conciliares
para comprender la historia del catolicismo peruano. En el
primer capitulo de balance, menciona que la Iglesia colonial
padecia de “falta de conciencia eclesial”, dado su lugar privi-
legiado en la vida social y politica de entonces (p. 27). Esta
condicién produjo una falta de espiritu combativo y de con-
ciencia de pertenencia eclesial entre sus miembros. La Iglesia
era parte del aparato politico y social, y no constitufa una
comunidad animada capaz de dinamizar procesos histéricos
en el pais. Para Klaiber, la superacién de ambas condiciones
eclesiales se inici6 a partir de la segunda mitad del siglo XIX
y culminé con la maduracién de la identidad eclesial peruana
tras el Concilio y su recepcién en Medellin.

Jeffrey Klaiber analiza la historia de la Iglesia preconciliar,
este “largo siglo XIX”, con varias categorias teoldgicas prove-
nientes del Vaticano II y las categorias propias de la teologia
latinoamericana. En su balance se entrecruzan temas, como

7  La expresion ha sido tomada del capitulo 2 “The Long Nineteenth Cen-
tury” del libro de John O’Malley, What Happened at Vatican II (2010).
El capitulo enfatiza la larga permanencia de los rituales, el rechazo a la
modernidad politica y la teologfa ultramontana como temas centrales
para la Iglesia en el contexto posterior de la Revolucién francesa. Estos
fueron algunos de los aspectos resignificados por el Concilio Vaticano II.
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la relacién entre la fe y la ética publica, el clericalismo, el
fraccionamiento social de la Iglesia como reflejo de la jerar-
quizacién social peruana, y la ruptura entre Iglesia oficial y
la religiosidad popular. El peso del “legado colonial” que, de
acuerdo con el autor, ha “afectado a la Iglesia latinoameri-
cana en su desarrollo” es crucial para entender el retraso del
surgimiento de una identidad en la Iglesia peruana y latinoa-
mericana. En sus palabras, la “Iglesia de la época republicana
estuvo profundamente marcada por la experiencia colonial”
(p. 35) que solo se rompi6é con Medellin, que “significé el
nacimiento de una Iglesia latinoamericana con un sentido
de su propia identidad y con una penetrante comprensién
del medio social en que se encontraba” (p. 380). Por tanto,
su proyecto historiogréfico recorre ese proceso teoldgico y
eclesiolégico de la Iglesia en el Perd.

Para el siglo XIX, Klaiber destaca cinco aspectos que permi-
ten entender ese primer proceso histérico del catolicismo. El
primero es que la Iglesia tuvo “una vida institucional débil”
que movié al conjunto de la jerarquia hacia Roma en busca
de “un contrapeso a la dependencia del Estado” (p. 30). De
esta manera, durante el siglo XIX, el “papado vino a ser la
‘espina dorsal’ que faltaba a la Iglesia colonial” (p. 30). No
obstante, este proceso denominado como la “romanizacién”
de la Iglesia peruana consolidé una “Iglesia oficial” formada
por obispos, sacerdotes y religiosos, aunque no mandaban
necesariamente sobre la totalidad de la Iglesia. De hecho,
la prictica religiosa en el Pert se caracterizé por “pequenos
nucleos de fieles practicantes y, mds alld de ellos, una masa
de cristianos vagamente identificados con el catolicismo me-
diante ciertos signos exteriores y ciertas pricticas piadosas”

(p. 30).

El segundo aspecto constituye el fraccionamiento socio-cul-
tural de la Iglesia. A pesar de que la Iglesia “abarca a todas las
razas, todas las clases sociales y todos los estratos culturales”,

23



236

Eclesiologfa conciliar latinoamericana y discurso historiografico

ella fue un mini modelo de la sociedad (p. 31). Para el autor,
esta correlacién de la Iglesia con la sociedad peruana se refle-
jo en la divisién intraeclesial entre la ciudad y el campo: la
Iglesia “oficial” instaurada en las urbes vinculaba a las clases
altas y medias, mientras los campesinos estaban “al margen
de esta Iglesia mds ‘oficial’ (p. 31). De esta manera, la de-
bilidad institucional y las condiciones histéricas del pais se
reflejaron en la falta de comunién e institucionalidad en el
conjunto del “pueblo de Dios” en el Pert.

Un tercer elemento es la relacién ‘patrén-cliente’ entre el
presbitero y el laicado. Esta relacién emanaba del entendi-
miento del sacerdocio como una carrera mds que como una
vocacién. Sin hacer una referencia explicita, Klaiber recono-
ce el cardcter clerical de esta herencia eclesial colonial y repu-
blicana que promovia una mayor divisién entre estas Iglesias
(p. 32). El cuarto elemento ha sido el “divorcio entre la Igle-
sia y la religién” que se muestra en la vida eclesial peruana a
través de la oposicion entre la Iglesia oficial o institucional y
la vivencia de la religiosidad popular (Klaiber 1988, p. 33).
Si bien Klaiber no asume con radicalidad las categorias de
Iglesia oficial e Iglesia popular, como lo hicieron algunas pro-
puestas historiograficas y eclesiolégicas vinculadas a la teolo-
gia de liberaciéon (Boff, 1984; Dussel 1979 y 1983; Richard,
1980)%, si las incorpora parcialmente para comprender a la
Iglesia republicana. Este dualismo eclesial, matizado por
Klaiber en el entrecomillado de Iglesia “oficial” y la omisién
del término “Iglesia popular”, remite a una visién teoldgi-

8 Leonardo Boff afirma sobre la Iglesia que “existe, en cambio, una tensién y
acaso una oposicién entre un tipo de iglesia que a veces prolonga su encarna-
cién dentro de una cultura dominantemente burguesa, con sus respectivos
intereses, y este nuevo tipo de iglesia, que se encarna en la cultura popular, se
modifica, asume la causa del pueblo y, por ello mismo, se llama justamente
iglesia popular” (1984, p. 454). Sobre los debates eclesiolégicos originados
por la teologfa de la liberacién, véase Gibellini, 1998, pp. 398-400.
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ca de la historia eclesial en el Perti y Latinoamérica desde
la perspectiva de la teologia de la liberacién. Esta oposicion
de origen colonial ha caracterizado la historia de la Iglesia
republicana o, en palabras de Klaiber, “la Iglesia republicana
estuvo profundamente marcada por la experiencia colonial”

(1988, p. 35).

Finalmente, Klaiber resalta como quinto elemento el “divor-
cio entre ética y religién o entre normas publicas y préctica
real”, que constituye una mirada a la historia de la Iglesia en
el Perti con las claves del Concilio Vaticano II. La Gaudium
et spes se refiere a este tema de la siguiente manera:

El Concilio exhorta a los cristianos, ciudadanos de la ciudad tem-
poral y de la ciudad eterna, a cumplir con fidelidad sus deberes
temporales, guiados siempre por el espiritu evangélico. Se equivo-
can los cristianos que, pretextando que no tenemos aqui ciudad
permanente, pues buscamos la futura, consideran que pueden
descuidar las tareas temporales, sin darse cuenta que la propia fe
es un motivo que les obliga al mds perfecto cumplimiento de to-
das ellas segin la vocacién personal de cada uno. [...] El divorcio
entre la fe y la vida diaria de muchos debe ser considerado como
uno de los mds graves errores de nuestra época. (GS, 43)

Por tanto, la separacién entre ética y religion es uno de los
desafios propios de la herencia colonial y republicana de la
Iglesia al que se le presta atencién en el nuevo modelo eclesial
surgido del Concilio y su recepcién desde Medellin. En pa-
labras de Klaiber, “el resurgimiento del ‘sentido de Iglesia’ en
las comunidades cristianas actuales también va acompanado
por una nueva sensibilidad hacia la moral personal y social”

(1988, p. 34).

De los aspectos caracteristicos del devenir eclesial, Klaiber
plantea una clasificacién temporal para comprender la his-
toria de la Iglesia peruana a partir de su interaccién con la
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sociedad. Para la etapa que va hasta los afios inmediatos al
Vaticano II, el autor plantea tres “etapas de evolucién™ 1)
Crisis y restauracién (1821-1855), 2) La Iglesia militante
(1855-1930), y 3) El laicado militante (1930-1955). Para la
primera etapa, Klaiber recoge los matices propios de la época
como la presencia del regalismo doctrinario entre los prime-
ros liberales, asi como la progresiva transformacién de la Igle-
sia durante ese periodo. En ese tiempo, “el ataque liberal fue
relativamente suave” y la “Iglesia fue plenamente restaurada:
mds conservadora, pero intacta” (pp. 35-36).

En el segundo momento, de la “Iglesia militante”, los cam-
bios ideolégicos iniciados por el liberalismo, cada vez mds
anticlerical, y del positivismo y el anarquismo de finales del
siglo XIX, promovieron una postura “militante” entre los ca-
tolicos. El ascenso del papado como soporte simbélico de
la “causa catdlica frente al liberalismo” se acompané de la
fundacién de sociedades y partidos politicos (pp. 38-39).
Una mentalidad catdlico-conservadora se instalé en las cla-
ses altas y medias, junto a la mentalidad “liberal-positivista”.
Sin embargo, para Klaiber, el periodo revel6 la falta de “una
honda conciencia de identificacién con la Iglesia [entre los
catdlicos]”, por lo que esta se asoci6 con el poder politico y
econémico (p. 39). Para el historiador jesuita, este momento
es clave en la consolidacién de una Iglesia “agresiva”, con una
“pastoral tradicional” e incapaz de atraer a “los hombres con
una mentalidad mds moderna y mds critica frente al orden

establecido” (pp. 40-41).

Finalmente, la tercera etapa consistié en el surgimiento del
laico “como defensor de la Iglesia y como portavoz de la cau-
sa catdlica”. En ese escenario, nacié la Accidn Catdlica en
1935 como un movimiento para la formacién laical y el cul-
tivo de un sentido de pertenencia a la misién de la Iglesia.
Mids concretamente, fue un espacio para que laicos y sacer-
dotes se “cuestionaran su propia actuacién en el mundo a la
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luz del mensaje social de la Iglesia” (pp. 41-43). De alguna
forma, esta etapa fue el anticipo al salto modernizador que
se introdujo a partir de los afos cincuenta y que el Concilio
Vaticano II acelerd. Sobre estos puntos nos detendremos en
la siguiente seccién de este articulo.

El esquema “evolutivo” de la historia de la Iglesia peruana de
Klaiber otorga una mirada completa de su proceso histérico
en el periodo republicano. Se trata de una divisién temporal
que recoge las continuidades coloniales, los cambios progre-
sivos y las nuevas formas del catolicismo. El esquema estd
definido por los marcos teoldgicos conciliares enfocados en
la interaccién de la Iglesia con la sociedad, la politica y otros
aspectos de la vida del Perd. Dada la influencia de su pers-
pectiva teoldgica, Klaiber considera que el peso del “legado
colonial” y la postura antiliberal del catolicismo decimonéni-
co impidié constituir una Iglesia moderna en términos teo-
l6gicos y pastorales, es decir, vinculada a las necesidades de la
realidad socio-cultural, por lo que no fue capaz de articular
a todos sus miembros de manera activa. No obstante, la cro-
nologia podria discutirse para complejizar el marco eclesiolé-
gico de la obra. Por ejemplo, Klaiber retrasa el protagonismo
laical hasta la década de 1930, cuando el papel del laicado se
inicié timidamente en 1867 al fundarse la Sociedad Catdli-
co-Peruana. Es decir, ya en el siglo XIX, el laicado comenzé a
asumir una mayor presencia ptblica en nombre de la Iglesia,
la cual se consolidé progresivamente en el siglo XX. Ademis,
la historia decimondnica de la Iglesia peruana estuvo centra-
da en los ministros ordenados, fundamentalmente obispos y
presbiteros. A pesar de su tangencial critica al clericalismo,
ellos continuaron siendo los grandes actores de la historia
eclesial en La Iglesia en el Perii.

El marco eclesioldgico de la obra de Klaiber no se agota en
las referencias al Concilio Vaticano Il y su recepcién en Amé-
rica Latina. Algunas de sus categorias para analizar el siglo
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XIX hacen referencia a marcos historiogrificos deudores de
la teologfa ultramontana. Como se ha mencionado, Jeffrey
Klaiber emplea la eclesiologia conciliar, en clara ruptura con
su hermano de congregacién, Rubén Vargas Ugarte, quien
recoge la eclesiologia ultramontana de la societas perfecta. Sin
embargo, en su narrativa sobre la Iglesia en el Perti decimo-
nénico aparecen categorias y asociaciones acunadas por los
ultramontanos para descalificar a sus detractores, que dan
cuenta de su comprensién de la politica y la Iglesia. El tra-
tamiento del “liberalismo”, el “regalismo” y el “galicanismo”
para referirse a los grupos e ideas opuestos a la Iglesia, a la
que se asocian conceptos como “antiliberal”, “conservador” y
“ultramontano”, da por supuesto ciertas categorias para ana-
lizar el desenvolvimiento histérico del catolicismo en el Pert
del XIX. Por ejemplo, al referirse a la politica reformista de
los Borbones sobre la vida religiosa en las colonias, Klaiber
emplea la palabra “injerencia” (p. 64), un término usado en
el lenguaje politico ultramontano para descalificar las pre-
tensiones reformistas del Estado. La palabra revela el peso del
lenguaje teoldgico ultramontano en la valoracién de la rela-
cién entre la Iglesia, la sociedad y la politica para analizar el
siglo XIX. No obstante, Klaiber reconoce que el ascenso del
ultramontanismo dentro del catolicismo peruano y global
implicé que el “pluralismo que habia caracterizado a la Igle-
sia durante y después de la Independencia, [...] se extinguié
en gran parte, y fue suplantado por un unidimensionalismo
intelectual frente a la religion, la politica y la sociedad” (p.
70). A pesar de las “trampas sutiles del ultramontanismo™,
como el empleo del término “injerencia” y de su herencia
teoldgica conciliar y latinoamericana, los matices empleados
en La Iglesia en el Perii la convierten en una obra central para
entender la historia de la Iglesia peruana durante el largo si-

glo XIX.

9 La frase ha sido tomada del articulo de Roberto Di Stefano (2015).
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La Iglesia peruana y el Concilio Vaticano II

El Concilio Vaticano II y su recepcién en América Latina en
la 2.* Conferencia General del CELAM en Medellin consti-
tuye, en la narrativa histérica de la teologia de la liberacién,
un parteaguas para la historia de la Iglesia en el Perti y el con-
tinente. En el discurso articulado por los tedlogos de la libe-
racién y la comunidad intelectual de la CEHILA, 1968 es el
afo en que la renovacién conciliar cuajé en el continente por
medio de una interpretacién teoldgica de la realidad latinoa-
mericana y de la misién de la Iglesia catélica ante los retos del
subdesarrollo y la dependencia. Las ensenanzas del Vaticano
IT fueron aterrizadas en el contexto regional por medio de la
deliberacién de los obispos y tedlogos en Medellin. Por ello,
en América Latina, la renovacién eclesial convocada por el
Concilio Vaticano II coincidi6 y alenté el compromiso con la
construccién de una sociedad mds democrdtica y justa (Klai-
ber, 1996, p. 354). En medio de un clima de difusién de
una cultura contestataria a nivel global por el movimiento
estudiantil francés de mayo de 1968 y la lucha por los dere-
chos civiles en los Estados Unidos, Medellin se constituy6 en
un referente cultural local que promovié una “mistica” que
hacia compatible la fe cristiana con los anhelos de cambiar
el mundo.

En lineas generales, Jeffrey Klaiber suscribié esta narrativa
histérica. Para él, con el Concilio Vaticano 11 y, especialmen-
te, su recepcion en la conferencia de Medellin, emergi6 una
“nueva Iglesia” mds participativa e involucrada con la reali-
dad del pais y los sectores marginados. Mds atin, para Klai-
ber, el Pert era uno de los casos emblemadticos de la recep-
cién del Vaticano Il y uno de los terrenos més fecundos de la
innovacién pastoral por la buena disposicién de un nimero
importante de obispos. No obstante, en su calidad de histo-
riador, inscribié los ecos de 1968 en un discurso histérico
que exploraba los antecedentes y analizaba criticamente sus
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consecuencias. En ese sentido, identificé tres periodos en el
desarrollo de la Iglesia peruana del Vaticano II: 1) Moder-
nizacién y apertura a la cuestién social (1955-1968), 2) la
Iglesia durante el régimen de Velasco (1968-1975) y 3) la
Iglesia social-pastoral (1975-1985).

Antes de analizar cada uno de los periodos, la interpretacién
de Klaiber se orienta por la pregunta sobre cémo se transfor-
mo la relacién entre la Iglesia catélica y la sociedad peruana
entre 1955 y 1985. En sus palabras, “en conjunto, la Iglesia
peruana experimenté una profunda transformacién de men-
talidad” (Klaiber, 1996, p. 355). Mds atin, “en pocos afios,
bajo el doble impacto del Concilio Vaticano II y la marcha de
los acontecimientos en el Pert, la Iglesia pasé de ser observa-
dora de los hechos a ser participante directa en las decisiones
y los movimientos populares que estaban transformando la
realidad social del pais” (p. 352). Este foco del andlisis se
debe a que, para el autor, el documento clave para entender
la recepcién del Vaticano II en el Perti y América Latina era
la constitucién pastoral Gaudium et spes, que imaginaba una
vinculacién constructiva entre la Iglesia y el mundo contem-
pordneo (p. 371). Por tanto, su lectura del proceso histérico
enfatiza una actitud progresiva en el catolicismo peruano de
apertura hacia el mundo secular, tal como lo planteaba Gau-
dium et spes.

Su argumento central sobre la transformacién de la relacién
entre la Iglesia y la sociedad peruana puede resumirse de
la siguiente manera. El punto culmen estaba en el proceso
abierto con Medellin, que coincidié con el gobierno militar
de Juan Velasco Alvarado, el cual, si bien constituyé un régi-
men autoritario y dictatorial, senté condiciones para levantar
las reivindicaciones de los sectores populares y confrontar las
desigualdades sociales. En distintos niveles, los catdlicos co-
laboraron en la implementacién de algunas de las reformas
del régimen velasquista, aunque simultdneamente se distan-
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ciaron y resistieron otras de ellas. No obstante, Klaiber fue
claro en que esta “consciencia social y politica” de la Iglesia
peruana emergid en los anos previos a 1968 entre los circulos
del “laicado militante” de la Accién Catdlica, los misioneros
extranjeros y algunos obispos con mentalidad reformadora.
Mas aun, reconocia las tensiones generadas en el interior de
la Iglesia por las opciones asumidas en Medellin y la radicali-
zacién de algunos sectores catdlicos. En su lectura, fue recién
en los afios ochenta, luego de la 3. Conferencia General del
CELAM en Puebla (1979), cuando se abrié la posibilidad de
un equilibrio entre “conservadores” y “progresistas” en torno
alo que denominé un modelo “socio-pastoral”, que incorpo-
raba la dimensién social como un aspecto fundamental de la
evangelizacién.

Planteado el argumento central, examinemos cada uno de
los capitulos dedicados a la Iglesia peruana en el marco del
Vaticano II. El capitulo VIII, “La Iglesia ante los retos de la
modernizacién y la cuestién social (1955-1968)” sitta los
antecedentes al momento abierto por Medellin y las prime-
ras formas de recepcion del Vaticano II. Desde la perspectiva
de Klaiber, en esos anos se produjo la modernizacién de las
estructuras pastorales con la influencia de las doctrinas del
desarrollo. Siguiendo el modelo del catolicismo norteame-
ricano, la idea era dar eficiencia a la pastoral, dotando a las
estructuras de la Iglesia de rasgos de una “empresa moderna”,
como la planificacién a largo plazo, el manejo racional del
personal y el capital, y la coordinacién entre los distintos de-
partamentos u oficinas regionales (p. 352). En ese espiritu,
se promovié la renovacién y reorganizacién de la burocracia
eclesidstica a nivel de las didcesis y de la asamblea de obispos,
que pasaron a crear oficinas especializadas para articular los
esfuerzos de la educacién catélica o la asistencia social. Asi
mismo, se formaron federaciones de las diversas congrega-
ciones religiosas masculinas y femeninas para articular sus
esfuerzos en temas comunes.
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Un segundo rasgo de dicho proceso de modernizacién fue
el enganche con la “cuestién social”. La Iglesia fue tomando
consciencia de su responsabilidad con la sociedad peruana
conforme fue expandiendo su presencia en zonas rurales de
los Andes y la Amazonia, y en las ciudades donde la migra-
cién estaba produciendo un desborde poblacional y una cri-
sis de vivienda. Para Klaiber, la figura del franciscano Juan
Landdzuri Ricketts, quien asumié como arzobispo de Lima
en 1955, ilustraba ese “plan de expansién” con consciencia
social. Con el apoyo de la Cdritas Internacional y la agen-
cia norteamericana Catholic Relief Services, implementé la
“Misién de Lima”, que para Klaiber constituyé “el primer
plan de pastoral de conjunto para los barrios marginales” (p.

364).

A nivel nacional, aport6 en esta linea el incremento de la
presencia del clero extranjero y la implementacién de proyec-
tos de desarrollo en zonas de pobreza, tanto urbanas como
rurales, que estaban a su cargo. De esa manera, en los anos
cincuenta se estaba esbozando un modelo pastoral que inte-
graba la evangelizacién con el desarrollo comunitario de los
mids pobres. En sus palabras, “al mismo tiempo que la Iglesia
se dedicaba a construir nuevos templos, también adoptaba
nuevos métodos pastorales, para acercarse a los pobladores de
las ‘barriadas’”, que implicaban colaborar a nivel de asisten-
cia humanitaria y la organizacién de las comunidades locales

(p. 364).

De acuerdo con Klaiber, ese momento precursor condujo a
la maduracién de una “nueva mentalidad social y politica”
entre los catdlicos peruanos y los misioneros extranjeros. El
contacto con la realidad del “cinturén de pobreza” alrededor
de Lima vy otras ciudades llevd a varios en la Iglesia a com-
y g
prender que existia “una crisis estructural que era la verda-
dera causa del fenémeno de las migraciones masivas desde
la Sierra” (p. 364). La preocupacién por construir una socie-
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dad justa era compartida por los laicos, como lo demuestra
la organizacién del Partido Demdcrata Cristiano (1956) o
la Unién Nacional de Empleadores Catélicos (1954). No
obstante, para Klaiber, los hitos claves fueron la “Carta Pas-
toral del Episcopado Peruano sobre algunos aspectos de la
cuestién social en el Perd”, publicada en enero de 1958, y
la organizacién de la Primera Semana Social de la Iglesia en
agosto de 1959. Ambos acontecimientos articularon una vi-
sidén critica de los problemas sociales del Perti basada en la
doctrina social catdlica, que planteaba la responsabilidad de
los cristianos ante los cambios sociales en marcha.

Para Klaiber, si bien reconoce los esfuerzos previos de obis-
pos como Juan Landdzuri en Lima y José Dammert en Ca-
jamarca por implementar las ensenanzas conciliares, la plena
recepcién del Concilio Vaticano II en el Pert se concreté en
1968. El capitulo IX, “La Iglesia durante el régimen de Velas-
co, 1968-1975”, empieza con una cita del obispo auxiliar de
Lima, Luis Bambarén, que ancla esta perspectiva:

Aunque la Iglesia peruana ya venia detectando los problemas de
la injusticia social en el pais desde tiempo atrds, es entre 1968 y
1970 que adquiere una conciencia critica de esta realidad y asume
globalmente un compromiso con quienes padecen sus consecuen-
cias. (Noticias Aliadas, 18 de octubre de 1972, p. 1, citado por
Klaiber, 1996, p. 395)

Este giro se relaciona concretamente con la conferencia de
Medellin y el surgimiento de grupos de laicos y sacerdotes
que interpretaron la renovacién de la Iglesia a la luz del Va-
ticano II como un llamado a transformar las estructuras so-
ciales injustas en Latinoamérica. Para el Pert, 1968 signific6
otro hito decisivo: el ascenso al poder de la Fuerza Armada
con el golpe de Estado del 3 de octubre del mencionado ano.
En palabras de Klaiber, en los anos de la “primera fase” de la
dictadura militar (1968-1975), presidida por el general Juan
Velasco Alvarado, “la Iglesia peruana se convirtié en un mo-
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delo para la Iglesia en el resto de América Latina” (p. 395). El
autor senalé que “el régimen militar reformista que se instal6
en el poder en octubre de 1968 pronto dio un impulso no es-
perado al proceso de cambios dentro de la Iglesia”, que alentd

la implementacién del mensaje de Medellin (pp. 404-405).

La tesis tan contundente de Klaiber se sustenta en que la Igle-
sia peruana fue desafiada a repensar su relacién con el Estado
y la sociedad por la aceleracién de los cambios politicos y
econdémicos durante el régimen militar. Por tanto, ese fue el
escenario en que estuvo desafiada a encarnar las ensenanzas
del Concilio Vaticano II y, sobre todo, de la Constitucién
Pastoral Gaudium et spes a través de la interpretacién hecha
en Medellin. La renovada presencia eclesial entre los sectores
populares urbanos y rurales, madurada durante la etapa de
modernizacién, hizo que sacerdotes y laicos fueran testigos
de los procesos de politizacién en los pobladores de las “ba-
rriadas” y del campesinado, que en varios sentidos fueron im-
pulsados por el proyecto politico de Velasco. De esa manera,
el tono reformista del régimen militar “reforz6 notablemente
las tendencias progresistas en la Iglesia”, pues encontré sinto-
nia entre las reivindicaciones populares, los planteamientos
del gobierno y la renovacién eclesial impulsada por Vaticano
IT y Medellin. Incluso “en su afén de legitimar el proceso
revolucionario, los militares invitaron a la Iglesia a participar
directamente en la formulacién y la implementacién de mu-

chas de las reformas” (p. 396).

En consecuencia, en ese contexto politico sui géneris “se ace-
ler6 el proceso de concientizacién social y politica que ya
habia comenzado en Medellin, y de otro, se intensificé el
cuestionamiento interno que se habia iniciado en el Concilio
Vaticano II con el fin de llevar a cabo una profunda renova-
cién de la Iglesia” (pp. 425-426). Los catblicos mds compro-
metidos con la reforma conciliar no solo manifestaron més
interés en la politica y la doctrina social de la Iglesia, sino que
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reconocieron “en el mensaje social de la Iglesia una posibili-
dad real y positiva para realizar en su tiempo” (p. 427). De
esa manera, dieron forma a un modelo de “Iglesia social-poli-
tica” comprometida con la “concientizacién” y la “liberacién”
de los oprimidos, asi como con la “lucha popular” (p. 396).

Entre los forjadores de la “Iglesia social-politica”, Klaiber
sitGa a “grupos de vanguardia” como el movimiento sacer-
dotal ONIS, la Unién Nacional de Estudiantes Catdlicos
(UNEC) y el movimiento “Fe y Accién Solidaria”. Fueron
en los encuentros de estas organizaciones donde madura-
ron las ideas de la teologfa de la liberacién y se articul6
una red de actores eclesiales que consideraban que estaban
renovando la Iglesia segun el espiritu de Vaticano II y Me-
dellin a través de su compromiso con la lucha por un cam-
bio radical de la sociedad peruana. A pesar de reconocer la
contribucién de esos grupos en acentuar la “impresién pa-
blica” del giro progresista de la Iglesia, Klaiber los criticaba
(especialmente a ONIS) por cierto elitismo y extremismo
ideoldgico. En sus palabras, al intentar asumir un “papel
profético”, cayeron en “la pretensién de comprender los
grandes problemas socio-politicos mejor que los expertos y
de ser los verdaderos intérpretes del sentir de las masas po-
pulares, y una actitud de desafio frente a la autoridad” (p.
401). Concretamente, expresaron un fuerte distanciamien-
to critico con respecto al régimen militar. Sin embargo, el
autor reconoce que, a diferencia de otros movimientos de
catdlicos “radicales” en América Latina, en el Pert se evita-
ron los enfrentamientos directos con los obispos.

Sin embargo, el hilo conductor del capitulo IX es la actua-
cién del episcopado. Klaiber anclaba la 36.* Asamblea General
del Episcopado Peruano, celebrada en enero de 1969, como
el evento que definié la recepcién del mensaje de Medellin.
En esa reunidn, se articulé6 una mirada critica de la realidad
social del Perti que incorpord las conclusiones de la asamblea
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del CELAM vy el anilisis de la situacién politica del pais bajo el
régimen militar. Al resaltar la permanencia de un “feudalismo
colonial” y la responsabilidad de la oligarquia nacional en el
subdesarrollo del pais, los obispos no solo hacian eco de Me-
dellin, sino que simultdneamente coincidian con los supuestos
del proyecto politico militar. Segtin Klaiber, esta afinidad fue
promovida por los militares, quienes enfatizaron el cardcter
humanista, libertario, socialista y cristiano de la “revolucién
peruana’. Mds atin, en sus planteamientos politico-ideolégicos
era clara la influencia del ideario demdcrata cristiano.

A pesar de las coincidencias, Klaiber afirma que “la Iglesia
nunca legitimé el régimen militar, pero si aprobd, en lineas
generales, las reformas que realizaba” (p. 408). Es decir, se
propagd un modelo de “colaboracién critica” y el episcopado
respald¢ las reformas en un clima de didlogo que no implicé
abandonar la prerrogativa de discrepar y plantear alternati-
vas. Incluso, se autorizé la participacién de clérigos como
funcionarios estatales, siendo los casos mas destacados los
jesuitas Ricardo Morales Basadre y Romero Luna Victoria,
piezas claves de la reforma educativa. Ademds, a través de
su Comisién Episcopal de Accién Social, la Conferencia
de Obispos del Pertt cumplié la tarea de concientizar sobre
el significado de las reformas en curso y brindé aportes re-
flexivos sobre los principios que debian orientar su realiza-
cién. Principalmente, el respaldo fue hacia las politicas que
promovian una redistribucién de la propiedad y la riqueza,
como la expropiacién de empresas en sectores productivos
estratégicos, la reforma agraria, las comunidades industriales
y las empresas de propiedad social.

Sin embargo, no faltaron las tensiones, debido a los desen-
cuentros entre el gobierno y las organizaciones populares,
cuyas agendas no coincidieron necesariamente. La cercania
de la Iglesia en los medios populares creé un dilema pastoral
que, en términos de Klaiber, se resumia en “;hasta qué punto
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debia colaborar con un gobierno autoritario, por reformista
que sea, si esa colaboracién trafa consigo un distanciamien-
to del mismo pueblo?” (p. 422). Algunos incidentes de roce
son recogidos en el texto de Klaiber, quien apunta que los
sacerdotes radicalizados y agentes pastorales de base opta-
ron por respaldar al movimiento popular por encima de la
convivencia con el gobierno. Las voces de algunos obispos,
como Luis Bambarén y José Dammert, suscribieron esa posi-
cién. La expropiacién de todos los periédicos principales del
pais, decretada en julio de 1974, fue un punto de inflexiéon
en la relacién entre la Iglesia y el gobierno militar. Lo que
constitufa un dilema pasé a ser un consenso entre obispos y
sectores catdlicos radicalizados, pues coincidieron en que tal
acontecimiento representaba una amenaza de manipulacién
de la opinién publica y de implantacién de un régimen tota-
litario. Desde entonces, la jerarquia eclesidstica se distancié
del gobierno militar.

La destitucién del general Velasco de la conduccién del go-
bierno, ocurrida el 29 de agosto de 1975, y su reemplazo por
un liderazgo de tendencia derechista implicé “una frustra-
cién para muchos grupos eclesiales que esperaron ser testigos
de un cambio radical en la sociedad peruana” (p. 427). Sin
embargo, para Klaiber, durante los anos previos, “la Iglesia
en su conjunto cambié de mentalidad substancialmente” al
desarrollar una inquietud por la dimensién social y politica
del trabajo evangelizador. En los afos de la “segunda fase”
del gobierno militar y el retorno a la democracia en 1980, las
transformaciones mencionadas en la Iglesia dieron pie para
continuar desarrollando “una accién pastoral mas dindmica

y actualizada” (p. 427).

Para el autor, dichos anos marcaron un nuevo periodo de la
vida de la Iglesia peruana que transité hacia un modelo de
Iglesia “social-pastoral”, en el que el aspecto politico fue re-
interpretado y desideologizado. Un factor de ese cambio fue
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el fracaso del reformismo “velasquista” que llevé a muchos
catlicos a “desconfiar de la eficacia de las férmulas politicas
o ideolégicas para lograr la transformacién de la sociedad”
(p. 432). En consecuencia, para el autor, el contexto permitié
una critica al “sobredimensionamiento de lo politico en la
vida y accién pastoral de algunos cristianos, entre sacerdotes
y laicos” en tanto constituia un signo de “inmadurez espiri-
tual” y un reduccionismo de las ensefanzas de Vaticano Il y

Medellin (p. 432).

Por tanto, esa mirada critica a los afios iniciales de la recep-
cién de Vaticano II y Medellin impulsé una resignificacion
de la “pastoralidad” de la misién de la Iglesia latinoameri-
cana, que profundizé su sentido teoldgico a la luz del Con-
cilio y del camino recorrido desde 1968'°. La convocatoria
de la 3.* conferencia general del CELAM en Puebla (1979)
fue el escenario en donde cristalizaron esas discusiones, que
dieron forma a un concepto de “pastoral” que enfatizaba la
tarea de “procurar el desarrollo arménico del cristiano, sin
descuidar ninglin aspecto importante de su existencia como
ser humano y creyente” (p. 432). En esa linea, Puebla inau-
guré la bisqueda de una “nueva convivencia eclesial” entre
“progresistas” y “conservadores” basada en una “mutua acep-
tacién a base del respeto y del didlogo” (p. 434). Adicional-
mente, suscité un “proceso de maduracién” que rectificé los
excesos de la “Iglesia social-politica”, donde en ocasiones se
confundié el didlogo responsable y la critica constructiva por
el “disentimiento irresponsable” (p. 433). De esa forma, en el

10 El tedlogo jesuita Christoph Theobald (2015) afirma que uno de los lega-
dos fundamentales de Vaticano II es el “principio de pastoralidad” como
modo de proceder de la Iglesia que toma en cuenta a los destinatarios y
la realidad histérica en el proceso de comunicacion del depdsito de la fe.
La reinterpretacién de la nocién de “pastoral” en el contexto de la con-
ferencia de Puebla puede entenderse siguiendo ese criterio hermenéutico

de Theobald.
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modelo de la Iglesia “social-pastoral” de Puebla, los conflic-
tos surgieron no tanto entre “conservadores” y “progresistas”,
sino entre “sectarios” y “pluralistas”, es decir, entre quienes
estaban abiertos al didlogo y los que no (p. 434).

Al construir esa interpretacién histérica, Klaiber no pier-
de de vista las tensiones intracatélicas ni los limites de esa
“nueva convivencia eclesial” post-Puebla. El periodo abierto
en 1968 no solamente fue de renovacién y profundizacién
del compromiso con la “cuestién social”, sino de divisién y
conflictos. En algunos casos, se trat6 de recelos debido a la
incomprensién entre posiciones extremas, que pudo ser re-
suelto mediante el espiritu de didlogo y maduracién impulsa-
do por la conferencia de Puebla. Por ejemplo, el autor sefiala
que ante las criticas que la tildaron de una excesiva politi-
zacién, los cristianos asociados a la teologia de la liberacién
empezaron a enfatizar el aspecto espiritual y contemplativo
del ser humano durante los afos ochenta. Por su parte, la
Renovacién Carismdtica, criticada por los “liberacionistas”
por sus métodos “alienantes” y norteamericanizados, revalo-
16 la importancia del compromiso social en la vida de cada

cristiano (p. 433).

Otra forma de expresidn de esos conflictos tuvo que ver con
el rechazo del Vaticano II. Al referirse a ese aspecto, Klaiber
hace una distincién entre “tradicionalistas” y “conservado-
res”. Los primeros son personas que aforan ciertas tradicio-
nes preconciliares, pero que no estdn cerradas a los valores
fundamentales que resalt$ el Vaticano II. Los segundos, en-
tre los cuales ubica al Opus Dei y al Sodalitium Christianae
Vitae, insisten no solo en retener formas preconciliares, sino
también actitudes como el “verticalismo autoritario”, el “uni-
dimensionalismo intelectual”, el estilo rigido en la liturgia y
la pastoral sacramental, y devociones que refuerzan el indi-
vidualismo. Ademds, rechazaron el “cambio social” por su
afinidad con posiciones de la derecha politica y su interpreta-
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cién del camino abierto por la conferencia de Medellin como
“infiltracién marxista” en la Iglesia (p. 443). Es a estos grupos
a quienes Klaiber califica como “sectarios” y, por tanto, re-
presentan amenazas al espiritu de convivencia post-Puebla.
Paradéjicamente, al descalificar tajantemente a los “grupos
conservadores”, Klaiber mismo rompe con la “ansiada” tole-
rancia intraeclesial y proyecta sus propias posiciones sobre los
conflictos en marcha.

En cierto sentido, la aproximacién de Klaiber a los conflictos
entre Medellin y Puebla ofrece una alternativa a la narrativa
de la CEHILA, que mds bien ve en el proceso abierto en
1968 una gesta heroica por constituir una Iglesia “liberado-
ra’ en conflicto con las fuerzas conservadoras que, aliadas
con los poderes politicos (sea Estados Unidos, las dictaduras
militares o partidos politicos de derecha) buscaban detener
ese avance. En ese discurso, Puebla constituyé un triunfo
relativo de la opcién liberadora que fue combatida en los
afios sucesivos del pontificado de Juan Pablo II y margina-
da en la 4.* conferencia del CELAM en Santo Domingo en
1992 (Gonzédlez Faus y otros, 1980; Meléndez, 1995). Para
la CEHILA, el proceso que se abrié con Puebla no fue el de
la convivencia eclesial, sino el de la resistencia ante el conser-
vadurismo.

Si bien aparece algo de esa lectura en Klaiber, es indiscutible
que el autor es capaz de identificar matices y problematizar
que la teologia de la liberacién no es la tnica forma de recep-
cién del Vaticano II en el Pertt y América Latina. Adicional-
mente, considera que ciertas expresiones del activismo politi-
co catélico cayeron en “extremismo”, por lo que fue necesaria
una actitud de autocritica y moderacién durante la época
de Puebla. De hecho, no solamente califica de “sectarios” a
los grupos conservadores y su campana contra la teologia de
la liberacién, sino también a los sacerdotes comprometidos
politicamente, como los del Instituto Espanol de Misiones
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Extranjeras (IEME) en Chimbote o los Equipos de Misién
Obrera (EMO) en el Callao, quienes chocaron con sus obis-
pos y rompieron el clima de convivencia post-Puebla (Klai-

ber, 1996, pp. 449-451).

Esa mirada critica a la narrativa “liberacionista” guarda re-
lacién con el contexto en el que escribe Klaiber. En 1988,
cuando se publicé La Iglesia en el Perii, eran conocidas las
instrucciones de la Congregacién de la Doctrina de la Fe
(1984, 1986) que fueron el resultado de un proceso de in-
vestigacién sobre la ortodoxia de la teologfa de la liberacidn,
realizado durante el pontificado de Juan Pablo II por iniciati-
va del cardenal Joseph Ratzinger y un sector del CELAM re-
celoso de ese discurso teoldgico. Dichos documentos, si bien
reconocian que la teologia de la liberacién es una perspectiva
auténticamente cristiana, requirieron algunas clarificaciones
en torno a la aplicacién del método de andlisis marxista que
ponia en riesgo la comunidn eclesial, en particular, la rela-
cién entre el pueblo de Dios y la jerarquia de la Iglesia, y le-
gitimaba la violencia como medio de solucién de conflictos.
Si bien Klaiber expresa su admiracién por Gustavo Gutiérrez
y el movimiento eclesial asociado a su figura, es claro que
el autor asume la interpretacién oficial del CELAM, que a
partir de las instrucciones vaticanas admitié la legitimidad
de la opcién preferencial por los pobres y la evangelizacion
liberadora, pero alertando los abusos ideoldgicos.

Sin embargo, su aproximacién a los conflictos intraeclesiales,
como el estudio de todo asunto complejo, presenta sus pro-
pias limitaciones. En algunos casos, se le puede cuestionar
que prioriza una interpretacién de los eventos sin cruzarla
con otras. Por ejemplo, respecto al incidente en Chimbote de
1981, los sacerdotes del IEME critican que Klaiber solamen-
te tomé en cuenta el testimonio del obispo diocesano. Por
tanto, consideran que se excedi6 al calificarlos de “sectarios”
sin tomar en cuenta que ellos estuvieron presentes en otras
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didcesis del pais, como Puno, Ica y Lima Sur sin tener nin-
gtn conflicto con los respectivos obispos.

Por otro lado, su falta de informacién le hace caer en simpli-
ficaciones. Por citar un ejemplo, es bien escueto al presentar
a los grupos conservadores sectarios al punto de caer en im-
precisiones. Afirma que Sodalitium tiene una presencia im-
portante en el Seminario de Santo Toribio y pierde de vista
que este es un centro de formacién de sacerdotes diocesanos.
Claramente, confunde Santo Toribio con la Facultad de Teo-
logfa Pontificia y Civil de Lima, al considerar erradamente
que son la misma institucién. Quizds, en este caso, opera
adicionalmente su falta de simpatia hacia movimientos como
el Sodalitium, que se ubicaban en las antipodas de su iden-
tidad eclesial. La descripcién que hace del movimiento es
bastante negativa y, a la vez, mds reducida que la que hace del
movimiento de la teologfa de la liberacién. Mds atn, no logra
captar en el texto lo que si capté la sociéloga Milagros Pena
(1996) en su estudio sobre los conflictos catélicos de los afios
ochenta. En esa década, Sodalitium logré articular una red
eclesial paralela a la de la liberacién con su propio discurso
teoldgico, estrategias de evangelizacién y espacios de sociali-
zacidn, constituyendo una lectura alternativa del Vaticano 1.

En este capitulo final, destacan dos rasgos conectados con la
manera en que el Concilio Vaticano Il y su recepcién latinoa-
mericana moldearon el trabajo intelectual de Klaiber. El pri-
mero fue la renovacién de la actividad misionera de la Iglesia
a partir del decreto conciliar Ad Gentes y el distanciamiento
con el modelo tradicional de “implantacién” de estructuras
eclesidsticas y de colaboracién ambigua con el colonialismo
occidental. Klaiber resalté la condicién del Pert como un
pais de “misién”, que se nutrié del aporte de congregacio-
nes extranjeras ante la escasez de vocaciones sacerdotales y la
debilidad de las estructuras eclesidsticas locales. Durante la
posguerra, el clero extranjero en el Perti se incrementd nota-
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blemente por la “bonanza de vocaciones” en las Iglesias de los
Estados Unidos, Canadi e Irlanda, y la politica papal de Pio
XII 'y Juan XXIII de alentar la presencia misionera en Amé-
rica Latina. De acuerdo con Klaiber, entre 1940 y 1969, 42
nuevas ordenes, congregaciones o asociaciones de sacerdotes
se instalaron en el Pert. De esa cifra, 25 lo hicieron a partir

de 1960 (Klaiber, 1996, p. 376).

En la linea de Vaticano II y Medellin, varias de esas congrega-
ciones fueron autocriticas de ciertas actitudes de “triunfalis-
mo y paternalismo” en su estilo misionero. Por tanto, aposta-
ron por profundizar su contacto con la realidad peruana para
distanciarse de la reproduccién de esquemas de dominacién
y dependencia, y fortalecer una evangelizacién “inculturada’
(pp- 388-390). De esa manera, para el autor, luego de 1968
la sensibilidad social y la mistica pastoral de un grueso de
los misioneros extranjeros se transformé en una conciencia
politica y una opcidén por fortalecer la Iglesia local. Varios de
ellos participaron en los movimientos eclesiales de “vanguar-
dia” de la Iglesia “social-politica” y se hicieron criticos de la
politica de sus propios paises de origen''.

En la época de la Iglesia “social-pastoral”, la “nueva convi-
vencia eclesial” permitié una profundizacién del trabajo
misionero. Al respecto, Klaiber destaca el trabajo eclesial en
los “pueblos jévenes”, el sur andino y la Amazonia, deno-
mindndolas como “dreas pastorales especiales” que por com-
partir rasgos similares llevan a cabo “una accién pastoral de
conjunto notablemente dindmica e innovadora” (p. 455). Es
interesante que las zonas consideradas como mds activas pas-

11 Al respecto, es interesante el dato proporcionado por Klaiber sobre el res-
paldo de un grupo de 136 sacerdotes de los Estados Unidos a la expropia-
cién de la empresa norteamericana International Petroleum Company,
una de las primeras acciones politico-simboélicas del gobierno militar

(1996, p. 410).
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toralmente son justamente aquellas a cargo principalmente
de los misioneros extranjeros. Lo antes dicho nos lleva a afir-
mar que, para Klaiber, una de las claves de su lectura histé-
rica fue la renovacién de la “misién” a la luz de Vaticano Il y
su recepcién latinoamericana, lo que guarda relacién con su
pertenencia a la Compania de Jests, una orden religiosa con
carisma misionero.

El segundo rasgo es que la narrativa histérica de Klaiber estd
influenciada por la eclesiologia conciliar que comprende a la
Iglesia como el pueblo de Dios, donde todos los bautizados
son miembros plenos de la misién evangelizadora. Por tanto,
la dimensién jerdrquica y clerical queda relativizada ante la
primacia del cuerpo diverso formado por los creyentes. Du-
rante el posconcilio, una de las consecuencias de ese modo de
acercarse a la Iglesia ha sido la promocién del rol de los laicos
en la vida y la misidn eclesiales.

Al respecto, en su libro, Klaiber hace eco de la eclesiologia
conciliar al incorporar la accién del laicado. En la etapa mo-
dernizadora, menciona a la Accién Catélica Peruana, al Par-
tido Demécrata Cristiano, al Movimiento Familiar Cristiano
y a los Cursillos de Cristiandad. Por su parte, reconoce el
protagonismo de la UNEC y el movimiento Fe y Accién So-
lidaria en la formacién de la Iglesia “social-politica” y en la
propagacién de la teologia de la liberacién. No obstante, en
la época de la Iglesia “social-pastoral” explica la diversidad de
cuerpos laicales presentes en la Iglesia peruana y resalta a las
comunidades eclesiales de base, la Renovacién Carismdtica,
el Movimiento Neocatecumenal y los grupos conservadores
“sectarios”.

Aun cuando es la eclesiologia del “pueblo de Dios” la que mol-
dea los intereses intelectuales de Klaiber, en la prictica, su libro
reproduce el esquema tradicional de la historiografia catélica,
en la que los obispos, los clérigos y las érdenes religiosas son
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los grandes protagonistas de la historia de la Iglesia. Esta limi-
tacién puede atribuirse al hecho de que para Klaiber uno de
los legados mds importantes del modelo “social-pastoral” fue
“el esfuerzo de formar un laicado cada vez mds consciente de
su rol en la Iglesia” (p. 506), pero eso era un proceso incipiente
y en proceso en los tiempos en los que él escribié. De hecho,
el aterrizaje de la eclesiologia del pueblo de Dios en una men-
talidad, estilos de vida y estructuras pastorales es ain una tarea

pendiente en toda la Iglesia global.

A modo de conclusién: Jeffrey Klaiber S. J. y la recepcién in-
acabada del Concilio Vaticano II en el Peru

Jeffrey Klaiber pone fin a su obra con la visita pastoral de Juan Pa-
blo II al Pert en febrero de 1985. Desde su perspectiva, la algara-
bia con que el papa polaco fue recibido da cuenta de que la religién
ocupaba un papel primordial en la formacién de una identidad
comin y una conciencia civica entre los peruanos. En ese sentido,
el autor afirma que “la Iglesia ha hecho un aporte substancial a la
formacién del Perti como sociedad y nacién”, en tanto su labor
evangelizadora realizada desde el siglo XVI “difundié los primeros
simbolos comunes que unian a todas las culturas y todos los gru-
pos sociales en el Pertd” (Klaiber, 1996, p. 508).

A pesar de esta valoracién positiva inicial, su balance histéri-
co no es para nada apologético. Klaiber sefala que la Iglesia
no solo ha influido en la sociedad peruana, sino que también
ha sido moldeada por el mundo social y cultural en el que
ha desarrollado su misién, compartiendo con frecuencia “los
mismos defectos”. Por ello, parafraseando al intelectual apris-
ta Luis Alberto Sdnchez, afirma que la Iglesia peruana es una
“Iglesia adolescente”, que desde la Independencia se ha visto
obligada a “descubrir una nueva identidad”, que implicaba
ganar autonomia ante el Estado (pp. 508-509).

Siguiendo el razonamiento de Klaiber, hacia fines de los
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ochenta, dos eran los retos de la Iglesia peruana para alcanzar
su “adultez”, los cuales, adicionalmente, fueron los ejes arti-
culadores del argumento de su obra. El primero apunta a la
formacién de “cristianos comprometidos”, es decir, con un
sentido de pertenencia a la vida de la Iglesia, un espiritu de
militancia y una formacién intelectual apropiada para incidir
positivamente en la sociedad peruana. Si bien reconoce que
este tema ha sido central en la trayectoria del catolicismo
peruano en la época republicana, repara en que solo ciertos
grupos minoritarios participaban de ese espiritu. Mds bien,
primaba una “religiosidad popular” que, aunque representa
una riqueza cultural y espiritual, acontece “al margen de la
Iglesia”, siendo “una fuerza potencial que se podria traducir
en algo mds ‘substancial’: un compromiso mds profundo con
la Iglesia o con la accién de construir una sociedad mds justa”
(p. 510). Esta debilidad del “sentido eclesial” entre los fieles
profundizé la ineficacia pastoral y la fragil institucionalidad
de la Iglesia peruana, cuyo signo claro era la escasez de sacer-
dotes locales y la dependencia del clero y laicos extranjeros.

Segundo, la apertura de la Iglesia a la sociedad peruana es
un elemento que orientaba la interpretacién histérica de
Klaiber. Por eso, el autor subraya la colaboracién con la
construccién de una sociedad justa, especialmente en el
servicio a los sectores mds excluidos del Perd, y el respeto del
pluralismo externo, pero también interno de la Iglesia. Para
el historiador jesuita, en esa actitud de apertura, didlogo y
responsabilidad social radic6 uno de los cambios mds
significativos de la renovacién del catolicismo peruano luego
del Vaticano II y su recepcién en Medellin y Puebla. En
ese sentido, Klaiber expresaba su preocupacién ante los
grupos de “mentalidad sectaria” que no solamente no
estaban preparados para navegar por una época de
pluralismo, sino que combatian abiertamente este nuevo
modo de ser Iglesia. A eso se sumaba la falta de nivel
intelectual en el clero y las congregaciones religiosas, y la
ausencia de pensadores cristianos en las universidades
El’lblicas
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y en las privadas no confesionales. Por lo tanto, “la capacidad
de la Iglesia para entrar en un didlogo creativo con la cultura
y la ciencia es muy limitada” (p. 511). Esta tltima afirmacién
sigue siendo, desafortunadamente, cierta.

El balance conclusivo de Klaiber redondea su principal in-
terrogante académica: ;en qué medida la Iglesia peruana ha
sido capaz de transformarse en una institucién moderna vy,
a la vez, de entrar en didlogo con la cultura moderna del
mundo contempordneo y la complejidad del tejido social
peruano? Estas preguntas, sin duda, son eco de una de las
dimensiones estructuradoras de las motivaciones, los textos y
el espiritu del Concilio Vaticano II. Si bien Klaiber no define
qué entiende por “moderno”, de su obra se desprende que
se trata de la capacidad de la Iglesia de planificar el trabajo
pastoral, articular una reflexién teolégica en didlogo con las
ciencias contempordneas y el compromiso socio-politico con
los cambios en el Perd. Como sefalamos, para Klaiber, la
constitucién Gaudium et spes era el documento clave para en-
tender la recepcién del concilio en América Latina y el Pera.
Y esa afirmacién no solamente era una categoria que aplicaba
al andlisis de los hechos y procesos. Eran los anteojos con los
cuales comprendia su pertenencia al cuerpo eclesial y que,
por tanto, moldearon su aproximacién intelectual. Por ello,
es interesante que el cierre de su libro sea una constatacién de
las limitaciones de la Iglesia peruana en la consecucién de la
renovacién pastoral y un llamado a entender la recepcién de
Vaticano II como un proceso inacabado. La modernizacién
eclesial o, en el lenguaje conciliar, su “puesta al dia” (aggior-
namento), era una tarea pendiente.

Siendo el Vaticano II tan importante en la obra de Klaiber,
parece oportuno recalcar este aspecto. Su marco de andlisis
sobre la historia del catolicismo estd influenciado por dos ca-
tegorias de la eclesiologfa conciliar. La primera es que la Igle-
sia siempre se desenvuelve ez ¢/ mundo, no frente o fuera del
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mundo, como lo resalté Gaudium et spes. La segunda, como
lo indica Lumen gentium, es que dicha Iglesia estd constituida
primero como un grupo social, “el pueblo de Dios” que se
desenvuelve en un espacio y tiempo concretos. Ambos ele-
mentos son claves para entender la valoracién de la sociedad
y su relacién bidireccional con la Iglesia, antes incluso que
la perspectiva historiografica cldsica centrada en el conflicto
politico entre el Estado y la Iglesia, o solo en las biografias de
personajes eclesidsticos.

Por tanto, Klaiber entiende a la Iglesia como una comunidad
histérica que se desenvuelve en el devenir del pais, asumiendo
sus pasivos, sus dilemas y sus herencias. El peso del contexto es
central para entender las reacciones y la toma de posiciones de
la Iglesia en el escenario peruano. Su actitud de resistencia e in-
transigencia ante una sociedad en cambio revela las tensiones
internas de la misma Iglesia, que no solo es comunidad, sino
una institucion socio-politica en el pais. En este punto, Klaiber
recoge matizadamente la diferencia entre la Iglesia “oficial” y la
Iglesia “popular” desarrollada por la teologfa y la historiografia
catélica de corte liberacionista. Esta entrada le permite a Klai-
ber distinguir entre la intransigencia y el “conservadurismo”
institucional, y las muestras de religiosidad popular mds vin-
culadas a los sectores populares del pais, ajenas a los conflictos
ideolégicos de sus pastores y sus pares laicos de clase media y
alta. La vida social de estas dos comunidades creyentes, una
expresada en la oficialidad institucional y la otra en la praxis
piadosa, corre paralelamente en la narrativa historiogrifica de
Klaiber. Aunque es oportuno decir que buena parte de su in-
vestigacién estudia a la denominada Iglesia “oficial” y los cam-
bios que la acercaron a los sectores populares.

En esta trayectoria de un mayor involucramiento de la Iglesia
en la realidad del pais y sus resistencias, es sugerente la omi-
sién de los procesos socio-politicos de los afios ochenta. La
crisis econdmica, la violencia politica y las violaciones a los
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derechos humanos no aparecen como terrenos donde la Igle-
sia se hace presente. Sin embargo, ese silencio es atribuible no
a una falta de interés por parte de Klaiber, sino a fenémenos
que recién se estaban conociendo y reflexionando. De hecho,
a mediados de los ochenta, Klaiber (1987b) fue coordinador
de un proyecto de investigacion sobre los origenes culturales
de la violencia en el Pert, que reunié a un equipo interdis-
ciplinario para pensar un tema tan necesario en la discusion
nacional.

En ese sentido, su libro glesia, dictaduras y democracia en
América Latina (1997), publicado una década después de La
Iglesia en el Perii, contiene un estudio pionero sobre el rol de
la Iglesia catélica peruana durante la época de la violencia. Su
hipétesis es que en aquellas regiones donde el estilo pastoral
se transformé segin el espiritu de Vaticano II y las confe-
rencias de Medellin y Puebla, Sendero Luminoso encontré
mis dificultades para actuar, pues se encontré con un
tejido social sélido y dirigentes que, en lineas generales,
habia sido promovido por los agentes pastorales catdlicos.
La Iglesia, por ende, era descrita como un actor
comprometido con el fortalecimiento de la sociedad civil,
la denuncia de violaciones de derechos humanos y la
asistencia humanitaria, y con la promocién de la cohesiéon
social y la resistencia ciudadana pacifica entre las
comunidades afectadas por la violencia. Mds adelante,
Klaiber asesor6 a la Comisién de la Verdad y
Reconciliacién (CVR, 2003) en la elaboracién del
capitulo referido a las comunidades de fe, lo que le dio un
valor publico a su trabajo intelectual.

Sin negar lo anterior, en La Iglesia en el Peri, Klaiber res-
ponde a otra problemdtica de los afios ochenta, en la que su
interpretacién es més nitida: los limites de la convivencia in-
traeclesial post-Puebla y los cuestionamientos a la ortodoxia
de la teologfa de la liberacién. Es sintomdtico que en torno
a la publicacién de esta obra hayan aparecido otros trabajos
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sobre los cambios sociales de la Iglesia en el posconcilio. El
abogado Luis Pdsara (1986), en un texto que gener6 polémi-
ca, hablé del “estilo catélico radical” que facilité la migracién
de numerosos catdlicos hacia la militancia en partidos de iz-
quierda. Por su parte, investigadores del Instituto Bartolomé
de las Casas, fundado por el tedlogo Gustavo Gutiérrez, pu-
blicaron una serie de ensayos en los que discutieron la idea
de una “radicalizacién catdlica” (Romero, 1987; Romero y
Tovar, 1987). En ellos, recalcaron las transformaciones de
las relaciones de la Iglesia catdlica con el Estado y la socie-
dad durante el periodo del posconcilio en una linea afin a la
CEHILA y sin abordar en profundidad los conflictos intrae-
clesiales.

Aun cuando la posicién de Klaiber fue la de promover una
cultura de pluralismo y el didlogo desde la perspectiva de
Puebla, su libro recibié varios cuestionamientos de las dos
posiciones predominantes en los conflictos intracatdlicos
de los anos ochenta. Por un lado, el historiador Fernando
Iwasaki criticé a Klaiber porque su interpretacién estaba do-
minada por el estudio del trabajo pastoral con los sectores
populares, lo que traslucia su identificacién con la teologia
de la liberacién. Los sesgos de Klaiber, segtin Iwasaki (1988),
lo llevaban a reproducir la opinién de los “voceros oficio-
sos del marxismo criollo” que etiquetaban al Opus Dei y el
Sodalitium como grupos conservadores opuestos al Concilio
Vaticano 11, desconociendo que estos movimientos eclesiales
participaban del espiritu conciliar y del trabajo de promo-
cién social entre los sectores populares. Por su parte, los inte-
lectuales afines a la corriente “liberacionista” fueron recelosos
del libro de Klaiber por su critica al radicalismo de ciertos
agentes pastorales que sobredimensionaron el rol politico de
la Iglesia. Considerando que se trataba de un argumento que
legitimaba los cuestionamientos a la ortodoxia de la teologia
de la liberacién, tomaron el libro con pinzas.
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En el fondo, la recepcién inicial del libro de Jeffrey Klaiber
revelé que el “consenso eclesial entre conservadores y pro-
gresistas” por el que abogaba en su texto no se habia logrado
plenamente en la Iglesia peruana post-Puebla. Las criticas de
un lado y del otro apuntaban a que no habia un terreno pro-
penso para acoger una interpretacién favorable al consenso,
pues este no existia en la prctica. La Iglesia en el Peri, al pu-
blicarse en el contexto de la polémica sobre la teologia de la
liberacién, impidié a los actores del momento tomar distan-
cia de sus propias posiciones y recoger el constructo comple-
jo y critico planteado por Klaiber. La manera predominante
de leer el libro estuvo dominada por el criterio de cudnto
aportaba a legitimar una de las dos posiciones en debate. Sin
duda, como resalta Fernando Armas (2002), la monografia
analizada hace un uso del pasado para afianzar el presente y
el futuro de la Iglesia peruana, por lo que construye imdge-
nes para reforzar la identidad de una Iglesia comprometida
frente a una Iglesia conservadora. Sin embargo, el texto de
Klaiber tiene varios matices criticos que los interlocutores del
momento no captaron, quizds por el contexto histérico en el
cual lo leyeron.

Yendo mds alld de los anos convulsionados en que vio la luz
La Iglesia en el Peril, esta es una obra de referencia obligato-
ria para el estudio del catolicismo peruano. Plantea hipétesis
audaces que requieren ser problematizadas a través de estu-
dios de caso y miradas mds focalizadas. Quienes escribimos
este articulo hemos partido de los planteamientos de Klai-
ber para ofrecer mayores luces sobre procesos especificos de
la historia de la Iglesia en el Perd. Rolando Iberico (2017a;
2017b) ha estudiado el ascenso del ultramontanismo en la
Iglesia peruana a partir de los debates teoldgico-politicos en
la coyuntura entre 1855 y 1860, asi como la formacién de
las primeras asociaciones laicales en Arequipa, previas a la
Accién Catélica de 1935. Por su parte, Juan Miguel Espi-
noza (2015) reconstruyé la experiencia del curso de teologia
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organizado por Gustavo Gutiérrez y otros intelectuales como
espacio de articulacién de la red eclesial asociada a la teologia
de la liberacién.

En la linea de lo dicho, quienes escribimos este texto, esta-
mos en deuda con el padre Jeffrey Klaiber por razones que
van mds all4 de ser la “bibliografia obligatoria”. El fue profe-
sor nuestro en el pregrado de Historia en la PUCP y un in-
terlocutor riguroso y generoso. Como intelectual y presbite-
ro supo acoger y promover nuestras inquietudes académicas
por la historia de la Iglesia y, con su propio testimonio, nos
animd a convertirlas no solo en un mero saber, sino en una
vocacién y un servicio al pueblo de Dios. Por ello, esta con-
tribucién, apelando a palabras de Ignacio de Loyola, es una
manera de corresponder a “tanto bien recibido” de nuestro
maestro.

Nos parece que el mejor homenaje radica en seguir retoman-
do las intuiciones de su obra, investigdndolas con el rigor
propio del método histérico, el compromiso ético y, en la
medida de lo posible, con la distancia critica que exige nues-
tra pertenencia a la Iglesia. Nos toca seguir su ejemplo de
leer criticamente la praxis de la Iglesia a partir de su lugar
en el mundo y cémo esto plantea redefinir el anuncio del
Evangelio y la promesa utépica del Reino de Dios con una
nueva humanidad mds justa y fraterna. Sin lugar a dudas, en
La Iglesia en el Peri hay vacios y aspectos discutibles, pero es
innegable que sin ese libro no es posible seguir planteando
nuevas preguntas sobre la historia del catolicismo peruano.

Recibido: 18 de febrero de 2020
Aprobado: 17 de mayo de 2020
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Jeffrey Klaiber S.J. concelebra la Eucaristia de Bienvenida al Cachimbo.
De izquierda a derecha: Luis Martinez S.]., director del CAPU; Heliodo-
ro Gijén MSPS; Jefrey Klaiber S.J.; cardenal Augusto Vargas Alzamora,

S.J. arzobispo de Lima; Alberto Simons S.J.; y Luis Fernando Crespo.
Fuente: Archivo de la Universidad.
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