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Resumen

Los modos culturales mapuche se mantienen por €l traspaso de
generacion en generacion de tradiciones, historias, cuentos,
leyendas que son transmitidas por los ancianos a los jovenes
mediante la oralidad, es decir, mediante el recurso de la palabra.
El rito de Nguillatun es una de estas tradiciones.
Palabras claves: Rito, Mapuche, Tiempo

Abstract

The mapuche cultural modes keep intime by the passing of
traditions, stories, legends that are transmitted from generation
by generation by the old people to the young, by means of orality,
that is to say, by means of the resource of the word. The ritual
of Nguillatun is one of these traditions.
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Rompo este huevo y nace la mujer y nace el hombre.

Y juntos viviran y moriran. Pero naceran nuevamente.
Naceran y volveran a morir y otra vez naceran.

Y nunca dejaran de nacer, porque la muerte es mentira.

Watunna. Mitologia Makiritare.
Caracas. Monte Grande.

Mapuche, pueblo originario de nuestro pais que a la llegada
del conquistador espanol, hacia 1536 d.C., ocupaba un extenso
territorio desde el sur del rio Choapa, IV region, hasta la Isla
Grande de Chiloé en la décima regién de Chile y, en la reptiblica
Argentina, desde el sur de Mendoza hasta la zona del Neuquen,
Bariloche y las Pampas australes.

Los modos culturales mapuche se mantienen por el traspaso
de generacidon en generacion de tradiciones, historias, cuentos,
leyendas, transmitidas por los ancianos a los jévenes mediante
la oralidad, es decir, mediante el recurso de la palabra.

A partir de mediados de S.XIX el estado chileno comienza
a expandir sus fronteras internas hacia el norte y hacia el sur
utilizando como objetivo la tesis de la soberania nacional lo que
implicara el sometimiento e incorporacion de este pueblo a los
modos culturales del estado chileno después de la derrota militar
del ejército mapuche a los pies del cerro Nielol en 1882, concluyendo
asi la "pacificacion de La Araucania’.
En el presente, segiin el tltimo Censo de Poblacién de 2002,
la poblacion mapuche mayor de 14 afios de edad se aproxima a
las 500 mil personas distribuidas, mayoritariamente, en las
regiones VIII, IX, X y Metropolitana.

La ceremonia de nguillatun es un rito en el pueblo mapuche
que se realiza en forma peridédica una 6 dos veces al afo,
habitualmente durante la primavera y, luego, en el verano. El lof
6 comunidad decidira, en definitiva, la 6 las ceremonias que se
requieran.

Este rito se realiza en un lugar especial denominado "cancha",
sitio de forma circular en donde se efectiia la ceremonia de
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nguillatun. Tiene una duracion de entre dos a cuatro dias con
sus respectivas noches. En el centro de la cancha se instala el
rewe cuyo significado, en mapudungun, es "lugar limpio", lugar
puro. Alrededor de la cancha, en semicirculo, se ubican las
"ramadas", pequenas habitaciones temporales, orientadas hacia
el puelmapu, hacia el Este, en direccion al lepin, por donde
aparece el Sol. En el centro de la cancha, junto al rewe, hay
también banderas de la comunidad y de aquellas que son
visitantes,y ademas se observa el canelo o pewen, metawes o
cantaros.

El sector de la cancha es limpiado peridodicamente de aquellos
espiritus malignos por los jinetes del awiin, jinetes que ingresan
por ¢l sector del lepin, por el Este, realizando numerosas vueltas
alrededor de la cancha en sentido contrario a las manecillas del
reloj, dirigidos por un banderero y seguido por los comuneros a
caballo. Antes del "descubrimiento”, cuando los mapuche no
tenian caballos::éste rito se haria a pié?

La persona que organiza y vela por el correcto cumplimiento
de la ceremonia es el lonko, jeie de la comunidad en ¢l pewenche,
asistido por el inallonko 6 cacique segundo y, en los mapuche
de la depresion intermedia, lafkenche y williche, ¢l o la oficiante
es €l o la machi con su respectivo ayudante.

La denominacion de nguillatun proviene del mapudungun
en donde nguillatu es pedir y n es accidén de, es decir, peticion,
pedir, solicitar, rogar. Durante le realizacion de la ceremonia se
efectiian bailes 6 purrun y que son danzados por los hombres en
tanto que las mujeres entonan canticos denominados tayelve,
cantico mediante el cual se evocan los nombres de los participantes
de purrun. En forma paralela, los jinetes del awilin giran en circulo
alrededor del rewe emitiendo gritos llamados kavacan con el
objetivo de espantar a los wekufu 6 malos espiritus que pudiesen
andar rondando por la cancha sagrada.

Durante la celebracion de nguillatun se ingiere una bebida
ritual, el muday, ademas del consumo de carne de vacuno, chivos
y de caballo, esta Giltima en el rito pewenche.
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Es necesario sefialar que las culturas arcaicas tienen unos
modos o formas particulares y especificas de explicar el origen
del mundo y de la creacién del hombre. El rito cosmogoénico de
la cultura mapuche a través del cual se explica la concepcién del
origen del mundo, es decir, el comienzo de los tiempos, permite
aproximarnos a los tiempos primigenios del mapuche. Este rito
es el resultado de la actualizaciéon del mito de Xem Xem y Kai
Kai Vilu, las culebras de la tierra y el mar.

"Mito cosmogodnico es la secuencia de relatos que cuentan
una serie de acontecimientos en orden a dar una
explicacidon del origen del mundo. Acto ordenador realizado
por seres sobrenaturales en el comienzo absoluto de los
tiempos. Generalmente incluye el mito antropolégico o de
la creaciéon del hombre, prevaleciendo la denominacién
de mito cosmogodnico".
(Mircea Eliade. "El mito del eterno retorno")
Este mito cosmogodnico de la creacion del mundo en la cultura
mapuche se plantea como un acto ordenador desde el Kaos hacia
cl Kosmos en el origen de los tiempos de la siguiente forma:

a) La creacion del hombre.

b) La creaciéon del mundo y del hombre.

c) Cosmogonia, antropologia y mito de origen.

d) Cosmogonia, antropologia, mito de origen y mito
escatologico.

El mito escatolégico relata, como mito de origen,
acontecimientos futuros o hechos que ya sucedieron. Relatan el
fin del mundo, en donde el término de éste no es lo esencial sino
que la certeza de un nuevo comienzo, la restauracidon del comienzo
absoluto de los tiempos.

El mito de origen complementa y prolonga al mito cosmogoénico
entendido como una justificacién a nuevas situaciones futuras.
El relato oral de A.N, mapuche de la comunidad de Chihuaico
nos sitia en lo expuesto anteriormente: "Estaba todo oscuro, la
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mujer estaba sentada en un zaguan y para alumbrar pididé a dios
traer la Luna, pero todavia estaba oscuro y pide las estrellas,
mas tarde pide el Sol y asi se hace la claridad y el hombre y la
mujer pueden caminar por la tierra". Asume, entiende y explica
este mapuche a la creaciéon del mundo como un transitar desde
el Kaos hacia el Cosmos.

cQué nos seinialan algunas fuentes?

Dowling expresa: "La cosmogonia mapuche se reduce tan
soOlo a interpretar el universo como una cosa ya hecha y eterna’.
El cronista y sacerdote Rosales planteaba: "...no tienen estos
indios de Chile noticias de escritura alguna, ni memoria de la
creacion y del principio del mundo, ni de los hombres" y Bengoa
afirma: "no se tiene noticia del origen del hombre y del mundo
en esta cultura”.

El rito de nguillatun es una ceremonia comunitaria, del lof,
en donde lo sacrificial se orienta a contemplar a los dioses y a
los antepasados para asi obtener dones de ellos, tales como
fertilidad en los campos, proteccién para los comuneros. Lo festivo
de este rito se materializa en la abundancia de comida que se
ingiere y comparte durante la ceremonia por los participantes e
invitados a esta.

La dimension sacrificial es el centro y motivo del rito en la
medida que permite conectar lo profano (lo que carece de
fundamento) con lo sagrado (la realidad mitica fundante) por
intermedio de una victima. (R. Foester: 97).

Con el rito de nguillatun se reactualiza el vinculo del mito
entre hombres y dioses. Se repite, una vez mas, la plantacion del
un centro que desplaza al kaos y que genera el kosmos. Se
procedera, en la cultura mapuche, al igual como lo hicieron "los
antiguos”, es decir, sus antepasados, para asi renovar los lazos
con lo sobrenatural, mantener y renovar y transmitir sus modos
culturales que significa, en definitiva, seguir siendo mapuche.

Los modos circulares de su particular cosmovisiéon, como
también su cancha sagrada, lo entendemos como el devenir del
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hombre en el mundo concreto, en el Minche mapu, en su constante
transitar hacia el Wenu mapu, la Tierra de arriba y, también,
hacia abajo, hacia el Nag mapu. Son las esferas del mundo
cosmogoénico mapuche. Una y otra vez se repite el ritual.
Pudiésemos decir, que casi sin variacioén en lo sustantivo de este,
situacion que nos aproxima a entender la vigencia y permanencia
de esta cultura.

Complementamos lo anterior con un aporte de Faron que
nos dice que el mundo mapuche esta ordenado y mantenido
principalmente por una "conviccién moral" que une a los vivos
y a los muertos (ancestros). Una forma dialéctica de oposicion
constante entre las fuerzas positivas y las negativas que influyen
y estan presentes en el comportamiento institucionalizado de los
vivos. La ley habitual, Ad Mapu, ¢s un conjunto de preceptos
fundamentalmente de caracter sobrenatural, que emanan de los
ancestros y que ellos disefiaron para que las nuevas generaciones
los cumpliesen, adhiriendo, de esta forma, a las normas, valores
y tradiciones de la sociedad mapuche. Hacemos estas cosas
porque nuestros ancestros las hacian y porque nuestros padres
y abuelos nos decian que eran correctas.

Postulamos, por lo anteriormente expuesto, que mapuche
consideraba, y, considera, la historia ancestral como un
antecedente sustantivo de su cultura puesto que les da la
orientacion de su mundo. El tiempo pasado, Kuifi rapan dungu,
esta presente para regir la conducta mapuche en el mundo de
los seres vivientes. El concepto o la percepcion del tiempo absoluto
se transforma, en el mundo mapuche, en la ocurrencia de sucesos
desde los ancestros relacionados con el tiempo desde el pasado
hacia el presente y con la anticipacion del tiempo futuro. Los
cuentos y los suefios, Epeu, que hablan de los espiritus, de las
entretenciones y de las canciones, son recursos de la oralidad
para ensenar y transmitir las tradiciones y creencias en el
mapuche.

Los conocimientos y la sabiduria del mundo etéreo de los
ancestros, de los "antiguos”, se traspasaran al mundo de los
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Vivos para, precisamente, posibilitar la existencia de su cultura,
del mundo mapuche. Es el Weipufe, transmisor de los
conocimientos, el encargado de dicha tarea. "Es que tenia suenos
(visiones) el weipufe, y por eso se le consultaba su parecer. Sus
mas antiguos antepasados...sus abuelos...eran los que le daban
noticias" (Felix de Augusta, 1919:; 29).

En la cultura mapuche el espacio tiene dos formas: el espacio
etéreo y el espacio fisico. El primero esta dado por superficies
verticales en donde se produce la dialéctica de un mundo orientado
hacia arriba y "bueno" y de otro mundo orientado hacia abajo y
"malvado”. El espacio fisico es entendido y comprendido en la
superficie de la tierra, Mapu, lugar en donde interactian los
elementos vivientes incorporados dentro de un marco horizontal
y que, ademas, estan directamente relacionados con los cuatro
puntos cardinales.

"Nosotros sabemos lo que hacen los animales y lo que
son las necesidades de los ciervos, de los peces, de las
aves v de otros animales. Ha estado solamente poco
tiempo en esta tierra el chileno, y €l sabe muy poco sobre
los animales y las plantas...Nosotros vivimos aqui por
miles de afios y los animales nos ensefiaron y nos pasaron

su conocimiento de familia en familia" (Antonio Alcaman.
Mehuin. Valdivia)

En la concepcion mapuche, desde una mirada etnografica,
el espacio se entiende como la constante busqueda del "hacer"
en relacion a las coordenadas tiempo-espacio. Este "qué hacer"
esta vinculado con los antepasados por la condicion de mediadores
de éstos entre los hombres y las divinidades mayores, siempre
dispuestas a proteger a sus parientes vivos. Entonces, es
indispensable, para que se perpetiie esta forma de reciprocidad,
que los seres vivientes respeten y asuman las tradiciones del Ad
Mapu, las normas de vida en la cultura mapuche. Los ritos
reactualizan los mitos, las tradiciones y los relatos referidos a lo
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sagrado y a sus divinidades.

En aquellas sociedades denominadas arcaicas, sus miembros
han elaborado simbolos que los conectan con lo fenomenologico
y aquellas entidades que escapan a su entendimiento o
comprension racional. Por lo anterior, el pueblo mapuche ha
creado sus propios mitos para comprender, y dar explicacion, a
lo "inexplicable".Entonces, el rito se convierte en algo sagrado
para la comunidad, deja de ser un sin sentido y trasciende en el
tiempo.

La ceremonia de nguillatun, sagrada en la cultura mapuche,
celebrada en la tierra concreta, en el Minche Mapu, se realiza en
un sitio circular cuya particularidad se explica por la idea-imagen
que este pueblo tiene de la creacién del mundo y de los hombres.
Lo circular se exterioriza frecuentemente en el mundo mapuche,
sefnal que bien pudiésemos asociar a una particular concepcion
temporal que es distinta a 1 del hombre moderno.

En el origen de los tiempos Ngechen, El Duefio de los
Hombres, creé una pareja primordial y la puso en la tierra para
que viviesen en ella. De esta manera la Nuke Mapu, la Madre
Tierra, acoge a los hombres y mujeres creados por Ngechen es
decir,a Antiku Fcha y Antiku Kuse, pareja de ancianos junto a
Antiku Weche Wentru y Antiku Ulcha Domo, pareja de jovenes
quienes aportaran con la sabiduria, los primeros y con su juventud,
los segundos, asumiendo la tarea de poblar a este mundo y
ensenar y respetar el Ad Mapu

En el mundo mapuche existe la creencia de una relacion
nomologica entre lo humano y lo divino. En el Wenu Mapu, La
Tierra de Arriba, las divinidades realizan las mismas actividades
que hacen los hombres en la tierra. En el Wenu Mapu reina la
armonia, el orden. En el Minche Mapu, lugar en donde vive y se
desarrolla el hombre, reina el Kaos, predominan los espiritus
que hacen dafo, las fuerzas del mal las cuales producen
enfermedades, enemistades, malas cosechas y hasta provocan la
muerte.
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"é¢Habra personas que entiendan nuestra forma de vida?

cComprenderan que somos diferentes...? ...Aqui hay mucha
fuerza espiritual, hay que cuidarla, la gente tiene que entender
eso, si no los protegemos no los ayudamos, se perdera. Pero si
estamos unidos, hablandole a la naturaleza, al ser creador, no
le pasara nada.

Mientras mas aprendamos sera mejor para nuestra madre
tierra, para los que vienen, nuevas generaciones, 'esto se debe
hacer, esto no se debe hacer", si les decimos y ensefiamos a
nuestros jovenes, mantendremos nuestra forma de vida, en forma

recta con principios y valores de nuestro pueblo”. (Roberto Millao.
Mapuche Lafkenche)
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