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EL O LA MACHI, COMO SiMBOLO DE IDENTIDAD
PERMANENTE ENTRE LA COMUNIDAD MAPUCHE Y
NGUENECHEN!.

Jorge Araya Anabalon
Universidad de La Frontera

Introduccion

El presente trabajo pretende dar cuenta del fenémeno
de la identidad étnica cultural mapuche a partir de las
practicas y rituales en que participa la (o €l) machi quien se
relaciona particularmente con el manejo y transmision de
normas y codigos sagrados que legitiman su poder de
depositario del conocimiento ancestral. En este sentido a
jugado un papel fundamental en el modo en que la etnia
mapuche elabora y define su identidad cultura.

- Los supuestos basicos del enfoque de la investigacion es
etnografico, entendiendo la identidad étnica como un fenémeno
ciclico que marca uno u otro topico identitario en relacion
desde donde se ubique el actor y el investigador.

~ La Machi como vinculo de cohesién étnica.

' Se puede senalar que es el personaje unificador mas
importante de la sociedad mapuche contemporanea, en cuanto
a la interrelacion que por su intermedio se establece entre la
comunidad mapuche actual y los antepasados, es decir, entre
los vivos y los muertos.

I Este trabajo presenta un avance del Proyecto de Investigacion
DIDUFRO - N° 2023 “Rasgos identitarios  "del discurso publico
mapuche”, tinanciado por la Direccion de Investigacion y desarrollo de
la Universidad de La Frontera.
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La realidad cultural mencionada tiene una dinamica social
basada en relaciones sobrenaturales de comunicaciéon y
aprendizaje de las normas y leyes religiosas dejadas por los
antepasados. “Hacemos estas cosas porque nuestros
antepasados las hicieron y porque nuestros padres y abuelos
nos dijeron que eran correctas“?’. En este contexto la machi
juega un rol mediador entre la comunidad y Nguenechen.

Es interesante analizar la participacion de la (o é€l)
machi en todos los asuntos religiosos y miticos en la historia
del pueblo mapuche. Especialmente ilustrativo, resulta el
discurso etnocentrista de los cronistas, que destacan la
importancia e influencia del chaman en la vida cultural
mapuche: “En cada lebo son muy grandes hechiceros, hablan
con el demonio. Los que mas por amigos se le dan son agoreros.
Esta costumbre es en todas las partes™.

En la época de Conquista y La Colonia, el papel de
chaman lo desempenaron hombres y, en algunos casos,
mujeres, como se puede apreciar en el siguiente relato de un
cronista:

- “Hallandose una vez muy apretado hizo traer de muy
lejos una india machi de gran fama (que también hai mujeres
‘eminentes en este arte)... comenzé ella aplicar sus remedios Yy
darles sus yerbas...”*

La situacion sufrido un cambio bastante radical en el
siglo XIX, desempefiando este oficio principalmente mujeres,
pero al mismo tiempo se desarrolld una adecuacion del varon
en la relacion machi-dungumachife (traductor de la machi), en
este caso el hombre cumple un papel de traductor en el
machitun.

2 Lois Faron p. 146, Op. Cit. p.

3 Geronimo de Bibar. Cronica y relacion copiosa y verdadera de los
reynos de Chile, Santiago, Editorial Universitaria, 1966, p. 161.

4 Alonso de Ovalle. Histérica relacion del reyno de Chile, T.I,
Santiago, Imprenta Ercilla, 1888, pp. 9-10.
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En el contexto politico anterior al sistema reduccional,
al chaman le correspondié desempenar un papel consultivo de
situaciones dificiles, especificamente el resultado que tendria
un conflicto bélico. Esto demuestra que las grandes decisiones
de la comunidad estaban y estan vinculadas a la vida religiosa
y sobrenatural. Asi la machi se comunica e interpreta el futuro
de la comunidad, por medio del kuimi (cuando entra en éxtasis
o trance), con los conocimientos entregados por los
ancestros.Lo anterior se puede apreciar en la siguiente cronica:

“Llenaronse las Provincias de la costa del mar y de la
cordillera de alborotos y temores con la entrada del ejército
espanol, y los caciques, consultando qué harian para estorvarle
el paso, acudieron a sus adivinos y agoreros, Yy unos y otros
comenzaron a llorar sus futuros males. El principal adivino y el
mas afamado que consulta, fue un Leuchenguru,.... Era cacique
poderoso y senor de muchos vasallos, y echaba tres mil valsas
de armada a la mar, con diez indios flecheros en cada valsa, al
qual como a hechicero o machi (segun los llaman en su lengua)
mas asertado, haciéndole en sus juntas invocaciones y
sacrificios de sangre, matando en su presencia y para ofrecerles
ovejas, rogandole que les dixesse lo que habian de hacer y el
sucesso que avian de tener con los espanoles. Respondidles este
diabdlico oraculo que tomasen las armas.....” (Rosales, Diego de).

En el periodo post-reduccional se produjo una serie de
cambios en el sistema tradicional mapuche, como efecto de las
leyes impuesta por el Estado chileno respecto al trato con las
comunidades 1ndigenas. La introduccion de la participacion
individual en el sistema politico por medio del sufragio o voto,
el reemplazo de la autoridad del longko por dirigentes de
influencia en la comunidad mapuche, la introduccion del
sistema escolar de educacion obligatoria y la fuerte penetracion
de la religion, tanto catolica como evangélica, ademas de la
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medicina winka, llevo a una readecuacion del rol de la machi y,
en algunos lugares, a su extincion como es el caso de la zona
cordillerana del sector del Bio-Bio. Sin embargo, en los sectores
en donde permanecio la machi, paséo a desempenar un rol de
integracion de la comunidad, en ocasiones complementando el
papel de los tribunales de justicia cuando no resolvian las
disputas por males y “brujerias”, o sencillamente porque el
longko carecia de poder en la comurudad.

Este papel mediador de la machi, tanto en lo sagrado
como en aspectos politicos, se transtormo en el mecanismo
mas eficaz de conservacion de la identidad frente a la sociedad
winka. Por lo cual, la machi fue ocupando cada vez mas el
ambito religioso moral, complementando ademas el papel de
sanacion de la medicina winka, lo que le permite contrarrestar,
por medio del conocimiento mitico-ritual, la cultura
secularizante de la sociedad dominante. Es ilustrativo ver que al
recurnir los mapuches a la medicina winka, postertormente
recurren a la machi para que les dé la explicacion de sentido y
referencia ritual, es decir, cual fue la causa sobrenatural que
genero el mal, explicacion que calma y restituye el valor
existencial al mapuche. Aunque el médico sane la enfermedad
no podra acabar con la causa que la originod debido a que ésta se
encuentra en el plano metafisico, donde actuan los espirtus
malignos. En este espacio la salud esta relacionada con el
equilibrio de las fuerzas posttivas y negativas del cosmos, donde
solo tiene dominio la macha.

En muchas oportunidades las relaciones contlictivas al
interior de la sociedad mapuche tienen su expresion de
significado sobrenatural en la vida de la comunidad, cuando
una persona cree que alguien le ha hecho un mal, asi solo la
machi puede senalar al culpable y realizar la ceremonia de
sanacion llamada machitun. La tension y envidia siempre se ha
dado en la sociedad mapuche pero, como ha estudiado Grebe
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(1970), esto ha aumentado con el problema de division de
tierras y la falta de recursos. Por otra parte, la enfermedad va
relacionada con la mala suerte, la pobreza y la incertidumbre;
pero la riqueza también puede verse como efecto del mal
cuando se cree que se ha hecho pacto con seres maléficos a
cambio de riquezas. La anterior apreciacion se explica debido a
que el mapuche tiene la certeza de que las enfermedades y
males son producidos por influjo maligno o por el efecto de la
intervencion de seres espirituales con poderes maléficos, los
que tienen la potencialidad de romper el equilibrio, es decir,
perturbar la armonia del mundo terreno. En este estado de
inseguridad soé6lo cabe ponerse a disposicion de la machi,
persona dotada de conocimiento y dones curativos en el plano
sobrenatural.Las crisis permanentes de la sociedad mapuche y

la aculturacion forzada han significado una redefinicion vy
adecuacion del papel de machi. En un primer momento, la
machi no tenia el poder ritual que ocupa ahora en la
comunidad, por lo tanto, estamos hablando de una re-lectura -y
una re-invencion del papel de la machi. Un caso ilustrativo es la
organizacion mapuche Consejo de Todas Las Tierras, la cual le
otorga a la machi un papel politico relevante que antes no lo
tuvo, o lo ejercid0 en situaciones de extremada crisis, O
simplemente se reinventa suponiendo que asi fue en el pasado.

Lo anterior lo podemos clarificar en los siguientes
comentarios de El Sacerdote Capuchino Severiano Alcaman
cuando senala:

“La machi no es la intermediaria en las peticiones del
pueblo mapuche, si no el pueblo tiene su propia rogativa, la
machi tiene su ambito sobre los efectos de la curacion terapeuta
y no es la persona encargada para abnr el campo de lo divino, st
no esta unida su rogativa a la voluntad que el pueblo clama.
Solo las machis serian interventoras ocasionales que facilitan la
rogativa o el sacrificio, pero es el pueblo mapuche el que ofrece el
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sacrificio, no hay intermediario”. Respecto al mismo tema
Desiderio Catriquir senala:

“In el sector precordillerano, en esos sectores se excluye
a la machi, porque la machi tiene funciones que no corresponden
a este mundo, es la explicacion que la gente da, pero sus
funciones corresponden «a otro mundo de la realidad de la
cultura... De hecho en una oportunidad, asistiendo a un
Nguillatun, cuando las machis uciaron el Nguwllatun o
kamarikun, lo primero que pidieron ellas (hicieron llellipun) fue
autorizacion para entrar a hacer kamarikun, porque a ellas, en
realidad, no les correspondia, sino que en otros tiempos eso le
correspondia al ngenpin”®.

Actualmente a variado ese rol tomando otros papeles,
sin embargo el respeto y poder que ejerce en la comunidad se
mantiene, debido a que pueden ordenar, invocar y movilizar
para las ceremonias rituales mas importante: Nguwillatun,
Eluwun y Machitun, que integran y fortalecen la diterenciacion
eétnica mapuche.

El Llamado Mitico Ritual de Ser “Elegida” Machi.

No es la persona quien elige ser machi, sino que e€s
seleccionada por Dios o los espiritus para entregarle todo el
conocimiento. Asi también, el llamado tiene simbolos claro que
la comunidad y la familia interpretan gracias a la tradicion,
experiencia y sabiduria de los mas viejos. La machi es elegida
por Nguenechen, pero anterior a esta eleccion, existen una
dimencion simbolica que la distinguen del resto. Estos se

> Severiano Alcaman. Notas de campo registradas por Jorge Araya,
1996.

6 Desiderio Catriquir. “Testimonio de experiencias religiosas de
hermanos mapuches”. En: Il Encuentro Teologico Zona Sur, Temuco,
1994, pp. 52-53.
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trasmiten y confirman , via la tradicion oral de la familia y que
€S inseparable de la dimension religiosa de la comunidad.

El control simbdlico que establece la machi con su
comunidad se realiza a través de la aceptacion de su rol, el que
posee ciertos codigos y rituales miticos mediante los cuales la.
persona y su concilencia adoptan una forma especializada de
conocimiento. KEste se alcanza por medio de formas de
comunicacion con fuerzas sobrenaturales, en una dimension
metafisica que le es inaccesible al resto de la comunidad v en
donde esta el origen de todo. Esta sabiduria exclusiva le
permite desarrollar un determinado poder que puede ser
heredado, sencillamente entregado o solicitado para manejar
fuerzas espirituales y seres no terrenales que la haran gozar
del respeto y temor de la comunidad.

Las causas por las que dominan el oficio las mujeres
desde mediados del siglo XVIII en adelante, se remontan al
papel del nguepin (dueno de la palabra) en quien se deposita la
responsabilidad de la direccion del nguillatun, ya que
originalmente este ritual tenia una marcada connotacion
militar, en donde se 1nvocaban espiritus ancestrales de
caciques difuntos, machis y guerreros muertos en batalla
(Nunez de Pineda y Bascunan, 1863). Por el contrario,
actualmente, préducto de la “pacificacion”, los nguillatunes se
han orientado hacia la agricultura (Faron,1968), en donde la
mujer juega un rol fundamental en la fertihdad y abundancia
de las siembras.

Un aspecto importante es que las mujeres mapuches
tienen de preferencia la potencialidad de ser machis. KEste rol
esta influido por motivaciones y experiencias personales, asi
como por necesidades de la comunidad mapuche que solo la
machi puede satisfacer. S1 no existe una machi cerca de la
comunidad, se buscara a las personas que muestren los signos
para desarrollar este rol que se vincula a la identidad étnica, a
la superacion de la mcertidumbre y a la satistaccion de las
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necesidades de la comunidad. Como dice Sonia Montecino: “Si
bien todas las mujeres mapuches estan cerca de la sanacion y
de lo sagrado, solo algunas son “elegidas” por Nguenechen para
ejercer como machis. Los anuncios de ese llamado son los
pewmas (suenos) y los perimontun (visiones) que, por medio de

simbolos 1nequivocos, dicen a la mujer y a su familia que el

”f

posee “espiritu de machi”’.

LA

“Yo también soy machi hermano, vengo de la localidad
de Chanko, mui mama también fue machi. Y yo soy machi no
porque lo elegi, sino que el Dios de lo Alto lo quiso asi. Yo
hermano, tengo los conocimientos que mi madre me traspaso Yy
ademdas de eso tengo los conocimientos que recojo de los
encuentros a donde voy, cada vez que asisto a un Nguwillatun...
Antes de llegar a ser macht yo tenia uvision a través de [os
suernos, sonaba que jugaba en un encuentro, en un wenpin y me
encontraba con un caballero que rogaba, que pedia que fuerd
una buena nina y pedia que yo fuera machi. Eso me paso
cuando aun era nuna, tenia como doce anos aproximadamente.
Después de un tiempo me enfermé gravemente, fue tanto que me
fueron a buscar una machit a esa hora de once o doce de la
noche, y yo nunca habia comentado estos suenos a mis padres.
Entonces, esa machi que me atendio descubrio que [o mio no era
una simple enfermedad, sino que era una fuerza sobrenatural lo
que me tenia poseida y que me sanaria hasta convertirme en
machi. Asi que mis padres se prepararon, fyaron la fecha para
hacerme un tratamiento, entonces la machi junto a mi mama,
realizaron todo mi proceso de transformacion conmigo, hasta que
pudieron lograr el proceso. Y hoy soy machi y fue la voluntad de
Dios. El me dio el don y yo estoy conforme. yo también, todos los
anos realizo mi reunion con todas mis gentes, familia y amigos

7 Sonia Montecino. “Machis, curanderas del pueblo mapuche”. En:
Revista Creces N 88, Vol. 9. N” 9, Santiago 1988. p. 8
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cada vez que cumplo el ano, o fecha que me realice como machi
(Niecurrewen)” (machi de Chanko).

El relato da a conocer el hecho correspondiente al
llamado que se le denomina “Machis de perrimontun”. Es decir,
el llamado de las machis a travées de signos como visiones que
les anuncian su designacion en este rol, lo que debe ser
confirmado por una machi consagrada, como lo cuenta la
narradora.

El hecho de haber sufrido la experiencia de los
"pewmas”, que son las experiencias oniricas que le anunciaron
su futuro, y junto a ello el haber vivido una dificil enfermedad,
se configuran segun la tradicion en un llamado que, al no ser
aceptado, puede significar la muerte de la persona, el quedar
enferma para siempre o vivir una vida de miseria, ademas de
traer funestas consecuencias para su familia y la comunidad.
Por el contrario, la que se somete al llamado se curara y
recibira respeto y prestigio, como también posible mejora
economica de ella y su familia producto de sus
servicios.Finalmente, podemos ver que la narradora realizé un
periodo de preparacion con una machi de mayores
conocimientos y, a la vez, fue asesorada por su madre, quien
también ejercia el oficio de machi; ambas ayudan en su
formacion y entrenamiento. Este ultimo punto es importante
precisarlo en cuanto a que la narradora dice que recibio de su
madre el conocimiento, lo cual puede llevar a pensar que es
una “Machi de espiritu heredado”, en donde el conocimiento
esotérico es recibido del espiritu de una machi muerta, que
pertenecio a la famiha de la madre, ya que es muy dificil que
los conocimientos provengan de la propia madre, a menos que
ésta esté muerta. Hay que agregar que para Faron (1964) no se
heredarian poderes chamanicos de la madre o de parientes
femeninos. '
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“Cuando era nina yo también vt visiones, nunca se lo dije
a mis padres, porque realmente no me daba cuenta aun lo que
significaba, no le daba importancia, lo ignoraba en definitiva. Un
dia de calor estaba jugando, estaba retirada de mi casa, en el
campo cuidando, sola mas encima. Un remolino grande aparecio
Yy me roded, me asusté mucho, pero no me pasé nada, tenia
mucha fuerza, levantaba hojas y polvo y como no tenia mama,
ella muriéo siendo chica, a mi papa no le diyje nada, me callé
sencillamente... Tenia como ocho anos, se lo dije al poco tiempo a
mi tia, ella no me hizo caso, pero después empecé a enfermarme.
Ya cuando era una joven me llevaron a distintas partes para que
vieran las machis y no encontraban remedio, estuve muy grave,
cast a la muerte. De tanto buscar, por fin encontré una macht
que adiviné lo que tenia: “Soné antes que tu vinieras” - me dijo -
“... Yy por eso sé que tu enfermedad es debido a la fuerza
sobrenatural que te tiene poseida y no te sanaras hasta que
aceptes ser machi y quieres que te prepare para llegar a serlo “.
La verdad es que yo no queria, pero st no lo aceptaba me 1tba a
morir. ASt que mi papa tuvo que prepararse ya que el monto, el
valor que pedia para ayudarme era muy alto.

En el tiempo que estuve enferma nadie pensaba que
vivtria, todos decian que monria. jPero st quedé tan flacal,
hermanas yo no tenia cara de mujer sana, no comia, pasaba los
dias solo con agua y remedios, incluso mi papa tenia ya un
caballo para cuando me munera. Por eso trato de ser buena
machi con mis pactentes, porque yo sufri tanto cuando estuve
enferma. Lo mejor que se puede hacer en esta vida es ayudar a
nuestros hermanos, tratarlos bien, ser comprensivas con todos.
Y bueno, yo invito a que siempre participen de los Nguillatun, en
cada encuentro, reunion que se realice en los lugares donde
viven ” (machi de Tralco).

En el texto se nos muestra otro caso de llamado por
“perrimontum”, después de los cuales la elegida sufre por largo



Jorge Araya: EZl o la machi. como simbolo de identidad

9
(I
~J

tiempo enfermedades muy graves, las que pueden distinguiese,
segun Grebe (1975), en una especifica denominada
“perrimontum-kutran” que se manifiesta después de la vision,
la cual es diferente al “kisu-kutran ”.

La informacion textual, muestra la vision que sufre la
narradora. Esta vision puede relacionarse con lo que
comunmente se denomina por los mapuches como “Meulén 7,
que es un espiritu maligno representado por un remolino o
torbellino de wviento y polvo que aparece al mediodia,
frecuentemente en lugares solitarios y peligrosos, provocando
enfermedades. Hay que recordar que, segun la cultura
mapuche, las machis pueden ser intfluenciadas por espiritus
buenos o malos. De ser espiritus malos, relacionados con la
brujeria, los que ayudan a la machi, seran reprochadas por la
comunidad y solo solicitaran sus servicios personas llenas de
envidia y rencor. De esta manera, la vision del remolino que
envuelve a la nina generaria cierto perjuicio en contra de la
machi porque se tendria una percepcion negativa de ella.

Sin embargo, lo anterior queda descartado en este caso
particular, porque despues de mucho tiempo de buscar
respuesta hay una confirmacion por parte de una. machi de
eran prestigio. Esta ha tenido una experiencia premonitoria
muy particular; un sueno chamanico (oniromancia), en donde
ha percibido un mensaje onirico sobrenatural, en que se le
anticipa que la narradora esta poseida por una fuerza
sobrenatural para ser machi y es bendecida por Dios
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