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EL PROBLEMA.

En medio del trabajo en terreno para sustentar el
Proyecto "La memoria iconografica mapuche: presencia del
mito en los motivos de 1las mantas"*, hemos tenido
oportunidad de compartir con numerosos artesanos mapuches,
en su mayoria mujeres tejedoras, que trabajan en sus casas
elaborando en su witral o telar rustico de madera, en lana
de oveja, los diversos objetos conocidos y descritos por
numerosos autores y que tienen vigencia hoy dia: makui,
manta o poncho; trariwe, faja, usada de preferencia por las
mujeres a modo de cinturén; lama, alfombra; kutama, bolsos
simples para una persona o dobles a modo de las

"prevenciones" que llevan los caballos; pontro, tapices o

frazadas listadas multicolores; chanuntuko o choapinos,
etc.

Con cierta frecuencia también, sobre todo en medio de
la actividad del hilado de la lana, los tejedores hacian

alusién al 1laliin o 1lallifi, a veces denominado 1llallin
kusé.

L
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La reiteracion de estas menciones, nos hizo pensar
que no se trataba de una mera coincidencia y que, por el
contrario, podf{a tratarse de un ser sobrenatural que de
alguna manera ayudaba o regia el trabajo de la tejedora.

Si se tiene en cuenta 1la antigliedad del uso del
tejido entre los mapuches, esto resulta bastante coherente.
P.ej. Guevara afirma que "diestros han sido en el arte de
hilado, que practican desde la edad de piedra (1898: 277) y
Joseph dice que mucho antes de la llegada de los espanoles
usaban prendas de lana (1929). Por su parte, Alonqueo
sefiala que "tal vez se pueda pensar que el pueblo mapuche
no tenfia ovejas para cosechar lanas; pero 1las obtenisa
primitivamente de 1los guanacos {(luan), llamas, viculias ¥
alpacas {weke)" (1895: 124). Ademds, Alonqueo relaciona el
aprendizaje del tejido con el juego del plalkatun. "Al
realizar el tejido de diversas clases, el tejido de mantas
de coloridos suponia un gran conocimiento del arte pléastico
para expresarlo en el tejido, cuando se tejia mantas de
vistosos colores. En esto se manifestaba que la tejedora
tenfa un gran dominio del arte plastico, que era capaz de
interpretar y hacer figuras geométricas con lineas bien

determinadas que aprendia en la nifilez, cuando Jjugaba al
plalkatan® (1985: 126).

En todo caso, sea cual sea el origen histérico del
hilado y €l tejiido, resulta razonable suponer que entre 1o0s
mapucnes se atribuya a un ser sobrenatural el tutelaje de
esta actividad.

As{ como hay ngen (duelios sobrenaturales o espiritus
tutelares) de diversos espacios naturales y de variadas
actividades rituales, es igualmente posible que actividades
u oficios tradicionales tan importantes como el hilado y e.
tejido, posean también ngen especificos o al menos algi-
tipo de espiritu relacionado directamente con ellos.
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1. LA TRADICION BIBLIOGRAFICA.

Buscando precisar este punto, se revisé 1la
bibliografia que pudiera entregar algunos otros
antecedentes, y éstos fueron valiosos pero muy escasos. El
P. Augusta, en su Diccionario confirma que a lo menos el
término forma parte de la lengua mapuche, aunque no agrega
ningin otro dato de interés. Sefiala que "11lallin", vocablo
usado en Wapil, significa "las arallas pequellas o regulares"
(1966: 128). Otros autores, como Guevara (1898, 1903,
1911), Joseph (1929), Moesbach (1930), etc. no se refieren
al tema. Autores moderncs tampoco lc¢ hacen. En todo caso
K8essler muestra la relacidn directa de 1la tejedora con la
divinidad en la realizacidén de su trabajo: "iQue suerte!
iYa! Ayer lo urdi, hoy lc hice. Hoy urdi y lo hice en
seguida. Si nuestro Dios quiere, lo tejo mas ligero
todavia. Te pido, Filicha Cheao. Te ofrezco hilitos.
Hilitos blancuitos de mis ovejitas" { "Rezo de 1la
tejedora", transmitido por Guillermina Epullan, 1962: 51,
el subrayado es nuestro). La actitud de la tejedora de
concebir el resultado de su trabajo estrechamente vinculado
a la voluntad divina, es muy claro, pero en este caso ella
se refiere exclusivamente a Fucha Chao, el Padre Universal,
vy 2 ningin otro espiritu menor. Incluso es notoria, tanto
la actitud de rogativa ("Si nuestro Dios lo quiere"..."Te
pido, Fiicha Chao") como de ofrenda ritual del resultado de
su trabajo ("Te ofrezco hilitos"...).

Sonia Montecino es el uUnico autor que se refiere
directamente al preblema, e incluso, 1incluye un breve
relato sobre el particular y ademas avanza una hipdtesis
explicativa (1984: 111 y nota 14, p. 164).

EL ORIGEN DEL HILADO.

"Un dia, una chiquilla lavaba mote en el rio, llegd
un viejo y se la robd! se la 1llevé pa  sus tierras. Se
cas6 el viejo con la chiquilla, dicen que 1le dijo: "Me voy
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pa” la Argentina, cuando vuelva yo, me tenis que tener toda
esta lana hila".

Se fue el hombre y 1la nina quedé llorando! cuando
sabia hilar!, 1llorando allegadita al fogdén y en eso el
“chofioiwe kusé”, el fuego vieja, le hablé: "No tenia pa’
que afligirte tanto, yo voy a llamar a “lalén kuzé  pa” que
te ayude. Al ratito aparecidé, bajando por el fogdn la

Arana Vieja y 1le dijo a la chiquilla: "Tienes que hacerlo
como yo, mirame y aprenderas a hilar".

Asi que pasaron los dias, cuando llegé el hombre, las
lanas estaban hiladas.

»

‘Lalén kusé” todas las noches fue a ayudar a la nifna

y Jjuntas terminaron el trabajo" (Montecino 1984: 41;
versién de Mariana Queupil).

A esto agrega la autora: "Este epeu -Junto a otros
como €l origen de 1la menstruacidén- nos hace pensar en la

especificidad de las divinldades menores femeninas
(chotfioiwe kusé y Lalén kusé, interviniendo en el origen de
una produccién que estd en manos de la mujer. De este
modo, y a diferencia de lo planteado por Gundermann (...)
Creemoes que las divinidades femeninas si tienen
participacion y no subordinada a su funcién de
"acompanantes" en la dualidad tradicional. Mas relevante
aun, es el hecho de que 1la tulcidén sobre trabajos propios
de la mujer descansen en el accionar de deidades femeninas.
Es claro que se necesita mayor indagacién en este aspecto y
bidsicamente desde una mirada que elimine el androcentrismo"

{nota 14, p. 164). Evidentemente, Sonia Montecino se
preocupa de establecer 1la correlacién entre actividades
femeninas y espiritus sobrenaturales también femeninos,
llegando asi a resultados dispares de los alcanzados por
Gundermann, quien piensa que 1las divinidades masculinas
tienen preeminencia sobre las femeninas; tienen la
iniciativa, mientras 1las segundas s6lo tienen un 1lugar
subordinado; las divinidades femeninas responden menos a
funciones sobre la humanidad, para no dejar solos a 1los
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dioses varones, en la gran analogia que las
representaciones hacen en la morada Celeste y sus

habitantes, con 1la socledad mapuche terrenal (Gundermann
1981).

El texto anotado por Montecino es de gran interés, no
s6lo por ser el uUnico publicado hasta ahora, dentro de 1lo
que conocemos, sino porque muestra con toda claridad
diversos componentes de un mito de origen: lalén kusé, a
peticién de Chofioiwe kusé (ambas unidades femeninas),
enseria a hilar a una nifila que no sabe, creando con esto la
actividad del hilado y entregandosela a una mujer; para
confirmar esto, le ayuda posteriormente dia a dia hasta
terminar su trabajo. Si se observa la estructura de 1la
situacidén, ésta es claramente la de una "prueba" a que se
ve sometida una joven mapuche recién casada, la que supera
con la ayuda directa de Lalén kusé e indirecta de Cholrioiwe
kusé. En este sentido Lalén kusé asume con nitidez 1la
funcidén de auxiliar sobrenatural de la tejedora.

2. LOS DATOS DE TERRENO.

L | Parte de los datos obtenidos corresponden con
los entregados en el relato de Mariana Queupill. J. N.
explica que "cuando uno esta hilando, l1lallin se deja caer
de repente sobre la persona que esta hilando. También se
dice que antiguamente a las nifias se les decia: hay que
hilar con un 1llallin por que el 1lallin siempre esta
hilando. (Entonces, se refiere mas que nada al hilado).
Porque el 1lallin siempre hila, después empieza a subir,
empleza a ovillar. zntonces las personas, cuando 1las
mandan, deben andar como un 1l1llallin, ¥ cuando uno debe
andar cuidando ovejas hay que andar trayendo su bclso y su
kutama, debe andar como wun 1lallin, siempre hilando.
Porque dentro del pueblo mapuche, el 1l1allin es el
hilandero {(...) Cuando le ensefian a las niflas a hilar, les
dicen hay que estar, hay que ser como el 1lallin, claro,
estirando la hebra de lana. Cuando la nina va a aprender
luego, se le cae 1llallin en la cabeza, del techo se le cae
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encima de la cabeza. Y lo bueno es que me sucede a mi,
porque yo estoy hilando y de repente se me cae, encima del
brazo, encima del hombro o en la cabeza, de repente se me
cae el 1llallin. Anteayer, por ejemplo, yo estaba ahi
afuera, hilando, y estaba un poco retirado del patio, y yo
no sé de dénde se me cayo de pronto llallin, se me pego,
estaba en el patio!".

Por una parte, este informante relaciona el 1llallin
exclusivamente con el hilado; por otra, piensa que se trata

de un ser scbrenatural, que colabora con las tejedoras en
la medida que éstas "sean" como é€l.

El caricter sobrenatural de 1lallin no es del todo
claro, pero si muy probable: "tal vez, no se. Puede ser
(un espiritu) porque, generalmente, se les cae el 1lallin".

Ademads 1la actividad del tejedor se concibe en
relacién con 1la divinidad, pero el espiritu 1invocado

siempre es Ngenechen. "Antiguamente yo creo que si (se
oraba al iniciar un tejido). Porque generalmente en 1los
tiempos antiguos, como las cosas no se han escrito (...)

habfa canto, segin lo que me han dicho, habia canto, para
los diferentes trabajos, tanto artesanales como labores que
se hacen en el campo. Entonces yo creo que ha habido un
canto especial para el tejJedor y eso se iba transmitiendo
de una a otra persona, de una a otra familia. Yo creo que
también la persona que inventé o hizo oralmente ese canto,
eataba "inspirado" y por eso después se transmite a 1las
diferentes personas, no de 1la familia, de 1las diferentes

familias, de las diferentes comunidades. Eso ha habido.
£s lo que me han dicho a mi".

2o Otros 1informantes coinciden en el hecho que
11allin es un ser sobrenatural y que ayuda en el hilado
(MC) dice que "es un espiritu que ayuda. Si, ayuda. A

veces uno suefia con ése". L1allin ensefia a hilar en el
suefio o directamente de dia..." al ladito va hilando, asi,
le enseria a uno. Algunos no saben hilar, pues. Aprende

uno mirando: de ladito, asi, hila para arriba". "Empieza
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uno a hilar, el 1lallin se va y le amarra alla arriba. E1
va hilando, hilando y va también hacia el frente (...)
denantes esta aqui, pues, cuando estaba hilando".

Lo mismo piensa, RM y AC: Ll1allin es espiritu que
ayuda” "Incluso 1llallin ayuda en la comercializacioén del
trabajo: "Claro que ayuda también. Cuando hay 1llallin,
harto 1lallin quiere decir que va a llegar mucho pedido de

manta, de cualquiera cosa. Esa es una sena que hace
11allin (NN).

2.0 Incluso 1lallin es considerade no sé6lo un
espiritu, auxiliar, sino también una especie de auxiliar
magico, que colabora mediante una actividad de magia
simpdtica. "Cuando uno no sabe hilar, -dice NN- toma un
1lallin chico y lo pone en la mano, lo refriega en la mano
y alli empieza uno a hilar bien, derechito como el 1lallin,
no ve que el llallin siempre hila, ese permanentemente hila

Por eso es un secreto dentro de los mapuches. Es como un
secreto cuando se hace.

2 .4 En otros casos, 1lallin no se considera un
espiritu sobrenatural, ni un objeto magico, sino Unicamente
un ser natural que posee una gran habilidad que puede ser
limitada. En este caso, 1lallin no cumple la funcidén de
espiritu auxiliar, no de auxiliar mégico, sino Unicamente
de modelo de 1la persona que quiere aprender a hilar, o
desea hacerlo ccn mayor habilidad y rapidez. "Cuando le
ensefian a las niflas a hilar, les dicen hay que estar, hay
que ser como el 1lallin, hilar como el 1llallin, claro,
estirando la hebra de 1lana" (JN). "Cuando viene en
cualquier cosa, asi encaramado viene parece que esta
hilando en el huso, pero ese llallin estd ahi en un palo,
encaramado asi, y de ahi "témelo en la mano" le decian a
uno para que se entusiasme a hilar, para que tenga
habilidad para hilar" (MH). Como puede observarse en este
Ultimo testimonio, la nocién de 1lallin come modelo de 1la
hilandera, se halla estrechamente relacionada con la nocidn
de 1llallin como objeto mégico, que debe ser tomado en la
mano para trabajar en mejor forma. Por otra parte, la
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nocidén de llallin como ser sobrenatural, diferente sin duda
a la de objeto magico, mantiene estrecha continuidad con
ésta y algunos rasgos en comin, como el de la proximidad
fisica (llallin cae sobre 1la hilandera, sobre su cabeza,
cuerpo o brazos, e incluso, como dice otra informante "ese

es 1lallin kusé: al que mas hila, se acerca més. Se
acerca mas cuando hila méds uno" (MC).

2.5 Pero 1llallin o 1llallin kusé no se limita a
colaborar con la hilandera, también "es espiritu que ayuda
a la tejedora" (AC y RM) "Dice uno: ojald que me ayude el

buen kusé dice la tejedora de antigua. Lo nombran para
tejer: que me ayude el buen kusé, para tejer, para urdir®
(MH). Esto también 1lo comparte (MC), quien dice que

11allin kusé es "un espiritu que ensefia a tejer" y agrega
que "a veces uno suelia asi, para tejer".

Por esta misma razdén, 1llallin kusé ayuda también a
disenar el ninin de 1l1los tejidos: "ese dibujo 1lo hizo
1l1allin; me dijeron" (MC), lo que se relaciona con otras
creenclias, como por ejemplo tomar un wvaso de "“cardal" para
no olvidarse "nunca mas" de los diselios del tejido. Esto
Oltimo resulta sorprendente, pero lo anterior, el hecho que
11allin kusé ayuda no sélo a hilar, sino también a tejer,
es Dbastante 16gico  por la estrecha relacion y
complementacidn existente entre ambas actividades,
tendientes ambas a un resultado comin, hilar-tejer.

2.6 Ademas de esto, 1lallin kusé también es
percibidoc en forma negativa, tanto por razones naturales
{nila o teje méds répido que la hilandera o tejedora, que en
iugar de sentirse estimulada a compartir con ella, se

siente defraudada y desmoralizada), como por razones mas
complejas {es mala sefia ver o encontrar un llallin cuando

se ¢sta hilando o tejiendo). La funcién de 11211{in kusé se
concibe como la de un rival, o un oponente migico negativo,
"1lallin kusé es una viejita arafia -dice E.L.- Cuando unc

esta hilando, le baja la arafiita... habfa que matar a 1la
arana. Que no te gane la arafia, siempre me dec{a mi mami.
La arana hace su telar bailando y haciendo su telar al



Riquelme/Llallin Kuse 213

mismo tiempo, que no te gane 1la arafia, decia mi mama".
Esta percepcidén negativa se relaciona también con otras
creencias: hay que empezar a trabajar los dias lunes, no
el martes ni el domingo; no se debe dejar el nirrewe en el
tejido por 1las noches, porque Yen 1la noche trabaja un
wekufi y uno aparece atontada, desanimada”. Estas
creencias son compartidas por varlas otras personas, aunque
algunas de ellas (AC y RM), precisan muy bien la diferencia
entre llallin kusé espiritu positivo y otros espiritus
negativos o malos (wekufii) que perjudican a las tejedoras.

CONCLUSIONES.

Retomando el planteamiento inicial a la luz de los
datos entregados por tejedoras y tejedores, se puede
adelantar algunas generalizaciones provisorias:

L Predomina entre las tejedoras mapuches la
concepcién de 11lallin kusé como espiritu protector, que
cumple la funcién de auxiliar sobrenatural de la hilandera.
Esta percepcidén se amplia en algunas personas, que piensan
que 1lallin kusé colabora también con la tejedora, e
incluso en el proceso de comercializacion de sus productos.

2. Aparentemente, el caracter de auxiliar
sobrenatural de 1lallin kusé es muy importante, porque
contrarresta la accién maligna de espiritus negativeos o
wekufu que perjudican a 1las tejedoras deshaciendo ¥y
destruyendo sus tejidos o haciéndolas enfermar.

3. La concepcién de 1lallin kusé como espiritu
protector, coexiste con la de objeto que actia por medio de

la magia simpatica, teniendo aqui 1la funcién de auxiliar
magico.

4. También 11allin kusé es concebido como un ente

sobrenatural negativo, que cumple la funcioén de un oponente
de las te]jedoras.
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5. Ademas l1lallin es entendido solamente como un ser
animal que posee una habilidad especial que el hombre puede
aprovechar, actuando entonces como modelo de éste. Esta
ocién es menos frecuente y se halla relacionada
directamente con la primera indicada.

6. En todo caso, al intentar comprender el caracter
de 1lallin kusé, debe tenerse en cuenta, por una parte, que
todas las nociones sefialadas analiticamente no son
irreductibles entre si, sino que por el contrario forman
parte de una totalidad y de un continuum cultural mas
amplio. Por otra parte, pese al caracter sobrenatural que
se le atribuye en forma mayoritaria, da la impresidén que
pocas veces se le hacen rogativas en forma directa y éstas
mas bien van dirigidas a Chaw Ngenechen, lo que al parecer
demostraria el caracter de deidad menor sugerido por
Montecino y concuerda también con las observaciones de
otros autores, como Koessler., Podria afirmarse
provisoriamente, por ultimo, que nuestra percepciodon inicial
de que se trata de un ngen o "duelio" del oficio de hilar ¥y
tejer, era acertado, 1o que abre 1la posibilidad de
investigar mas este campo de las deidades protectoras de
oficios especificos en la cultura mapuche.
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ANEXOS

Ejemplos de 1lallin como disello en el tejido.
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