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1. ANTECEDENTES: EL PROBLEMA

Uno de los primeros aspectos que me llamé la atencidn
cuando empecé a estudiar la etnoliteratura mapuche, fue 1la
ausencia de explicaciones, lo que produce textos
caracterizados por una cautivadora parquedad expresiva
porque dan por supuestos muchos detalles y elementcs que en
otras literaturas se describen con especial énfasis; esto
se debe a que el emisor sabe que aquellos hechos son

conocidos  por su auditorio, que esta experiencia
comunitaria le permite vivenciarlos sin necesidad de
explicaciéon (I. Carrasco 1971:25-28). Esta intuicién ha

sido confirmada mas adelante por Adalberto Salas, al
afirmar que comc acto de discurso, la literatura mapuche es
un fendmenc intracultural (1984: 205-221). En un contexto
teérico mayor, lo anterior es explicado por el hecho de que
todo texto es realizado como artistico o literario en el
marco de una socledad y una cultura determinadas
histéricamente; el consenso de un sector especializado o de
la totalidad de una comunidad humana le confiere el wvalor
literario a cierta clase de textos, actualizados en forma
periédica o casual, mediante un acto comunicativo
predeterminado o efectuado de manera espontanea, y sometido
a un contrel de espectro variable segun el tipo y numero de
reglas restrictivas de tal situacion (Di Girolamo 1982: 35-
87; Mignolo 1978: 19-87: Greimas 1976: 9-34; Van Dijk 1980:
115-142; Hockett 1971: 531-541; Schimdt 1987: 195-212;
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Spillner 1979: 107, entre otros). Por ello, 1las
etnoliteraturas orales revitalizan solamente los elementos
textuales 1indispensables, un esquema o patron textual
badsico que evita repetir lo que esta presente en la memoria
textual comunitaria, mediante 1o no dicho del texto, wvale
decir, sus presuposiciones (Schmidt 1978: 91-109).

Sin embargo, Hugo Carrasco me decia ya en 1981 que
esta situacién habia dejado de ser homogénea, puesto que en
sus numerosos dialogos con mapuches de diversos sectores se
habia dado cuenta que ellos estaban incorporando diversas
formas de explicacidén que tendian a evidenciar lo que antes
estaba supuesto. Esto lo definié mé&s adelante al explicar
que muchocs mapuches integran el relato y el metarrelato que
lo complementa en la informacién entregada a 1los
investigadores, "como cuando don Santos Lemunao relata la
historia del legendario Venancio Cofiuepan y luego explica
su experiencia personal al respecto" (1984: 243).

Luego, a medida que empezaron a publicarse los 1libros
escritos en mapudungun por 1los propios mapuches, a partir

de iPapeltuain Mapudungu Meo! Lecturas Mapuches, de
Rosendo Huisca y Maria A. Relmuan, en 1981, esta
observaciéon se fue confirmando gradualmente. A estas

alturas pienso que ya se puede afirmar con cierta seguridad
que uno de los efectos textualizados mas interesantes de 1la
relacion intercultural entre los mapuches y los winkas es
el énfasis dado a un tipo de discurso explicativo, que
podemos asimilar al nutram, y al niitramkan (H. Carrasco
1984: 242-243), sobre todo en la expresidén escrita. ienso
que un enfoque adecuado de este problema debe considerar
que la actual situacién de comunicacién de los mapuches ya
no es s6lo intraétnico sino interétnico y, por tanto,

intercultural (sobre esta nocion, Cf. Amadio et.al.: 1987 y
Ronfil 1987).
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2. MARCO TEORICC. HIPOTESIS DE TRABAJO

Un buen punto de partida para observar esta situacién
es situarse en una perspectiva sociolinguistica, como 1o
han hecho Teresa Duran y Nelly Ramos, para examinar el
temprano pProceso de interaccién comunicativa enire
autéctonos y extranjeros, iniciado con la invasién de 1los
lugares habitados por los mapuches hecha por el ejército
espafiol y los tipos de comunicacidén linguistica producidos
durante él; segin estas investigadoras, hasta 1900 mas o
menos, han sido tres: la formalizada u oficial; 1la
obligada por <circunstancias bélicas; y 1la espontanea,
caracterizadas por su 1interaccidén con 1las estructuras
sociales de los grupos en contactos y su intencién
transcultural, semifrustrada por factores extraverbales de
distinta indole (1987: 175-183).

En la actualidad, pienso que los dos primeros han
desaparecido por causa de la transformacién de los factores
histéricos que los hicieron posibles, que el tercero se ha
intensificado, 1lo mismo que su condicién intercultural,
puesto que al circuito se han incorporaddo no sélo
espafioles, sino también portadores de otras 1lenguas Yy
culturas. Por ello, mi hipdétesis central es que, a partir
de estos factores, ha surgido un nuevo tipo de interacciodn
linguistica entre mapuches y winkas: la situacién de
comunicacién planificada o semiplanificada por los
investigadores cientificos, que motivan al mapuche a asumir
el rol de informante y no de 1interlocutor natural o
espontdneo. De este hecho, se han derivado dos mas: el
énfasis dado a la explicacién por los mapuches situados en
posicién de informantes; y la ampliacidén del ambito de
recepcién del texto mapuche, mediante la incorporacién a)
del winka y del mapuche awinkado, y b) del investigador

foraneo, como destinatarios copresentes del texto oral Yy
previstos del texto escrito.

Por razones de formacion y competencia y por 1la
naturaleza misma de 1la problematica, desarrollaré esta
exposicion desde una perspectiva semidética textual, en una
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posicion abierta, no reductivista, que toma como fundamento
la concepcidén de semiosis o proceso significativo planteado

por Pierce, que permite 1ntegrar criterios y elementos de
investigadores actuales.

3. LA SITUACION DE COMUNICACION PLANIFICADA O
SEMIPLANIFICADA Y EL DISCURSO EXPLICATIVO MAPUCHE

Sabemos que en el siglo XX ha aumentado
ostensiblemente el interés de los investigadores,

nacionales y extranjeros, de diversas disciplinas, por
conocer y comprender la sociedad y 1la cultura de 1los
mapuches. Con el desarrollo de la linglistica de campo, la
antropologia sociocultural, la sociologia rural Yy,
ultimamente, la etnoliteratura, el contacto interétnico se
ha vuelto mids complejo y ha dado origen a una situacion
comunicativa nueva: en ella el mapuche no es sé6lo un
interlocutor natural, sino también un objeto de estudio
cientifico. Al 1investigador, la situacidén de intercambio
comunicativo le interesa como medio de obtener informaciodn
émica fidedigna y de primera mano, 1lo que no soélo
condiciona su propia actitud, sino también la del mapuche,
que pasa a constituirse en informante méds que en
interlocutor, asi como €él1 asume 1las de interrogador ¥y
motivador. Sin embargo, el contacto interétnico no se
reduce al objetivo profesional de encontrar informaciodn,
problemas tedricos y textos valiosos, sino también implica
la relacidén cordial, amistosa, solidaria, fraterna, entre
investigador e informante; de ser asi, 1la actividad
investigativa estaria impregnada de una profunda
inmoralidad, puesto que reduciria al informante a 1la
condicién de instrumento u objeto, por 1lo tanto, un
elemento de consumo desechable como ser humano.,

La relacidon que se produce entre el investigador y el
mapuche es, obviamente, de naturaleza intercultural, puesto
que qulen estudia una cultura ajena, distinta a la suysa,
necesita usar sus proplias categorias conceptuales para
comprender las del otro, aunque su intencidén sea
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identificarse con ellas para comprenderla mejor. Dado que
el agente que provoca la 1interaccidén es un 1investigador
cientifico, ésta responde a una intencién congnoscitiva,
por tanto, a un proyecto y punto de vista tedéricos y a una
estrategia metodolégica. Por lo cual, resulta no ser una
situacidén de comunicacidén natural, esponténea, libre, sino
orientada hacia determinados aspectos que l1le interesan al
investigador. Esto puede observarse tanto en l1os textos
recogidos por los investigadores clasicos (Lenz y Augusta)
como por los modernos.

La interacciébn comunicativa planificada 0

semiplanificada, tiene tres posibilidades méas evidentes de
realizaciodn:

a) La entrevista, oral o escrita, en 1la cual los
roles de indagador e informante son asumidos en forma
explicita, consciente, como resultado de un acuerdo previo
de intercambio de informacién. Por 1lo general, el
interrogador es winka, pero a veces este papel lo cumple un
mapuche con 1la formacién requerida, que para tal efecto

forma parte de un equipo de trabajo interétnico. Un
excelente ejemplo de esta situacién lo encontramos en 1la
serie de Federico Ni Nutram. Los relatos de Federico, que

tiene como autor a Segundo Llamin Canulaf. El1 discurso de
Federico estid presentado en forma permanente por una
especie de narrador que 1lo sitha y 1lo comenta; p.ej.,
"Federico posee un buen entendimiento, por eso no le gusta
perder sus costumbres. El se ha sentido molesto por las
malas costumbres de sus dos amigos. Por ese motivo se

acordd de Kulfen y Piwin Trekan. Sus propios nombres dicen
qué clase de personas son, dice.

Por eso, Federico un dia hizo traer a Kulfen para
darle algunos consejos. Cuando él1 1llegd 1le dijo..."
(Federico IV, 1987, p.35. Cito por las traducciones de sus
propios autores, por razones de comodidad).

En el primer libreo, el narrador {(es decir Llamin), se
limita a presentar a Federico, con un breve texto del tipo
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"Federico dice en su conversacioén". Pero, ya en el
segundo, asume en forma clara el papel de entrevistador, 1o
cual explica de modo preciso por qué aparece como autor del
texto é1 y no Federico. P. ej., mientras su amigo explica
el Juego de awar kuden (juego de abas), Llamin interviene
para preguntarle: "iCémo se entiende el ganador?" (p.37),
",COmo se cuenta para saber quién gana?" (p.38), etc., etc.
De este modo, de]Ja en evidencla que la totalidad es una

serie de entrevistas. Podria pensarse que ésta es una
entrevista de exclusivo caracter 1intracultural, pero,
narece no serlo, por dos motivos: el primero, que Llamin

adopta una actitud andloga a la de un winka; no aporta ni
supone conocimientos por su parte, silno que aparenta no
saber nada v por ellos sus preguntas tienen la finalidad de
promover una explicacldén por parte de Federico; el segundo,
porque no anda sclo, sino acompanado de otras personas,
algunas de las cuales parecen ser winkas, por sus nombres

(Paulino y Enrique) y su comportamiento: parecen
desconocer actividades tan elementales com¢ nacer una ruka,
hacen preguntas, por ejemplo. Si no son winkas, actian

como mapuches muy awinkados.

b) La otra forma pesible es la conversacidén dirigida,
que supone un alto grado de habilidad por parte del
indagador para que ésta parezca espontanea y sin motivacidn
externa ni previa al acto mismo.

c) Un tercer modo de realizar esta comunicacion es la

escritura de  textos hecha por autores mapuches, =2
instancias de un 1investigador que 1lo motiva, le presta su
celaboracién técnica y supervisa su trabalo. Tal como en

lcs cascs anteriores, la intencidén y la expectativa de este
tipo de acto comunicativo, es de indole cognoscitiva. La
mayor parte de los textos escritos por autores mapuches ha
gurgido de esta clase de situacién. As{ aparecid
iPapeltuain Mapudungun Meo! ILecturas Mapuches, bdajo 1la
asesoria de los linglistas Adalberto Salas, Raul Caamaflio,
Arturo Herndandez y Nelly Ramos; lo mismo, la coleccioéon de
textos bilingles iniciado por el Taller para Autores
Mapuche-Hablantes organizado por el convenic entre lia
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Universidad de la Frontera y el Instituto Lingiliistico de
Verano, editados primero bajo este sello y luego por 1la
Editorial Kiime Dungu. Una motivacién distinta parecen
haber tenido Sebastian Queupul Quintremil, iniciador de 1la
literatura mapuche moderna, y 1la Organizacidén para 1la

Literatura Mapuche (OLM), cuyo o6rgano de expresidn es el
Boletin Amuldungun.

Puesto en esta situacién en gran medida artificial,
de entregar informacion sobre su vida, su sociedad, su
lengua o su cultura, el hablante o escritor mapuche no
puede mantener su modo habitual de conversar, contar,
describir, etc., sinoc debe usar un tipo de discurso que
responda a los propdsitos del investigador. Dado que el
mapuche sabe que éste no comparte su conccimiento del
mundo, sino que desea obtenerlc y participar en €1, debera
hablar o escribir especificando muchos aspectos que por 1lo
general considera conocidos por sus interlocutores y
manejar mas elementos de los que usa al comunicarse en
forma natural y espontdnea con sus hermanos. Resulta
necesario, por lo tanto, usar un 1lenguaje de caracter
explicativo. Entiendo, aqui, por discurso explicativo, al
conjunto de textos o fragmentos de textos que, junto a 1la
descripcidén de seres u objetos y a la narracidén de sucesos,

especifica las causas, la naturaleza, la situacidén y/o los
efectos o consecuencias de ellos.

El discurso explicativo supone dos reglas en el
ambito de la enunciacidén: a) de disociacién: el hablante
0 autor da explicaciones porque supone o sabe que su
auditor o lector no pertenece a su sociedad y no comparte
su cultura, por 1lo cual no puede colaborar en ferma activa
y eficaz en la realizacidon del texto. Todo lo contrario

sucede en ei epeu tradicional, que supone una regla de
solidaridad {(Cf. H. Carrasco 1981: 29-33) b) de

heteroogeneidad: desde el momento en que el destinador o
destinatario del texto pertenecen a sectores diferentes de
la realidad, su experiencia de la lengua, de la
comunicacidén, de l1la textualidad, del mundo, son obviamente
distintos, por lo cual uno tiene que ensefiarle al otro que
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quiere aprender de €1, La relacion entre ellos es de
necesariedad, pues, como ha dicho A. Salas, estad basada en
la ecuacion entre investigador e 1informante, que aportan

elementos distintos: uno, su dominio innato de 1la lengua,
el otro, su formacién cientifica y sus procedimientos
(1972: 237-242). Ciertamente, ninguno puede nacer su

trabajo sin el otro, pero ello se debe a la diferencia, Yy
no a la semejanza, entre ambos.

El discurso explicativo puede aparecer en dos formas:
comoc un procedimiento particular dentro de un conjunto de
medios retéricos que organizan un texto (junto a 1la
descripcidén, la prosopopeya, la metonimia, 1la metafora y

otras de menor recurrencia) o como un tipo particular de
texto.

Del primer tipo hay muchos ejemplos; en Federico 11I,
éste dice: "-Todas estas explicaciones puedo dar referente
a la siembra de papas- dice Federico" (p.51), dejando en

claro que emplea este tipo de figura en forma muy
consciente.

Del segundo, existiendo muchos otros de suma
claridad, wvoy a tomar el mismo caso. En el conjunto
(abierto) de textos que forman su ciclo, Federico explica
muchos aspectos de su cultura; empieza con su propia

persona: "Yo soy un hombre Mapuche y mi nombre es
Federico, tengo veinticuatro anos de edad. El lugar donde
vivo se llama Lofnag Mapu/.../ Yo creci{ aqui no més sin
salir a otra parte. Todos mis amigos son muy buenas
personas, asi que ayudo a cualquiera de ellos en su
trabajo. Ellos también me ayudan igual, y de ninguna
manera me hacen maldad/.../ Vivo ain en una casa de paja,

pero mis amigos todavia tienen rucas también. Es cierto
que mi ruca no es la mejor, pero cuando se mantiene bien

limpia también se ve bonita. Por eso estoy pensando
trabajar mucho. Ya tengo una yunta de bueyes, una vaca
parida y algunos cerdos" (D.33). En el mismo primer

volumen, da a conocer diversos aspectos de la Novena
Region, explica 1la constitucion de su familia y de 1la
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familia mapuche en general, distintos episodios de su wvida
representativos de las costumbres de su pueblo, una gran
cantidad de actlividades (el palin, la preparacién de muday,
el funeral, la construccién de la casa), de objetos (el
arado de palo, instrumentos musicales), de sucesos, etc.
Incluso, como ya se ha visto, mds de una vez explicita su
intencidn explicativa a través de un metatexto, como 1lo

hace, p.ej. 1luego de hablar de su amigo Tulio cuando
apunta: "As{ es el casamiento" (p.51).

Su actitud general es la de explicar, dando muchos
detalles, para que se entienda con exactitud lo que dice,
describiendo los fendmenos que supone menos conocidos por
sus auditores y sus eventuales lectores, involucrandose en
forma permanente en su relato, que de este modo se presenta
comoc un valioso documento etnografico, estructurado desde
una perspectiva testimonial o émica. Un buen ejemplo es la
explicacion del modo de construir una ruca: "Para hacer
una casa de paja, al principioc de la preparacién hay que
tener ocho postes y Juntar dieciocho varas largas para la
solera y para unir los tijerales en el caballete. Cuando
éstos estan todos 1listos hay que preparar 1los colihues
pelados suficientes para envarillar la rucsa.

-4Qué es eso que se llama envarillar? Federico
responde a la pregunta, y dice:

-Se llama envarillar cuando estan puestas las varas o
sea, los tijerales, encima de las varas y se amarran 1lo0s

colihues con boqui. Tres hombres realizan esos trabajos
encima, una persona a cada lado y uno al centro. Ellos
juntos wvan amarrando 1los colihues. Eso se llama

envarillar" (Federico III, pp.33-34)

Otros autores destacados en el uso de este género de
nitram, que puede llamarse testimonio etnografico, ademas
del propio Segundo Llamin, son Rosendo Huisca, José Blanco,
Eleuterio Cayulao y Armando Mena.
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Otros autores prefieren dar a conocer su opiniédn
sobre determinados aspectos de la vida, la 1dentidad y la
cultura mapuches, dando forma a otro género del niitram que
nodemos homologar con el ensayo occidental (I. Carrasco
1987: 85-86). Ellos explican sus ideas acerca del valor de
ias tradiciones, la 1mportancia del mapudungun, el
sentimiento de pertenencia a la comunidad, el amor a 1la
tierra, la vinculacion y conflictos con los winkas, etc.
Desarrollan, de este modo, un particular tipo de nutram
doctrinario, de explicita funcion didactica.

En este género destacan Florentino Coroso, Segundo
ILLlamin, Pedro Aguilera y Victorio Pranao. De particular
interés es un texto de este Ultimo, que aparece en
Chakaykcche Ni  Nutram, titulado "Observemcs a este
animalito" y que se refiere al zorro. Sin embargo, no se
trata de una descripcion =zoolégica, sino en sentido
estricto, de teoria etnoliteraria, puesto que analiza las
distintas funcicnes que cumple en 1los epu tanto en los
antiguos como en 1los actuales, Es 1impresionante darse
cuenta de la conciencia de metanarrativa de Pranac; no sélo
es capaz de comparar l1la 1magen extratextual con la imagen
textualizada del zorro, sino incluso se refiere al modo
retdrico de introducirlio en los textos (la prosopopeyaj.

4. LA AMPLIACION DEL AMBITO DE RECEPCION DEL TEXTO
MAPUCHE. PROYECCIONES TEXTUALES INTERCULTURALES

Como va he sefialado mas atras, la intervencidén de
agentes foraneos en 1los actos de comunicacion de los
mapuchesg, corrientes o estéticos, ha provocado cambics en
Loe textos, orales o escritos, deblido a que requieren ser
comprendidos no sd8lo por quienes comparten habituaimente su
cotidianidad sino también por usuarios de otros sistemas de
slgnificacién. Para que su actividad comunicativa sea
eficaz, el emisor mapuche debe adaptar su discurso para
permitir el acceso de una gama mads amplia de receptores en
ese circuito textual. Dado que una parte de estos Ultimos
son winkas, que intervienen en forma activa o pasiva para
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obtener conocimientos sobre una cultura que no es la suya,
el acto de comunicacidn resulta ser intercultural.

Por supuesto que esto no sucede en todos los casos,
sino cuando el hablante o escritor mapuche tiene conciencia
de esta situacidon y se esfuerza en hablar o escribir de
modo comprensible para un receptor winka. En caso
contrario, el mapuche se expresa poniendo en Juego 1las
reglas habituales de conversacidén y construccidén de textos,
por lo cual el acto comunicativo mantiene su caracter
intracultural, dejando excluido a quien desconozca el
contexto sociocultural mapuche. Lo mas probable es que
éste sea el modo mayoritario de manifestacién verbal de los
mapuches, y que el acto comunicativo intercultural
constituya todavia casi una excepcion. Sin embargo, se
puede preveer el aumento significativo del segundo, a
medida que 1los escritores mapuches mejoran su manejo de la
escritura, aumentan su cultura formal y tomen conciencia de
esta situacion.

Comc es obvio, el destinatario y/o receptor del texto
intercultural es un sujeto que comparte con €l destinatario
o emisor el conocimiento y manejo de la misma lengua y la
misma cultura. Sin embargo, en contacto permanente con la
cultura chilena global, muchos mapuches dejan de usar su
lengua y se alejan sicoldogicamente de su cultura, por
razones de residencis fuera del mapu, de educacioén, de
trabajo, de prejuicics étnicos, etc.; 1incluso, muchos
padres condicionan a sus hijos para que l1lo hagan, con el
fin de evitarles problemas en su integracién a la sociledad

global. Aparece, asi, el mapuche awinkado, segin 1la
expresién de sus hermanos, vale decir, el mapuche
aculturado o en profundo proceso de aculturacién. Por

supuesto que a este tipo de indigena hay que darle méas
antecedentes que a los demés, entregarle la informacién de
la cual carece, para gue pueda descodificar l1os textos en
forma adecuada; en otras palabras, hay que explicarle para
gue entienda, casi como si fuera un winka.
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Algo parecido ocurre con el winka que participa en
diversas clases de reuniones con los mapuches y necesita

informarse de su pensamiento: profesores, funcionarios
piblicos, evangelizadores, vecinos, patrones o empleados:
de algin modo, éste obliga al mapuche a flexibilizar su
discurso para poder participar en él1 ccn éxito, siempre que

a éste le interese que aquel comparta su lengua y su
cultura.

Este fendmeno se profundiza cuando el participante es
un investigador cientifico (antropélogo, socidlogo,
linguista, semidélogo, abogado, etc.); en tal caso, el
mapuche asume con decisidén su rol de explicador, puesto cue
tiene plena seguridad de que a su interlocutor o lector le
interesa deocumentarse sobre su cultura y entenderla.

Tomo dos ejemplos del 1libro Tiifa Chillkatun

Mapudungun Meu. Este 1libro habla en idioma mapuche, de
Segundo Llamin, para demostrar lo afirmado. Después de
saludar a sus hermanos, Llamin escribe el mito de Treng
Treng:; una vez terminado su relato, explica: "Por eso se

cree que la raza humana ha vuelto a tener su existencia en
el mundoc, los que fueron 1librados del riesgo del gran
diluvio por la accién del pajaro Treng Treng.

La gente que vive actualmente cerca el cerro Treng
Treng asevera tener cuatro patas el cerro, perc una de
éstas dicen que estd derrumbada, quedando con 1las tres
restantes. Ahora, volviera a ocurrir un nuevo diluvio, no
habria escapatoria, dicen. El cerro estéd cerca del pueblo
de Galvarino. También cerca del cerro Treng Treng hay una
reduccién que se llama Kielol (Ngiilol).

Toda esta historia se cuenta en referencia del cerro
Treng Treng. Teambién se dice que en la cumbre del cerro
exlste una laguna de agua. Eso se cuenta por cierto"

(p.10).

Aquf{ Llamfn da una explicacién de un aspecto del
mito: el modo en que es vivido por los mapuches, su regla
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de verosimilitud: esto se cree, este relato es aceptado
como verdadero. También se refiere al tipo de comunicacioén
que implica su produccién: se trata de cierta clase de
narracién oral. Junto con ello, agrega informacidén sobre
elementos fisicos y geograficos implicados en el mito. Por
.o tanto, es evidente que este sector de su texto que he
transcrito estd dirigido a un sujeto que vive fuera del
mapu y que no comparte las costumbres ni las creencias,
pero le interesa conocerlas; en otras palabras, Llamin
prevé un receptor winka, un investigador, para su texto.

En otro relato, de caricter humoristico, "Los gringos
cazadores", cuenta que dos Jjdévenes salen a cazar, pero sus
disparos se pierden en el aire; creyendo que han herido con
cada tiro a una perdiz; le preguntan a un mapuche que 1los
observa dénde han caido y éste s6lo les responde: "Pelan,
sefior, pelan". Los jdvenes creen que las perdices estan
peladas y le dicen: "Pélala bien, pélala bien". Pero,
Llamin al final explica: “Bueno, el hombre aludido era un
campesino mapuche que no sabia hablar el castellano, pero
que ante las preguntas de 1los cazadores sbélo respondia:
"Pelan, sefior, pelan", que significa que no habia visto"

(p.20).

Comoc podemos darnos cuenta el autor hace una
explicacidén metalinguistica, 1la que supone un destinatario
que no concce bien el mapudungun pero le 1interesa esta
clase de observaciones; por lo tanto, un investigador de la
lengua, los relatos y el modo de ser de los mapuches.

5. CONCLUSIONES

Piensoc que los antecedentes entregados confirman 1lo
que se postula: que la aparicién de un nuevo tipo de acto
comunicativo entre 1los mapuches presenta un caracter
intercultural y conlleva el desarrollo de un particular
tipo de discurso explicativo que asume varias modalldades
(testimonio etnografico, ensayo o metatexto), el cual
amplfa el 4ambitc de rececidén del nutram y del nutramkan
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tradicionales, al suponer como destinatarios no séloc a
mapuches, sino también a winkas que buscan informacién.
Este tipo de textualidad, que por ahora constituye una
situacién de excepcidén, puede aumentar y tener proyecciones
muy diversas en la vida y cultura de los mapuches; por 1lo
cual me parecid necesario presentar estas primeras notas
como un testimonio de precupacién cientifica por esta
interesante problematica tedrica y de interés fraternc por
el presente y futuro de nuestros hermanos mapuches.
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