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RESUMEN

Eneste trabajo nos preguntamos por las formas de temporalidad que podemos abarcar desde
nuestra disciplina; su relacion concreta con el paisaje; y los alcances y limitaciones de nuestra
logica cientifica en ese abordaje. Desde una mirada hermenéutica, dialogica e interdisciplinaria
(entre la arqueologia y la antropologia) proponemos un enfoque y metodologia sensible al es-
tudio de paisajes multitemporales. A modo de ejemplo, presentamos y discutimos los resultados
obtenidos durante la investigacion de la microrregion de Cusi Cusi (Puna de Jujuy, Argentina).
Concluimos que, en el proceso de investigacion del paisaje local, se evidencian dos perspectivas
que, en primera instancia, son el resultado de maneras de habitar diferentes: una cientifica (una
vision cronoldgica y lineal del tiempo) y una local (una vision donde el pasado, el presente y el
futuro son contempordneos).
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THE MULTITEMPORALITY OF LANDSCAPES: A CASE OF THE ANDEAN AREA
(CUSI CUSI, PUNA DE JUJUY, ARGENTINA)

ABSTRACT

In this paper we investigate the forms of temporality that we can effectively address from
our discipline; its concrete relationship with the landscape; and the scope and limitations of our
scientific logic in this approach. From a hermeneutic, dialogic and interdisciplinary point of view
(between archaeology and anthropology) we propose an approach and methodology sensitive to
the study of multitemporal landscapes. As an example, we present and discuss the results obtained
during the investigation of the Cusi Cusi micro-region (Puna de Jujuy, Argentina). We conclude
that, in the process of researching the local landscape, two perspectives are evident which, in the
first instance, are the result of different ways of inhabiting: a scientific one (a chronological and
linear vision of time) and a local one (a vision where past, present and future are contemporary).

Keywords: landscape archaeology — multitemporality — hermeneutics — Andes — Cusi Cusi

INTRODUCCION

Las categorias de tiempo y espacio son fundamentales para nuestra percepcion de la realidad.
Cada cultura posee una concepcién propia de ellas —es decir, una temporalidad y espacialidad
determinadas— producto de la experiencia de la vida cotidiana (Gell 1996; Lucas 2005). Si bien en
nuestra cultura occidental es la ciencia la que les da contenido especifico, las categorias de tiempo
y espacio con las que trabajamos los/as cientificos/as también son una objetivacion de las experien-
cias cotidianas (Husserl 2008; Heidegger 2012). En otras palabras, existe una relacién recursiva
entre el “mundo de la vida” y el “mundo cientifico” (sensu Husserl 2008), constituyéndose, de
esta manera, la 16gica mediante la cual entendemos y estudiamos los fendmenos que nos ocupan.
Sin embargo, en arqueologia, los paisajes que investigamos operan como puntos de encuentro
entre diferentes espacialidades y temporalidades; y, muchas veces, comprender tal complejidad
requiere ampliar nuestro horizonte interpretativo. En este trabajo, entonces, nos preguntamos por
las formas de temporalidad que podemos abarcar desde nuestra disciplina; su relacién concreta
con el paisaje; y los alcances y limitaciones de nuestra légica cientifica en ese abordaje.

Emplearemos como caso de andlisis (o, mejor dicho, disparador para la reflexiéon) una
localidad andina, la microrregion de Cusi Cusi (Puna de Jujuy, Argentina) (figura 1). All{ lleva-
mos mas de una década desarrollando nuestras investigaciones desde una perspectiva del paisaje
hermenéutica, dialdgica, interdisciplinar y con un enfoque multitemporal. Esto dltimo implica
entender que los paisajes se estructuran a partir de relaciones con paisajes pasados sedimentados
a través del tiempo. A su vez, consideramos que el pasado, en tanto cultura material experimen-
tada corporal y discursivamente (mediante practicas y narrativas), también es un fenémeno del
presente (Vaquer 2018). Entonces, el paisaje presentifica el pasado y de esta manera se constituye
como un recurso simbdlico y material para las practicas de los/as agentes. Por “agentes” no solo
entendemos a las sociedades que habitaron aquellos cerros en diferentes momentos del pasado,
sino también quienes lo hacen en la actualidad. Es decir, tanto a los/as pobladores/as actuales
como a nosotros/as mismos/as como investigadores/as.

Teniendo esto en cuenta, a continuacidn, presentaremos las herramientas interpretativas que
estructuran nuestra propuesta. Pero dado que los paisajes de Cusi Cusi son estructurados por una
variedad de principios andinos que se escapan a las visiones dicotomicas de la 16gica occidental,
repararemos también en algunos principios andinos que nos ayudardn a ampliar nuestro aborda-
je. El enfoque aqui propuesto, a su vez, requiere implementar una metodologia de prospeccion,
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Figura 1. Mapa de la cuenca superior del Rio Grande de San Juan donde se destaca la ubicacién de la
localidad de Cusi Cusi

registro y andlisis acorde, con diferentes escalas de aplicacién y que contemple una diversidad
de narrativas. Como resultado, sostenemos que los paisajes cusefios estructuran diferentes espa-
cialidades, temporalidades y alteridades que, a diferencia de nuestra concepcion occidental del
tiempo y espacio (lineal y consecutiva), se dan de forma simultdnea.

HERRAMIENTAS INTERPRETATIVAS
Faisaje y logicas del habitar

Desde una arqueologia del paisaje hermenéutica (Vaquer 2013, 2015, 2018, 2021; Vaquer
y Cémera 2018; Vaquer y Pey 2022; entre otros), consideramos que desarrollar actividades en
el paisaje constituye una manera de habitar que implica dos niveles interpretativos que se dan
de manera simultdnea. La unién de ambos niveles constituye el “ser-en-el-mundo”, que puede
ser tomado como sinénimo del habitar (Ingold 2000; Heidegger 2012). El primero de ellos es el
nivel somdtico o corporal, que se estructura a partir de la interaccién del cuerpo con el paisaje y la
cultura material de manera atemadtica o no discursiva. Se corresponde con los conceptos de habitus
de Bourdieu (1977), conciencia prictica de Giddens (1998) y habitualidades de Merleau-Ponty
(1993). La produccién y reproduccion de significados se da corporalmente al habitar un espacio
que se encuentra estructurado por principios simbdlicos. La corporalidad es el producto y produce,
a su vez, de manera recursiva esas estructuras estructurantes. El segundo nivel interpretativo es el
narrativo, que implica la tematizacién y puesta en discurso de las experiencias somdticas. De esta
manera, hay un pasaje desde lo somético a lo narrativo, y viceversa, entre el mundo de la praxis
y las estructuras narrativas (Ricoeur 2004; Vaquer et al. 2020 b).

Ambas instancias interpretativas (la somdtico-corporal y la narrativa) se dan en el horizonte
del “mundo de la vida”. Es decir, aquello que damos por sentado sin cuestionar, que suponemos
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que no va a cambiar porque, en dltima instancia, se relaciona con la manera en que entendemos
el funcionamiento del mundo (Husserl 2008; Schutz y Luckmann 2009). Este opera como repo-
sitorio de sentidos, creando una sensacioén de seguridad ontoldgica. Habitar, entonces, tiene un
anclaje en el mundo de la vida. En consecuencia, diferentes mundos de la vida producen diferentes
maneras de habitar, que dependen también de variables culturales. Para dar cuenta de las formas
del habitar y los modos de vida relacionados, propusimos oportunamente el concepto de “légicas
del paisaje” o “l6gicas del habitar” (Vaquer et al. 2014; Vaquer y Camera 2018; Pey 2020; Vaquer
2021; Gerola 2022). Dichas légicas son categorias analiticas creadas con fines heuristicos para
interpretar las formas del habitar que se dan en el espacio y el tiempo, y las relaciones entre ellas.
Se definen por las relaciones sociales y el modo de vida, entendiendo por este no solo el modo
de produccién en sentido marxista, sino también las esferas simbdlicas y organizativas de cada
grupo humano, en una relacién indivisible entre estructura y superestructura (Vaquer 2021). Cada
una de las 16gicas de habitar presenta un conjunto de cultura material y narrativas asociadas que
estructuran, y son estructurados a su vez, por las diferentes 16gicas y sus pricticas.

Los tres componentes bédsicos que conforman un modo de vida y su l6gica del paisaje aso-
ciada son la temporalidad, la espacialidad y la alteridad. En cuanto al primero, del juego entre el
presente y el pasado presentificado (es decir, como fendmeno que se da en el presente) se derivan
las proyecciones hacia el futuro. En consecuencia, la temporalidad del paisaje se experimenta
como una simultaneidad entre el pasado, el presente y las expectativas del futuro. En relaciéon
con el segundo componente del paisaje, la espacialidad, cada uno de los lugares que conforman
los paisajes se encuentran imbuidos de significados vinculados con las tareas que alli se realizan
y realizaron (el faskscape) (Ingold 2000); son pensadas o imaginadas y, a su vez, hilvanadas en
historias y narraciones. Las practicas espaciales sedimentadas conforman el “suelo” donde se
asienta y se arraiga una cultura (Kusch 1976). A su vez, el paisaje también tiene que ver con la
identidad y la alteridad, ya que las précticas que se realizan siempre tienen interlocutores tanto
humanos como no humanos (cualquiera sea la definicién cultural de cada uno/a).

Finalmente, cada una de las 16gicas posee una episteme, una serie de principios que estruc-
turan las diferentes percepciones de la realidad y funcionan como fundamentos para la accién.
Las epistemes son los principios estructurantes de las cosmovisiones. Es importante aclarar que
los principios epistémicos no existen por fuera de las practicas. Debido a su caracter recursivo,
las précticas estructuran y son estructuradas a su vez por las epistemes. Estos principios actian en
los dos niveles que mencionamos anteriormente, somatico y narrativo. A su vez, el paisaje puede
ser interpretado desde diferentes 16gicas o epistemes, por lo que se conforma como un lugar de
didlogo (y de conflicto) interepistémico entre diferentes narrativas locales, las narrativas cientificas
y cualquier otra que posea injerencia o pretenda tenerla sobre un paisaje particular.

Un punto importante del enfoque propuesto es que permite considerar que a una cultura
material determinada (por ejemplo, una punta de proyectil) se le pueden asociar varias narrativas
construidas desde diferentes l6gicas. Entendemos que dichas narrativas siempre se encuentran
insertas en campos de poder. Conforman un campo social (sensu Bourdieu 1999) donde compiten
por constituirse en ortodoxia, es decir, ser naturalizadas como las tnicas posibles.

Desde el equipo Pallga nos hemos propuesto mitigar —no eliminar, porque seria imposible—
la violencia epistémica (Gnecco 2009), que muchas veces genera el encuentro de estas distintas
formas de concebir el pasado (Pey y Carboni 2018; Vaquer 2015; Vaquer y Cdmera 2018; Vaquer
et al. 2020 b). Consideramos que una arqueologia dial6gica y comprometida no deberia perseguir
la fusién o armonia entre 16gicas o interpretaciones, sino elaborar narrativas que visibilicen ambas,
o diversas, logicas (Vaquer y Pey 2022).
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Las formas de la temporalidad
El tiempo como arquedlogos/as

Como vimos en la introduccién, nuestra experiencia de la temporalidad se encuentra en el
medio de dos epistemes: la de la vida cotidiana y la cientifica. Nuestra vision del tiempo implica la
sucesion. Cada momento o porcidn de la experiencia temporal es tinico e irrepetible, y se ordena
en una sucesion lineal que va desde el pasado hacia el presente y el futuro. Este tipo de experiencia
de la temporalidad considera el tiempo como algo objetivo que transcurre de manera homogénea
mds alld de las percepciones individuales. Podemos llamarlo, siguiendo a Lucas (2005), tiempo
cronolégico, o segtn el filésofo inglés McTaggart (1908), Serie B. Sin embargo, desde nuestra
experiencia de la temporalidad, el tiempo no solamente se presenta como sucesion, sino también
como continuidad: una flecha continua que se dirige desde el pasado hacia el futuro. Para Mc-
Taggart esto representa la Serie A. El tiempo, entonces, se compone de la combinacién entre la
Serie A (continuidad) y la Serie B (sucesién)! (figura 2). En el caso de la arqueologia como l6gica
cientifica, el tiempo que prima es la Serie B. Los esquemas cronolégicos que utilizamos son una
clara objetivacion de la Serie B (Lucas 2005).

Figura 2. Esquema de la Serie A y Serie B de McTaggart (1908), tomada y modificada de Dowden (s/f)

Otra manera de entender estas dos formas que adopta la temporalidad occidental es consi-
derar que el tiempo es algo del mundo (objetivo) o un fenémeno de la conciencia (subjetivo). Las
posturas filoséficas al respecto se mueven entre estos dos polos (Thomas 1996). Husserl (2002)
propone que la percepcién del tiempo en la conciencia, tomando como referencia el momento de
una percepcion (protoimpresion), se encuentracompuesta por una combinacion entre percepciones
inmediatas anteriores (retencidén) y proyecciones hacia el futuro (protension). Mas alla de los mo-
mentos inmediatos, actian el recuerdo y la expectativa, que tienen caracteristicas fenomenoldgicas
diferentes, ya que en la percepcion se dan en el modo de horizontes. En consecuencia, el presente
de una percepcion ya se encuentra signado por la retencién y la protension, como pasado y futuro.

Siampliamos estas nociones de la temporalidad y consideramos la cultura material, entonces
podemos sostener que los restos del pasado, que se dan en el presente, tienen como funcién incor-
porar al pasado dentro de la unidad temporal del presente, extendiendo los limites del recuerdo
y formando parte de la percepcion actual. Esto implica que cuando pensamos en un sitio arqueo-
16gico, nuestra conciencia lo trae en el modo del recuerdo o la imaginacién, tanto si recordamos
nuestro trabajo de campo como si imaginamos las actividades que llevaban a cabo sus ocupantes
en el momento de la ocupacién. Y, a su vez, cuando estamos en el sitio, la cultura material forma
parte de nuestro campo perceptivo, lo que la incluye dentro de las protoimpresiones y su juego
de temporalidad. En consecuencia, la cultura material presentifica el pasado.

Entonces, el paisaje, en tanto acumulacién de diversos modos del habitar y su cultura ma-
terial, presentifica los diferentes estados pasados y, de esta manera, los proyecta hacia el futuro.
Desde nuestra éptica cientifica, objetivamos esta experiencia originaria del paisaje y elaboramos
cronologias, que permiten situar en momentos discretos y sucesivos lo que se presenta de manera
simultdnea. Desde una experiencia de Serie A, donde los sitios arqueolégicos se presentan como
una continuidad, elaboramos una Serie B basada en la sucesion. De esta manera “ordenamos” y
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“explicamos” las secuencias ocupacionales. Por ejemplo, en la Puna de Jujuy no son lo mismo
los procesos del Holoceno Medio (8000-3500 AP) que del Periodo de Desarrollos Regionales
(1000-1430 d.C.).

Otro elemento constitutivo de nuestra experiencia temporal es el Principio de No Contra-
diccién formulado por Aristételes: una cosa no puede recibir dos predicados contradictorios al
mismo tiempo. Para nosotros/as, por ejemplo, las puntas de proyectil, si poseen ciertas caracteris-
ticas morfoldgicas, se pueden asignar a determinados periodos cronolégicos y modos de vida. Es
decir, pueden operar como “fésiles guia” para dataciones relativas funcionando como elementos
diagndsticos tiempo sensitivos (Jones y Beck 1992; Hoguin 2014; L6pez y Restifo 2017). En este
sentido, una punta de proyectil no puede ser del Holoceno Medio y del Periodo de Desarrollos
Regionales a la vez. Del mismo modo, el cambio se explica a través de los diferentes predicados
que se suceden en el tiempo: la domesticacion de los camélidos es un proceso que se inicia en el
Holoceno Medio y que tiene consecuencias econémicas en el Periodo de Desarrollos Regionales.
En este caso, también se encuentra operando el Principio de Causalidad: los antecedentes son an-
teriores en el tiempo que el consecuente. Esto implica que los momentos temporales discretos que
reconocemos como “pasado” son las causas de aquellos que se acercan mds a nuestro “presente”.

El tiempo en los Andes

Si bien en la actualidad en la regién andina® no existen sociedades por fuera de la expansién
y globalizacidn del capitalismo —y, por ende, fuera de una vision cientifica y capitalista del tiempo
(Shanks y Tilley 1987)—, en muchos casos conviven distintos tipos de temporalidad sin que sean
percibidos como contradictorios.

Para abordar la temporalidad en la regién, es imprescindible comprender que la idea de
tiempo es indisociable del concepto de espacio; y ambas categorias se sintetizan en una sola
palabra: pacha’ (Bouysse-Cassagne y Harris 1987). Segin diversas fuentes coloniales y etnogra-
ficas, el esquema cosmoldgico andino concibe al cosmos dividido en tres planos posicionados de
manera vertical y consecutiva: el Hanan o Janaq Pacha (el plano superior), el Taipi o Kay Pacha
(el plano intermedio) y el Ukhu Pacha (el inframundo) (Bouysse-Cassagne y Harris 1987). Si
bien estas dimensiones son permeables y estdn en constante relacién, operan como verdaderos
mundos paralelos ya que cada uno posee su propia temporalidad, reglas y habitantes. Los seres
humanos (runas) habitan el Kay Pacha, entendido como el aqui y ahora, y este habitar posee
algunas particularidades sobre las que nos detendremos.

En sintonia con lo antes mencionado, Rivera Cusicanqui sefiala que el tiempo andino es como
caminar, indisociable del espacio sobre el que uno/a transita. Por ello repara en una expresion
aymara que se traduce como “mirando atrds y adelante podemos caminar en el presente futuro”
(Rivera Cusicanqui 2015:11). De aqui se desprenden dos cuestiones. La primera es que el pasado
es concebido como algo conocido. Por ello, a diferencia de la concepcién occidental del tiempo,
en los Andes el pasado es pensado como algo que se observa por delante. De hecho, la palabra
quechua fiawpa significa tanto “antiguo” o “anterior” como “delante” (Earls y Silverblatt 1978;
Manga Quispe 2010). Este factor es primordial y marca una gran diferencia frente ala temporalidad
occidental y su Principio de Causalidad: cuando se piensa el pasado por delante, éste irrumpe y
tiene incidencia sobre el presente.

La segunda cuestidn atafie a la nocién de futuro. El devenir de este se piensa como incier-
to, se desconoce, por ello se encuentra a espaldas de quien camina. De hecho, en quechua gipa
refiere a las nociones temporales de “préximo”, “siguiente” y “posterior” y, a la vez, posee el
significado espacial de “detrds” (Lozada Pereira 1999:11). Sin embargo, algunas pautas sobre
este futuro incierto son anticipadas por el pasado que si se conoce. Esto se debe a que en los
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Andes el tiempo es ciclico. Pero es un tiempo ciclico particular y dindmico que, por ejemplo y
como observa Manga Quispe (2010), presenta diferencias respecto del tiempo ciclico mitico que
describe Eliade (1985) para otras sociedades.

El carécter ciclico de la temporalidad andina se da en tres escalas o unidades temporales
(Fischer 2002; Villanueva Criales 2019). La primera corresponde al ciclo diario, marcado por los
movimientos de la Luna (Killa) y el Sol (Inti) y las diferentes actividades realizadas durante la
jornada. El segundo ciclo es anual y corresponde al calendario productivo-ritual (en términos de
Merlino y Rabey 1978), orientado por los movimientos astrales y sefiales fenolégicas. El tercero
refiere al tiempo histdrico o cosmolégico y sobre este nos interesareparar especialmente. La historia
andina se organiza en torno a una serie de ciclos espacio-temporales (pachas), intercalados por
momentos de desorden césmico y cambios estructurales llamados pachakutis (Bouysse-Cassagne
y Harris 1987). En este sentido, Quispe Medina (2008) sugiere entender el tiempo andino como un
reloj de arena donde los granos que van cayendo son los diferentes acontecimientos de la historia.
En un momento, el ciclo se detiene y se da vuelta “el reloj”, generandose un caos (un pachakuti).
Esto produce un retorno, un nuevo ciclo o pacha, en el que lo que era pasado se vuelve futuro y
viceversa. La historia es siempre la misma, pero con nuevas variantes. Al dar vuelta “el reloj”, se
sabe qué cosas pueden ocurrir porque seran similares a las ya acontecidas.

En un plano esquematico, Manga Quispe (2010) sugiere comprender la sucesion de pachas
(pachakuna) como una sucesion de circunvoluciones auténomas (Kay pachas) que acompaian
transitoriamente a los runas (gente) y, luego, pasan a la direccién de atras (Nawpa pacha) (figura
3). Dentro de cada presente o Kay pacha, los tiempos pasado y futuro se definen como tiempos
consecuenciales producidos por la accién humana. Por este motivo, y como afirma Villanueva
Criales, “habitar el kay pacha como una persona viva puede entenderse como un estado suspendido
entre el presente y el pasado” (2019:277 [traduccién nuestra]).

Janan pacha (reciente)
arriba - iawpa-y

/«.

(delante)

(atras)
Nawpa

Nawpay | 5

' opesed
sjussalg
oinng

abajo- flawpa
Urin pacha (antiguo)

Figura 3. Esquema de sucesion de pachas andinos y detalle de la configuracion del Kay Pacha (aqui' y
ahora). Tomado y modificado a partir de Manga Quispe (2010, figuras 1y 2)

Otro punto importante es que el tiempo y el espacio andinos son permeables (Bugallo y
Vilca 2016; Cruz 2006). Esto implica que cada uno de los pachas se encuentran comunicados
entre si, particularmente a través de ciertos elementos del paisaje como lagunas, ojos de agua,
pefias, cuevas y sitios arqueoldgicos. Estos lugares representan punkus, puntos de comunicacién
entre los diferentes ambitos y seres. A través de una serie de ritualidades, es posible comunicarse
con los seres y potencias que pueblan, por ejemplo, el ukhu pacha en estos lugares especificos.
Del mismo modo, los punkus son lugares peligrosos, ya que si no se los transita con cuidados y
precauciones pueden llegar a enfermar o incluso matar a la persona desprevenida (Vaquer 2019).
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EL CASO
Descripcion del drea

Cusi Cusi se encuentra localizado en los departamentos de Rinconada y Santa Catalina, en
la puna Jujefia. La region en la que se ubica es la cuenca superior del Rio Grande de San Juan,
conformada por los rios Granadas, Orosmayo y Tiomayo. El pueblo se encuentra a 3700 m s.n.m.,
en un ambiente de puna seca con lluvias estacionales durante los meses de diciembre y marzo
(Saravia 1960; Buitrago 1999).

El pueblo de Cusi Cusi es el de mayor tamafio en la regién y cabecera del municipio homé-
nimo que incluye las localidades de Misa Rumi, Ciénega de Paicone, Paicone y Lagunillas del
Farallon. En el pueblo se encuentra la Comisiéon Municipal, donde hay un comisionado junto con
vocales de los demds pueblos. También hay un jardin de infantes, una escuela primaria y un cole-
gio polimodal, una delegacién policial y un centro de integracién comunitario donde funciona la
unidad sanitaria y se realizan las actividades que competen a la Comisién Municipal. Los vecinos
se encontraban organizados en una Comisién Vecinal, que se convirtié en la Comunidad Aborigen
Orgo Runas con autoridades elegidas por votacion y personeria juridica. Cuenta también con una
iglesia cat6lica apostélica romana y varios centros de culto evangélicos.

El pueblo posee una historia particular debido a que fue parte de Bolivia hasta el afio 1938,
cuando se implementé el tratado de limites Carrillo-Diez Medina de 1925. Se trataba de una zona
pastoril donde los habitantes vivian en caserios aislados en un sistema de puestos y estancias
donde se movilizaban con el ganado (Goebel 2002; Carreras 2017). De acuerdo con las historias
de la gente del pueblo, Cusi Cusi era un lugar donde se reunian las distintas familias de pastores
dispersas en el paisaje para ocasiones festivas, en una iglesia que se encuentra a unos pocos kil6-
metros del pueblo que la gente denomina “Iglesia Vieja”. De acuerdo con los vecinos, el nombre
del pueblo significa “alegria alegria”, y esto podria deberse al rol festivo del lugar; o también a
la presencia de un ardcnido con ese mismo nombre que es un buen augurio.

El pueblo se funda originalmente alrededor de la “Iglesia Vieja” en 1925, pero debido a que
se trata de una zona rocosa y llena de faldas, no posibilitaba la expansién y crecimiento futuro.
Por este motivo, se lo traslada a su localizacion actual. Las historias ubican este suceso en el
afio 1954. El 3 de mayo se celebra la fiesta de conmemoracién de la fundacién del pueblo, que
coincide con la celebracién de la Santa Cruz y el Sefior del Milagro en el calendario catélico. En
1965 se fund6 la Comisién Vecinal, de la cual Segundino Acho fue el presidente. La Comisién
Municipal se cred en el afio 1985.

La actividad tradicional del pueblo es el pastoreo de llamas. Sin embargo, cada vez menos
personas se dedican a esta forma de vida. Los habitantes del pueblo trabajan en la Municipalidad,
algunos en la Mina Pirquitas, otros tienen comercios en el pueblo. A su vez, cuentan con una
Cooperativa Ganadera que nuclea a los criadores de llamas; y una Cooperativa de Agricultores
de Quinoa (CADECAL) con una planta procesadora (Gonzdlez 2014; Pey 2017).

Metodologia

Para abordar la multitemporalidad del paisaje local, desde el 2012 implementamos una
metodologia que nos ha permitido registrar y visibilizar las diferentes epistemes y las corres-
pondientes materialidades que las estructuran. A grandes rasgos, esta estd compuesta por los
siguientes procedimientos, algunos de ellos necesariamente consecutivos y otros desarrollados
en paralelo:

A) Relevamiento y elaboracién de cartografia local actual: consideramos esta una primera
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instancia fundamental para el desarrollo de una prictica arqueoldgica ética y comprometida con
las comunidades. Se trata de la identificacién (mediante entrevistas e intervencién conjunta de
mapas) de las divisiones de terrenos actuales y registro de las familias responsables. No solo per-
mite conocer a qué familia se debe solicitar el acceso a cada sector por recorrer, sino que, ademas,
brinda una primera pauta para la interpretacion de las espacialidades actuales.

B) Prospecciones y registro geoespacial sistemadtico: se disefiaron y ejecutaron una serie
de prospecciones arqueoldgicas pedestres abarcando diferentes pisos altitudinales en un radio de
10 km alrededor del poblado actual de Cusi Cusi. Mediante el uso de GPS navegadores, todo el
registro material relevado fue georreferenciado y la informacién sistematizada a partir de fichas
de registro.

C) Identificacién de los distintos componentes temporales: para ello se tuvieron en cuenta
dos aspectos. El primero es la obtencién de material datable (mediante métodos absolutos) para
los sitios de habitacién. El segundo es el registro de materiales que podamos vincular a momen-
tos temporales (como los “fésiles guia” que mencionamos previamente). Al menos en los sitios
agricolas, el registro de materiales superficiales no se limité a aquellos que consideramos —desde
un punto de vista restringido temporalmente— arqueolégicos. Se registr6 todo tipo de material y
arquitectura presente en el paisaje entendiendo que, muchas veces, nuestras clasificaciones pre-
vias y estrategias de relevamiento sesgan determinados aspectos materiales que son clave para
comprender la multitemporalidad.

D) Sistematizacién e integracion de la informacion: se elaboré una base de datos espacial
general que incluyé la variable temporal como campo. También se asignd (tras el andlisis de los
materiales asociados y su posterior interpretacién en contexto) una o mds 1égicas de habitar a
cada registro. Mediante un Sistema de Informacién Geografica (SIG) esta informacién puede
visualizarse de manera integrada o discreta; puede emplearse para la bisqueda de patrones,
asociaciones espaciales, cdlculos de variables especificas, vinculos con rasgos del paisaje, entre
otras operaciones. Destacamos la utilidad de poder superponer capas temadticas distintas, como
veremos en este trabajo.

E) Entrevistas y recorridos dialdgicos por los paisajes: esta instancia es clave para abordar
la temporalidad actual (cémo entienden y habitan el paisaje las y los cusefios) y viene siendo
desarrollada por los diferentes miembros del equipo, atendiendo a sus preguntas de investigacion
particulares. Tenemos en cuenta que las narrativas dentro de la comunidad no son uniformes, ya
que las percepciones del pasado varian de acuerdo con la edad, el género, la actividad desarrollada
y, principalmente, la filiacidn religiosa (Vaquer et al. 2020 a y b).

Resultados
Prospecciones

Hasta el momento, hemos registrado un total de 220 sitios, los cuales fueron diferenciados
en distintas categorias (figura 4). A su vez, interpretamos una légica de habitar el paisaje para
cada uno de estos sitios, junto con una cronologia probable (tabla 1). Podemos apreciar que las
l6gicas no poseen una circunscripcion cronolégica precisa, ya que muchas de ellas tienen sus
origenes en la transicion entre el modo de vida cazador-recolector y el modo de vida pastoril; e
incluso se contindan hoy en dia. En este sentido, situarlas solamente en una Serie B no alcanza
para dar cuenta de la complejidad del paisaje como fenémeno.

En la figura 5 podemos reconocer, a grandes rasgos, ciertos patrones espaciales en la dis-
posicion de las actividades de cada una de las 16gicas en el paisaje. En este sentido, la 16gica
exclusivamente cazadora prioriza las mesetas en los sectores bajos de la microrregion (< a 4000
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Tipo de sitio Cantidad . ._ 5

Parapetos 56 _— u 1Cam:ldad de sitios por tipo (N=220)
Trampa de zorro 56 Jaras mm 2

Taller litico 5 Torres-chullpas mm 2

Dispersiones 17 |pitio agricola habitacional e 5

Puestos actuales 26 Sitio ritual caravanero W 1

Recinto circular 1 Tapado caravanero ®m 1

Mojones actuales 16 Entierro en bloque m 1

Corrales con recintos 3 Estructuras agricolas —— 8

Corrales actuales T— 9

Chullpa en alero 4
Cuevas 3 Apachetas mmm 3
Apachetas 3 Cuevas 3
Chullpa enalero mmmm 4

Corrales actuales 9 N

ol N Corrales con recintos mmm 3
Estlfucturas agricolas Mojones actuales T 16
Entierro en blogue 1 Recintocircular m 1
Tapado caravanero 1 Puestos actuales 26
Sitio ritual caravanero i Di i 17
Sitio agricola habitacional 5 Taller litico m— 5
Torres-chullpas 2 Trampa de zorro 56
Jaras 2 P 56
Iglesia abandonada 1 0 10 20 30 40 50 60
TOTAL 220

Figura 4. Cantidad de sitios por tipo y su representacion grafica (N=220)

Tabla 1. Cantidad de sitios por l6gica y cronologia tentativa (N=220)

Légica Cantidad Cronologia
Cazadora 11 Holoceno temprano y medio
Cazadora Pastoril 60 Holoceno medio y tardio
Pastoril 112 PDR / Actual
Pastoril Agricola 3 PDR / Actual
Agricola 31 PDR / Actual
Actual 1 Actual
Indeterminada 2 Indeterminada
Total 220

m s.n.m.), donde se puede encontrar una buena disponibilidad de materia prima de buena calidad
para la talla, como la andesita con piroxeno, y se encuentra en cercanias de los cursos hidricos
donde se podria interceptar a los camélidos salvajes. La 16gica cazadora-pastoril se ubica princi-
palmente en los bordes altos de las quebradas con cursos de agua permanente, principalmente en
los sectores de altura de la microrregion (> a 4000 m s.n.m.), estos espacios ofrecen reparo, proxi-
midad y buena visibilidad sobre los cursos de agua. Los sitios de la l6gica pastoril se encuentran
distribuidos heterogéneamente en el paisaje, tanto en sectores altos como bajos y cerca y lejos de
los cursos hidricos, en diferentes pisos y pendientes. Esto es coherente con la amplitud del ciclo
anual de movilidad pastoril andina (Flores Ochoa 1977; Goebel 2002; Tomasi 2013), que recorre
diversos espacios en funcion de la posibilidad de explotar pasturas en diversos momentos del afio.
En cuanto alaldgica agricola, no sorprende su constante proximidad a los diversos cursos hidricos
de la microrregién, en funcion de los requerimientos de manipulacién hidrdulica de su produccion.
En cambio, los sitios agricolas-pastoriles no se encuentran muy cercanos a las fuentes de agua,
aunque tampoco se localizan en los espacios mas alejados de ellas, lo que puede explicarse por
su necesidad de complementariedad de recursos. Finalmente, el emplazamiento de los pobladores
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actuales, excluyendo la 16gica pastoril atin muy presente y significativa, se desarrolla en sectores
bajos y accesibles, cercanos a los rios.
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Figura 5. Sitios relevados representados segutn la 16gica asignada

De logicas actuales: cuseiios/as y arqueologos/as

Para complejizar el andlisis del mapa de l6gicas, superpusimos la division de terrenos
actuales, producto de la opcién de una légica capitalista, individual y privada, adoptada por la
comunidad de Cusi Cusi en las dltimas tres décadas. En la figura 6 se puede observar dicha dis-
tribucion, que representa una reparticion de la microrregion mediante terrenos contiguos cuya
disposicién no responde a limites especificos del paisaje (como cambios topograficos abruptos o
cursos hidricos), sino que constituye, mds bien, una demarcacion de corte lineal y arbitraria. Sin
embargo, en muchos de estos terrenos privados se prioriza la inclusion de diversos pisos altitu-
dinales dentro de sus limites, lo cual se encuentra relacionado con el desarrollo de actividades
vinculadas a una légica pastoril.

En el paisaje, las demarcaciones de campos actuales se materializan en forma de pirkas,
mojones, alambrados y apachetas. Estos, a su vez, marcan limites para la circulacién tanto de
animales como de personas, determinando un acceso diferencial a recursos (como areas con mayor
cobertura vegetal para el pastoreo, por ejemplo) y sitios con material arqueoldgico. Sobre estos
dltimos, son los sectores que concentran la mayor cantidad de huellas o indicadores de nuestra
préictica como investigadores. Para abordar nuestro impacto en el paisaje local, nos centraremos
en uno de los sitios agropastoriles de la quebrada de Pajchela: Casas Quemadas.

En la figura 7 observamos un poligono que delimita el area de prospeccion destinada a la
deteccion y registro de estructuras productivas. Como se observa, el drea recorrida incluye sectores
de campos de dos familias diferentes, mientras que casi la totalidad de las estructuras arqueoldgicas
se emplazan dentro del “Campo A”. Si bien se han relevado planimétrica y arquitectonicamente
245 estructuras dentro de un drea de 22 ha (Pey 2021), la mayor actividad se ha concentrado
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Figura 6. Mapa de sitios relevados representados segun la 16gica asignada con capa temdtica de
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Figura 7. Plano general del sitio Casas Quemadas donde se detallan el drea prospectada, la planimetria
relevada, la delimitacién de campos actuales, y, con mayor detalle, la evidencia material de las diferentes
précticas desarrolladas in situ por el equipo en el marco de la investigacién arqueoldgica
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dentro del drea que denominamos Sector Habitacional y sus inmediaciones. Alli hemos realizado
excavaciones en dos recintos habitacionales y sondeos en terrazas de cultivo, no solo removiendo
sedimentos, sino también extrayendo materiales de diferente tipo. A su vez, a lo largo de distintas
campaiias de relevamiento planimétrico y excavacién, hemos definido y marcado (con algtn indi-
cador como clavo o estaca) diferentes estaciones para instalar nuestros instrumentos de medicién
(nivel 6ptico, Estacion Total, etc.). Cada actividad realizada tiene su correlato material que se suma
a la historia de cada sitio investigado, correlato que hemos comenzado a registrar y sistematizar
(incluyendo, recientemente, la localizacién de los puntos de almuerzo y sanitarios expeditivos).

Narrativas

Se realizaron entrevistas (Vaquer 2019; Vaquer et al. 2020 a y b) y se registraron narrativas
locales en torno a los lugares de interés. Aqui sintetizamos algunas de las narrativas que luego
retomaremos. Para algunos cusefios y cusefias el registro material que estudiamos es la evidencia
de la presencia de los chullpas, seres presolares que habitaron el mundo antes que nosotros (son
de otro pacha, pero aun tienen agentividad, pueden enfermar, por ejemplo). No solamente los
sitios arqueoldgicos son lugares peligroso o “virgenes” (de acuerdo con lo que nos coment6 una
pastora cusefia), sino que los ojos de agua y algunos puntos del paisaje donde los caminos cambian
de direccioén también tienen la capacidad de enfermar. Si bien no lo manifestaron de este modo,
estos lugares corresponden con los punkus mencionados mds arriba. Nos relataron varios casos de
cusefios y cusefias que se enfermaron, e incluso murieron, por no tomar las debidas precauciones.
A su vez, durante nuestros recorridos por sitios arqueolégicos como torres-chullpas, el comunero
que nos acompaild prefiriéd no acercarse demasiado a estas.

DISCUSION
La multitemporalidad de los paisajes cuserios

Enprimerainstancia, nos parece importante destacar que la pregunta por la multitemporalidad
del paisaje es un interés que proviene de nuestra situacion hermenéutica en tanto pertenecientes
a un campo cientifico. La pregunta —que implica una objetivacién de los horizontes del mundo
de la vida de los cusefios y cusefias y de nosotros y nosotras en tanto investigadores e investiga-
doras— la formulamos desde nuestros lugares. Ahora bien, el interés detrds de la pregunta no es
clausurarla a partir de una respuesta, sino que funcione como apertura para el didlogo entre las
diferentes epistemes.

Para ello, es necesario reconocer que pensar en una sola 1dgica cientifica o una sola légica
de los cusefios y cusefias es una simplificacién. Cada uno y cada una de los agentes y las agentes
que interpretamos el paisaje cusefio lo hacemos desde una situacién biografica particular, y desde
nuestros lugares como productos y productores de relaciones de poder. En consecuencia, para
el caso de los cusefios y las cusefias, si bien se reconocen como pueblo quechua, es muy dificil
intentar aplicar los ejemplos etnograficos de la episteme andina de manera directa. Si bien reco-
nocen ciertos elementos en sus légicas del paisaje que se vinculan con légicas “tradicionales”
(vinculadas con el tiempo de los abuelos), en particular la existencia de lugares peligrosos, en
ninguna de las entrevistas que hicimos hasta el momento nos mencionaron el concepto de pacha.
También reconocen dos instancias temporales, un tiempo de los chullpas, que no tiene relaciéon
directa con ellos; y el tiempo de los abuelos, que, como mencionamos, vinculan con los ancestros
y las précticas tradicionales. En consecuencia, es necesario seguir profundizando en esta direccién
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para no caer en esencialismos féciles, tanto de los cusefios y cusefias como del supuesto “pensa-
miento andino”. Es necesario, en este caso y en otros, realizar una interpretacién local y situada
de las diferentes epistemes.

A diferencia de nuestra l6gica cientifica, que objetiva los paisajes para interpretar su mul-
titemporalidad, en el caso de los agentes y las agentes cusefias se produce de manera practica.
Los lugares poseen una pregnancia temporal que se experimenta corporalmente (por ejemplo, a
través de las enfermedades) y que los vincula con otros tiempos y otras potencias. En este sentido,
las maltiples agencias que se manifiestan en el paisaje y remiten a tiempos y lugares “otros” se
encuentran plenamente presentificadas en los paisajes actuales.

Si bien desde nuestra episteme del “mundo de la vida” el pasado se encuentra presente a
través de la materialidad, la episteme cientifica ortodoxa del campo académico opera a través de
dicotomias tales como “contexto arqueoldgico” y “contexto sistémico”; “dindmica” y “estatica”
(Binford 1988; Schiffer 1972), asumiendo que nuestra mision es vincular ambos. Desde la expe-
riencia de la praxis arqueoldgica y antropolédgica en Cusi Cusi, y desde la conviccién de que la
arqueologia es una ciencia con efectos practicos en el presente, el didlogo con la temporalidad
cusefia desafia estas visiones dicotémicas y nos invita a reflexionar sobre la presencia del pasado
en el presente y sus relaciones con el futuro.

Las légicas, y por lo tanto las temporalidades que las estructuran, trascienden la l6gica de
los agentes actuales: pobladores y pobladoras del paisaje de la microrregion, las y los cientificos
y de otros sujetos en transito, como visitantes y turistas. En consecuencia, involucran una mayor
diversidad de temporalidades, asociadas a las personas que produjeron (y fueron a su vez el pro-
ducto) de las materialidades del pasado que moldean el paisaje habitado, percibido y estructurado.
Como propone Barrett (1999), cada generacion debe realizar su propia arqueologia de los restos
materiales del pasado. Agregamos que no solamente cada generacion, sino que cada persona que
por diversos motivos transita los paisajes cusefios.

Otro punto que nos gustaria discutir es que la distribucion de las actividades en el paisaje
de la microrregion responde a las 16gicas con las que ellas se encuentran relacionadas, pero no
evidencian grandes cambios vinculados alos periodos cronoldgicos en las que fueron desarrolladas.
Esto implica un desafio para los esquemas cronoldgicos rigidos producto de las clasificaciones de
la episteme cientifica que, como mencionamos anteriormente, se vinculan con la Serie B. Mas bien,
son las relaciones sociales de produccion y los modos de vida, las 16gicas de habitar el paisaje,
las que influyen en el emplazamiento de las actividades y los sitios consecuentes.

Launicarupturasignificativa, el corte enrelacion con ladistribucién de los sitios en asociacién
con las actividades demandadas por cada légica de habitar, fue la adopcién de una distribucién
capitalista, privada e individual, de los territorios previamente comunales de la microrregion de
Cusi Cusi. Sabemos, por entrevistas, que la comunidad eligi6 la propiedad privada a comienzos
de 1980. Pero atin en este nuevo escenario la demarcacion de los terrenos parece responder a la
necesidad de contar, en lo posible, con diversos pisos altitudinales y, por lo tanto, con distintos
recursos distribuidos de forma espacial y temporalmente heterogénea. A su vez, la distribucién
privada de las tierras respondi6 a la distribucidn tradicional entre los puestos de las diferentes
familias. En consecuencia, si bien se trata de una légica “no tradicional”, esta fue versionada en
los términos tradicionales del parentesco. No obstante, la division de los terrenos, y en particular
la colocacién de los alambrados, sigue siendo hoy en dia fuente de conflictos entre la comunidad.
A su vez, la divisién de los terrenos también causé que los sitios arqueolégicos sean “repartidos”
entre las familias duefias de los campos. Esto implica, por un lado, que nuestra labor depende
de la autorizacién de los duefios de los campos para realizar las tareas; y por el otro, que estos
puntos del paisaje vinculados con la memoria no se encuentren accesibles para todos y todas las
cusefias y cusefios.
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CONCLUSIONES

A partir de las discusiones anteriores, nuestra propuesta es que la temporalidad de los ha-
bitantes, pasados, presentes y futuros de Cusi Cusi no se define a partir de periodos cronolégicos
especificos (Serie B), sino que la temporalidad de cada grupo humano es estructurada por (y es-
tructura a su vez) el paisaje de tareas de su logica de habitar. En este sentido, los paisajes de tareas
del pasado conforman, por su materialidad, un testimonio de la historia de vida de los paisajes que
se da en el presente, estructura los paisajes de tareas del presente y los proyecta hacia el futuro.
Considerando que la arqueologia también es una manera de habitar los paisajes (Ingold 2000),
nuestras tareas laborales también contribuyen a estructurar e interpretar estos paisajes, tanto para
Nosotros y nosotras como para los cusefios y cusefias.

Otro de los puntos que intentamos mostrar es que ciertas herramientas metodolégicas, como
los SIG, que tienen su origen en una racionalidad cientifica y objetivista, pueden ser empleados
para responder preguntas vinculadas con percepciones de la temporalidad diferentes a la nuestra.
Sostenemos que se tratan justamente de eso, de herramientas, a las que se le generan preguntas
y se interpretan sus resultados en funcion de los intereses particulares de cada investigacién. En
nuestro caso, el trabajo espacial mediante SIG nos permitié generar una serie de informaciones
gréficas que funcionan como la base para generar didlogos con la comunidad. Muchos de ellos
fueron generados a partir de entrevistas con cusefios y cusefias. Al realizar una pregunta situada y
critica, y aceptando sus limitaciones y capacidades, pueden ser utilizadas para realizar una carto-
grafia participativa que incluya diferentes l6gicas y sirva como base para los didlogos epistémicos.

También propusimos que tenemos que ser cautos y cautas a la hora de interpretar las di-
ferentes 16gicas como monoliticas, o esencializarlas en funcién de caracteristicas generales que
son el producto de objetivaciones lejanas de las préicticas concretas. Vimos, en el ejemplo, que la
propiedad privada es uno de los elementos que estructura los paisajes en Cusi Cusi. En este sentido,
si bien tanto en el caso de los cusefios y cusefias, y en nuestro caso, como cientificos y cientificas,
reconocimos una o varias logicas, es necesario situarlas localmente, como producto de trayectorias
histéricas concretas y en los campos de poder sociales en los que se insertan. De esta manera, es
posible dar cuenta de los diferentes intereses asociados a cada una y deconstruirlas de manera
critica. Comenzando por la nuestra, de acuerdo con el género, la historia de vida y la posicién en
el campo académico, los intereses van a ser variables (Vaquer 2018). Reconocer esto es el primer
paso para poder construir un didlogo entre nosotros y nosotras y con los cusefios y cusefias.

La arqueologia que proponemos es un lugar de encuentro de las biograffas de las personas,
paisajes y seres desde diferentes logicas y epistemes. Para ello, se conjugan y reformulan cons-
tantemente, de manera entrelazada, como las tareas de un taskscape, diversas formas de percibir
y actuar en el paisaje. Estos paisajes, multiples, que son el producto y producen diferentes formas
de ser-en-el-mundo y con distintas temporalidades y espacialidades que se dan en el presente,
nos invitan y desafian a generar herramientas tedricas y metodolégicas que den cuenta de su
complejidad. Y, sobre todo, herramientas que nos permitan generar didlogos entre las diferentes
l6gicas y epistemes sin que una totalice o clausure a las demas.
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NOTAS

McTaggart (1908) utiliza las dos series para demostrar que el tiempo no existe, desde una perspectiva
positivista. Para que la Serie A (continuidad) tenga sentido, necesita de la Serie B (sucesioén) porque un
evento particular no puede ser a la vez pasado, presente y futuro. Por lo tanto, la Serie A seria derivada
de la Serie B. Sin embargo, para que la Serie B tenga sentido, necesita también de la sucesién. En con-
secuencia, se produce una regresion al infinito que demuestra que el tiempo no es real.

Coincidiendo con Tantaledn (2019), entendemos que es muy dificil hablar de “una” ontologia o forma
“andina” de entender el mundo. La regién es muy amplia e involucra una gran cantidad de sociedades
distribuidas geogrdfica y temporalmente. Aqui reunimos algunos conceptos que han sido rastreados en
fuentes etnogrdficas, lingiifsticas y etnohistdricas desde tiempos prehispdnicos hasta la actualidad en
los Andes Centrales y Sur, y que manifiestan cierta continuidad regional y temporal. Lejos de pretender
reproducir un esquema esencialista, dichos elementos son retomados en este trabajo con fines heuristicos.
Segtn el diccionario quechua de Gonzdlez Holguin (2007[1608]:184), pacha es a la vez “tiempo suelo
lugar”.
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