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4 abandonar su actual estado. Significa también que se trata de una
superacion de si .1, pero que simultineamente ¢l movimiento de
renuncia originado en tal deseo no implica jamis una abdicacion de si
ni una negacion aniquilante de su entorno .., les decir] que la aspira-
cién utdpica no persigue hacer desaparecer el alli, el ubi del espacio
terrenal [.], sino que busca una realizacién intramundana del renaci-
miento ansiado” (p. 208). El pensamiento nietzscheano se moveria
entonces entre una apelacion al cambio catastréfico y una afirmacion
de lo finito y mundano como dmbito de realizacion del mismo. De allf
que ef autor entienda que, a pesar de las cercanias terminolégicas del
dltimo Nietzsche con una retérica del aniquilamiento v el holocausto,
“el ofrecimiento de un proyecto de autosuperacién de la condicién
propia como extincion catastréfica de la historia del nihilismo, no pa-
rece identificarse en ninglin momento con los efectos de una fuerza
politico-bélica cuyo designio pudiese encontrarse marcado por la de-
vastacion de ia politica en el Occidente europeo” (p. 209).

Con esta cita se cierra conceptualmente el libro. Si el autor se
habia propuesto, como se ha dicho mis arriba, desnaturalizar el vincu-
lo entre Nietzsche y el nazismo, esta \ltima referencia concluye la
tarea. Ahora bien, poco le queda al lector si en el libro sélo se afirma
que Nietzsche no fue un precursor del nazismo, porque el hecho de
que algunas de sus ideas puedan ser leidas en esa direccién no im-
pugna ni tales ideas ni otras que dificiimente pudieran haberlo sido.
De alli que no se realice aqui una evaluacién del éxito o fracaso de la
exposicion. Por otra parte, de la apropiacién de un pensamiento poco
importa [z verdad o falsedad, en todo caso siempre es mds enriquece-
dor estudiar la atticulacion de dicha apropiacién o, desde una pers-
pectiva mds historica, los motivos. Sin embargo, Portales no sélo se
ocupa de Nietzsche, sino que, a través de él, busca desarrollar tam-
bién una reflexién acerca del vincuio entre filosofia y catdstrofe. Lo
que sucede es que dicha reflexién no adquiere nunca un cardcter
autonomo. La tarea de eximir a Nietzsche de cargo vy culpa en los
acontecimientos que desembocaron en el holocausto empafia permi-
nentemente esta otra linea de pensamiento que aparece intermitente-
mente a lo largo del libro. De modo que, finalmente, el libro otorga
como saldo final una bien documentada defensa de Nietzsche que, sin
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embargo, por su afin apologético ahoga ideas e inquietudes que ¢l
autor deja entrever, pero que no llega a desarrollar.

Rodrigo Piez Canosa

Silenio. Variaciones sobre arte y pensamiento, Madrid, Identificacion y
Desarrollo S.L., volumen 8, septiembre 2000, 67 pp.

Editan esta revista Juan Bara, Félix Duque y Joaquin Gallego. Los
articulos del volumen resefiado —se titula Friedrich Nietzsche- cubren
distintos aspectos de la obra nietzscheana y ensayan diversos dngulos
de interpretacion.

En el articulo inicial, “Retrogriego, apatrida, proeuropeo”
(pp. 7-23), Félix Duque analiza a Nietzsche como pensador intempc::&
tivo, que en su obra temprana aspira al renacer del espiritu y el mito
alemidn a partir del dionisismo clisico y la misica de Wagner, .1ueg0
reniega de la tierra de su nacimiento por haber sido ésta converuda- en
Vaterland y vive a la intemperie, pasando de largo por ciudades mien-
tras suefia con una Europa fuerte. El autor ensaya una propuesta de
lectura de la gran politica y los sefiores de la tierra,

También Christoph Jamme parte de £l nacimiento de la tragedia y
la esperanza de Nietzsche acerca de un renacer del mito a partir de la
musica de Wagner. En “Nietzsche y el mito” (traduccion de Mercedes
Sarabia, pp. 24-28) opone al reproche de Habermas de que Nietzsche
cae irreflexivamente en el mito el sefialamiento de que Sobre verdad y
mentira en sentido extramoral plantea una filosofia del lenguaje funda-
mentada de manera retérica, lo cual impide que el lenguaje sea el
medio de expresion de la verdad y deshace toda posibilidad de un
refugio en los mitos, porque el mito es retérico. También observa jam.me
que hay en Nietzsche un programa de destruccién de todos los mitos
enmarcado en una critica de la metafisica a partir de Humano, demdsic-
do humano, en donde también queda decidida la ruptura con Wagner.
Deja hacia el final el interrogante de si los desarrollos tardios de Nietzsche
sobre la voluntad de poder y el ultrahombre pretenden propagar un
nuevo mito o simplemente ofrecen una forma de interpretar el mundo.
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El articulo “Un mar de sonrisas infinitas” de Remedios Avila
Crespo (pp. 29-37) analiza la lectura heideggeriana de Nietzsche, mar-
cando aspectos del pensador que son ignorados por la interpretacion
de Heidegger, y sefialando las desavenencias que asoman incluso en
las afinidades enire los dos filésofos, como la denuncia del nihitismo,
el valor concedido al arte y Ia recomendacién de volver a los griegos.
El acento estd puesto en la risa como elemento que al ser rescatado y
reivindicado por Nietzsche lo distancia singularmente del filésofo que
lo recluye en el tltimo estadio de la historia de Ia metafisica. Zarathustra
ha santificado la risa, y en ello la autora encuentra “el ‘punto ciego’ de
la reflexién de Heidegger”, que no reconoce en sus escritos la ligere-
za de la risa y la alegria como antidoto contra el nihilismo (p. 29).

Guinther Wohlfart se ocupa en “La muerte def yo” (iraduccion de
Mercedes Sarabia, pp. 38-44) del ataque de Nietzsche conira el cardc-
ter subjetivisia de la filosofia moderna. El yo no es un sustrato, como
habia indicado Descartes, sino una pluralidad mévil. El yo dnico sub-
yacente es segun Nietzsche algo pensado para aunar una pluralidad
de sucesos, una mera formulacién de nuestros habitos gramaticales
que asignan a una accion un autor. En Nietzsche el yo se ha transfor-
mado en ficcién, en fibula. Se trata de una construccion del pensa-
miento, igual que “cosa”, “materia”, “sustancia”, una ficcién regulativa
con la que se inventa una suerte de consistencia y cognoscibilidad en
un mundo en devenir. Hacia el final del articulo Wohlfart presenta
algunas conjeturas que parten del anilisis nietzscheano del yo y lo
atraviesan con el pensar de Wittgenstein, particularmente en torno a la
categoria del juego.

Pascal David, autor de “Nietzsche y el ateismo” (traduccién de
Félix Duque, pp. 45-52), propone una concepcidn del atefsmo no
como doctrina, sino como situacién y destino. Tras demorarse prelimi-
narmente en las nociones nietzscheanas de fiesta —el paganismo por
excelencia~ y crueldad —vivir es ser cruel con lo que envejece y
quiere morir en nosotros—, David aborda la pregunta “sen qué sentido
es Nietzsche ateo, si es que lo es?” a partir del anuncio de la muerte
de Dios (p. 48). Sehala la paricularidad del ateismo de Nietzsche, que
molesta tanto a los cristianos, para quienes Dios es inmortal, cuanto a
los ateos, para quienes Dios no puede morir porque nunca existio, A
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través de una lectura de Pascal, el autor se aventura a proponer i
Nietzsche como “ateo que busca” (p. 50), e insiste en la interpretacion
de la nocién de ateo en el sentido griego de dtheos —como privado de
io divino—, de manera que el ateo no se defina por una doctrina sino
por una situacion.

Las reflexiones del articulo “Critica de la verdad y de fa mentira
puras” (pp. 53-60), firmado por Juan Luis Vermal, giran en torno a
Sobre verdad y mentira en sentido extremoral, y marcan como cues-
1i6n central el sefalamiento nietzscheano de que en el pensamiento y
el lenguaje no se da la revelacion de fo que es. Para Nictzsche ya no
se puede establecer conexidn alguna con un mundo en si, y el propio
pensar se convierte en una mediacién posible dentro de un mundo
con diferentes perspectivas no tomlizables. Observa Vermal que de
este modo Nietzsche socava la idea misma de la verdad. La compren-
sion transformada de Ia verdad alcanza para el autor sus mayores
repercusiones con fa concepcion de la voluntad de poder, o Ia version
nietzscheana del devenir como “centros de poder que son estructuras
cambiantes y perspectivistas definidas siempre de modo diferencial”
(p. 56). Vermal se pregunta si esto no implica una ciesta vuelta a la
metafisica que aunque no conlleva una totalizacion Gnica (porque no
hay una Gnica perspectiva que pueda ser englobante) involucra una
unidad logica que absorbe la diferencia que se pretendia rescatar en
primer lugar. Sospecha gue una verdad que no es manifestacion pue-
de quedar reducida a fa constitucién de un sujeto, y sugiere que tal
vez la recuperacion de la dimensién de mostracion del ser —que hace
de los (siempre cambiantes) suietos una respuesta— puede ser impor-
tante, no como institucién de un nuevo objetivismo sine como rescate
de una apertura y un dejar Hegar a si lo que es.

En el articulo final de este numero de Sileno, “El escarnio de
Dios: squién muere?” {pp. 61-67), Isidro Herrera contrasta, por un
lado, la actitud del fildsofo que dice guardar silencio sobre sf mismo
como garantia de la imparcialidad de una obra que se preteade pura
investigacion cientifica y desinteresada busqueda de la verdad, y por
el otro la actitud de Nietzsche, que sabe que cualquier escritura halbla
sobre quien escribe e incluso nunca hace otra cosa. Herrera analiza ¢l
uso particular del término “nosowros” en Nietzsche como un “nosotros”
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al que nadie realmente pertenece —“nosotros” los apitridas, los sin
presente, los hijos del porvenir- y examina la expresién “llegar a ser
lo que se es”, rechazando la idea del ser como meta o finalidad en que
debe desembocar el devenir, o instante privilegiado en que se recoge
el fruto de la existencia. Para el autor la frase afirma la unidad de ser y
devenir, y de este modo refuta la supuesta servidumbre del devenir
respecto del ser. Herrera recorre en este articulo el juego de identida-
des que Nietzsche despliega en Ecce bomo, la creacién de dobles y de
imdgenes reflejadas —su padre, su madre, Cristo, Dionisos— con las que
se cuenta su vida a si mismo,

El interesante manejo del espacio en las piginas de la revista
incluye citas en los mirgenes que permiten ir y venir entre ellas y el
texto principal en un sugerente juego de remisiones.

Mariana Sanjurjo

Vattimo, Gianni, Didlogo con Nietzsche, traduccién espafiola de Car-
men Revilla, Buenos Aires, Paidds, 2002, 306 pp.

¢Es la obra de Nietzsche un sintoma a interpretar en tanto obje-
to, ella misma, de una Kulturkritik o es mas bien una propuesta con la
que dialogar y cuyo didlogo es posible en virtud de las perspectivas
interpretativas que abre su pensamiento en tanto alternativa y proyec-
to de superacién de la metafisica? Un didlogo con Nietzsche es ante
todo un didlogo entre interpretaciones, y es ésta la idea que da unién
a los quince ensayos que constituyen el libro de Vaitimo y que reflejan
el trabajo de cuarenta afios (1961-2000), entre los cuales hay desde
prélogos a obras de Nietzsche publicadas en italiano hasta ensayos,
conferencias e intervenciones en congresos publicados en revistas
italianas y extranjeras donde, una y otra vez, el autor discute con los
intérpretes de Nietzsche. No es casual que el didlogo se inicie en el
mismo afio en que es publicado el Nietzsche de Heidegger, pues, en
efecto, es éste el interlocutor casi permanente del autor y resulta muy
interesante observar los acercamientos y distanciamientos respecto de
Heidegger que Vattimo lleva a cabo desde sus primeros articulos hasta
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los mils recientes, en los cuales puede notarse una actitud mas critica,
especialmente en su “Nietzsche, intérprete de Heidegger”, donde el
significado de la filosofia heideggeriana es captado a través de Nietzsche
¥ “justamente para ser fieles a las intenciones mais auténticas de Heidegger
hay que traicionarlo en la interpretacion de Nietzsche” (p. 271).

En los primeros tres ensayos, trabajando fundamentalmente en
los textos dei Nietzsche de la segunda de las Consideraciones intem-
pestivas, Vauimo desarrolla el problema de la temporalidad directa-
mente relacionado con el problema del conocimiento histérico, ya
que la “enfermedad histérica” que constituye el exceso de estudios y
conocimientos del pasado ha paralizado al hombre impidiéndole crear
algo nuevo, perdiendo la confianza en §1 mismo. La relacién con el
pasado aparece como un tema de suma importancia para la cuestion
del nihilismo. La solucidn debe encontrarse en ia accion, en tanto ésea
exige el olvido o cierto modo de suspension de la conciencia histéri-
ca. No actuar cargando con el pasado sino dejarlo constituirse s6lo en
a2 medida en que sirve a la accién misma. La liberacién transforma el
“asi fue” en “asi quise que fuese”, pero el no poder querer hacia atrds
desarrolla una impotencia respecto al pasado, el “espiritu de vengan-
za", imposibilidad de crear. La impotencia frente al “asi fue” no es otra
cosa que un producto de las leyes inmutables de Dios, la estructura
estable de la verdad, lo que no puede transformarse, el pasado. El
instante, desarrollado en la tercera parte del Asi bablé Zarathustra en
“De la visién y del enigma”, nos da la clave para entender que el
pasado y el futuro estin soldados por el momento de la decision en
tanto rompe la estructura rectilinea del tiempo abriendo una relacién
inmediata con la eternidad. El instante arrastra consigo todo el futuro y
todo el pasado, y hace que el centro esté en todas partes. Asimismo, la
verdad como adecuacion de la proposicidon al dato se revela ella mis-
ma una produccién histérica, debiéndose realizar con ella fo que en el
cuarto ensayo del libro (“La filosoffa como ejercicio ontolégico™ se
llama una “desmitificacién radical”. Toda filosofia es entonces un jue-
go de mdscaras en las que nunca se halla un “fondo de verdad”. La
filosofia asumida asi es un permanente desenmascaramiento, y es en
esto en lo que Heidegger y Nietzsche tienen una gran afinidad, el
pensamiento del abismo mds alld de cualquier fundamento. Nietzsche

275






