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RESUMO:

Este artigo explora uma das questdes que, embora de maneira discreta, engendra e motiva muitos aspectos da leitura
proposta por Heidegger em Ser e Tempo a respeito do fendomeno humano tomado da vida cotidiana, isto é, o Dasein.
Embora néo se pretenda uma leitura completamente autoral do tema, ha na exploragdo praticada certo ineditismo.
Em suma, procura-se ler a questio do siléncio em suas diferentes modulagaes, isto é, nos diferentes acentos por meio
dos quais o filésofo alemdo quis toca-la em sua obra de maior representatividade da primeira fase. Para isso, a
abordagem concentra-se ao redor dos dois principais paragrafos a partir dos quais eclode a discussdo sobre o siléncio,
como segue: o § 34, que tematiza a linguagem como modo de ser do ser humano, e o § 60, que da visibilidade ao
problema da consciéncia como forma de restauracdo a uma vida auténtica. No fim das contas é possivel perceber
alguma relacéo entre os dois momentos, constituindo, talvez, justamente o que se apresenta como objetivo central
do artigo: dispor sobre o carater catalizador e articulador do problema do siléncio para a compreensio dos modos de
ser da condi¢do humana segundo Heidegger. Principiado como interpretacido do pensamento heideggeriano, o texto
ganha momentos de maior liberdade intuitiva e, quicd, contribui¢io ao momento presente do pensamento e da
reflexdo filoséfica.
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ON THE MODULATIONS OF SILENCE IN HEIDEGGER: A READING
FROM BEING AND TIME

ABSTRACT:

This article explores one of the issues that, although discreetly, engenders and motivates many aspects of the reading
proposed by Heidegger in Being and Time regarding the human phenomenon taken from everyday life, that is,
Dasein. Although it is not intended to be a completely authorial reading of the theme, there is a certain originality
in the exploration carried out. In short, we try to read the issue of silence in its different modulations, that is, in the
different accents through which the German philosopher wanted to touch it in his most representative work of the
first phase. For this, the approach is concentrated around the two main paragraphs from which the discussion on
silence emerges, as follows: § 34, which thematizes language as a way of being of the human being, and § 60, which
gives visibility to the problem of conscience as a way of restoring an authentic life. In the end, it is possible to perceive
some relationship between the two moments, constituting, perhaps, precisely what is presented as the central
objective of the article: to provide for the catalyzing and articulating character of the problem of silence for the
understanding of the ways of being of the human condition according to Heidegger. Principled as an interpretation
of Heideggerian thought, the text gains moments of greater intuitive freedom and, perhaps, a contribution to the
present moment of thought and philosophical reflection.
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Introducao

Entre as questoes menos exploradas da primeira fase do pensamento de Heidegger,
atinente, segundo a maior parte dos comentadores?, a publicagdo de Ser e Tempo e a alguns textos
coetaneos, certamente se encontra o aparecimento do siléncio como horizonte de uma mais
profunda explicitacdo de alguns dos componentes imprescindiveis a compreensao do fenémeno
Dasein — o homem como projeto de ser lancado a cotidianidade. Trata-se, contudo, do que ja ali
gravitava com certa centralidade para o entendimento de importantes momentos da analitica
existencial, como segue: a explicitacdo da linguagem como um de seus modos de ser mais
fundamentais e o tema da consciéncia, ou melhor, da voz da consciéncia, como chamado ao
desenvolvimento de uma vida auténtica. Sobretudo quanto ao tema da linguagem, pelo fato de
esse ter se tornado foco das atengdes do filsofo em trabalhos posteriores, como é o caso de obras
como Contribuicoes a Filosofia e Medita¢do, ou a série de artigos que integram A caminho da
linguagem, é verdade que ha em Heidegger uma abundante discussdo sobre o siléncio?; isso, alias,
sem que nos esquecamos da série de interpretacdes realizadas a respeito da poesia, especialmente
de Holderlin, ou, mesmo, das insistentes tentativas do proprio filésofo de compor o seu conjunto
de experiéncias poéticas, sempre com vasdo para o entendimento da poesia como linguagem do
siléncio — porque linguagem do mustério.

Isto posto, o papel desta breve incursao se limita a demonstrar o modo de tratamento
dado ao problema do siléncio — sempre como horizonte interpretativo da condi¢do humana —
especificamente a luz de duas passagens destacadas do conjunto de Ser e Tempo*. A primeira,
concernente ao seu famoso § 34, em que Heidegger faz destacar o problema da linguagem, mesmo
que em articulagdo com outros momentos existenciais constitutivos do ser do Dasein. Eno campo
da linguagem que se descobre o discurso como forma de ser referida pelos gregos como trago
fundamental do ser humano na rela¢ao consigo, com os outros e com a totalidade de ser em geral.
E também nesse campo que aparece, pela primeira vez de maneira explicita nesta obra, o
problema do siléncio. A segunda passagem estende-se desde o conjunto de reflexdes desenvolvidas
ja na altura do § 60, relativamente menos conhecido, em que Heidegger, tendo ultrapassado o
limite da segunda metade de sua obra, convida a reflexdo sobre o problema da consciéncia. Como
vimos noutra oportunidade®, ndo a consciéncia como elaboragao sintética do mundo, o conjunto

2 Aqui, concordamos apenas parcialmente com essa compreensao. De fato, ha em Heidegger uma explicita reorientac¢io dada a
impostacdo da pergunta pelo sentido do ser. Isso, porém, nao faz com que a sua filosofia se distinga em interesses tematicos
distintos em diferentes momentos. Para nés, como sustentado em outro momento, seja a primeira fase, concentrada nas condigoes
de singularizac¢ao do ente humano, seja a segunda, aberta a historicidade de ser, representam o amadurecimento de um mesmo
ciclo investigativo (cf. MARTINS FILHO, 2021).

3 Nesse constante transito ao segundo momento do pensamento heideggeriano é possivel identificar caracteristicas ndo exploradas
— ou talvez nio tdo acentuadas — pela analitica existencial. Da-sein modifica-se naquele que é convidado a reconhecer e “ler” a
manifestacio silenciosa de seer, tornando-a conhecida. Isso esta presente, por exemplo, em Meditagdo: “Da-sein é a ressonéncia
silenciada da voz do acontecimento apropriativo como insisténcia da tranquilidade, na qual o peculiar é apropriado em sua
propriedade em meio ao acontecimento e o ente é decidido em honra do seer” (GA 66, p. 328; trad. p. 265-266 — modificada). Ena
linguagem que o acontecimento histérico de seer se dd, mas como acontecimento silencioso, que requisita de alguém a capacidade
de silenciar-se, de ser portador do siléncio e, assim, explicitar os acontecimentos historicos de seer. Para dizermos com o Heidegger
poeta: “O dizer do pensar somente se acalmaria em sua esséncia quando se tornasse impotente do dizer, o que deve ficar
inexprimivel” (GA 13, p. 83; trad. p. 45).

4 Neste artigo utilizaremos o texto de Heidegger sedimentado nas Gesamtausgabe, com edi¢ao coordenada por Friedrich-Wilhelm
von Herrmann, sempre mencionando a sigla com o respectivo volume e indica¢ao da pagina (ex.: GA 66, p. 65). Para manter um
padrao de apresentacdo, porém, as citacdes de Ser e Tempo se realizardo a partir da traducio de Fausto Castilho, com primeira
edicao de 2012 (referidas com a sigla ST, seguida do nimero da pdgina na tradug¢io). Apenas para os trechos referentes ao siléncio
serdo realizados sutis retoques, mantendo o verbete siléncio para Schweigen.

5 Em Do esquecimento de si ao chamado da consciéncia em Heidegger tivemos a oportunidade de desenvolver mais detalhadamente
o aparecimento do conceito e seu tratamento especifico no 4mbito de Ser e Tempo (cf. MARTINS FILHO, 2022a). O problema da
consciéncia também aparecem, embora de forma menos evidente, em Notas sobre Deus em Heidegger (cf. MARTINS FILHO,

2022b).
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de sentidos constituidos na relacdo com as esséncias das coisas — a Bewustsein husserliana —, mas
a consciéncia como impulso tacito ao Dasein em prol da recuperacdo de si mesmo, perdido no
processo de degeneracdo que o conduziu a sua identificacdo com o a-gente (das Man). Ai também
a questao do siléncio torna a aparecer, moldando o espaco necessario para a eclosdo de um
chamado fundamental, o chamado da consciéncia (Gewtssen), que tem como meta a restitui¢ao da
autenticidade como dominio ultimo e inviolavel.

Embora, como dito, esta oportunidade represente uma abordagem bastante diminuta
sobre o assunto, tem, ainda assim, a intencao de contribuir no descortinamento de um debate
sempre necessario e urgente, tomando como interlocutora a obra pela qual Martin Heidegger
ficaria conhecido pela posteridade: de uma parte, pela sua radicalidade no tratamento dado a
interpretacao da condi¢gdo humana; de outro, pela sua incompatibilidade com todo o restante
arsenal filos6fico disponibilizado pelos séculos precedentes. Uma obra que se ergue desde a
Filosofia, mas também, e em grande medida, contra a Filosofia. Dito isso, deixemos que as se¢des
do texto manifestem, por si mesmas, o teor de cada um dos acentos dados pelo fil6sofo acerca da
questao do siléncio. Sempre que preciso evocaremos didlogos outros com momentos variados de
nosso proprio percurso, ou de outros com os quais pudemos enriquecer nosso olhar, sobretudo em
face da leitura que aqui nos congrega e mobiliza.

1 Sobre siléncio e linguagem: o § 34

Num primeiro momento, voltemos nossa atengao ao § 34 de Ser e Tempo, que tem como
titulo “Da-sein e discurso. A linguagem”. A principio, é preciso que o consideremos como
momento de assentar as bases da compreensio que se irradiaria desde Heidegger para uma série
de outros expoentes da fenomenologia hermenéutica na posteridade, isto é, a linguagem como
horizonte privilegiado para o desenvolvimento da Filosofia. Essa interpretagao, porém, nao se
mostra totalmente suficiente, ja que antes de realizar uma tematizacao acerca da linguagem, o
filésofo localiza sua discussdo sobre outro e mais fundamental aspecto da constituicao do ser
humano, aspecto ja localizado pelos gregos em sua visd@o de mundo, diz ele: “Os gregos nao tinham
nenhuma palavra para linguagem; entenderam de imediato esse fenémeno como discurso” (GA 2,
§ 34, p. 165; ST, p. 466). Fala-se explicitamente do conceito A0Y0G, ja envolvido nas discussdes
através de suas apari¢des no § 7 da mesma obra, a propésito da fenomenologia. La ja se advertira
sobre a polissemia envolta na acepc¢do desse conceito, para o qual nem Aristételes, nem Platao
lograram entendimento univoco (cf. GA 2, § 7, p. 32). Em vista disso, portanto, vale um breve
esclarecimento. E que pelo conceito A0YO0G os gregos se reportaram a um modo de ser especifico do
homem, modo esse que o distinguia radicalmente dos demais seres vivos, nao apenas pela
possibilidade ensejada de um processo comunicativo bastante refinado e eficaz, mas, para além
disso, dada a capacidade dai derivada de significagdo da natureza e, consequentemente, de
consolidagao de um campo de sentidos — o que, propriamente, denominamos mundo. Eo que
Heidegger parece afirmar no seguinte fragmento: “Ao que pode ser articulado na interpretagao e
mesmo mais originariamente, ja no discurso, damos o nome de sentido” (GA 2, § 34, p. 161; ST, p.
455 — grifo nosso). Mundo é, por assim dizer, o resultado de uma articulag¢ao de sentidos que s6 é
possivel gracas a capacidade do discurso, ndo apenas como o exercicio efetivo da profericao de
palavras, o mero falatério, mas na possibilidade de construcao de mundo como campo discursivo,

6 Como é o caso de Hans-Georg Gadamer (1900-2002), de maneira mais direta, ou Paul Ricoeur (1913-2005), indiretamente. E,
porém, amplamente conhecido que Heidegger constitua um momento determinante para a consolidacio de uma tradicdo
hermenéutica no campo da Filosofia Continental. A prépria compreensao de fenomenologia por ele inaugurada diz respeito a uma
fenomenologia hermenéutica, isto é, a interpretacio da facticidade do ente humano como fonte para a explicitacdo do sentido de ser
em geral (cf. GA 2, § 7). Sobre o contraste entre o modelo fenomenolégico de Husserl e Heidegger, ha importantes indica¢des em

Heidegger leitor de Husserl: sob a sombra da fenomenologia (cf. MARTINS FILHO, 2018).
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o que se realiza mesmo no siléncio (no si mesmo em relagao consigo). Para o ser humano, ser, é ser
como discurso: discurso acerca do que o circunda, discurso sobre si mesmo, nas constantes
correntes discursivas do pensamento. Eis porque, também no § 7, identificou-se A0yog como
discurso com GmOQAVOLG, isto é, como manifesta¢do primordial (cf. GA 2, § 7, p. 33).

De volta ao § 34, essa discussdo se torna ainda mais notéria na medida em que se recupera
a relacao entre discurso, como o modo fundamental de ser do Dasein, o ente que nés somos como
projeto de ser na vida cotidiana, e a linguagem como a capacidade por exceléncia desde a qual isso
se torna manifesto. E como se pudéssemos dizer que o Dasein é discurso e, justamente por isso,
tem linguagem. Para Heidegger, desse modo, nao é apenas por um acaso “que os gregos, cujo
existir cotidiano se constituira predominantemente no discorrer-um-com-o-outro e que, além
disso, ‘tinham olhos’ para ver, tenham definido a esséncia do homem, tanto na interpretacao pré-
filos6fica como na interpretacio filoséfica do Dasein como {wov Adyov &xov” (GA 2, § 34, p. 165;
ST, p. 465). Aquilo que mais tarde ficaria conhecido com base na expressao animal rationale, de
modo que, ainda que essa traducao nao seja totalmente adequada, preserva uma parte importante
da interpretacgao possivel de ser praticada sobre o conceito, encobrindo, porém, justamente o dado
fenoménico de que a predicacao rational s6 se desvenda em meio ao discurso. O homem é racional,
mas é ractonal como discursivo, na modalidade do discurso efetivamente construido. E, enquanto
se manifesta como discurso, por meio da linguagem. Essa é, portanto, a justificativa para a
formulacao da seguinte constatagao, segundo julgamos, como uma espécie de dentiincia preliminar
ao § 34: “O fundamento ontolégico-existencial da linguagem é o discurso” (GA 2, § 34, p. 161; ST,
p. 453). O dizer efetivo nas variadas circunstancias que mobilizam a vida do Dasein se expde num
conjunto de sentidos manifestos pela discursividade. Manifestar aqui — e ja desde a concepg¢ao
fundamental de @awopevov também construida pelo § 7 — significa vir-de-encontro desde um
horizonte. Assim, nada que ja esta completamente a vista pode vir a manifestar-se. O que se
manifesta, manifesta-se desde seu encobrimento primordial, para o qual novamente retorna, como
manifestacdo que ndo esgota completamente o que se tem a oferecer. Esse jogo de permanente
movimento interpretativo, ou melhor, de circularidade hermenéutica’, que atravessa toda Ser e
Tempo, talvez nos permita apreender o lugar dado ao siléncio na apresentacao de Heidegger.

Com essa finalidade, ha um trecho de particular destaque para firmar nosso
entendimento nesta oportunidade. Diz Heidegger: “Como constitui¢do existenciaria da abertura
do Dasein, o discurso é constitutivo para sua existéncia. Ao falar discursivo pertencem, como
possibilidades, o escutar e o silenciar-se” (GA 2, § 34, p. 161; ST, p. 455). Dasein, assim sendo,
afirma-se como uma sinaliza¢do ao movimento pelo primado compreensivo como modo existencial
prévio a toda interpretacdo em sentido geral; dito de outro modo, Dasein se refere ao compreender
como expressao desse ente, sempre movido pela capacidade de conferir sentido ao mundo
circundante e explicita-lo através da fala — o discurso em operacdo —, tendo a sua disposicao os
dois condicionantes de todo falar, que, segundo Heidegger, estdo sempre presentes no discurso,
como viés de acesso fundamental. Discurso, sob a forma da fala, apenas vem ao encontro dos
outros desde um horizonte prévio de siléncio. O siléncio, é, entdo, a “atmosfera compreensiva” de
que o ente que ndés somos se projeta em seu dizer e pode fazer-se compreender com o auxilio de
palavras, da projecao sonora e significativa de tudo o que esta a sua volta. Desde o siléncio o
Dasein rebenta como prenhe de mundos e vivéncias discursivamente significadas. Mas falar em
siléncio no campo fenoménico da experiéncia comunicativa é, ao mesmo tempo, reconhecer o
papel da escuta como atividade que ultrapassa o nivel da condicao fisiolégica daquele que ouve.

7 Reportamo-nos ao que desde o § 2 de Ser e Tempo se apresenta na circularidade do processo do questionar: que toda questao tem
um questionado e um interrogado, sendo que, na questio do ser, interroga-se ao ente — Dasein — para se questionar o sentido de
ser. Um mesmo movimento reaparece na explicacio dada aos conceitos que compdem a palavra fenomenologia, no § 7: fenémeno,
como o que se mostra e, em seu mostrar, deixa que algo se manifeste, apareca.
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Tal significa que o siléncio ndo é apenas a possibilidade de toda comunicagao, mas é a condigao
da escuta qualitativamente disposta, capaz de mobilizar todo o ser do Dasein em funcao do que se
ouve. Nalguns casos, ouve-se o préprio siléncio; noutros, porém, a totalidade de mundo traduzida
na fala dos outros com os quais se relaciona. Assim, afirmar que o Dasein existe como discurso —
uma apropriacao que deixou sua marca em toda a Historia da Filosofia, dos gregos até os dias
atuais —implica em reconhecer o papel do siléncio e da escuta nessa composicao, e, de certa forma,
tomar a escuta como uma variacao do proprio siléncio, o siléncio assumido como discurso.

Conforme a avaliagdo do pensador, todo “discurso é a articulacao significacional da
entendibilidade do encontrar-se no ser-no-mundo” (GA 2,§ 34, p. 163; ST, p. 459), uma afirmacao
que compde com o que dissemos até aqui, sobre a relacdo entre discurso e configuracdo de mundo
por meio da imposicao de sentido. Ocorre que, para o discurso, em segundo lugar, também se
coloca uma condigao, isto é, o escutar. De um lado, diz Heidegger, a expressao e prolacao verbal,
a difusao de sonoridades produzidas em fungao de uma significacdo, funda-se diretamente no
discurso como possibilidade compreensiva. De outro, porém, essa mesma maneira de compreender
indica que a percepcao acustica, a recep¢ao dos sentidos manifestos por outrem e sua reorientagao
em funcado dos préprios sentidos de mundo de quem ouve, tem o escutar como condi¢do de sua
efetivacdo. Noutras palavras: “[...] a percepgao acustica também se funda no ouvir” (GA 2, § 34,
p. 163; ST, p. 461). Ora, ha o estabelecimento de uma relagiao légica entre o compreender como
modo existencial do ente Dasein, radicado no discurso — com destaque para as articulagdes desse
ente —, e o escutar, prévio a toda compreensao. Para Heidegger, o “Dasein ouve porque entende”
(GA 2, § 34, p. 163; ST, p. 461), porque é capaz de discurso e de constru¢ao de um mundo de
sentidos e significados que tem o préprio discurso como sua possibilidade de realizacao. Ouve, no
sentido de ndo apenas recepcionar a efusio sonora projetada em sua dire¢cdo, mas de acolhé-la em
seu ser, tomando parte dela e, a partir dessa relacao, orientando-se. Dai que o passo seguinte ao
ouvir seja o escutar, em sentido ontolégico-formal. Escutar, aqui, equivale a aceder, a mobilizar-
se em funcao do que se ouviu, a confirmar a recepc¢ao realizada e, imediatamente, a projeta-la
como forma de apreensio da totalidade de sentidos que se designa pela expressio mundo. E como
se sobre o ouvir, mediado pela irrupc¢ao do préprio siléncio originario e condicionado ao silenciar-
se do discurso, se desvelasse uma forma ainda mais primitiva, ainda mais determinante do ser do
Dasein, justamente o que aqui estamos chamando de escutar. Isso, no entanto, ndo se pode
apreender desde o olhar meramente funcional da psicologia, limitado as sensagbes externas
provocadas pela capacidade auditiva, o ouvir. E preciso avan¢ar rumo a uma apropriacao
fenomenolégica do que se acena ao nosso entendimento. Baseado no ouvir como artificio fisico do
ente humano, da-se o escutar, como resultado de uma operacao de mundo, do siléncio projetante
ao siléncio receptivo, atravessando o limite da sensorialidade ontica e atingindo o ntcleo
ontolégico daquele que pode escutar porque é discurso. O ente que, entre outros modos de ser, pode
ser definido sob o modo de ser do préprio escutar: aquele-que-escuta.

Conseguintemente, para assegurar o encadeamento conceitual da andlise que
empreendemos, é preciso ressaltar, com o autor de Ser e Tempo, que ainda estamos nos dominios
da interpretagao da linguagem. De modo que apenas se pode escutar onde se efetiva a
possibilidade existencial do ouvir e, mais que isso, do discorrer — ja implicada no conceito logos, a
que nos referimos ha pouco. Assim, mesmo quem néao pode ouvir, por alguma disfuncionalidade
organica, pode escutar; isto é, pode apreender o processo comunicativo iniciado por outrem como
manifestacao efetiva do discurso e orientar-se, orientar a sua visdo de mundo. Por isso, o siléncio
recorrido por Heidegger no § 34 da obra de 1927, nao é equivalente ao simples emudecer das
sonoridades. Uma pessoa que, por motivo de nascimento ou causa ulterior tenha perdido a
capacidade de projetar sons, ainda assim, pode néo estar em siléncio. O siléncio é uma disposi¢ao
do discurso, a sua disposi¢ao mais origindria e condicao para a eclosao de todo dizer realizador,
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sentido pelas vias exteriores, acolhido pela capacidade compreensiva/discursiva de outro Dasein
e imediatamente organizador de sua cosmovisdo. Dessa maneira, quem nao pode ouvir, ainda
assim pode escutar, e, mais que isso, mobilizar-se desde essa escuta.

O outro lado dessa abordagem, em oposi¢do complementar ao escutar, é, entdo, o
stlenciar-se. Nao apenas o siléncio como horizonte de eclosdo do dizer, mas o silenciar-se,
deliberado, e, portanto, provocativo. Para aludir a essa variagao do dizer, Heidegger recorre a
uma imagem bastante interessante, dizendo que “quem se cala ainda assim pode dar a entender,
isto é, formar o entendimento mais propriamente do que aquele a quem nao faltam palavras” (GA
2,834, p. 164; ST, p. 463). Aqui parece haver uma flagrante referéncia a um dos exemplos dados
pelo autor nas paginas anteriores da mesma sec¢ao sobre a forma degenerada da linguagem, que
pode reduzir-se a mero falatorio (ctf. GA 2, § 34). No falatério, em que se fala simplesmente por
falar, nada se comunica, ndo se instaura a comunhao de mundo entre as coisas e o ente que somos;
sequer ocorre o contato com os outros entes humanos, sempre presentes ao processo comunicativo.
Nesse sentido, nao é incomum que “alguém que se cale”, que escolha o siléncio como forma de
comunicar-se, tenha muito mais a dizer do que a projecao aleatéria de palavras. Nas pesquisas
qualitativas®, por exemplo, que em grande medida foram influenciadas pelo advento da
fenomenologia, descortinando a constitui¢ao de sentido a partir de cada subjetividade e, desse
modo, que, quando em investiga¢des que lidam com outros seres humanos, seus objetos sempre
serdo, a0 mesmo tempo, sujeitos, conhece-se plenamente o teor comunicativo do siléncio. Todo
siléncio esta prenhe de dizer, e diz. Quando uma pessoa entrevistada acerca de determinado
assunto se cala, algo é dito. Portanto, silenciar-se é sempre dizer. E exprimir-se do ser do humano
como discurso. Isso porque, como recordou Heidegger em tom poético: ““[...] jamais e em nenhuma
lingua o pronunciado é o dito” (GA 13, p. 83). Nenhuma sonoridade, como vimos, encerra e esgota
a possibilidade completa do discurso, que é uma forma de acesso fundamental ao ente humano e,
exatamente por isso, permanece como uma possibilidade, como pura abertura de sentidos. Disso,
entdo, resulta que também o siléncio é repleto de dizeres. O siléncio comunica e expressa a
condigao discursiva inerente a cada um de nés. Mais até que o excessivo uso de fonemas, de
palavras. O discurso tacito, aquele prenunciado pelo siléncio, projeta a compreensao o que palavra
nenhuma suporta ou traduz: a inefabilidade do mistério de ser presente nos entes e,
simultaneamente, sempre outra vez como ultrapassagem.

2 O siléncio no horizonte da consciéncia: o § 60

Ao mesmo tempo em que reconhecemos o discreto aparecimento do tema do siléncio em
Ser e Tempo é preciso reforgar o teor dos momentos em que essa discussdo comparece. Caso se
considere a palavra aqui tomada em especifico, isto é, Schweigen, trata-se de um total de 23
situacoes, incluindo-se as diferentes modulacoes da expressao (como em stillschweigende, o tacito).
Uma presenca relativamente modesta, devemos admitir, considerando os 83 paragrafos do texto.
A par de suas sutis aparigdes, contudo, trata-se de um conceito qualitativamente valioso,
marcador de momentos fundamentais para a interpretagiao da condi¢ao humana. O primeiro deles,
como tentou elucidar a secao anterior, tem o ambito da linguagem como espago para seu
amadurecimento, embora realmente se distinga por participar da condi¢ao discursiva do ente
humano. O segundo, porém, tem em vista a tentativa de recuperacao desse ente de um estado em
que se descobre na maioria das vezes: a degeneracao na impropriedade de ser, perdido nos outros.
Falamos do § 60 e da mencao a questao da consciéncia em Ser e Tempo, o que se mostra diretamente

8 Lembramos as investigacdes que se desenvolveram em dreas como a Antropologia, a Sociologia e a Psicologia tendo por base
alguns aspectos do método fenomenolégico de Husserl. Exemplos desse uso sdo abundantes e, por isso, dispensam uma referéncia
mais especifica.
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vinculado a exploracdo da tematica do siléncio — e, inclusive, do siléncio como fonte para o escutar,
como se aludiu no § 34. E é uma frase de Heidegger que aponta para isso de maneira definitiva,
ao dizer: “A consciéncia discorre tinica e constantemente no modus do siléncio” (GA 2,§ 56, p. 273;
ST, p. 751). Guardado o contetdo da afirmacéao, poderiamos reconstrui-la da seguinte maneira: a
consciéncia age apenas silenciosamente, como siléncio de si para si. Agora nao mais como condic¢ao
para a irrup¢do de um processo comunicativo, sequer como recepcao dos sentidos que eclodem
desde o mundo de outro Dasein. No campo da consciéncia, toma-se 0 empenho do ente humano
na composicdo de si mesmo, como permanente reivindicagdo por uma tomada de posicao
auténtica. Justamente por isso o modo de articulacido do discurso em dire¢do a si mesmo é o
siléncio: o siléncio como espaco intermediario para a realizacdo de si, mas também para o
velamento desta condig¢do. Se no siléncio da fala permanece-se a intencao do discurso, dessa vez,
no plano da discussao sobre a consciéncia, quem silencia sempre tem algo a ser dito para si mesmo.

Para Heidegger, o “apelo da consciéncia” — ou o “chamado da consciéncia” — é sempre
envolto em siléncio, donde resulta central a dimensio da escuta. £ sempre descoberto apés um
silenciar-se para o barulho das vivéncias cotidianas, em que Dasein se descobre expropriado de si
mesmo pelos outros, que determinam como ele deve ser, negando-lhe a responsabilidade de
aperfei¢oar-se, de conduzir-se. Por isso, embora chame de “discurso” ou “voz” ao apelo da
consciéncia, esse nunca vem a constituir-se propriamente numa profericdo, numa entoacao
discursiva, num falar. Ao contrario, a “consciéncia s6 apela se calando, isto é, o apelo provém da
nao-proferi¢ao do estranhamento e apela para que o Dasein retorne também calado ao siléncio de
si-mesmo” (GA 2, § 60, p. 256; ST, p. 811). O apelo pela conversao do Dasein inauténtico, em
busca de retomar a sua condigao de autenticidade, portanto, brota do siléncio e faz retornar ao
siléncio, calando-se, reunindo-se da dispersdao em que se localizava, perdido nos outros e numa
esfera de discurso que nao desvela o sentido de ser, mas encobre-o pelo falatério. Para a
impessoalidade em que vivemos no mais das vezes, a voz da consciéncia se impde como muda.
Mas essa é, para Heidegger, apenas uma nova forma de se desculpar a surdez prépria. O fato de
nao se poder ouvir efetivamente — em termos da capacidade fisiolégica — ao apelo da consciéncia,
nao confirma a hipétese de que ndo haja uma reivindica¢ao; ocorre que ha barulhos demais, ha
desvios do foco principal, ha excessos que impedem a persuasao de si no empenho de uma tarefa
para a qual se descobre o unico responsavel: o cuidado do préprio ser. A voz da consciéncia,
portanto, manifesta-se no siléncio e como siléncio, e desde ali conclama a mudanga, ao retorno de
um cuidado que é o trago fundamental do modo de ser do ente que nés somos. E curioso, a esse
respeito, como as tradi¢des religiosas® diversas guardam a possibilidade do silenciar-se como
momento privilegiado para a revisao de vidas, para a tomada de decisdes importantes, para a
recuperacdo das forcas. A vida piblica de Jesus, conforme narram os evangelhos, comega apés
um periodo de completa imersao no siléncio (cf. Mt 4). Também Conficio — e a tradicdo que ele
representa — recomenda o siléncio como espaco para o aprimoramento de si'’.

Com base nessa interpretaciao de Heidegger, e mantendo-nos nos limites estritos de Ser e
Tempo, trata-se a consciéncia como um fendmeno ontolégico existencial. Quer dizer que o apelo
da consciéncia tem o papel de uma intimagao ao Dasein, para que assuma o seu poder-ser mais
proéprio, como forma de desperta-lo para a culpa que detém em relacao a si mesmo, por nao estar,
desde sempre, empenhado em ser como sua tarefa precipua. Como dissemos em outra
oportunidade, “[...] a consciéncia participa do Dasein como um seu modo de operacao

9 Esse é um assunto brevemente explorado por Heidegger em Fenomenologia da vida religiosa, na terceira parte, nomeada
Fundamentos filosdficos da mistica medieval (cf. GA 60, p. 312). A questao do siléncio é algo que aparece a explora¢do do modo de
experiéncia préprio ao mistico.

100 segundo aforismo do Livro VII dos Anacletos, de Confiicio, constantes do quarto rolo de pergaminhos conservados, admoesta:
“Em siléncio memorizar, estudar sem cansar, guiar as pessoas sem se fatigar. Qual dessas trés caracteristicas possuo em mim?”

(CONFUCIO, 2015, p. 215).
73

MARTINS FILHO, José Reinaldo F. Das modulagdes do siléncio em Heidegger: uma leitura a partir de Ser e tempo. Griot : Revista
de Filosofia, Amargosa — BA, v.23 n.2, p.67-78, junho, 2023.




Griot : Revista de Filosofia, Amargosa - BA, v.23,n.2, p.67-78, junho, 2023 ISSN 2178-1036

fundamental; intimacdo que o retira do esquecimento de si mesmo” (MARTINS FILHO, 2022a,
p- 15). Tal se assemelha a descoberta da condi¢ao de ser langcado num mundo de objetos e outros,
embora dessa vez se pressinta a voz da consciéncia como o chamado para uma vida auténtica. E
o que para Marco Antonio Casanova (2015, p. 137) considera, ja por si, como um projeto silencioso
do Dasein, que nasce conjuntamente ao silenciamento do mundo, do barulho exterior e das
adversidades da convivéncia de uns com os outros, como forma de fazer frente a resisténcia do
Dasein na relagao consigo mesmo. Assim, todas as vezes em que o Dasein precisa decidir-se sobre
seu ser, depara-se com a voz silenciosa da consciéncia, que o constrange a assumir-se, a empreender
a existéncia como sua forma de ser, abrindo-lhe caminho a reconquista da sua singularidade e
autenticidade, em detrimento da derrocada de si nos outros e nas atividades do dia a dia, que o
encarceram alhures da liberdade de ser si mesmo. Cada novo siléncio, conduz a irrevogavel escolha
de aderir ou nio ao apelo que lhe chega, desde si, sobre si mesmo.

Aceder a consciéncia, silenciosamente, porém, ndo implica em retirar-se da vida piblica
(lembre-se: o modelo do eremita), a mergulhar-se numa espécie de abismo interior, nem,
tampouco, a ideia de interioridade ja frequente a Filosofia em outros momentos histéricos.
Retirar-se da indiferenciacao do a-gente, significa, para o Dasein, recuperar a potencialidade de
seus modos de ser, em completa unidade com o mundo exterior, sem submeter-se a uma nova
degeneracao, dessa vez a esfera de um eu contra o qual se impde a objetividade. Dasein é,
fundamentalmente, ser-no-mundo. Nao ser frente « um mundo, mas mundanizando-se na medida
em que se realiza como projeto de ser aberto a constituicao de sentido de tudo o que ha. O apelo
da consciéncia “salta por sobre tudo isso e o destréi, para intimar unicamente o si-mesmo, cujo
modo de ser ndo é sendo o ser-no-mundo” (GA 2, § 56, p. 273; ST, p. 749). Por isso mesmo nao
pode advir do falatério da multidao desordenada, em que ninguém é si mesmo pois todos lhes
retiraram ser como condi¢ao pessoal. O apelo é silencioso, brota do siléncio e tem como resposta o
siléncio. Apenas no siléncio pode-se encontrar-se numa esfera intima e, ao mesmo tempo, prépria,
que nao se desfaz do mundo, mas se realiza em seu empenho, sem, contudo, ceder a tentacao de
desvestir-se da responsabilidade de si, de sua realiza¢ao, da consecucao de ser que é sempre sua
tarefa, seu empenho, sua lida. Vale, assim, outra vez interpor: “A consciéncia discorre tnica e
constantemente no modus do siléncio [des Schweigens]” (GA 2,§ 56, p. 273; ST, p. 751); um siléncio
que nasce do si-mesmo — nao da interioridade, mas da transcendéncia — e desdobra-se como forma
de acesso a si mesmo. Trata-se de uma intui¢do principtal, “como instancia fundamental no
reconhecimento de ser do Dasein, como possibilidade de regresso a uma existéncia auténtica, que,
no entanto, nao se sentira proprietaria de ser, mas detentora de uma possibilidade tnica, como
chamado perenemente posto, apesar de fenomenalmente considerado como siléncio” (MARTINS
FILHO, 2022a, p. 18).

Caso se inquira sobre de onde provém o “chamado da consciéncia”, jamais se podera
dizer: desde fora. Isso apesar de sempre poder-se dizer: de si mesmo, ainda que esse “si-mesmo”
nao seja um “dentro”. O papel do siléncio nessa interpretacio adquire, por isso, particular alcance,
ja que faz alusao a intimidade de um projeto que é a forma de se exercitar a transcendéncia para
esse ente. A constante transcendéncia em relacdo a si mesmo, ao que se foi, mas, sobretudo, ao
que se é, sempre em vias de realizar-se, sendo em cada nova oportunidade de ser, como o seu ai.
Isso é o que esta em questao na prépria denominacao do ente que sempre somos, no horizonte da
ontologia fundamental, ndo como homem, criatura, pessoa, sujeito, ou quaisquer outras formas
ja referendadas pela metafisica tradicional, mas como Dasein, com énfase para a realizacao de ser
(Sein) no ai (Das). Para Heidegger, referindo-se a estudos de outros pensadores, como W. von
Humboldt, ha uma relacao entre os advérbios de lugar e a concepgao espaciotemporal de ser: ld
como constante remissao ao que esta por vir, a frente, portanto, ao futuro; aqui como o que se
pode vislumbrar, realizado e cristalizado num passado; e ai como o instante, como a fragao de
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“agoras” em que ser se da, se desvela e se realizall. A referéncia a uma postura auténtica do
Dasein, entao, nao se condiciona ao movimento de voltar-se para dentro, mas para o ai em que se
realiza, como constante abertura a ser. Mas uma abertura que ndo se perde na mera existéncia
das outras coisas, ou numa convivéncia indiferenciada com outros entes degenerados de seu ser
proprio. Por isso, apenas no siléncio o Dasein torna-se capaz de ouvir o apelo da consciéncia — o
seu proprio apelo — e atendé-lo, voltando a manifestar-se como abertura a ser. Pensemos, por
exemplo, na relagdo de um menino com seu animal de estimacao favorito, um cachorro. Brincam
e correm, partilhando ser e sentido de ser. Mas isso apenas desde o ponto de vista do menino, que
se realiza naquela relacdo, que se abre a interagir com seu animal companheiro, que, noutras
palavras, é, em sentido forte e especifico; a revelia do cao, que “encena o seu papel” e contribui
na realizacdo de mundo do garoto, sem que disso tome consciéncia. Num paralelo a isso, podemos
dizer que a relacao com os outros em Heidegger é parte do processo de transcendéncia do Dasein
em sua abertura a ser, mas nao se constitui um passo de autenticidade para esse ente, o que ao
contrario, apenas se realiza como recolhimento a uma esfera de pessoalidade que cada Dasein deve
conquistar por si mesmo. Das duas formas da relacdo positiva com o outro mencionadas por
Heidegger no § 26 de Ser e Tempo, apenas uma é auténtica, porque nao bloqueia o espago de
realizacdo do outro, mas o incentiva, consciente de que apenas por ele, outrem, podera ser
perseguido e ter a meta alcancada'?. Falar de consciéncia no ambito da coletividade é tocar a
questao moral, o que em Ser e Tempo nao constituiu objeto especifico das reflexdes de Heidegger.
Se, de um lado, as tarefas da vida e a dissolucao nos outros obstaculizam a autenticidade, o
chamado da consciéncia oferece a possibilidade de uma restauragao originaria, da reconciliacao
do seu préprio ser. Dai que, como salienta Costa (2015, p. 83), “[...] o siléncio do chamado, a voz
que produz o siléncio, ndo é entdo um momento inefavel, mas o siléncio do isolamento. O préprio
carater do siléncio e da solidao nos permite distinguir o chamado auténtico”.

Para nao encerrarmos nossa discussao sob a aparéncia de uma completa negacao da esfera
da comunidade por parte de Heidegger, um mal-entendido que ja foi praticado por leituras
préximas a publicagdo de Ser e Tempo (como o caso de Lévinas ou de Edith Stein!3, por exemplo),
recorremos a alguns fragmentos das li¢oes sobre légica, conduzidas no semestre de verao de 1934
em Freiburg, com o titulo Ldgica como Questdo a respeito da Esséncia da Linguagem. Nesse texto,
que tem o problema da linguagem como pano de fundo para se tratar a questao do ser humano —
uma toénica que, como dito, atravessou toda a segunda fase da lavra do autor — fala-se sobre a
questdo da comunidade, em contraste com essa area de intimidade e siléncio que aqui
mencionamos com base nalguns fragmentos da obra de 1927. Deve-se restar claro que Heidegger

11 Uma citagao explicita dessa referéncia encontra-se no § 26 de Ser e Tempo, quando Heidegger diz: “’Aqui’, 14’ e ‘ai’ ndo sdo
primariamente puras determinacdes de lugar de um ente subsistente do-interior-do-mundo que esta em lugares do espaco, mas
caracteres da espacialidade origindria do Dasein. Os supostos advérbios de lugar sdo determinagées do Dasein, tém de modo
primario significacio existencidria e nao significa¢ao categorial” (GA 2, § 26, p. 119; ST, p. 347).

12 Os dois modos positivos da preocupacio (Fiirsorge) mencionados por Heidegger no § 26 sdo: a) “retirar a preocupacao do outro,
ocupando seu lugar na ocupacio, substituindo-0”; e b) “uma preocupacio-com que nio substitui o outro, tanto que o pressupée em
seu poder-ser existencial, nao para retirar-lhe a preocupacio, mas para, ao contrario, restitui-la propriamente como tal” (cf. GA
2,§26,p.122; ST, p. 353).

13 Para além das criticas de Lévinas, que séo relativamente conhecidas, aqui gostariamos de mencionar a interpretacio oferecida
por Edith Stein no segundo apéndice de seu livro Ser finito e ser eterno, dedicado a Heidegger. Para Stein, Heidegger parece sugerir
o mal-entendido de que “a vida da comunidade esta como tal ‘decaida’ e de que o ser auténtico significa o mesmo que ser solitario,
enquanto tanto a vida solitdria como a vida comunitdria tém sua forma auténtica e sua forma de decair” (STEIN, 2019, p. 614).
De maneira geral e considerando a filosofia desenvolvida pelo autor de Ser e Tempo, isso talvez se deva a centralidade colocada na
finitude, como marco de leitura da temporalidade (cf. MARTINS FILHO, 2016). J4 que o cuidado — e/ou a preocupacio
(Sorge/Fiirsorge) — mostrou-se como uma predisposi¢do aos outros e, aparentemente, tal retorno a comunidade é sempre olhado
com desconfianca por Heidegger, restar-lhe-ia a necessidade de encontrar outra forma de convocacio do Dasein a sua forma
auténtica de ser. Tivemos a oportunidade de tratar este assunto de forma mais detalha da em duas oportunidades, que aqui
referenciamos como sugestao de leitura por parte do leitor — um artigo internacional publicado em Heidegger Studien, e um livro,

que toca a relagao de Heidegger e Stein (cf. MARTINS FILHO, 2020; MARTINS FILHO, 2021).
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nao tem nada contra a dimensao comunitaria por ela mesma, mas a degeneracao imposta pelo a-
gente (0 das Man) também no plano da vida em comunidade. Por um lado, porque o a-gente nao
representa a vida comunitaria auténtica, mas a realidade indiferenciada em que ninguém pode
impor-se, em que cada singularidade nao mais descobre o espago necessario para seu florescimento
na relacdo com outros. Por outro, porque as decisdes realmente importantes sobre o futuro de
cada um apenas sdo tomadas na esfera da pessoalidade, para dizer de outro modo, na solidao e no
siléncio de um eu exigente consigo mesmo (cf. GA 38, p. 11). Sendo “essencialmente para os
outros”, como defendido no § 26 de Ser e Tempo (cf. GA 2, § 26, p. 120), mesmo na auséncia
imediata de outros Dasein, nao se pode dizer que siléncio e soliddo como espagos de manifestagao
da consciéncia sinalizem para uma absoluta recusa da qualidade da comunidade na composi¢ao
de quem noés somos para Heidegger. Como lembra von Herrmann (1985, p. 74), “[...] meu
autoconhecimento envolve uma compreensao do outro, independentemente da presenca casual ou
da auséncia de outros seres humanos. Ser-no-mundo é essencialmente uma unido no mundo”.
Ocorre que o Dasein inauténtico seria justamente aquele que, antes mesmo de “tomar
consciéncia” de seu ser, perdera-se no cuidado do mundo e dos outros. Esse, caso nao se afaste do
barulho ensurdecedor de tudo, permanecera incapaz de acessar a si mesmo, no siléncio desde onde
a voz da consciéncia ecoa. Tampouco podera comunicar ser como dizer, o que também resulta do
siléncio como uma conditio sine qua non. A respeito da relagao entre siléncio e consciéncia, valem
as palavras de Acylene Ferreira (1999, p. 117): “o siléncio é o falar da linguagem que chama o
proprio de cada um a efetivar-se. [...] O chamado do siléncio, que é a fala da linguagem, atua para

singularizar e tornar mais auténtico o que cada coisa é em si mesma”.
Consideracoes finais

A revelia de suas timidas aparigdes, pudemos demonstrar o quanto a questio do siléncio
se mostra indispensavel para a construcao das interpretagoes que Ser e Tempo amplia a respeito
da condi¢do humana. O tema do siléncio comparece justamente nos dois momentos mais
importantes para a compreensdo do fenémeno Dasein, como se pode apreender das paginas
anteriores. Nao se trata, porém, de duas aparigoes aleatérias e indiferentes uma a outra. Ha uma
articulacao interna, inerente a discussao sobre o siléncio no campo da linguagem com a
recapitulacao de sua importancia no plano da consciéncia, o que nos permite a construcao de uma
conclusao em duas etapas:

1) A principio, pela consideracio do siléncio como espago de projecao para a linguagem,
ancorada na constitui¢io do ser humano como discurso, como A0yoG. A palavra que
se projeta em direcdo ao horizonte comunicacional do Dasein, formando sua
orientacao de sentido sobre tudo o que o cerca, garantindo a coesao de mundo como
traducao do sentido de ser do conjunto dos entes e, de modo particular, forjando a
relacao com os outros Dasein, tem, como imperativo de seu aparecimento, o stléncio.
S6 se projeta, s6 aparece, o que, de alguma maneira, permanece sob véus. O exemplo
da oralidade, nesse sentido, nao é o tinico possivel. E verdade que a palavra, como
sonoridade, rompe o siléncio e, exatamente por isso, dele se distingue, inaugurando o
processo comunicativo. Mas também o texto escrito guarda essa possibilidade. As
palavras projetadas nesse instante, como rastros de tinta submetidos ao vazio da
pagina em branco nido comunicam apenas por meio de seus tracos, como codigos
organizados e consensuados no ambito de uma determinada comunidade humana;
distinguem-se umas das outras, formam frases e oracoes, adquirem coesao e orientam
o mundo dos que por elas partilham seus sentidos somente porque estao conectadas
umas as outras e aos seus caracteres pelo vazio silencioso da pdgina. Esses espagos
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lacunares sdo, assim, condi¢ao para toda comunicagdo, que eclode desde a zona
originaria de siléncio. E é assim com toda forma de comunicacao e linguagem, as quais
se desenvolvem como ressonidncia da condicdo discursiva do Dasein. E assim na
musica: o equilibrio entre sons e siléncios. E assim nas artes materiais, que rompem o
siléncio com sua linguagem tacita e transmitem sentidos.

2) Num segundo momento, por conseguinte, ao siléncio tomado como horizonte para o

aparecimento da linguagem se impde a possibilidade da escuta, isto é, do escutar. S6
ha comunicacdo efetiva porque a condi¢do discursiva do ser humano participa a
possibilidade de silenciar-se. Nao apenas o siléncio como fonte de todo dizer, como
espago velado desde o qual se projeta o dito, mas o silenciar-se, o calar-se, como tracgo
distintivo daquele ente que se determina pela compreensibilidade como modo
fundamental de ser. Ao calar-se, o Dasein interrompe o fluxo aleatorio e sem sentido
predominante na degeneracdo, em sua sucumbéncia aos outros e aos afazeres
cotidianos, e pode ouvir o apelo da consciéncia, que se estende de si em diregao a si
mesmo, chamando-o ao desenvolvimento de uma vivéncia auténtica, no cuidado de
seu ser. O siléncio da palavra explicita é, de acordo com essa interpretacio, espaco
para uma comunicacao tacita, ela mesma silenciosa, do Dasein para consigo mesmo,
o que Heidegger identifica como a voz da consciéncia (Gewissen). No siléncio, a
consciéncia fala. Fala como numa confrontacdo que chega ao Dasein, embora nao
represente a intervencao dalguma exterioridade em seu mundo préprio. Devém desde
um lugar que s6 se pode descobrir no siléncio, que denuncia o desequilibrio da
existéncia na consecuc¢io de seu projeto de ser. Para falar com Speltz Filho (2021, p.
145), “lugar nao no sentido de um espaco, de um terreno, e tampouco de um vacuo
que se preenche de algo, como se houvesse vazio antes do que aparece, mas aquilo que
deixa o aparecimento ser aparecimento. Lugar, simplesmente, como deixar-ser”.

A esses dois momentos constitutivos do siléncio em Ser e Tempo pode-se somar um
terceiro e ltimo momento, que é transversal a leitura permitida por toda a obra, como uma
manifestacdo permanente em todas as passagens desde as quais se tentou ler o fenémeno Dasein
na esfera da cotidianidade. Os §§ 34 e 60, desse modo, tém entre si um elemento de unidade que
nao implica na inovac¢do de um componente num ou noutro acento — quanto a linguagem ou
quanto a consciéncia — mas supde uma leitura articulada, que entende as diferentes nuances e
assentos dados por Heidegger como momentos metodolégicos distintos, embora complementares
e, desde o ponto de vista da vida factica, sempre simultaneamente acionados. E no campo da
linguagem que a consciéncia se manifesta, desde a parcela de siléncio e resignagao do ente humano,
que é capaz de interromper o ciclo convivial com os entes que nao sao si-mesmo e retornar ao seu
“castelo interior”, la onde pode dizer que sua esséncia consiste em empreender a existéncia como
um projeto pessoal. Essa marca distintiva, que estd na origem da analitica existencial (cf. GA 2,
§9), constitui o nicleo da filosofia heideggeriana nesse seu primeiro momento, o ponto nevralgico
desde o qual Ser e Tempo se irradia as diferentes leituras que compdem o trabalho ontolégico
realizador.
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