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Resumen

La investigacion se centra en el contexto de la etnoeducacion. Procura tener eco en contextos
educativos formales, alejandose de escenarios educativos institucionales y centrandose en encontrar
cémo transita el conocimiento en el interior de la cultura indigena wayuu. El proceso de recoleccion
de datos se dio a partir de la inmersion directa en el contexto viviendo con ellos situaciones e
interacciones reales de adultos y nifios en sus quehaceres cotidianos. Este paso suscitd otra de las
intenciones investigativas del proyecto, la transcripcion y andlisis de los discursos, desde metodologias
lingtiisticas preestablecidas para este hecho. Los resultados dan cuenta de la importancia que tiene al
interior de esta comunidad los dialogos e interacciones intergeneracionales que desde los significados
de la infancia contribuyen a la formacion y la consolidacion del wayuu.

Palabras clave: analisis lingiiistico, cultura, didlogo intergeneracional, etnia, momentos de formacion.

Abstract

This research project focuses on ethno-educational context, in which it is intended to make an echo in
formal educative contexts, receding from institutional educational scenarios and emphasizes on how
knowledge may flow at the core of this wayuu indigenous culture. Data collection process was done
through context direct immersion by experiencing situations and interacting among adults and children
on their daily life context. This process also aroused another research intention from this project,




speeches’ transcripts and analysis from a linguistic established methodology of this fact. Research
results realize the importance of dialogues and intergenerational interactions have inside the
community, which from infancy early stages of life, contribute to the development and consolidation
of the wayuu culture.

Keywords: culture, development moments, etnicity, infant, intergenerational dialogue, linguistic
analysis, ethnicity.

Akiijia palitpiitchiru’u

Jipansaajaka a’yatawaaka jiikajee nekirajaaya kusina. Jiicheja’awoika kaniiikiyaaintiiin julu’upiina
ekirajaaya ainajuushii paala, yaralu’utataka juulia jukua’ipa ekirajawaa jee apansajaa ekirajawaa
¢’ewoika jiipiinalu’u atiijalaa nakua’ipa wayuuirua. Jukolochojia piitchi jiiniiikimaajatka ojuitaasi
junainjee t0 ennakaa wanaa jiima yaakuu namiiin jinain asakiija na ka’yataainka namaa na
laiilayuukana jee namaa na tepichikana noulanajaayalu’u. Jinainjee tii akiijiinakaa ojuittaatasii
ashajaaka jee jukua’ipainjatka piitchikaa jiinainjee ju’unajiria jukua’ipa piitchi eetiilia atumawaa
jiipiila a’yatawaakaa. Ojuitaaka yalajee asoutiisii jiicheujaale einjatiin waneepia a’younajawaa
namaajira wayuu tepichikana joolu’u jiipiilamiiin kainalainjanain julu’upiina ekirajaayapala aapaka
wayuuwaa.

EDWIN RiOS BADEL. VIVIANA VELASQUEZ SALGADO

Pltchi katsuinsiikat: jiisanaaya jukua’ipama’am piitchi, akua’ipaa, a’younajirawaa namaa
tepiichiirua, wayuulu’u, ji’ipawoi ekirajawaa.

Introduccion

olombia esta declarada constitucionalmente como multilingtie y pluricultural.

La Constitucion del 1991 resalta el privilegio de ser diverso, posee una riqueza

cultural que debe ser reconocida y respetada desde, los distintos ambitos de la
vida cotidiana. Partiendo de este panorama se abre en el pais un sin nimero de
intenciones por establecer procesos enmarcados en el ideal intercultural, encaminados
a una educacion diferenciada que fortalezca, lo propio sin dejar de reconocer el otro.

“Colombia cuenta con una poblacién de mas de 87 pueblos indigenas, 64 lenguas
vivas; poblaciones afrocolombianas y raizales, asi como de comunidades ROM” (Anaa
akua’ipa, 2012, pag. 16). En este orden de ideas, el departamento de La Guajira
ubicado al norte del territorio nacional, esta cobijado bajo la normativa referente a la
proteccion y salvaguarda de la diversidad étnica y cultural, de los pueblos nativos y del
uso de sus lenguas.

Actualmente, en este departamento, entre otros grupos étnicos existen los wayuu,
divididos con 22 clanes, de ellos el 71% de la poblacién no lee ni escribe espafiol, el
96.5% habla la lengua materna y el 32.1% es bilingiie mientras que el 3.4% habla solo
el espafiol (DANE, 2005, pag. 40).

La lengua oficial de los wayuu es el wayuunaiki y como se dijo es oficial en todo el
departamento con el espafiol. La riqueza de los pueblos indigenas a nivel colombiano
y latinoamericano en lo que se denomina, la América amerindia es la caracteristica que

208 ISSN 0123-9333 / E-1SSN 2805-6159- ANO 17 - N.° 32 (ENERO-JUNIO), 2023



subyace todas las dinamicas que hace ser este territorio diverso y multilinglie contando
con la posibilidad de tener distintas Opticas de vida y relativizando la misma existencia.

Walsh, (2005) manifiesta que en América Latina, en general y en la region andina, en
particular, hay una nueva atencion a la diversidad cultural que parte de reconocimientos
juridicos y una necesidad cada vez mayor, de promover relaciones positivas entre
distintos grupos culturales, de confrontar la discriminacién, racismo y exclusion, de
formar ciudadanos conscientes de las diferencias y capaces de trabajar conjuntamente
en el desarrollo del pais y en la construccién de una democracia justa, igualitaria y
plural (pag. 4).

Lo indigena y lo occidental necesitan encontrarse, reconocerse y valorarse y no entrar
en escenarios desafortunados en donde un grupo cultural es sobre valorado frente a
otro. El privilegio de ser diverso debe favorecer la coexistencia comdn, permitiendo
una manera mas integral de formar al individuo y resolviendo desde distintos angulos
las vicisitudes de los seres humanos, tomando del otro lo que nos sirve y aportando lo
gue les puede servir a ellos como expresa Saez (2004). Desde el punto de vista
intercultural se debe invitar a la educacion, a la cultura y a la reciprocidad.

Autores como Garcia (2006) y Hernandez (2011), ven en el didlogo una luz de
esperanza, procurando fomentar el respeto por la diversidad, la diferencia, la pluralidad
de valores y el reconocimiento de lo propio. Sin embargo, los contextos de alta
diversidad cultural y linguisticas, caracteristica propia del departamento de La Guajira,
generan un dispendioso panorama de problematicas debido a las culturas y lenguas en
contacto, que afecta principalmente, al grupo que no es considerado dominante. Lo
anterior se agudiza en el sistema educativo quien debiera ser el ente mitigador de las
dificultades, por el contrario se muestra plenamente, descontextualizado y permite el
detrimento de los usos y costumbres tradicionales. La realidad muestra que aungue se
denomina etnoeducacién al contexto escolar de los indigenas guajiros, el espiritu de la
misma continla siendo occidental, en este sentido, existen evidencias contundentes
que los nifios y nifias wayuu que se estan educando no se les garantiza un escenario
educativo de calidad.

Florez etal. (2012) afirma que la educacion en el contexto indigena, ha requerido desde
hace mas de cuatro décadas, de una formacidn acorde a sus exigencias y expectativas,
en donde se obtenga como producto final la preservacion identitaria y arraigo cultural,
sin embargo, en la actualidad se refleja que esta no cumple con dichas demandas (pag.
31).

Por esta razon este estudio se centra en identificar, analizar y reconocer los momentos
de formacion de la cultura wayuu, identificado esos espacios de transmision de saberes
gue son propios de la etnia y se distancia de escenarios occidentales escolares.
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Metodologia

El espiritu de este estudio exige centrarse en explorar los senderos de la
etnometodologia, reconocida por causar gran impacto en la sociologia de todo el
mundo entre los afios 60 y 70 pudiendo transformar la perspectiva metodoldgica de
comprender y afrontar la realidad desde, lo social, Caballero, (1991). Fuentes (1990),
sostiene que comprender como el hombre organiza su vida, como hace que sus
actividades sean significativas para él y para, los otros individuos y procurar
comprender, la situacidn social desde el interior como quién lo vive, son los principales
criterios de la etnometodologia. Finalmente, entendamos la etnometodologia como
aquella que se dirige a conocer, comprender los mecanismos por los cuales los
participantes alcanzan y sostienen la interaccion en un encuentro social, las asunciones
gue hacen, las convenciones que utilizan y las practicas que adoptan Quecedo y
Castafio, (2002).

Basicamente, el objetivo general se orientd a describir y analizar los momentos de
formacidn que se dan alrededor del infante en la comunidad wayuu desde los didlogos
intergeneracionales. Asi mismo, se plantearon los siguientes objetivos especificos:

EDWIN Ri0S BADEL. VIVIANA VELASQUEZ SALGADO

° Identificar los momentos de formacién que se dan alrededor del infante
en la comunidad wayuu desde escenarios de dialogo intergeneracional.

o Describir lo que ocurre en los momentos de formacion que se dan
alrededor del infante en la comunidad wayuu desde escenarios de dialogo
intergeneracional.

° Realizar andlisis linguistico de los momentos de formacion que se dan
alrededor del infante en la comunidad wayuu desde escenarios de dialogo
intergeneracional.

Es notorio que para materializar todo el proceso de esta investigacién en cuanto a la
recoleccion de datos, se debia escoger una estrategia que fuera de la mano con todo el
paradigma interpretativo, etnometodol6gico y cualitativo, por lo tanto, bajo éstos
elementos se enmarca el estudio. Este proceso cualitativo y etnogréafico se plante6 con
el objetivo general de describir y analizar los eventos y momentos formativos
generados desde la realidad intergeneracionacional.

El estudio se ubicé en la comunidad 1lamada ‘Perramana’ del municipio de Manaure
a 25 minutos aproximadamente del casco urbano. Reconocido principalmente por
encontrarse las salinas maritimas mas importantes del pais. La comunidad escogida,
cuenta con multiples familias unidas por parentesco matrilineal, en donde aun se
conservan algunas tradiciones del ser wayuu, pese a que lo occidental ha permeado en
ella, quizés por lo cercano que esta al centro del municipio. La distribucion de las
familias sigue siendo tradicional, sin embargo, cabe anotar que las residencias debido
a la gestion de los lideres fueron sustituidas en un 70% por casas de blogues de cemento
con techos de fibrocemento.
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Un poco retirado de las viviendas se encuentran los corrales para los animales
domésticos como chivos, burros, cerdos, un viejo molino que no abastece la rancherial
y una escuela no terminada que maneja uno de los tios cuando tiene tiempo libre y a la
gue van los pequefios que no pueden ser movilizados a las escuelas del centro de
Manaure.

La principal actividad econdémica se centra en, la cria de ganado caprino y elaboracién
de artesanias. En cuanto a la poblacion se encontraron nifios y adolescentes de
diferentes edades, algunos hablantes tanto de wayuunaiki como el espafiol y del mismo
modo adultos y ancianos, bilingues y monolingues.

La comunidad wayuu fue el centro del analisis. Participaron aproximadamente, 19
personas: 7 adultos (hombres y mujeres), 3 ancianos, 2 ancianas, 9 infantes (nifios y
nifias) de familia extensa, ubicados en zona rural del municipio de Manaure, con
quienes se compartié en su contexto durante una semana, observando situaciones desde
el amanecer, 05:00 am, durante el transcurso del dia hasta el anochecer 07:00 pm, para
poder recopilar la informacion pertinente y necesaria.

Una vez escogida la poblacion se programan los tiempos para la realizacion del trabajo
de campo, el cual amerité un acercamiento a la poblacién. Esta aproximacion a la
comunidad y al escenario de investigacion se da a través del contacto con personas
externas cercanas al grupo, las cuales sirvieron de intermediarios para tener el primer
contacto y socializar la intencion investigativa ademas de solicitar, los permisos e
iniciar con el proceso. Debido a que el trabajé demarcé un estudio descriptivo se debid
recoger la informacion de manera acertada y confiable, por lo tanto se decidio realizar
una inmersion en el contexto, realizando un registro audiovisual de las situaciones
investigadas para posteriormente hacer las respectivas observaciones y su posterior
escrutinio.

En la investigacion fue necesario realizar analisis linguistico a las conversaciones entre
nifios, nifias y adultos en los momentos de formacion que se observaron. En este
sentido, la segmentacion morfosintactica consiste en discriminar las frases que
componen el discurso, de las personas, para obtener una traduccién de caracter
cientifico de las conversaciones que se obtuvieron en lengua nativa. Para este ejercicio
existe una metodologia preestablecida desde la lingiistica descriptiva que orienta paso
a paso el proceso.

La interpretacion inicié con la transcripcion de todos los didlogos, el proceso consiste
en escribir las oraciones que cada persona emiti6 durante la conversacion, para esto se
conto con la colaboracion del profesor Octavio Ponce Bonivento, un hablante de la
lengua nativa (L1) y experto en transcripcion. Cabe anotar, que dicha experticia es el
producto del conocimiento de la lengua materna, su estudio y ademas el entrenamiento
en la metodologia.

1 Conjunto de viviendas, pertenecientes a una familia, asentadas en un mismo territorio.
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Seguido a la transcripcion del discurso se continud con la segmentacién morfoldgica,
en donde cada morfema de discurso es separado y cotejado dentro de categorias con
significados preexistentes o en el caso fortuito que sea descubierta.

El altimo paso del andlisis linglistico viene precedido al cotejo de significados de los
morfemas encontrados y consiste en hacer un analisis y dar una aproximacion al
significado desde el &mbito cultural.

Amaya et al. (2013) sostiene que para el estudio de lenguas amerindias como es el
camino onomasioldgico cuya via es ir de las formas al significado, es decir, a partir de
las formas linguisticas, (el signo) se hace un acercamiento al significado e
interpretacion de estas (concepto) esto implica el analisis en los cuatro campos
definidos que son: el fonoldgico, la segmentacion morfoldgica, la traduccion
yuxtalineal y el acercamiento a la traduccion (pag. 41).

EDWIN RiOS BADEL. VIVIANA VELASQUEZ SALGADO

Resultados

Atendiendo que la investigacién se encamind a resolver la pregunta ¢Cuales, dénde y
cémo son los momentos de formacién que se dan alrededor del infante en la comunidad
wayuu?, el ultimo paso fue el andlisis linglistico. Se presentan a continuacion los
momentos de formacidn, los cuales se organizaron segun el periodo del dia en el que
se desarrollan:

A continuacion, se describen los hallazgos organizados en los diferentes momentos del
dia: mafiana, tarde y noche.

EN LA MANANA: es un momento placentero al aire libre, el sol de mediodia aiin no
ha calentado cada rincon del cielo y del suelo. El abuelo ain no termina su faena
pastoril, los nifios ya bien despiertos se acercan y desde la observacion y el juego
aprende como trabajan los mayores que viven en este lugar. El aprendizaje entre
generaciones se evidencia a plenitud, los nifios mayores inducen e indican a los
menores, el abuelo de cerca refuerza el conocimiento.

La relacion de aprendizaje entre los nifios es la protagonista. Dos de los mas grandes
de la rancheria comparten lo que han aprendido acerca de cuidar chivitos recién
nacidos, el juego como elemento vital y universal es clave en este momento de
aprendizaje. Los adultos siempre tienen su ojo vigilante.

Ejemplo de situacién natural
NELY: paapa ni>ikajaai, paapa?t ni>ikajaai () pi=ikajaasulu>u corral//
NELY: Déselo para que lo lleve, déselo para que lo lleve() llévelo al corral
DANIEL: // pi=ikajaacha>yaal//
DANIEL: Llévelo para alla
NELY:// pi>ikajaasulu>u nukulaatsekalii (6)
NELY: Llévelo al corral (de el)
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LIS: pi>ikajaasulu>u corral cha>yaa, anaputumama>yaa|(3)

LIS: Llévelo al corral, allg, hazlo bien, de esta manera (3)

NELY: pi>kajaasejeenia, pi>ikajaa

NELY: Llévelo hasta alla (a el) llévelo

LIZ: jo>o>u( )puwataa (14) yalat ( ) (1) ya>ayaa (2) puuntaa
LI1Z: Vamos ( ) corra (14) alli ( ) (1) aqui (2) apurate

En este fragmento se evidencian aprendizajes o transmision de conocimientos, desde
lo intergeneracional, nifios ensefian a otros nifios lo que han aprendido. Es propio del
wayuu aprender a como tomar los chivitos recién nacidos, como agruparlos y
transportarlos, también como aproximarlos a la madre para que se alimenten.

De otro lado, al igual que en los demas momentos la situacion de aprendizaje esta
marcada y polarizada por la necesidad de los habitantes de sentir aprobacion por los
extranjeros, es decir, los investigadores. A la situacion se le roba naturalidad cuando a
proposito, algunos padres incitan a sus pequefios a llamar la atencién para una
fotografia.

ANTES DEL ALMUERZO: ya el sol ha salido y el calor en el &rido desierto guajiro
ha empezado a sentirse, los chinchorros se han recogido y todos los nifios estan
despiertos. Se oyen balar a los chivos anunciando que quieren salir del corral y hacer
su recorrido diario. Como es de costumbre, el abuelo o algin otro adulto que se
encargue del rebafio, se dirige hacia la manada, junto a él van los infantes. Es hora de
ordefiar. El nieto mayor ha sido seleccionado para hacerlo, en este caso, bajo las
instrucciones del abuelo, quién vigila y refuerza mediante la palabra y el ejemplo el
guehacer de su nieto. El resto de nietos ha permanecido subido en las barandas del
corral viendo como lo hace.

El primer nieto, ha seguido las instrucciones del abuelo, al ser el mayor su trabajo se
destaca, casi domina a la perfeccion las labores, los deméas nifios han querido
experimentar como si se tratara de un juego, teniendo en cuenta que es un ejercicio
serio. Una de las nietas menores ha sido la segunda en probar. Al cabo de un buen
tiempo, el abuelo sigue con la tarea y les explica con la mayor claridad. Todos sus
espectadores lo atienden sin parpadear.

Para el adulto wayuu es importante que los infantes vayan aprendiendo el manejo de
los terneros, el ordefio y todo lo que implica, el pastoreo de los chivos. Durante afios
esa ha sido una de las actividades de sostenibilidad de los wayuu, de ahi que, a través
de la préactica directa y el ejemplo el infante adquiera dichas habilidades para
encargarse de ello.
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Ejemplo de situacion natural
RNA: paapaapaapaa
RNA: agarre, agarre
LIS: aaan? (5) aniisachikekajaaraichankaisiisa>a wayuu,
LIS: sii. (5) aqui esta el que le gusta morder las piernas de las personas

Katawaa, aqui esta el bebé, amamante aqui, (2) alli est4, amamante aqui,
amamante aqui

* puede ser el nombre que le da la nifia al chivito

EDWIN RiOS BADEL. VIVIANA VELASQUEZ SALGADO

Continda Lis
LIS: jama chiichananachanshichiichananachanshi. Naanukachan (7)
LIS: ;Y este? Este esté bonito, tiene la boquita bonita.

No se encuentra que los nifios jueguen como lo hacen los nifios alijuna? Este se debe
a unos cuidados, exactamente para evitar accidentes, si esto llega a suceder, la madre
wayuu es la que tiene que responder por el nifio o nifia ante su papa. Es decir, si se
lesiona un nifio wayuu ya sea, accidentalmente, se convierte en algo ‘juridico’ esto es
gue, para preservar la armonia ante una situacion delicada tiene que pasar por el sistema
que controla la convivencia en el mundo wayuu: la compensacion. Por lo que, las
madres inculcan a los nifios desde muy temprana edad a portarse como adultos esto
significa a seguir las normas, a evitar en todo momento cometer una falta a otro wayuu,
sea una agresién o cualquier otro acontecimiento que pueda romper el equilibrio.

DESPUES DEL ALMUERZO: es un rato de descanso, en donde la mama se acuesta
con los nifios en el chinchorro para reposar. Cuando el nifio no se duerme, se agrupan
con los vecinos (familiares) o demas miembros que conforman la rancheria para
conversar. Es un espacio de didlogo donde cuentan anécdotas mientras, las mujeres
van tejiendo, las mas pequefias van aprendiendo este oficio.

El tejer es otra de las fuentes econdmicas de los wayuu y por lo que han sido
reconocidos durante varios afios, de ahi que, en este momento, obligados por el sol
ardiente a buscar refugio se aprovechen estos espacios para que se formen a las
pequefias en dicha labor, para eso la madre o la abuela o cualquier otra adulta de la
comunidad va contando entre historias como se debe hacer.

El saber y el trabajo wayuu es situado. El nifio y el adulto, juntos realizan las labores
diarias. EI mayor va formando al menor en el trabajo diario. Esto lo hace a través de la
practica directa. El infante no conoce limites, este es capaz de realizar el trabajo y de
hacerlo bien.

CUANDO LA TARDE SE VA ACERCANDQO: la hora del reposo y la tertulia se ha
marchado, los adultos se han dedicado a otros quehaceres y los més pequefios han
guedado al cuidado de los més grandes (sean hermanos o primos mayores). De ahi que

2 Desde la vision wayuu hombre blanco que no pertenece a la etnia.
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este sea el momento de CONTACTO CON OTROS NINOS, ya que se agrupan
diferentes generaciones para ‘jugar’ nifios menores de 2 afios juegan e interactian con
preadolescentes entablando una relacion simétrica de aprendizaje y autoayuda. En
medio de los juegos el nifio mayor le ensefia al pequefio las labores cotidianas. Tal es
el caso del cuidado y manejo de los chivos.

En este momento prevalece la estimulacion que el adulto le hace al infante para que
aprenda como deben ser cuidados los chivos. En esta actividad, lo primero que
aprenden los nifios es que no deben agarrar las crias después de comer, sobre todo si
han comido carne, porque si es asi, la mama comienza a rechazar a su cabrito. De esa
manera, a traves del ejemplo directo, los nifios mayores, les ensefian a los mas
pequefios sobre, el mantenimiento del rebafio.

Ejemplo de situacién natural
Nifia: Vamos a agarrar a los chivos
Voz de hombre: ichaapiamasu, pusaajaasejeeshian.
Voz de hombre: por alla van dos, busquelos de alla
Abuela (mostrando dice): pu unacha’yaa*(10)
ABUELA: Vaya para alla
Mg: Jai maichesainiakai, nna’alaane ni...
Mg: Ay, el esta si calzoncillo, mira se le ve el...
Abuela: pojookojosiimaan, (2) nnojoishipookojiriin, ja jaja

ABUELA: anda a espantar con ella, (2) no lo hace que espante (los chivos) ja

jaja
Esta actividad se hace en cada rancheria y siempre lo hacen los nifios porque de alguna
manera ellos se divierten haciéndolo. De otro modo, en esta situacion se puede
visualizar el caracter formativo e intergeneracional, nifios mas grandes comparten su
conocimiento como sostener los chivos recién nacidos, como encerrarlos o cémo
realizar el ordefio, cuestiones bésicas del dia a dia del ser wayuu que van tomando
complejidad jugando.

AL ATARDECER: el sol esta por ocultarse, ya la brisa fria se va apoderando del &rido
desierto y todos los integrantes de la rancheria van terminando sus quehaceres
vespertinos. Como es de costumbre se agrupan para dialogar. En este momento se
percibe la interaccion de varias generaciones bebés, nifios, preadolescentes, adultos y
ancianos. Todos los integrantes del asentamiento estan reunidos. Tanto los nifios como
los adultos recuerdan a una extranjera que llegé a conocer sus costumbres porque debia
hacer un trabajo de la universidad, relacionandola con los investigadores en turno:
Edwin y Viviana.

En este momento se percibe la interaccion de varias generaciones, cada quien tiene
espacio para usar la palabra, contar anécdotas y experiencias. Todas las voces se hacen
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escuchar (nifios, adultos, preadolescentes, adultos mayores). Por tanto, se aprende a ser
un buen interlocutor y aunque haya una agrupacion entre estas no se percibe un patrén
de formacion propio de la cultura hacia el infante). En este momento las
conversaciones puede variar, los temas de dialogo no estan previstos, se dan en la
espontaneidad de la situacion, para tal caso el interés de la comunidad son los
extranjeros, quienes evocan anécdotas de visitantes anteriores. Como su apariencia
fisica o el lugar de procedencia, también la filiacion o el tipo de relacion entre ellos.

Ejemplo de situacion natural

Rna: FEesiiwanealijunacha’vaasiimakaa ( ) miyo usenuusa ‘“‘interferencia’
Diana, Diana

EDWIN RiOS BADEL. VIVIANA VELASQUEZ SALGADO

Rna: Entonces ella dijo, alla hay una alijuna, es alta...
Nely: Ja>:siima’in

Rna: Diana piya’laja carne en bistec, cheje’ewaliijaichi (1)
Rna: Diana compre carne en bistec, ella es de...

Nel: ¢Koisin?

Nel::¢tiene vellos?

Rna. Merifnioje eewattiialijunakat

Rna: La alijuna es de Narifio

Nely: miistisaa ‘instichon. Alijuna

Nely: Parecia su hija.

Rna: Eesiima’akatama’ana, eeshima’aka cuarenta dia.
Rna: Estuvo conmigo como, estuvo como en cuarenta dias.

La llegada de los investigadores de cierta forma ha modelado el accionar de la
comunidad, de alguna manera les ha quitado naturalidad a lo que cotidianamente suelen
hacer en este momento del dia. EI tiempo de formacién se ha empleado para conversar
en vez de formar, pues por voces de algunos integrantes, este es el espacio para la
narracion de cuentos, mitos y leyendas wayuu. No obstante, la presencia del equipo, de
alguna manera, induce a que los integrantes de la rancheria se comporte de forma
occidental buscando aprobacién desde lo no indigena. Queriendo que sus acciones,
actitudes u actuaciones se interpreten como correctas y puedan ser aceptadas. Dejando
entrever como para el wayuu, lo correcto y Ilamativo es lo occidental y no lo propio.
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Conclusiones

Realizar un cuerpo de conclusiones frente al trabajo realizado, radica en enunciar
situaciones que pudieron descubrirse acerca del grupo estudiado y de la misma
actividad investigativa, ante esto se destaca que mas allad de las circunstancias de
carécter cientifico que subyacen ante la investigacion, la verdadera ganancia radica en
la conformacion de saberes aplicables a la vida misma.

Primordialmente, se destaca que el saber y el trabajo wayuu es situado. El nifio y el
adulto, juntos, realizan las labores. El adulto va formando al nifio en el trabajo diario.
Esto lo hace a través de la practica directa. EI mas pequefio no conoce limites, este es
capaz de realizar el trabajo y de hacerlo bien. Para preservar sus actividades de
sostenibilidad cultural el mayor wayuu instruye a su infante sin ponerle barreras, para
los wayuu no existen espacios calificativos solo se espera que el dia a dia y la préactica
diaria vayan perfeccionando la labor sin importar su corta edad. Esta practica confirma
lo intergeneracional en los momentos formativos de los wayuu.

Segun Beltran y Rivas, (2013) "La intergeneracionalidad no se da por el solo hecho de
estar juntos, pues lo importante es hacer y hacerse juntos, de tal manera que la accién
de hacer vaya mas alla de la mera interaccion y pase a la relacion™ (p. 283).

Por otro lado, los desplazamientos (bien sean largos o cortos) se consideran espacios
para el dialogo, donde el adulto va repartiendo su saber a los mas chicos del clan. No
obstante, aunque existan momentos especificos que se utilizan para formar, al parecer
cualquier momento en colectivo es idéneo para compartir conocimientos. Enfatizando
asi, que formar va mucho mas alla de escolarizar y dicha riqueza cultural puede ser
transmitida y aprendida mientras se establezcan las relaciones intergeneracionales, las
cuales no solo propician el conocimiento de lo propio sino también permiten el rescate
de los patrimonios y/o acervos culturales. Se halla pues en la intergeneracionalidad una
gran riqueza.

Es evidente que algunas de las practicas tradicionales han cambiado, momentos como
el tejer y ensefiar a hacerlo, que se reducian exclusivamente a las nifias y en periodos
o lugares exclusivos como el encierro® se han vuelto mas informales, ahora una simple
conversacion a medio dia se aprovecha para ensefiar y aprender dicha labor.

En este contexto, observando, los conocimientos y las formas propias de transmision
de saberes se confirma que muchos de los escenarios escolares son cada dia mas
descontextualizados a la hora de generar la ensefianza. Las realidades desde lo
tradicional no son tenidas en cuenta en espacios educativos formales, los aprendizajes
no contemplan el saber ancestral, lo que a largo plazo va en detrimento de la cultura.

La realizacion del trabajo de campo en esta comunidad, teniendo en cuenta algunos de
los objetivos, quiza no fue la mas idénea. Aunque se procur6 escoger una poblacién lo
mas conservada en cuanto a uso y costumbre y aparentemente se pudo encontrar, la
experiencia mostro que el poder de la cultura dominante llega y permea casi de manera

3 Periodo de aislamiento de las adolescentes que tienen su primera menstruacion.
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desapercibida, contaminando situaciones que aungque se vean naturales estan
inequivocamente modificadas.

Al finalizar esta investigacion, en primera instancia confirmamos que, “el Dilogo
Intergeneracional es uno de los proceso que contribuye tanto a fortalecer el sentimiento
de pertenencia generacional, como a reconocer la diversidad social en que se
identifican y diferencian los miembros de una y otra generacion” (Hernandez, 2011,
p.17) en segunda instancia, se evidencidé que dentro del grupo étnico si existen
momentos especiales dentro de la espontaneidad dedicados a la transmision de saberes
y finalmente, es valido anotar que algunas de esas practicas educativas se han visto
influenciadas por la sociedad dominante.

EDWIN RiOS BADEL. VIVIANA VELASQUEZ SALGADO
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