Resefias

ALONSO ACERO, BEATRIZ, Sultanes de Berberia en tierras de la cristiandad.
Exilio musulmdn, conversion y asimilacién en la Monarquia hispdnica (siglos
xv1 y xvi1), Barcelona (Bellaterra), 2006, 314 pdgs.

He dejado pasar un tiempo, desde la lectura primera, antes de abordar
este trabajo de investigacién minucioso y espléndido porque intufa que
me encontraba ante una mirada fresca y veraz sobre la esencia misma de
la sociedad del Antiguo Régimen, asf en general, la de los estamentos y sus
sutiles fronteras modernas. Felipe IT habia sorprendido en sus afios de apogeo
y desborde politico-militar, en los tratos secretos con aquel mitico hombre
de frontera que era el calabrés Uchali, con ofertas de ennoblecimiento con
tierras de vasallos —feudales— en el sur de Italia o Sicilia, donde deseara, si
dejaba el servicio del Gran Turco y volvia —«se reducfar— al servicio de su rey
natural habsburgo; también se captaba cierta impaciencia en Felipe I por
reducir a su servicio a otro notable musulmdn, esta vez de nacimiento y no
musulmdn nuevo o renegado, Mahamet Bajd, cuando se presentd la ocasidn,
sin exigitle por ello un cambio de ley o religidn, y se aludia como precedente
la familia real tunecina destronada por los turcos y refugiada en Sicilia. Eran
situaciones excepcionales y que generaban tratos secretos que para nada
trascendfan, en ocasiones ni siquiera tratados en el Consejo de Estado para
mayor discrecién. Y que, por supuesto, dificilmente se conocfan mds alld

de los circulos o centros méds duros de poder ni llegaban a la literatura o al
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teatro. Historias silenciadas o no divulgadas, al menos, por poco edificantes
sin duda, por su excepcionalidad.

Todo lo contrario que muchas de estas historias de exiliados de casas
reales magrebies que encontraban en el rey catdlico un protector y que, en
casos también excepcionales, podfan ser llevados a la escena —nada menos
que por Lope o por Calderdn— o podian circular como ilustraciones de la
grandeza real catélica. El caso mds excepcional fue el de Muley Xeque, del
que hizo una biograffa Jaime Oliver Asin; tratado como infante de Africa y
después de su bautismo catdlico como principe de Marruecos, al afio siguiente
de su bautismo en 1593 solicitaba y le era concedido un hdbito de Santiago;
dos afios después el rey le beneficiaba con las encomiendas de Bémar y
Albdnchez, que le suponfan unas rentas de unos 12.000 escudos al afio, que
podia duplicar con los sueldos de los diversos oficios militares recibidos, el
mds importante de ellos la capitania general de la caballerfa de Mildn, ya con
Felipe I1I; anduvo luchando en las fronteras de Flandes y Hungria y durante
su estancia en Madrid participd de la vida cortesana y cultural, apreciado en
la Corte, con palacio en la calle de Huertas esquina la del Principe y asiduo
del teatro de este nombre, también con él relacionado. La primera concesién
excepcional de un hédbito de Santiago a un infante magreb{ la habfa hecho
Felipe 11 diez afios atrds, a don Carlos de Africa, de la familia real zayani
de Tremecén, en 1582, salvando la reticencia de su paraddjica limpieza de
sangre» con la certeza de su nobleza de linaje. Otro converso notable en este
sentido fue don Gaspar de Benimerin, rodeado del mito de heredero del
rey de Fez, que actud como militar en las fronteras de Flandes, Ndpoles y
Hungrfa, enterrado en Ndpoles y con su hija residente all{ y tratada como
princesa de Marruecos. Son biograffas de frontera de nuestro siglo de oro,
en plena euforia expansiva y misionera adn, y que podrian tener otro caso
modélico y excepcional en Baltasar de Loyola, que se hace jesuita después de
su conversién catdlica en Italia, predica a cautivos magrebies all{ y muere en

Madrid en 1667 cuando viajaba a Lisboa para embarcarse para Goa a seguir
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misiones evangelizadoras.

Eran casos de «cristianos nuevos» y nuevos stibditos del rey catdlico que
podian publicarse como propaganda; Lope de Vega incluye la conversion de
Muley Jeque en Felipe de Africa en su obra dramdtica La tragedia del rey don
Sebastidn y Calderdén de la Barca evoca al jesuita cristiano nuevo en el auto
sacramental E/ gran principe de Fez don Baltasar de Loyola, con tintes barrocos
propagandistas catdlicos extremados. Pero al mismo tiempo esos casos eran
culminacién de una larga vida fronteriza islamo-cristiana con rehenes e
intercambios de todo tipo de por medio, y que arrancaba a las claras de los
afios de la conquista de Granada y el proceso de conversidn de una parte de
la nobleza granadina, también tratada en esos momentos estelares del siglo
de oro en otra obra literaria excepcional, la de Ginés Pérez de Hita sobre las
guerras civiles de Granada, muy evocadora de los linajes conversos granadinos
y de éxito en Europa durante siglos. Es el caso sobre todo del linaje iniciado
por Yahia al Nayar, tras 1491 Pedro de Granada, y su esposa Miriem Venegas,
cuyo hijo Alonso estuvo en la conquista cisneriana de Ordn, vista como rama
superviviente de la dinastfa granadina y que tendrd titulo nobiliario en el
siglo xvi1. O el caso de los Muley Fez a partir de 1500, cuando Abbu Zayyan
se convierte en Fernando de Fez, con su esposa Isabel y su hijo Alvaro de Fez.
Por otra parte, ellos representan el estamento privilegiado de los numerosos
cristianos nuevos de moro, la desdichada nacién de los moriscos en la
evocacién cervantina, estamento privilegiado que les era reconocido por su
nueva sociedad, en la que se vigilaba su integracién plena y a la que debian
ofrecer muestras de especial fidelidad. Particularmente en momentos de
tensién con la poblacién morisca —que culminarfa con la expulsién de 1609~
durante los cuales a estos notables conversos se los vigilaba mds e incluso se
les buscaba un lugar de instalacién o un destino que pudiera mantenerlos
ajenos al conflicto como posibles cabezas naturales de aquel sector social
peculiar de los cristianos nuevos de musulmanes o conversos.

Beatriz Alonso ha tenido que manejar una muy amplia documentacién
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para poder reconstruir las numerosas historias de vida recogidas, fragmentos
y fragmentos que atin es posible ampliar con futuras catas documentales; a los
fondos tradicionales de Simancas o el Archivo Nacional de Madrid, as{ como
de la Biblioteca Nacional y la de Palacio de Madrid o la Real Academia de la
Historia, afiade otros procedentes del Archivo de la Fundacién Zabdlburu o del
Instituto Valencia de don Juan, asi como del Archivo Histérico de Protocolos,
también de Madrid. Y lo mds estimulante de todo es que se ve que atin quedan
abiertas lineas de trabajo para adentrarnos ain mis en esa frontera plena de
la modernidad, la de esos «<hombres de fortuna en busca de una existencia
mds digna» —como llega a decir la autora en un momento determinado—,
expresién que, bien mirado, puede definir a la sociedad del Antiguo
Régimen toda, desde el linajudo mds honorable al gafidn mds apicarado. El
caso excepcional de don Felipe de Africa, con su corte particular madrilefa,
puede dar «una imagen del exiliado regio converso de auténtico triunfador»,
que pudiera contrarrestar la propaganda de «triunfadores» conversos en el
mundo musulmdn u otomano, similares a aquel calabrés Uchali, a quien el
propio Felipe II habfa ofrecido ennoblecer. Bien mirado, sin embargo, se
puede considerar que son dos «triunfadores» radicalmente diferentes, pues el
uno basa su «triunfo» social precisamente en el reconocimiento de su status
estamental de origen —estamento social por encima o mds alld de una u otra
fe o ley— mientras que el otro lo basa en su «fortuna y virtud» que hace que
pueda sobreponerse a su propio status estamental —esclavo galeote y marino,
infimo en este caso— y ascender socialmente hasta el poder efectivo que
suponfa el mando de la armada turca, bajd del sultén con visos de principe
nuevo. Mantenimiento y reconocimiento social en el primer caso, fulgurante
ascenso social en el segundo.

La integracién en la sociedad cristiana estamental, y en su estamento
superior, de este grupo especial cristiano nuevo de musulmdn, privilegiado
frente a la generalidad de los moriscos, les hizo participar en algunos de los

oficios regios reservados por la monarquia para los de su grupo social, sobre
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todo militares, sin duda que para los que tenfan mejor formacién; no se
les confié gobiernos o administraciones —las encomiendas de don Felipe
de Africa fueron una excepcién y mds significaban beneficio o renta que
gobierno o administracién—, pero sf se les permitié y animé a la milicia, con
frecuencia a la guerra en las fronteras contra sus antiguos correligionarios y
con sueldos de alguna manera aventajados, a pesar de los retrasos de las pagas
como una de las disfunciones estructurales de la monarqufa que alcanzaba a
todos. En el caso de las mujeres, esposas, viudas o hijas de estos personajes,
también aparecen con frecuencia con ese perfil nobiliario peculiar, con
solicitudes de mercedes a la corte, resoluciones de herencias o dotes para
ingresar en conventos. Son fragmentos de historias de vida muy sugestivos,
como las dos hijas del infante de Bugfa don Fernando, Marfa, abadesa en
un convento en Olmedo, y Ana, en un convento de Madrid, o dofia Josefa,
hija de don Felipe de Africa, en un convento en Zamora a la muerte de su
padre. La hija de don Gaspar de Benimerin era tratada como princesa de
Marruecos en Népoles, en donde vivié tras la muerte de su padre alli, atin
vivo el mito de heredero del reino de Fez, de la misma manera que Ana
de Cdrdenas, hija de don Felipe de Cdrdenas —un cabil o bereber argelino
instalado en Sicilia a principios del xvi1, durante el gobierno del duque de
Maqueda Bernardino de C4rdenas—se habia casado y enviudado en Palermo
con un Carlos Ruffo, veterano capitdn en las guerras de Felipe IV. Retazos
o breves fragmentos que enlazan en ocasiones con esas historias de cautivas
en la frontera tan cldsicas del siglo de oro hispano, hasta esos personajes
misteriosos y singulares de Dorotea Blanquete o Bianqueta y de su madre la
gentildona veneciana Victoria Sultana que huye de los dominios otomanos a
Candia con sus cinco hijos y sus criados y se casa con su salvador, en torno a
1598; se pretenden de la casa de Mahamet Bajd, hijo del corsario alejandrino
Salah Bajd que como su padre habia sido «rey de Argel», y que habia tenido
tratos importantes con los servicios secretos de Felipe IT despues de Lepanto.

Un nombre muy cervantino, Dorotea —que también comparte con otra hija
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de don Felipe de Cdrdenas, que afios después adoptd el nombre nada menos
que de Dorotea de Austria—, y que también aparece relacionado con una hija
de otra notable excautiva, Ana Mena, y su heredera a su muerte en Barcelona
en 1594. Misterios de la eleccién de un nombre.

En la misma eleccién de un nombre estos notables cristianos nuevos de
musulmdn manifestaban ese deseo —en el complejo sistema retdrico y vital del
momento— de proteccién mds que simbdlico para su nueva vida, adoptando
el de su padrino o nuevo patrén, ya el propio rey —de ahf la existencia de
tantos don Felipe o don Carlos entre ellos—, un caballero de Malta —en el
caso de Baltasar de Loyola, en honor del caballero Baltasar Mandols, que
él convirtié en Méndez y al que luego afiadié Loyola— o algtin otro noble
o gobernador, como el caso del llamado Alcaide de Mostagam, Felipe
Herndndez de Cérdoba, en honor sus nuevos apellidos del gobernador de
Orédn Diego Ferndndez de Cérdoba lo mismo que su nombre en honor del
propio rey Felipe II. Es lo mismo que habia hecho uno de los mds notables de
todos ellos, Ledn el Africano, llamado Juan Leén de Medicis en honor al papa
Ledn X que lo habfa apadrinado en su nueva vida de cristiano, y lo que estaba
sucediendo, por otra parte, en otras zonas misioneras cuando de notables
conversos se trataba, de América al Japén. Enhorabuena a Beatriz Alonso por
esa nueva inmersién en nuestras fronteras cldsicas [EmiLio Sora].

Barrio Gozaro, MaximiLiaNo, Esclavos y cautivos. Conflictos entre la
cristiandad y el Islam en el siglo xvii1, Valladolid (Junta de Castilla y Ledn,
Consejerfa de Cultura y Turismo), 2006, 354 pdgs.

La monograffa de Maximiliano Barrio sobre el corso (enfrentamiento
corsario entre cristianos y musulmanes), limitado al practicado entre
espafioles y norteafricanos a lo largo del siglo xvri1, constituye una notable
aportacién a nuestros conocimientos sobre tal actividad. Ciertamente

algunos de los aspectos que aborda en las tres partes en las que divide su
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obra (mutua actividad corsaria, vicisitudes de los cautivos espafioles y de
los esclavos musulmanes, y, finalmente, la recuperacion de la libertad por
parte de aquellos que la habian perdido) no son tan novedosos debido a
una abundante bibliograffa. Es lo que ocurre con la primera parte («El
corso en el Mediterrdneo»), suficientemente conocida por una numerosa
némina de autores nacionales y extranjeros (M. Belhamissi, S. Bono, R.
Coindreau, G. Camamis, M. Fontenay, E. Friedman, C. Larquié, C.
Manca, D. Panzac, P. Sebag, M. A. Bunes Ibarra, G. Gozalbez Busto, G.
Lépez Nadal, J. F. Pardo, E. Sola Castafio, E. Temprano, etc.) a la que
hay que unir dos recientes monografias debidas a J. A. Martinez Torres
(exhaustivo estudio de las redenciones espafiolas llevadas a cabo en los siglos
xv1yxvii) y A. Anaya Herndndez (estudio de los enfrentamientos corsarios
entre canarios y norteafricanos entre los afios 1569 y 1749). No obstante, la
sintesis que nos ofrece M. Barrio (preparada y avalada por cinco articulos
sobre el mismo tema previamente dados a conocer) no carece de interés,
especialmente gracias a la utilizacién exhaustiva de la documentacién
depositada en el Archivo General de Simancas (series Guerra Moderna
y Marina) y en el Archivio Storico della Congregazione de Propaganda
Fide, de Roma. Cabe destacar, asimismo, el que haya centrado su estudio
en el siglo xvir que, tradicionalmente, ha venido siendo objeto de escasa
atencién en comparacién con la dispensada por la historiografia al xv1 y
al xvIr.

Pero no cabe ninguna duda de que las aportaciones mas valiosas
corresponden a las segunda y tercera partes del libro. Respecto a la segunda
(«La pérdida de la libertad») cabe sefialar de nuevo que las vicisitudes de
los cautivos cristianos en Argel, Ttnez y Marruecos, asi como las de los
renegados son relativamente bien conocidas (Véanse B. y L. Bennassar,
A. Gonzdlez-Raymond, L. Rostagno, L. Scaraffia, etc.), aunque no tanto
para el Setecientos. Por el contrario, son sumamente novedosas y muy

interesantes las pdginas dedicadas al estudio de los esclavos musulmanes
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en Espafia. Destaca el poco interés de las autoridades y particulares en
poseerlos, ya que los esclavizados lo fueron en buena medida en el corso
defensivo practicado contra los enemigos y en las hostilidades habidas
entre las guarniciones de los presidios espafioles en el litoral norteafricano
y los marroquies vecinos (pocas noticias existen sobre el corso hispano en
el litoral magrebi). Mayor novedad supone la atencién puesta en aquellos
musulmanes («dos musulmanes de Cristo», como los denomina en tres
o cuatro ocasiones el autor) que renunciaron a su religién, abrazaron el
cristianismo y se integraron, con mejor o peor fortuna, en la sociedad
espafiola: unos 500 en el siglo xviir (contamos con aportaciones valiosas
como lade B. Alonso Acero, pero s6lo para los siglos xvi y xvir). También es
sumamente interesante que el autor se arriesgue a ofrecernos estimaciones
cuantitativas del nimero de espafioles cautivados por los norteafricanos
(unos 13.000 en toda la centuria’) y el de musulmanes esclavizados por
los espafioles (unos 10.000 y unas 300 embarcaciones, parte de ellas
represadas)®. Sin duda alguna, tales cifras fueron superiores, mdxime si
tenemos en cuenta que el siglo xvr fue un perfodo de decadencia del corso,
especialmente del norteafricano, que finalmente acabé desapareciendo. En
todo caso, las citadas cifras tienen la virtud de que nos veamos obligados a
interrogarnos acerca de la desmedida importancia que las decenas de miles
de cautivos espafioles tuvieron en el imaginario hispano en contrapartida
con el silencio casi absoluto acerca de la existencia de miles de esclavos

musulmanes en los territorios espafioles en el Setecientos’. Es evidente que

' No avanza estimacién sobre las embarcaciones espafiolas apresadas en el siglo xvir.

> La cercanfa en el nimero de presas entre ambas partes también estd presente en el caso
cataldn, en el que, segin mis propias investigaciones, entre 1720 y 1789, los norteafricanos
capturaron 1.091 catalanes, mientras que 949 musulmanes fueron capturados en el litoral

cataldn.

3 Ademds, hay que tener en cuenta que los estudios sobre la esclavitud en Espafia en

la Edad Moderna se ocupan preferentemente de los esclavos sudsaharianos, dedicando una
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las cifras estimadas para el citado siglo fueron muy bajas si se las compara
con las cifras de esclavos generalmente admitidas para Argel en tal o cual
periodo de los siglos xv1 y xvir. Y lo son mucho mds si agregdramos las cifras
conocidas para el conjunto de los cautivos cristianos apresados por Argel,
Marruecos, Tunez y Tripoli. Sin duda alguna, el ndmero de norteafricanos
apresados por los espafioles en los siglos precedentes al xviir también fue
superior. No obstante, las anteriores consideraciones no quitan valor,
mas bien al contrario, a las estimaciones de M. Barrio. También cabe
preguntarse si las cifras de capturas de ambas partes enfrentadas (espafioles
y norteafricanos) fueron tan similares en los siglos xv1 y xvir como lo
fueron en el xvi, algo que sélo sabremos tras la publicacion de estudios
similares al aqui resefiado.

La tercera parte («La recuperacién de la libertad») también adolece de
la reiteracién de aspectos mds o menos bien conocidos, especialmente en lo
que se refiere a las Redenciones (organizacién, negociaciones, recorridos,
ajustes en la compra de la libertad de los cautivos, regreso a la peninsula,
exhibicién de los redimidos, etc.), aunque siempre teniendo en cuenta que
nos ofrece la primera sintesis para todo el siglo xviIr. Pero las estimaciones
de los cautivos que pudieron redimirse son de extraordinario interés: unos
10.000 redimidos gracias a las Redenciones religiosas* y 2.000 liberados
por particulares’. Previamente, entre 1523 y 1692 se llevaron a cabo unas

so redenciones (casi todas a cargo de las érdenes religiosas) que lograron la

atencién mucho menor a los norteafricanos.

+ Cuarenta y seis redenciones, de las cuales 29 en Argel, 9 en Marruecos y 8 en

Tinez.

5 Naturalmente, no podemos relacionar directamente los cerca de 13.000 espafioles
capturados por los norteafricanos con los cerca de 12.000 redimidos. Como se ha indicado,
los apresados debieron sobrepasar la citada estimacién. Para comprobarlo, baste tener en
cuenta el nimero de esclavos que permanecieron para siempre en el Magreb: unos por rene-

gar, otros por fallecimiento, etc.
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libertad para 6.916 redimidos. Cifra que no puede confundirse con el total
de los liberados, ya que no contempla los que lo fueron por particulares
y otros cauces. En todo caso, podemos establecer que los redimidos a lo
largo de la Edad Moderna superaron holgadamente los 20.000, cifra que,
aun siendo superior a la que se estimaba hasta hace poco, no deja de ser
la punta del iceberg que constituyé la crénica compra de la libertad de los
cautivos cristianos por parte de sus correligionarios. No menos interesante
es el hecho de que unos 3.000 musulmanes fueran liberados o canjeados.
Lo anterior nos lleva a un aspecto muy interesante y descuidado por la
historiograffa, al menos por la espafiola, y que en los préximos afios serd uno
de los temas que merezcan el interés de los investigadores: la preocupacion
que los musulmanes sintieron por la suerte de sus correligionarios esclavos
en territorio espafol. Es obvio, que no mostraron tanto interés como el
que los cristianos pusieron con sus hermanos de religién cautivados en el
litoral norteafricano. La simple comparacién entre los liberados de una
y otra parte, y, aun mds, las cifras empleadas en la compra de libertad de
unos y otros, lo demuestran. Frente a las ingentes cifras movilizadas en
la compra de la libertad de los cristianos a lo largo de los siglos xvi-xvi
(mds de un millén de ducados en las so redenciones llevadas a cabo 1523 y
1692) y el xviir (3.500.000 de pesos fuertes en las cuarenta y seis efectuadas
entre 1702 y 1769), las sumas empleadas con el mismo fin por los poderes
publicos y particulares de Argel, Ttinez y Marruecos para rescatar a los
suyos fueron pricticamente insignificantes.

En definitiva, por las anteriores consideraciones, ademds de otros
temas tratados de pasada en el texto (temprano, aunque frustrado, interés
de argelinos y marroquies en el cese de las hostilidades mutuas con los
espafioles; papel de los mercaderes en el rescate de los cautivos; fluido
sistema de noticias entre ambas orillas, etc.), el libro aquf resefiado tiene
un indudable interés, ya que sus mejores aportaciones (sobre los esclavos
y conversos musulmanes en Espafia, asi como las estimaciones de las
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presas de las dos partes enfrentadas) nos obliga a encarar en adelante de
manera mds imaginativa el estudio del corso que enfrentd a espafoles y
norteafricanos en la Edad Moderna [ELoy MARTIN CORRALES].

BarrIOS AGUILERA, MANUEL y MERCEDES GARCIA ARENAL (eds.), Los
Plomos del Sacromonte. Invencidn y tesoro, Madrid (Universitat de Valencia,
Universidad de Granada y Universidad de Zaragoza, Biblioteca de Estudios
Moriscos), 2006, 582 pégs.

Un nutrido colectivo de sélidos investigadores, reunido bajo el titulo
«En torno a los plomos del Sacromonte», elaboré hace ahora un lustro un
extenso y extraordinario dossier, interdisciplinario (historiadores, lingiiistas,
arabistas, antropélogos) e internacional (universidades y centros superiores
de investigacién de Estados Unidos, Holanda, Irlanda, Francia y Espafia),
que vino a marcar un nuevo punto de inflexién en la historiograffa laminaria
y en la orientacién de los estudios futuros sobre la materia. Coordinado
por Mercedes Garcfa-Arenal, el fruto de tan valiosa aportacién cientifica
se publicd en Al-Qantara, xxx111/2 (2002), pags. 343-543 y Xxx1v/1 (2003),
pdgs. 295-573 (cf. amplia y excelente resefia de C. Alvarez de Morales, «Los
Libros Plumbeos, las Historias Eclesidsticas y la Abad{a del Sacromonte de
Granada a la luz de estudios recientes», en Chronica Nova, 30 [2003-2004],
pags. 729-748). Sobre la base de este importantisimo dossier, compuesto
inicialmente por 15 colaboraciones, se ha editado recientemente una
monografia, con el concurso de las Universidades de Valencia, Zaragoza y
Granada, y a cargo de M. Barrios Aguilera y M. Garcia-Arenal. La novedad
y ventajas que ofrece esta nueva obra es que todas las colaboraciones, cinco
en inglés y una en francés, se presentan en versién castellana, algunas de
ellas con modificaciones sustanciales, as{ como otras en sus originales
versiones castellanas; y, finalmente, al ndmero inicial de colaboraciones,

se afiaden cinco mds. He aquf un breve recorrido de sus enunciados y de
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sus autores, segun el orden en que aparecen en esta dltima obra, para que
el lector se haga una somera idea de sus contenidos: «Pedro de Castro
y los Plomos del Sacromonte: invencién y paradoja. Una aproximacén
critica», por Manuel Barrios Aguilera, pdgs. 17-50; «El entorno de los
Plomos: historiografia y linaje», por Mercedes Garcia-Arenal, pdgs. 51-78;
«Los hallazgos del Sacromonte a la luz de la Historia de la Iglesia y de la
Teologfa Catélica», por Francisco Javier Martinez Medina, pdgs. 79-112;
«El pergamino de la Torre Turpiana: el documento original y sus primeros
intérpretes», por P. S. van Koningsveld y G. A. Wiegers, pdgs. 113-140;
«La Historia del Sello de Salomén», por Philippe Roisse, pdgs. 141-172;
«El Discurso del licenciado Gonzalo de Valcdrcel sobre las reliquias del
Sacromonte», por Rafael Benitez Sdnchez-Blanco, pdgs. 173-200; «Pedro
de Valencia, Francisco de Gurmendi y los Plomos de Granada», por G.
Magnier, pdgs. 201-216; «De Pablo a Saulo: traduccidn, critica y denuncia
de los Libros Plimbeos por el P. Ignacio de las Casas, S. J.», por Rafael
Benitez Sdnchez-Blanco, pdgs. 217-252; «Juan Bautista Pérez y los Plomos
de Granada: el Humanismo espafiol a finales del siglo xv1», por Benjamin
Ehlers, pdgs. 253-270; «Bernardo de Aldrete, humanista y laminario»,
por Kathryn A. Woolard, pdgs. 271-296; «De Diego de Urrea a Marcos
Dobelio, intérpretes y traductores de los Plomos», por F. Rodriguez
Mediano y M. Garcfa-Arenal, pdgs. 297-334; «Piedras Arabes’: Rodrigo
Caro y su traduccién de las inscripciones drabes de Sevilla», por Heather
L. Ecker, pdgs. 335-384; «Los mecanismos de una resistencia: los Libros
Plimbeos del Sacromonte y el Evangelio de Bernabés, por L. F. Bernabé
Pons, pdgs. 385-402; «Nueva luz sobre Alonso de Luna, alias Muhammad
b. Abi I-Asi, y su proceso inquisitorial (1618)», por G. A. Wiegers, pdgs.
403-418; «Contrarreforma e imagen de la ciudad: la Granada de Francisco
Bermudez de Pedraza», por Juan Calatrava, pdgs. 419-458; «El Sacromonte
y la geografia sacra de la Granada moderna», por A. Katie Harris, pdgs. 459-
480; «El castigo de la disidencia en las invenciones plimbeas de Granada:
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Sacromonte versus Ignacio de las Casas», por M. Barrios Aguilera, pdgs.
481-520; «Las falsificaciones granadinas del siglo xvi. Nacionalismo y
aqueologfa», por Gloria Moray J. Alvarez Barrientos, pdgs. 521-532; «El mito
fallido sacramontano y su perdurabilidad local a la luz del mozarabismo
mauréfobo de F. J. Simonew, por J. A. Gonzdlez Alcantud, pdgs. 533-556;
«De la autorfa morisca a la antigiiedad sagrada de Granada, rescatada al
Islam», por M. Garcfa-Arenal, pdgs. 557-582.

Al corpus de colaboraciones inicial, se han afiadido los cinco trabajos
siguientes: «El Discurso del licenciado Gonzalo de Valcdreel sobre las reliquias
del Sacromonte», de Rafael Benitez Sdnchez Blanco, un discurso contra
el pergamino turpiano y los hallazgos plimbeos, hasta ahora inédito, con
edicién critica y estudio de autor y obra; «Nueva luz sobre Alonso de Luna,
alias Muhammad b. Abi I-°Asi, y su proceso inquisitorial (1618)», de G. A.
Wiegers, un trabajo que amplia en buena medida el sentido del proceso
falsario a través de de un proceso inquisitorial contra un miembro familiar
delos Lunay de Castillo; «Contrarreforma e imagen de la ciudad: la Granada
de Francisco Bermudez de Pedraza», de Juan Calatrava, la vision amplia y
detallada de uno de los historiadores eclesidsticos que mds decisivamente
contribuy¢ a la fijacién y difusién del paradigma recristianizador de Pedro
de Castro; «Pedro de Castro y los Plomos del Sacromonte, invencién y
paradoja», de Manuel Barrios Aguilera, complemento a otros estudios
recientes sobre la figura de Castro («Las invenciones del Sacromonte.
Estado de las cuestiones y dltimas propuestas» que es Estudio Preliminar
a Ignacio Gémez de Liafio, Juegos del Sacromonte, Madrid, 1975, reed.
Coleccién Archivum, 96, Universidad de Granada, 2005, pdgs. vir-Lim);
y «De la autorfa morisca a la antigiiedad sagrada de Granada, rescatada al
Islam», de Mercedes Garcfa-Arenal, una reflexién conclusiva, documentada
y actualizada sobre toda la problemdtica falsaria.

Del mismo modo, entre las colaboraciones anteriores que han

experimentado modificaciones sustanciales, se cuentan las de Mercedes
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Garcfa-Arenal, «El entorno de los plomos. Historiografia y linaje», la de
Rafael Benitez, «De Pablo a Saulo», la de Fernando Rodriguez Mediano y
Mercedes Garcfa-Arenal, «De Diego de Urrea a Marcos Dobelio» y la de
Manuel Barrios Aguilera, «El castigo de la disidencia en las invenciones
plimbeas». Y asimismo, de las contribuciones originales en inglés y francés,
se han vertido al castellano, sin cambios apreciables, las aportaciones de P.
S. van Koningsveld y G. A. Wiegers, «El pergamino de la Torre Turpiana,
la de Grace Magnier, «Pedro de Valencia, Francisco de Gurmendi y los
Plomos de Granada», la de Benjamin Ehlers, «Juan Bautista Pérez y los
Plomos de Granada», la de Kthryn A. Woolard, «Bernando de Aldrete,
humanistay laminario» y lade A. Katie Harris, «El Sacromonte y la geografia
de la Granada moderna», pero contienen modificaciones sustanciales con
respecto al original, los articulos de Philippe Roisse, «La Historia del Sello
de Salomén», y el de Heather L. Ecker, «Piedras drabes. Rodrigo Caro y su
traduccidén de la inscriones drabes de Sevillar.

Como se puede apreciar en todo su conjunto, es mucho lo que se
incide de forma especial sobre los traductores e intérpretes, como Miguel
de Luna (sobre este personaje me parece fundamental el recientisimo
estudio de Mercedes Garcfa-Arenal y Fernando Rodriguez Mediano,
«Médico, traductor, e inventor: Miguel de Luna, cristiano ardbigo de
Granada», en Crdnica Nova, 32 [2006], 197-231, ademds de lo dicho ya por
L. F. Bernabé Pons en el Estudio preliminar a la obra de Miguel de Luna,
Historia verdadera de Rey don Rodrigo, reed. facsimil, Col. Archivum, n° 86,
Universidad de Granada, 2001, pdgs. vir-1xx), asi como sobre Diego de
Urrea, Ignacio de las Casas, etc., y sobre el entorno histérico y la plausible
participacién de nuevos implicados; hay nuevas y sugerentes visiones de su
significado y trascendencia, asi como sobre la figura de Pedro de Castro,
sobre la perdurabilidad del «mito» y sobre lo que uno de los autores
del extenso volumen, Manuel Barrios Aguilera, ha venido llamando

espiritu sacramontano, fraguado en una posicién de defensa a ultranza de
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la institucién, de su fundador y de la razén de sus origenes (un andlisis
pormenorizado de esta trayectoria histérica e historiogrdfica, con una
tltima y actualizada bibliograffa, primero, en su obra recapituladora, Los
[Jalsos cronicones contra la Historia (o Granada, corona martirial), Granada,
2004 (v. nuestra resefia en Revista del Centro de Estudios de Granada y su
Reino, segunda época, 16 [2004], pdgs, 285-288) y, después, en el ensayo
introductorio al libro citado de Ignacio Gémez de Liafo, Juegos del
Sacromonte, Madrid, 1975 (reed. Coleccién Archivum, 96, Universidad de
Granada, 2005).

Ladiversidad y complejidad de los contenidos no sélo ha puesto a prueba
la preparacidn cientifica y el enorme esfuerzo de los investigadores, sino que
a todo ello unen propuestas y reflexiones para futuras investigaciones sobre
el tema asi como el compromiso de una nueva publicacién —me consta que
es ya una realidad en marcha—, tras el reciente ciclo de conferencias sobre
«Los libros pliimbeos del Sacromonte. Entre el mito y la realidad histdrica»,
organizado por la Cdtedra Emilio Garcia Gémez, de la Universidad de
Granada (16-18, abril, 2007), a tenor del interés que el hecho laminario
—aparte de otras posturas triviales, anecddticas y locales irrelevantes—, ha
suscitado en el marco de la historiografia cientifica contempordnea [EmiLio
MovuiNna Lérez].

BossonGg, GEORG, Das Maurische Spanien. Geschichte und Kultur,
Munich (C. H. Beck Verlag), 2007, 125 pdgs.

En el presente volumen Georg Bossong trata el devenir, el desarrollo
y la caida de una época decisiva de la historia espafiola: la historia de al-
Andalus. Si bien los datos que aqu{ hallamos son conocidos por los lectores
especializados, el libro tiene gran valor por el modo en que el autor nos
presenta esta época histdrica. Georg Bossong caracteriza con acierto la

historia del encuentro y desencuentro entre musulmanes, cristianos y judios
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en la Peninsula Ibérica como una relacién de acercamiento y distancia,
armonia y conflicto, enriquecimiento y destruccién, en definitiva, una
relacién de rechazo y fascinacion.

Pero ;qué fue al-Andalus?, ;qué significa? y ;qué implicaciones tiene
esta época histdrica para Espafia y sus habitantes? Con estas preguntas
el autor introduce a la temdtica y pone al lector en situacién. Como
lingiiista, Georg Bossong primeramente da respuesta con una explicacion
del término al-Andalus a partir de las diferentes etimologfas que se le han
ido atribuyendo, para después presentar una propuesta propia, nueva y
plausible. A continuacién, el autor dedica un capitulo a la polémica
disputa historiogrdfica entre Américo Castro y Sdnchez Albornoz en
torno a la cuestién del papel de al-Andalus para la formacién de una
identidad hispdnica. Sin negar los hechos histéricos de la secular lucha
entre musulmanes y cristianos, Georg Bossong toma posicién en este
asunto, segin ¢él, «no puede ponerse en cuestidn seriamente el hecho que
la historia de Espafia comienza con la conquista musulmana y la respuesta
cristiana a ésta»’. El autor termina este capitulo con unas consideraciones
que seguramente incitan al lector a la autorreflexién acerca de su propia
identidad ya que propone la posibilidad de que cualquier espafiol puede
tener antepasados musulmanes o judios.

La pregunta que Bossong sigue en su libro estd formulada en el dltimo
capitulo: ses al-Andalus un mito? El autor retoma la disputada cuestién
de la visién de al-Andalus como lugar de convivencia pacifica entre las tres
religiones propuesta por Américo Castro y criticada y discutida por otros,
hasta hoy dfa, como ejemplo es Serafin Fanjul®. Esta es, a final de cuentas,

! Traduzco del original alemdn: «[...] man kann kaum ernsthaft bezweifeln, dass die
im ecigentlichen Sinne spanische Geschichte mit der muslimischen Eroberung und der

christlichen Antwort darauf beginnt (pdg. 13).

* Especialmente el dltimo polémico libro titulado La quimera de al-Andalus, Madrid



RESENAS 349

la pregunta clave de cuya respuesta depende toda interpretacién histérica. Y
justamente aqui es donde se halla lo novedoso del libro de Georg Bossong.
Elautor se enfrenta al reto que presenta este planteamiento con una postura
objetiva y neutral en su descripcién de los hechos histdricos centrando su
interés en el por qué y los motivos del devenir histérico, buscando y hallando
respuestas plausibles ubicadas en lo humano de los propios autores. Aqui
no se niegan los conflictos y la constante confrontacién entre musulmanes
y cristianos, pero mucho menos se deja de reconocer la existencia de una
época de convivencia y simbiosis fructifera entre musulmanes, cristianos
y judios. La tesis mantenida y mostrada por el autor es que en al-Andalus
hubo un momento histérico en el que la convivencia entre musulmanes,
cristianos y judios fue pacifica y fructifera, pero que ésta fue victima tanto
de una radicalizacién del Islam como del catolicismo. Asi, en el capitulo
sobre las dinastfas bereberes de los almordvides y los almohades (1090-
1248), el autor puntualiza que la conquista almordvide de al-Andalus
tiene lugar casi paralelamente con la realizacién de la primera cruzada:
«En 1085 los cristianos reconquistan Toledo, en 1086 los almordvides
ganan a los cristianos en Sagrajas (Badajoz) mientras que en 1088 Urbano
II es proclamado Papa, quien en 1095 hard su llamada a la conquista de
Jerusalén»’. En la enumeracién de mds datos histdricos el autor revela un
paralelismo asombroso. Georg Bossong concluye que la tltima década del
siglo X1 y principios del X1 estd caracterizada por una confrontacién radical
entre Oriente y Occidente, de manera que, finalmente, la Hispania andalus{
se hallaba entre una africanizacion del Islam y entre una europeizacion
del cristianismo que condujo a la caida de los reinos de Taifas y con ello,

al término de una época en la que convivian y pactaban mandatarios

(Siglo Veintiuno de Espana Editores), 2004. Véase la resefia de Fernando Rodriguez Mediano

en Aljamia 18 (2006), pdgs. 295-300.
* Traduzco del original (pdg. 42).
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musulmanes con cristianos. Como ejemplo de esta colaboracién el autor
recuerda que uno de los propios simbolos de la Reconquista cristiana, Ruy
Diaz, el Cid, tras haber servido al rey de Castilla se pone en manos de los
hudfes de Zaragoza para permanecer en su servicio varios afios hasta su
desplazamiento a Valencia para defenderla contra los almordvides. Con
esta matizacion de los hechos histéricos el autor deja claro, que el Cid, no
sélo defendia el reino cristiano, sino también el ideal de la convivencia de
las tres religiones: «Como nunca, aquf se desarroll$ el perfil de un ideal de
convivencia de las religiones»*. Otra muestra del grado de convivencia y
sentimiento de unidad entre musulmanes y cristianos en la Pen{nsula que
Bossong aduce es el hecho que los almordvides castigaran con la muerte
a los gobernadores musulmanes que habfan pactado o colaborado con los
reyes cristianos antes que someterse a su dominio, como por ejemplo al-
Mutawakkil ibn al-Aftas de Badajoz, asesinado conjuntamente con sus
hijos.

A nivel cultural los frutos de esta simbiosis son descritos en la segunda
parte del libro (pdgs. 66-120). Aqui, el autor destaca la situacién lingiifstica
como muestra del estado simbidtico en el que se hallaban los diferentes
grupos étnicos y religiosos de al-Andalus. Siendo la drabe la cultura de
referencia (Leitkultur) ésta serd usada por los miembros de las tres religiones
indistintamente. Ademds, se recuerda que el uso de la lengua drabe por
parte de la comunidad judfa tuvo un efecto revivificador del hebreo, que,
desde el tercer siglo antes de Cristo, habfa sido relegado al uso litdrgico y
teoldgico. Segtin afirma Bossong, a través del contacto con la cultura 4rabe,
el hebreo se liberé convirtiéndose en una lengua en la que se hizo posible
expresar temas profanos (pdg. 70). El autor pone énfasis sobre el hecho de

que en general, aunque judios y cristianos mantuvieran su religién, ambos

+ Traduzco del texto original que dice: «Wie zu keiner anderen Zeit entwickelte sich hier

in Umrissen das Lebensideal eines Zusammenlebens der Religionen» (pdg. 39).
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grupos también usaban el drabe cldsico, de manera que «la procedencia
étnica, la religién y la lengua eran factores intercambiables y no dependian
el uno del otro» (pdg. 70). La descripcién de la situacién lingiifstica, étnica
y religiosa presentada por Bossong con buenos ejemplos no deja lugar a
duda de que la sociedad de al-Andalus, aunque fuera muy heterogénea y
estuviera formada por grupos de etnias y religiones muy diferentes, estaba
unida por similitudes lingiifsticas y culturales. Esto vale tanto para los
cristianos bajo dominio musulmédn, como para los musulmanes y judios
que vivian en territorio cristiano.

En este capitulo Georg Bossong pone de relieve, ademds, otro aspecto:
la civilizacién isldmica adoptd la herencia cultural griega filoséfica y
cientifica y la transmitié a través de al-Andalus a toda Europa, con
ello, la cultura isldmica no sélo fue el vehiculo dentro de una cadena de
transmision, sino que también se le puede atribuir cierto arraigo en el saber
y la cultura de la Antigiiedad griega (pdg. 74). De esta manera el autor
compara con gran acierto la escuela de traduccién de Bagdad con la escuela
de traductores de Toledo, que consituyd un lugar, en el que el contacto
entre las culturas diferentes fue, como afirma, mds intenso que en ningtin
otro lugar constituyendo un centro dnico a nivel internacional para la
conservacién y transmision de las ciencias. A lo largo de su exposicién
Georg Bossong explica las implicaciones de los personajes mds destacados
en la transmisién del saber en al-Andalus mencionando de manera sucinta
su procedencia y los datos biogrdficos, asi como, en los casos oportunos,
anécdotas que ofrecen una visién muy viva de ilustres habitantes de al-
Andalus, representantes de la cultura andalusi. No faltan los insignes
filésofos Ibn Gabirol, ibn Bagga o Avempace, Ibn Rusd o Averroes, Moshe
ben Maimon o Maimonides, el mistico Ibn al-“Arabi, por mencionar sélo
algunos de los nombres de los cientificos, poetas y pensadores que el autor
presenta.

El desarrollo histérico del vaivén entre cristiandad e islamismo también
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severeflejado enlaarquitecturaala cual el autor dedica el tltimo subcapitulo
en su repaso por la historia cultural andalusi. Aqui, la descripcién se centra
en los dos testimonios mds importantes y emblemdticos de al-Andalus:
la mezquita de Cérdoba y el palacio de la Alhambra. La historia de la
edificacién de la mezquita de Cérdoba entrafia algunas particularidades
que el autor destaca. Por ejemplo el hecho de que los omeyas mantuvieran
y usaran partes de la construccién romana para su mezquita es interpretado
como muestra que el Islam instaurado en la Peninsula por los omeyas era
un Islam reconciliador con el pasado y no un Islam destructor. Por otra
parte, destaca el papel importante que tuvieron los reyes cristianos tras
la reconquista de Cérdoba en 1236 para la mantencién de la mezquita.
Incluso en 1489, cuando el obizpo [figo Manrique querfa construir una
catedral en la mezquita, fue precisamente la reina Isabel la Catélica quien
se oponfa, ya que la mezquita era considerada obra de arte monumental.
La construccién de la catedral tuvo lugar no sin criticas ni polémicas por
parte de los propios consejeros cristianos de la ciudad (pdg. 116).

:Es, pues, al-Andalus un mito? pregunta el autor en el dltimo capitulo,
donde se halla la quintaesencia del libro. El autor hace una dltima reflexién
sobre la historia de al-Andalus y presenta algunas conclusiones de esta
etapa histérica para nuestra actualidad. Para el autor al-Andalus es un
ejemplo histérico real de la existencia de un Islam abierto al razonamiento
y distanciado de dogmas. La tragedia de al-Andalus consiste, como
puntualiza el autor, en haber sido victima de dos fundamentalismos: el
catélico, por una parte, y el islémico por otra, es decir de Cruzada y gihad.
No obstante, el autor pone énfasis sobre el hecho que la idea de al-Andalus
como lugar de convivencia ha sido, al menos por un tiempo, una realidad
histérica en la que fue posible una cooperacién entre musulmanes, judios
y cristianos (pdg. 121). El mensaje es claro: que la tragedia de al-Andalus no
haya sido en vano y, creamos en el mito o no, los valores que representa esta
época histérica sirva de modelo a seguir en un tiempo de confrontacién
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entre musulmanes, judios y cristianos. Con este libro, aparte de ofrecer
un claro e informativo repaso de la historia de al-Andalus, el autor asume
la responsabilidad como investigador de apelar a los ideales de tolerancia
y razonamiento que fueron posibles en la Espafia musulmana [RaQueL
MonTERO MUROZ].

Bramon, DovLors, Ser dona i musulmana, Barcelona (Cruilla), 2007,
190 pdgs.

Podrfamos considerar esta una segunda parte del anterior libro de la
autora, Una Introduccidn al Islam: religion, historia y cultura (Editorial
Critica, 2002), enla cual la profesora Dolors Bramon se centraen la situacién
especifica de las mujeres en el Islam: «lo que me propongo es dnicamente
exponer la condicién de estas mujeres en tanto que musulmanas» (pdg.
34)". El libro se abre ya con una ambiciosa introduccién —clara y ficil de
entender y de leer, no obstante— en la que se intenta responder a la triple
pregunta dénde, cudndo y cémo nacié el Islam, y se hace una revisién de las
dos bases sobre las que este se sostiene: el Cordn y la Sunna o Tradicidn.
Bases estas que, como de manera reiterada y acertada remarca la autora,
son manifiestamente desiguales: al cardcter d7vino de la revelacién cordnica
se opone la cualidad de obra humana —demasiado humana, a menudo-— de
la Sunna.

En lo que respecta al texto revelado, el did4ctico recorrido del camino
hacia la modernizacién del Islam (desde el renovador decimondnico Gamal
ad-Din al-Afgani y la salafiyya o su coetdneo conservador Sayyid Ahmad
Han, hasta los mds actuales movimientos feministas isldmicos, como es el
caso del WLUML) viene acompafiado, y complementado, de una mirada a

las nuevas corrientes interpretativas: el pensador pakistani Fazlur Rahman

" Traduzco las citas del original cataldn.
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y su intento de contextualizar, atendiendo al orden cronolégico de las
azoras, el mensaje cordnico; la innovadora y potencialmente revolucionaria
lectura vectorial del profesor tunecino Muhammad Talbi; la interpretacion
gradualista de la estadounidense Azizah Yahia al-Hibri...

Pasados a la Sunna, comprobamos que el interés de la autora aspira
—mds atin que en su Una Introduccidn al Islam— a abrazar la realidad socio-
religiosa del mundo islémico en toda su compleja integridad desde el
punto de vista tanto cronoldgico como geogrifico; por ejemplo, cuando
nos informa del nombramiento en Turqufa de una comisién de expertos
en Sunna el afio 2006, encargada de elaborar una edicién «expurgada» de
las colecciones de ahidit o hadices.

Hecha una preventiva declaracién de intenciones, la autora, que se
propone una tarea de divulgacién no exhaustiva ni especializada, pasa
a tratar en el primer capitulo (De la igualdad absoluta a las diversas
desigualdades) algunos de los temas mds delicados en relacién con las
costumbres y legislacién isldmicas. Siguiendo el hilo que ya el titulo
insinta, se nos evidencia la contradiccién (de raiz exclusivamente humana)
entre el mensaje cordnico, que establece la igualdad absoluta ante Dios de
los musulmanes y las musulmanas, sin distincién de sexo, y la prdctica
isldmica general, ejemplificada en la creencia casi universal (y, sin embargo,
no cordnica) en el mito de la creacién de la mujer a partir de una costilla
~hueso de suyo torcido e imposible de enderezar— del hombre. Cuando,
por otro lado, un poco mds adelante (pdg. 38) recoge la discusion escoldstica
doscientista sobre si la mujer tenfa o no alma —debate que ya hacfa siglos
habfa ocupado a los sabios judios y que resulta, en cambio, implanteable
en el marco tedrico isldmico—, falta, quizds, alguna cita o referencia que
hubiese apoyado el argumento, de otra parte innegable, de la innovacién
cordnica al respecto.

Fiel al 4nimo de objetividad e imparcialidad del presente trabajo, la

autora no deja al margen ni intenta obviar la escabrosa y espinosa cuestion
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del maltrato fisico de las mujeres E! Cordn habla de pegar a las mujeres?)
y nos transmite las diversas interpretaciones a que han sido sometidos
los pasajes de la Revelacién que aluden a esta cuestién en concreto. En
un breve excurso fuera del dmbito estrictamente femenino, examina el
concepto de la diyya («precio de la sangre», mediante el cual se supera la
primitiva ley del talién) y la milenaria costumbre de cortar las manos a los
criminales —contextualizada ahora gracias a la explicacién socioldgica segtin
la cual el encarcelamiento de los culpables era una prictica incompatible
con el modo de la vida némada. El recuerdo del imperativo evangélico
(Mt v, 29-30; Mc 1X, 43-47) de cortarse la mano o el pie y de arrancarse los
0jos, si estas partes del cuerpo son ocasién de pecado, provoca el irénico
comentario de la autora: «no se observa mayor nimero de mancos, cojos
o tuertos entre los cristianos» (pdg. 45) —nota de humor que, al mismo
tiempo que invita a la reflexidn, se agradece por cuanto ayuda a distender
un poco el tratamiento de cuestiones tan 4ridas.

El apartado concluye, retomada la cruda realidad actual, con el examen
de la condena a muerte por lapidacidn, la cual contraviene directamente el
Cordn, tanto por el hecho de que no fue establecida en él, como porque se
opone al espiritu de la Ley de Dios, «el Misericordioso».

En el segundo capitulo, Las desigualdades fisioldgicas, se repasa el
conjunto de caracteristicas femeninas diferenciales, sean de rafz fisiolégica
(la menstruacidn, la maternidad, la lactancia...), ética o social (la violacién,
que estigmatiza a sus victimas, generalmente no reconocidas como tales; el
deber conyugal; la contracepcién, con la admisién de los anticonceptivos
como ejemplo de la aplicacién del giyds o método analdgico que se
remite, en este caso, a la prdctica ya preisldmica del coitus interruptus;
el aborto, ya que en el Islam se tiende a preservar la vida de la madre
antes que la del feto...)— o bien mixta (la virginidad, la masturbacidn, la
homosexualidad femenina, que el Cordn no menciona, a diferencia del
liwat u homosexualidad masculina...).
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Sobradamente conocida es, por otra parte, la estigmatizacién de las
menstruantes, la cual, tan antigua como extendida por todo el mundo
(recordemos los tipos de aislamiento en que las nativas norteamericanas
eran recluidas durante sus ‘dfas impuros’) estd presente ya en la Tora.
Hallamos a faltar, posiblemente, el acostumbrado —y acertado— subrayado
del hecho de que las estrictas normas aplicadas a las musulmanas
menstruantes —normas cargadas de misoginia, que de aquello que posibilita
la reproduccién hacen una fuente de impureza— no provienen del mensaje
revelado, sino de la legislacién establecida por los hombres musulmanes,
los cuales, efectivamente, «jamds han tenido la menstruacién» (pdg. 64).

No tan conocido nos resulta a la mayorfa, en cambio, el caso de la
escritora musulmana canadiense Irshad Manji, que ha hecho publica su
condicién de homosexual, alegando que, segtin el Cordn, «la diversidad en
la naturaleza es una bendicién». Desafortunadamente, falta la referencia
a la aleya en cuestién, e igualmente faltas de apoyo referencial cordnico
estdn las posteriores reflexiones sobre la sexualidad (de la sodomfa, se nos
presenta la condena que de ella hizo Ibn Taymiyya, pero no las aleyas
correspondientes, que podrfan comenzar por la tradicién de Lot) y sobre
la virginidad. De esta dltima destaquemos el interesante pasaje extraido
—bien podriamos decir «rescatador— de la Descripcion de Afyica de Leén
Africano (s. xv) que nos ilustra la relacién entre la virginidad femenina y
el honor cldnico.

El tercer capitulo (Las desigualdades sociales) se centra, con un ojo
en el texto cordnico y el otro en la compleja legislacién isldmica, en la
vertiente mds social de la vida de las musulmanas. Respecto al matrimonio
—considerado, tanto entre judios como entre musulmanes, «el estado
ideal de todos los fieles de ambos sexos» (pdg. 91)—, se nos informa de
la posibilidad que tiene la mujer musulmana de insertar en el contrato
matrimonial determinadas cldusulas condicionales (Sur@f), como la

exigencia de monogamia, la capacidad de estudiar y trabajar fuera de casa,
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de viajar sola 0 acompafiada por sus hijos... Efectivamente, «serfa necesario
que las mujeres hiciesen uso de esta posibilidad» (pdg. 93), para lo cual serfa
imprescindible que las musulmanas, liberadas del velo de ignorancia bajo
el que algunos musulmanes se esfuerzan a mantenerlas, fuesen conscientes
y sabedoras de ella, como también lo deberfan ser de su derecho, en teorfa
inalienable, a escoger marido.

Otro mito del imaginario occidental que cae ante la realidad de los
hechos objetivamente expuesta es el de la poligamia: el Cordn, a pesar
de aceptar su existencia (azora de Las Mujeres, aleya 3), no la favorece,
como manifiesta la aleya 128 de la misma azora, en la cual se confirma,
desde la para un creyente dificilmente discutible omnisciencia divina,
la imposibilidad de que el marido sea equitativo con sus mujeres. Si la
posibilidad de tomar mds de una mujer estd explicitamente condicionada
a la equitatividad hacia las diversas esposas y esta equitatividad no es
alcanzable, la mds simple 16gica nos dice que solamente forzando el texto
se podrfa encontrar una justificacién a la de por otra parte bien poco
extendida prdctica de la poliginia.

Toda una serie de temas desde el matrimonio de placer (muz%) hasta
la herencia y el testimonio de las mujeres en el Islam son desarrollados
en el resto del capitulo. Las particularidades del Islam chif (especialmente
iranf), en el que la mut es equiparada a un mero contrato de alquiler; el
argumento de las feministas tunecinas que, basindose en el Cordn (azora
de La Vaca, aleya 221), sostienen que las restricciones a la hora de casarse
con no-musulmanes afectan tanto a los hombres como a las mujeres; la
reflexién de tipo psicoldgico de que la dote (mahr o sadig, con la cual la
revelacidn cordnica establece un cambio dréstico y radical en las costumbres
4rabes preisldmicas y que es, sin embargo, tan poco respetada en la prictica
comuin) «mantiene en el subconsciente del marido el sentimiento de
posesién a causa del pago efectuado» (pdg. 112); la afirmacién del avance

isldmico respecto a la ley del Levirato judio —las musulmanas pasan de
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ser objeto de herencia a poder heredar (pdg. 113)—, sin negar, no obstante,
la desigualdad de trato por parte del Cordn de hombres y mujeres, de
dificil correccién y reinterpretacion, a pesar de los numerosos intentos al
respecto... La manera en que todas estas materias son abordadas confirma
la sensacién de dominio por parte de la autora de la vasta, pero en ningin
momento abrumadora, informacién manejada.

El cuarto capitulo, bajo el titulo Las desigualdades que no provienen
de la doctrina del Islam, presenta la durfsima situacién de las mujeres en
los diversos paises isldmicos y lo abre una constatacién tan cierta como
raramente expresada en nuestro progresista e iluminado Occidente: «Eso
sucede al margen de su condicién religiosa y el motivo de esta situacién
no tiene nada que ver con la doctrina del Islam» (pdg. 117). Tienen aqui
cabida las tan dolorosamente actuales mutilaciones genitales femeninas,
materia de un extenso subcapitulo en el que se nos habla, entre otras cosas,
de la tipologfa reconocida por la OMS de este «delito premeditado», de
esta «agresion innecesaria» (pdg. 118) y de sus consecuencias psicoldgicas,
fisiolégicas, sanitarias... Ante la excusa de que esta prdctica no estd
condenada por el Cordn, no queda suficientemente recalcado —a mi
parecer— el hecho de que aquel tampoco obliga a la mutilacién femenina,
ni tan solamente la recomienda. Dios no hablé en contra de cortar el pie
derecho de los recién nacidos y no vemos —si se me permite el plagio— que
entre los musulmanes haya un mayor ndmero de cojos que entre los fieles
de otras religiones.

A continuacién se tratan los llamados crimenes «de honor», en los que
«se presenta el cuerpo de la mujer como receptdculo del honor familiar»
(pdg. 124); se recuerda que la prictica generalizada que impide el acceso de
las mujeres a la mezquita no tiene fundamento cordnico alguno; se hace
un repaso de las mds destacadas mujeres imam: la afroamericana Amina
Wadud, las cincuenta marroquies que recibieron de manos del rey su

titulo de expertas en ley isldmica, la irani Zoreh Sefaty, reconocida por
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sus colegas y por la mayoria de la comunidad como ayatold... y, last bur
not least, el ineludible debate del «velo islimico», en toda su diversidad
de formas y denominaciones (bigab, cidar o chador, ‘abaya, burqa“..).
Cosa habitual en la autora, el planteamiento arranca de aquello que dice el
Cordn (para los fieles palabra divina segin la cual se habrfan de guiar) para
pasar después a explicar las diferentes lecturas e interpretaciones que han
sido hechas, y para llegar, sin ocultar los problemas reales que se derivan de
esta costumbre (incluidas las polémicas suscitadas en Occidente: Francia
y su ley de los simbolos, Italia, Alemania, Reino Unido, Estados Unidos
de América, Espafia, Catalufia...), a la conclusién de que vestir velo o no
vestirlo no es, ciertamente, el problema m4s urgente al cual se enfrentan las
mujeres musulmanas, haciendo suyas las palabras de la escritora y activista
egipcia Nawal al-Sadawi: «es mds urgente quitarles los velos de las mentes»
(pég. 147).

Pequefias notas de critica a este capitulo, por un lado, son la ausencia
de referencia bibliogréfica en el caso del interesante estudio citado de
Gema Martin Mufioz sobre los tres ejes de interpretacién por parte de
las propias musulmanas respecto al hecho de vestir o no velo; que no se
mencionen los nombres de las «tres autoras» del libro E/ velo elegido, ni
se dé ninguna referencia editorial (el libro, publicado en Barcelona por
la editorial El Roure el 2004, es obra conjunta de Lena de Boton, Lidia
Puigvert i Fatima Taleb); o que nos quedemos sin conocer los detalles
de la muerte de quince nifias en Arabia Saud{ en un incendio porque las
autoridades no les dejaron salir ya que no llevaban velo. Pero son éstos
pequefios detalles que una rdpida bisqueda en el Google puede resolver. De
otro calado es mi opinién personal acerca de la como minimo dudosamente
justa reflexién sobre las musulmanas cualificadas de «resistentes» a favor
del velo en Francia: “;quién las puede eximir de la responsabilidad de
haber contribuido al endurecimiento de las leyes y las costumbres que se

imponen cada vez mds en diversos paises isldmicos?”, dice la autora (pdg.
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146). Primeramente, no necesitan, los estamentos dirigentes de estos paises,
argumento ni apoyo alguno en su obsesiva deriva conservadurista, y atn
serfa irénico que la justificacién viniese de unas mujeres a las que de otra
manera ellos, hombres, ni prestarfan atencién; en segundo lugar, ses que
deberfa nadie dejar de defender lo que cree justo —estemos equivocados o
no cada uno en nuestra concepcién de lo justo y de lo injusto— solamente
porque alguien pueda tergiversar y hacer un mal uso de nuestras palabras
y actos?

El quinto capitulo, Haciendo y deshaciendo tdpicos, comienza con una
breve introduccién etimoldgica, muestra de la formacién, y vocacién,
filolégica de la autora, en la que se explican el origen y la historia de
voces tan evocadoras y hoy en dia desnaturalizadas como harén, serrallo y
odalisca, para pasar a continuacién a retratar, de una manera amena y no
por eso menos ilustradora, la realidad que se oculta entre las paredes de
estos gineceos isldmicos, realidad a menudo mucho mds prosaica y menos
exdtica de lo que normalmente imaginamos en Occidente: episodios de
envidias e intrigas que la literatura drabe ha consagrado en la memoria
colectiva (la autora nos traduce un ejemplo de los mds jocosos, acaecido
en la corte cordobesa de “Abd ar-Rahman I1I), las esclavas del placer, la
cifras de los harenes de los mds famosos sultanes y califas (desde las seis mil
trescientas mujeres a cargo del mencionado “Abd ar-Rahman III, hasta los
ciento dos hijos del actual rey Saad), los eunucos... Sobre estos dltimos,
aprendemos que la castracién estd explicitamente prohibida por el Cordn
(azora de Las Mujeres, aleya 118: cita no copiada) y que, en consecuencia,
era encargada a judios y cristianos, que abastecfan abundantemente
los harenes de los potentados musulmanes. Por otra parte, las dltimas
pdginas, con el subtitulo de £/ harén de verdad, contribuyen —en la linea
de obras como las de Fatima Mernissi, si bien de una manera menos
literaria y mds académica— a desmontar el ilusorio harén romdntico del

imaginario colectivo occidental e intentan dar de ¢l una imagen mds
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acorde con lo que probablemente representaba en el contexto isldmico
de la época. Recuperando para los lectores las reflexiones ochocientistas
de Mary Wortley Montagu, esposa del embajador britdnico en Estambul
y testimonio excepcional de la vida {ntima en la corte otomana, se nos
revelan unas mujeres liberadas, conspiradoras, poderosas, muy lejos
de ser simples y sumisas esclavas sexuales, y bastante mds libres que sus
encorsetadas contempordneas europeas.

El Eptlogo que cierra el libro es —por razones de tipo editorial, y no por
voluntad de la autora, seguramente— un breve capitulo un tanto desigual,
en el sentido que encontramos bajo un mismo epigrafe, de una parte, tres
aspectos destacados de la escatologfa isldmica (la creencia en un mds alld
ultraterrenal, la figura de las @hwar o huries y el tema del matrimonio
celestial) y, de otra, las conclusiones del conjunto del libro. Probablemente
la brevedad de estas notas no justificaba que constituyesen un capitulo
independiente, pero resulta al menos extrafio incluir las reflexiones finales
en un capitulo con temdtica propia.

Al hilo de un comentario de la escritora que encontramos en este epilogo,
uno no acaba de ver claro qué se quiere decir con el argumento (pdg. 169) de
que los musulmanes «mds serios» consideran metafdricas las descripciones
cordnicas del Parafso. Es verdad que a veces el deseo de concisién y la
expresién exacta de nuestros pensamientos estdn contrapuestos, pero... ;no
habrfa merecido la pena invertir unas cuantas palabras mds para explicitar
en qué consiste esta categorfa de musulmanes «serios»? Alguien con mala
voluntad podria deducir de estas lineas que los musulmanes que creen de
una manera no simbdlica sino literal en estas descripciones paradisfacas,
posiblemente la mayorfa, no lo son.

Reiterada la aspiracién de objetividad de la obra —objetividad en mi
opinién alcanzada, libre del sensacionalismo y del partidismo, de uno y
otro color, con el que a menudo se tratan estos temas—, la autora admite
que «es muy dificil encontrar un intelectual occidental que conozca,
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siquiera minimamente, el trabajo de los musulmanes» (pdg. 172) y los
lectores no podemos sino expresar nuestra esperanza de que este libro sea
una contribucién para que la situacién cambie.

Detalle no poco importante, por otro lado, es que se ha tenido —como
era de esperar en la obra de una profesional de la lengua, miembro
correspondiente, ademds, del Institut d’Estudis Catalans— un especial
cuidado del aspecto lingiiistico y, fuera del —creo que dnico— lapsus de
imprenta wuit’ por lo que habria de ser wudi’ (pdg. 173), el libro es un
modelo de correccién y, al mismo tiempo, de claridad terminoldgica que,
al menos por lo que respecta a los textos destinados a un publico general,
bien podria ser imitado por algunos articulistas y divulgadores.

En resumidas cuentas, en este pequefio pero denso libro encontramos
una abundante masa de informacién extraida de una enorme variedad de
fuentes que van desde los gruesos volimenes de los cldsicos medievales
musulmanes (recopilaciones de ahadit o hadices como la de al-Buhari, el
Kitab sirat al-ard de Ibn Hawqal o las obras del filésofo al-Gazali) hasta los
mds modernos articulos y estudios monograficos recuperados para nosotros
de revistas especializadas o diarios de todo el mundo, sin olvidar, cosa
importante en esta época de comunicaciones e interconexion, los valiosos
recursos que proporciona internet; todo ello expuesto de una manera
critica y objetiva a fin de que el lector, al cual no se le impone opinién
alguna, pueda sacar sus propias conclusiones [THEODORO LAINAZ].

Carsoni1, Sterano (dir.), Venise et ['Orient, 828-1797 (Exposition
présentée a I'Institut du Monde Arabe, Paris, du 2 oct. 2006 au 18 fév.
2007 et au Metropolitan Museum of Art, New York, du 26 mars au 8
juillet. 2007), Paris (Institut du Monde Arabe & Editions Gallimard),

2006, 374 pags.

Un an 2 peine apres la grande exposition de Londres et Boston sur 'un
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des plus illustres peintres vénitiens, Gentile Bellini (c. 1429-1507), et ses
relations avec I'Orient’, le Metropolitan Museum of Art & New York et
I'Institut du Monde Arabe & Paris présentent une exposition sur un theme
de prime abord proche: Venise et I'Orient. Réponse ou prolongement? La
Sérénissime serait-elle a la mode?

Le présent catalogue revient inévitablement a plusieurs reprises sur
'incontournable Bellini, sur son voyage 4 la Sublime Porte en 1479, sur
le role de Gentile «comme l'un des principaux instigateurs de la mode
orientale dans la peinture vénitienne»*. Pourtant, de nouvelles perspectives
sont apportées a la vision donnée par Bellini and The East. Ainsi,
Catarina Schmidt Arcangeli tente de mettre en lumiere le role joué par les
contemporains de Bellini dans I'essor de la mode orientale, et notamment
par la famille et atelier Bellini. Julian Raby, dans un intéressant essai sur
«l’art diplomatique», souligne I'impact en fin de compte relatif de l'art
occidental sur l'art ottoman, en jugeant trop tardive l'arrivée des ceuvres
susceptibles d’avoir eu un rayonnement sur la peinture ottomane*. Stefano
Carboni nuance quant a lui les conclusions de Bellini and The East en
tentant de ne pas surestimer l'influence sur la peinture vénitienne du
séjour de Bellini & cour de Mehmet II: «Si Gentile fut un grand passeur et
un trait d’union (...), c’est surtout grice aux innombrables diplomates et
marchands anonymes présents dans les régions musulmanes que les artistes

et artisans vénitiens se sont familiarisés avec les reliures mamlikes, puis

' C. CampBELL et A. CHONG (dirs.), Bellini and The East, exposition présentée au Isabella
Stewart Gardner Museum, Boston, du 14 déc. 2005 au 26 mars 2006; a la National Gallery

Company, Londres, du 12 avril au 25 juin 2006, Londres (Yale University Press), 200s.

> CATARINA SCHMIDT ARCANGELI, «Une peinture ‘orientaliste’ 2 Venise du xv au xvir

sieclen, Venise et ['Orient..., pp. 120-139; voir p. 123.
3 Idem, p. 123-125.

+JuLiaN RaBy, «La Sérénissime et la Sublime Porte: les arts dans I'art diplomatique 1453-

1600», Venise et ['Orient..., pp. 91-119; voir p. 109.
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ottomanes et persanes (...), avec les objets islamiques en métal incrusté
(...), les tissus ottomans (...), la céramique d’lznik (...) et la porcelaine
chinoise bleu et blanc (...) en vogue a cette époque.» * D’ores et déja, il
apparait donc clairement que Uobjet de Venise et ['Orient ne réside pas en
une simple réponse ou prolongement & Bellini and The East, ni méme
en un tour d’horizon de la peinture vénitienne et de ses contacts avec
I'Orient®.

Quel dessein est alors poursuivit? «Instants visionnaires», titre
originellement envisagé par S. Carboni et inspiré par les Western Views of
Islam on the Middle Age publiées par Richard William Southern’, donnait
le ton en désignant les tentatives de dialogue et de réconciliation entre
chrédenté et islam. L'un des objectifs de 'exposition est donc bien de
montrer le role charniére joué par la Sérénissime en Méditerranée, entre
828 (vol des reliques de saint Marc a Alexandrie) et 1797 (achévement de la
Sérénissime). Pourtant, la premitre partie du catalogue, qui s'intéresse au
contexte culturel et historique, tourne majoritairement autour des relations
économiques, commerciales, diplomatiques et artistiques, qu’entretient
Venise avec les Mamluks (1250-1517) et Ottomans (1281-1924).% Si cette

prédominance laisse un arriere-golit critique au visiteur de I'exposition,

5 STEEANO CARBONTI, «Des instants visionnaires», Venise et ['Orient. .., pp. 12-35; p. 25.

¢ Notons que si la peinture n’est que modérément présentée dans 'exposition, les articles
traitant du sujet sont proportionnellement nombreux: citons une partie de larticle, déja
évoqué, de Julian Raby; celui de CaTERINA SCHMIDT ARCANGELI — BARBARA H. BERRIE, «Les
pigments dans la peinture vénitienne islamique», pp. 140-145; MICHAEL BarRY, «Giorgione
et les Maures de Venise», pp. 146-173.

7 1l sagit d’un cycle de conférences données en 1961 & Harvard, et publiées I'année
suivante sous ce titre. Cité dans STERANO CARBONI, 0p. cit., p. 17.

* Voir Jean-CrLaupe HocqQuer, «Venise et le monde turer, Venise et ['Orient..., pp.
36-51, et JULIAN RaBy, «La Sérénissime...», pp. 90-119; voir également larticle de DaBoRAH
Howarb, «Venise et les Mamlbks», Venise et ['Orient..., pp. 72-89.
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elle est justifiée par I'apogée de leurs relations a cette période, ainsi que par
les sources textuelles existantes. Car, plus qu'un simple catalogue illustrant
le souvenir des ceuvres exposées, 'ouvrage que dirige Stefano Carboni
est une réelle publication scientifique, s’appuyant sur de nombreuses
sources’. Il y est peu question de I'impact de la Sérénissime sur le monde
islamique. Le rayonnement de l'art de Venise sur 'Orient est, selon
Julian Raby, relativement limité car les ceuvres susceptibles d’avoir été la
source d’une influence sont arrivées «trop tard»°. Pour autant, il ne faut
pas sous-estimer «I’influence cumulative des marchandises et objets de
luxe» apportés par les vénitiens™: «Si Venise n’a pas contribué a introduire
influence de lart figuratif dans 'Empire ottoman au xvr® siecle, c’est
que les ceuvres envoyées par la Sérénissime appartenaient essentiellement
aux arts décoratifs et aux arts mineurs (...)»* Et Cest précisément 2 ces
productions, qui constituérent 'essentiel des échanges commerciaux ou
diplomatiques, qu’est consacrée la seconde partie du catalogue.

«Chaque technique — tissu, métal incrusté (...), cuir re poussé et doré,
bois peint et laqué, verre émaillé¢, majolique (...) — demande 2 étre étudié
séparément pour comprendre les circonstances qui ont amené les artistes et
artisans de chaque corporation  travailler dans le style islamique», tel est le
second objectif du catalogue ainsi exprimé par S. Carboni®.

L’exposition offrait I'intérét de pouvoir comparer directement les

9 La premiére partie du catalogue fait preuve en effet d’une réelle documentation sur les
sources. Notons notamment un article totalement consacré a ces documents, par Giovanni
Curatola, intitulé «Venise et le monde musulman d’apres les documents d’archives», pp. 52-
57, ou encore des extraits des Diarii de Marino Sanudo, compilés par Stefano Carboni et
transcris en annexe au catalogue.

*© Cf. JuLiaN RaBY, 0p. cit., p. 109 (il est ici essentiellement question de peinture).

" Idem, p. 111.

2 Idem.

1 S. Carboni, op. cit., pp. 28-29.
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apports du monde islamique sur les productions vénitiennes, par une
confrontation directe des ceuvres. Si cette comparaison immédiate est
atténuée dans le catalogue, des outils scientifiques sont en revanche
employés pour soutenir certaines réflexions. En effet, chaque groupe
d’articles analysant un matériau (peinture, tissu et tapis, métal, laque,
verre) est suivi d’une analyse technique et/ou chimique apportant des
réponses scientifiques a des problemes d’identification. Seule la céramique,
par ailleurs peu représentée dans I'exposition, n’a pas bénéficié d’analyses
plus techniques'. Ainsi, la provenance (italienne ou ottomane?) de velours
de soie brochés ne pouvait étre déterminée sur la seule base d’une analyse
stylistique. Sandra Sardjono livre les résultats d’analyses auxquelles elle a
procédées sur le tissage, les teintures (par HPLC) et les éléments en métal
(SEM-EDS) de trois échantillons de velours apparentés”. Les résultats de
cette approche analytique et technique démontrent en tous points I'origine
ottomane de ces velours. Peu de catalogues d’exposition peuvent se targuer
d’une telle approche scientifique. Par ailleurs, les différents contributeurs
du catalogue soulévent constamment un certain nombre de problemes,
interrogent les questions d’identifications. De plus, la qualité¢ d’une large
part des articles compense la présentation inégale de certains types de
productions lors de 'exposition. Ainsi, le surnombre de métaux iraniens de
la fin du xv* siecle exposés a 'Insticut du Monde Arabe, a Paris, se justifie
dans le catalogue par une contribution particuli¢rement intéressante sur un
théme trop rarement abordé: les métaux turcomans. C’est ce sur quoi nous

souhaiterions maintenant nous arréter: SyLvia AuLD, «Maitre Mahmiid et

* Une seule contribution, 2 la fin du catalogue, traite de la céramique (MAR1A VITTORIA
FontaNa, «Linfluence islamique sur la production de céramique & Venise et Padoue», pp.
280-293).

5 Voir SANDRA SARDJONO, «Velours ottomans ou italiens? Une étude technique», Venise
et ['Orient. .., pp. 192-203. Les tableaux des résultats de chacune de ses analyses sont également

publiés, en annexe de son article.
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les métaux incrustés au xv siecle», pp. 212-225. Lart du métal turcoman,
rarement étudié et ayant souvent été 'objet de trop hatives attributions,
connait un regain d’intérét depuis maintenant vingt ans grice  plusieurs
publications. En effet, cest en 1987 que Assadullah Souren Mélikian-
Chirvani a remis en lumiére une lampe en métal incrusté d’argent, faite
pour 'aq qoyunlu Uzun Hasan (1453-1478), entre les années 1470 et 1478'.
Quatre ans plus tard, James W. Allan publie un article dans lequel il établit
un premier corpus de métaux turcomans. Il prend pour point de départ
la lampe au nom d’Uzun Hasan, puis tente de démontrer que les métaux
turcomans se caractérisent notamment par des apports mixtes, issus des
mondes mamluk, ottoman et, bien str, timouride”. Le travail de Sylvia
Auld s’inscrit dans la lignée de ces deux premitres recherches, pourtant
non référencées dans le présent article.

Cet article, consacré au maitre Mahmud al-Kurdi et aux métaux
incrustés du xv* siecle, s’engage d’abord dans une longue introduction a
travers laquelle Sylvia Auld rappelle le contexte de développement des
métaux «vénéto-sarrasins», ainsi que les liens et échanges entre Venise et les
Mamluks, les Ottomans et les Turcomans®. S. Auld distingue trois types
de productions au sein des métaux traditionnellement répertoriés comme
«vénéto-sarrasins»: 'une d’elles se distingue par la qualité technique
d’ceuvres exécutées en laiton et finement incrustées d’argent; il s’agic des
pitces signées par Mahmud al-Kurdi, dont on connait douze métaux signés

' AssADULLAH SOUREN MELIKIAN-CHIRVANI, «The Lights of Sufi Shrines», Islamic
Art, New York, Islamic Art Foundation, vol. II, 1987, p. 117-148. Cette lampe avait pour la
premiére fois été publiée par Arthur Upam Pope, en 1938 (cf. son Survey of Persian art, pl.
1374).

7 James W. ALLaN, «Metalwork of the Turcoman Dynasties of Eastern Anatolia and
Iran», fran, Londres, British Institute of Persian Studies, vol. 29, 1991, pp. 153-160.

 SyLvia AuLp, «Maitre Mahmd et les métaux...», Venise et ['Orient. .., pp. 213-217.
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ainsi qu’un treiziéme ne portant pas la nisba «al-Kurdi»®.

Lintérét du travail de Sylvia Auld est d’avoir remis en question les
anciennes théories qui, depuis le x1x¢ siecle, voyaient en Mahmud un
artisan installé & Venise®. Auld dément et attribue cette production au
nord-ouest de I'Iran ou sud-est de 'Anatolie: c’est-3-dire aux Turcomans
Aq Qoyunlu (1378-1508). Les analyses chimiques qu’effectue Susan La
Niece sur quatre pieces signées par Mahmud, publiées dans le présent
catalogue®, vont partiellement dans le méme sens. S. La Niece explique que
le laiton contient peu d’impuretés et trés peu de nickel. Ces caractéristiques
permettent de distinguer les métaux de Mahmud des métaux européens
contemporains, ces derniers présentant un alliage dont le taux de nickel est
significativement plus élevé. S. La Niece en tire pour conséquences que les
métaux de Mahmud al-Kurdi sont «caractéristiques du travail du métal en
terre d’Islam, confirmant que son atelier s’y trouvait, méme si la localisation
exacte demeure un sujet de débat»2. Quels sont alors les arguments de Auld
pour localiser le lieu de production dans les territoires turcomans?

Le raisonnement de S. Auld s’appuie sur des criteres essentiellement
stylistiques. A juste titre, elle remarque que ces pitces ne présentent pas le
compartimentage caractéristique des métaux mamluks fabriqués en Syrie
ou en Egypte. Les ceuvres de Mahmud arborent des formes géométriques
«flottantes», se détachant d’un fond orné de rinceaux divers. Ce type de

composition rappelle bien stir des figures géométriques en relief observées

¥ Pour une description des caractéristiques du travail de Mahmud al-Kurdji, voir /dem,
pp. 218-220.

* Idem, p. 218. S. Auld cite particulierement Lavoix (1862) comme principal propagateur
de cette hypothese.

 Susan La NIeck, <Maitre Mahmid et le travail d’incrustation du métal: une perspective
scientifique», Venise et ['Orient. .., pp. 226-229.

= Jdem, p. 229.
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sur plusieurs panneaux de mosaiques de carreaux découpés du monde
timouride et turcoman: si S. Auld n’en donne que trois exemples de
manicre, peut-étre, & couvrir tout le xv¢ siecle?, il faut pour notre part
souligner combien ce procédé ornemental, apparu sous les timourides,
est prédominant dans les décors turcomans®. Il peut étre regretté que
S. Auld exploite si peu le répertoire ornemental turcoman a travers des
comparaisons qui auraient permis de souligner, par exemple, combien
les médaillons polylobés quadripartites, ou semi-quadripartites, ainsi que
le répertoire végétal (cf. la formation des palmettes et demi palmettes)
rappellent de prés les décors turcomans tels que la Masjed-e Jame* de Yazd
(restaurations de 1459), la Masjed-e Kabud de Tabriz (1465), ou encore
le Boq‘e-ye Abu Mas‘ud d’Esfahan (1489-1490). De fait, ses attributions
ne sont pas toujours convaincantes, en témoigne un seau qu’elle date du
xvI® siecle et quelle attribue au «Proche-Orient islamique, ou peut-étre
Venise» (cat. 1115 inv. 837 B, Florence, Museo Nazionale del Bargello)>.
Or, le décor de ce seau est typiquement turcoman: si sa forme et, surtout,
les inscriptions en latin, induisent un doute quant a la provenance exacte
de cette piece, Phypothese du «Proche-Orient islamique» est exclue: soit le
seau a été réalisé en territoire turcoman pour une commande vénitienne,
soit il s’agit d’une reproduction de modeles de type turcoman.

L’argumentation de Sylvia Auld pour démontrer une origine turcomane

3 Cf. n. 36 p. 225: S. Auld cite la Masjed-e Jame*' de Mashhad (c’est-a-dire la Masjed-e
Gwahar Shad), 1416-1418; les restaurations de 1475-1476 sur la Masjed-e Jame® d’Esfahan;
enfin, le Darb-e Kushk, Esfahan, 1496.

* Quelques exemples timourides peuvent étre cités, tels que le complexe de Sheykh
Ahmad b. Abu’l Hasan & Torbat-e Jam (1440-1443) et la Masjed-e Jome’ de Varzane (1442-
1444), mais les décors turcomans reprennent plus fréquemment cette technique: citons le
Darb-e Emam d’Esfahan (1453), la Masjed-e Kabud de Tabriz (1465), ou encore le mausolée
de Zeynel Bay & Hasankayf (1473).

*» Voir ill. p. 214, et notice p. 330.
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A cette production s’appuie ensuite sur la signature de Mahmud al-Kurdi.
Une boite a fond bombé, munie d’'un couvercle (cat. 103; inv. O. 1966.
GP. 204, Londres, Courtauld Institute of Art Gallery) est signée a deux
reprises: une fois en arabe (‘@mal al-mu‘allim mahmid yarjii al-maghfira
min mawlahi: «Euvre du maitre Mahmud qui espere la miséricorde
de son Seigneur»), puis transcrite une seconde fois en caracteres latins
(«<AMELEIMALENMAMUD»)*. Cette transcription en latin (qui pourrait
répondre & une syntaxe persane) semble indiquer que ce type d’ceuvre a été
exporté vers Uouest. S. Auld ne s’interroge pas sur le terme de mu allim, qui
peut surprendre. On remarque en tout cas que Maitre Mahmud emploie
toujours la méme formule arabe pour signer ses ceuvres?, a4 une nuance
pres cependant: sur le plateau conservé au British Museum de Londres
(inv. OA1878 12-30.705), Maitre Mahmud précede sa signature du terme

*6 Voir notice 103 p. 328. Cf. aussi S. AuLp, «Master Mahmud, Objects Fit For a Prince»,
Venezia e ['Oriente Vicino, Ateneo Veneto, éd. E. ]. Grube, Venise, L’Altra Riva, 1989, pp.
185-201, cf. ill. de la signature en fig. 2. Voir aussi la notice n.° 3 de S. Auld dans Bellini
and The East, op. cit., p. 32. Signalons ici une erreur dans la signature soit disant en arabe,
S. Auld donnant le texte suivant: «Kf Tl 2 2AnTd LpKY oM LITAG L yiC» («Euvre du
fils du muezzin, affilié aux célebres maitres d’Occident). Il s’agit d’un texte en persan qui
ne correspond pas au texte arabe de la signature. Notons que la mauvaise écriture des lettres
arabes laisse suggérer une simple coquille.

Sylvia Auld a également publi¢ d’autres références sur le theme des métaux «vénéro-
sarrasins», tel que son Renaissance Venice, Islam and Mahmud the Kurd (Londres, Al Tajir-
World of Islam Trust, 2004), dans lesquel cette piece est trés probablement publiée. Nous

, . oy ..
n’avons malheureusement pas pu avoir acces a cette publication.

%7 Plus généralement, il signe «Mahmud al-Kurdi». Voir le plateau signé par Mahmud al-
Kurdi (inv. 23251, Cividale del Friuli, Parrochia Santa Maria Assunta; Arcidiocesi di Udine,
Ufficio Arte Sacra e Beni Culturali), publié dans le catalogue Venise et ['Orient en n.© 102 (cf.
notice p. 328 etill. p. 229), dont les cartouches donnent effectivement cette méme inscription
(«‘amal al-mu‘allim mahmid al-kurdi yarjii al-maghfir mawlahi»). Voir aussi, dans le méme
catalogue, le plateau du musée du Louvre (inv. AO 7526, cf. cat. 100 p. 327 et ill. p. 219) ou
la boite a couvercle de la Cividale del Friuli, Museo Archeologico Nazionale (inv. 4441; cat.

104 p. 328 et ill. p. 218).
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de nagqéash®, induisant ainsi qu’il est plus particulierement responsable
du décor.

Clest donc sur cette double signature ainsi que sur les formes
géométriques qualifiées de «flottantes» que S. Auld fonde principalement
lattribution des métaux signés par Mahmud al-Kurdi aux Turcomans et,
plus spécifiquement, au régne de I'aq qoyunlu Uzun Hasan (1453-1478)*.
Elle invoque pour cela les nombreux contacts entre les vénitiens et les aq
qoyunlu en cette fin de xv* si¢cle. Lattribution aux turcomans Aq Qoyunlu
est effectivement convaincante, mais imputer cette production au mécénat
spécifique de Uzun Hasan nous apparait en revanche un peu rapide. Tant
il est vrai que, & partir de la prise de Tabriz par les Aq Qoyunlu en 1468, les
contacts sont riches avec la Sérénissime, I'argumentation de S. Auld reste,
sur ce point, peu concluante®; donner, par exemple, comme référence a
larchitecture de Tabriz une miniature du Diwdin de Hafez”, datée des

*# Cf. cat. 101 p. 328 et ill. p. 220.
* Voir p. 22I.

% Dire de Tabriz qu’elle est une «une cité bien connue pour sa beauté et son raffinement»
ne suffit pas & constituer une attribution valable (voir p. 221), et les sources auxquelles S. Auld
fait appel ne semblent pas avoir été toujours vérifiées. Par exemple, en note 42, p. 225, elle
explique qu’un artiste ottoman, Matrakgi Nasuh, a dessiné la ville, mais elle n’indique pas
de référence; Auld cite également le 74rikh-¢ habib as-siyar de Khwandamir sans numéros de
pages. En note 43, p. 225, elle cite une description, par un marchand vénitien anonyme, du
palais Hasht Behesht de Tabriz, aujourd’hui disparu, en reprenant une référence de «troisi¢eme
main»: Sheila Blair et Jonathan Bloom [Arz and architecture of Islam, 1250-1800, New Haven /
Londres (Yale University Press), 1994], d’apres Lisa Golombek [«From Tamerlane to the Taj
Mahal», dans A. Déneshvari (éd.), Essays in Islamic Art and Architecture in Honor of Katharina
Otto-Dorn, Malibu (Undena Publications), 1981, pp. 43-50], «sans autre détail sur les sources
originales» ajoute-t-clle, alors méme qu’elle cite 4 la note suivante I'ouvrage de Charles Grey
qui commente la constitution de son édition de récits du xv* siecle (voir Travels in Tana and

Persia, éd. et trad. Charles Grey, Londres [The Hakluyt Society], 1873).

# «Scene dans une mosquée», Diwidn de Hafez, c. 1526, folio non indiqué, coll. privée.

Reproduit en page 223 du catalogue Venise et ['Orient.
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premiers safavides (c. 1526), ne contribue pas a appuyer son raisonnement.
Enfin, nous 'avons dit, il peut étre regretté qu’elle ne cite pas les recherches
relativement récentes que Assadullah Souren Meélikian-Chirvani puis
James W. Allan publient sur les métaux turcomans; et pourtant, Allan et
Auld se retrouvent sur un point important.

Revenons, en effet, sur le plateau du British Museum que Mahmud
al-Kurdi signe en se présentant comme l'auteur du décor, le nagqash. S.
Auld explique que «l’'une des raisons qui expliquent les incessants débats
sur lorigine de ce type de métaux ouvragés est qu’ils semblent faire
référence au protocole mamlk.»* Elle compare, par exemple, le décor du
plateau a des coupoles sculptées du Caire mamluk de la fin du xv* siecle®.
Dans le méme temps, elle ne manque pas de souligner le caractere plus
proprement timourido-turcoman de ce type de composition jouant sur les
effets de surface’. Clest précisément cet apport d’éléments mixtes, issus
de répertoires ornementaux mamluk, timouride, mais aussi ottoman, qui
constitue la caractéristique majeure des métaux turcomans selon James W.
Allan¥. Clest a partir de ce constat, que J. W. Allan constitue de maniere
convaincante un corpus de métaux turcomans. Plus que S. Auld, J. W.
Allan s’appuie sur des comparaisons avec 'art turcoman, notamment sur
des décors architecturaux ou des peintures; il reconnait également un

travail turcoman dans les ceuvres de Maitre Mahmud*. C’est donc par des

# Cf. cat. 101, p. 328.
3 Idem.

3 Nous avons vu qu'elle compare ce type de composition au décor architectural de
Tabriz ou Herat au xv* siecle Cf. notice 100, p. 328, au sujet d’'un plateau similaire au Louvre
(OA 7526), signé de Mahmud al-Kurdi, que Sylvia rapproche du plateau du British Museum
de Londres pour la composition générale et le décor.

% James W. ALLAN, op. cit., 1991.
* Jdem, 1991, n. 4 p. 158, qui cite a cet égard la these de Sylvia Auld.
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chemins différents que Auld et Allan parviennent en fin de compte 2 un
constat commun: les métaux turcomans témoignent du role charniere des
turcomans, synthése d’apports mamluk, timouride et ottoman [SANDRA
AUBE].

CeLL1, ANDREA, Figure della Relazione. Il Medioevo in Asin Palacios e
nell’arabismo spagnolo, Roma (Carocci), 2005, 198 pdgs.

Andrea Celli ensefia en el Departamento de Italianistica de la
Universidad de Padua e imparte cursos en el Master de Estudios
Interculturales de esta universidad. Ha dedicado varios estudios al tema de
las fuentes drabes en la literatura europea y es precisamente en este dmbito
en el que se enmarca este libro. Figure della relazione hace un recorrido
por las teorfas filolégicas europeas vy, sobre todo, las espafiolas. Busca sus
enfoques ideoldgicos y de método en el tratamiento de los origenes de su
literatura e indaga en los referentes culturales y politicos que pudieron
condicionarlos. Se concede un especial interés a la Escuela de Estudios
Arabes y se destacan figuras clave en el arabismo espafiol como Menéndez
y Pelayo, Julidn Ribera Tarragé, Menéndez Pidal o Asin Palacios.

Ellibro consta de dos ensayos que se diferencian en el estilo y la extension
pero se aproximan en la temdtica. En el primer ensayo, L Europa degli arabi
se parte de la busqueda de los origenes de las literaturas europeas llevada a
cabo por los romdnticos, positivistas y sus sucesores del siglo xx. El autor
destaca que a pesar de la convivencia de teorfas heterogéneas, representadas
por Bédier, Menéndez Pidal, Fauriel, Renan y Jeanroy entre otros, todas
conviven en un mismo perfmetro histérico y geogrdfico dentro del cual
conforman una unidad. Logra reconducir también Celli a una imagen mds
sosegada el enfrentamiento entre Bédier y Menéndez Pidal, discontinuidad
y continuidad. Segtin Celli, los dos tedricos se inscriben en coordenadas

similares: en ambos casos, el estudio de las fuentes es entendido como
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un correlato del presente y su estudio se lleva a cabo teniendo en cuenta
su importancia para el momento actual. Por otra parte, hay, en los dos
filslogos, una atencién metodoldgica a la geografia y, para terminar, por
las teorfas de ambos discurre la idea de patria, origen, abolengo.

La teorfa de los origenes, en especial de los poemas caballerescos, es
paralela a los procesos constitucionales de Europa y este marco politico
tiene un claro reflejo en las teorfas que se van gestando. Este es uno de
los elementos que contribuyen a crear esa unidad de la que hablaba antes
el autor dentro de la heterogeneidad de los diversos estudios: «Unitd
insomma di un’epoca che pili preme sottolineare, d’una geografia: il
vincolo che nelle pagine di Les légendes épiques viene con vivacith affermato
tra 'impresa filologica e il suo tempo da luogo all'immaginazione di uno
spazio —politico, culturale, nazionale— e di suoi confini» (pdg. 17). Estas
teorfas filoldgicas se van enredando con la historia y con la geograffa, van
creando una imagen de Europa como «un edificio le cui pietre sono tolte
dal letto del fonte medievale e antico» (pdg. 22). En esta arquitectura de
Europa, los confini, las fronteras de los filélogos se establecen en torno a
una geografia mitica que viene del universo drabe y contra la cual se van
creando las ideologfas nacionales: «E una geografia, quella degli arabi, dei
saraceni, dei mori, degli infedeli, dei maometani... estranea all’Europa, ma
che ad essa appare singularmente necesaria perché, fornendo una direzione
per gli sforzi collettivi, da forma, cosi implicitamente sostengono le teorie,
al continente e alle sue nazioni e narrazioni» (pdg. 22).

Sien la historia de la filologfa dos parecen ser los espacios protagonistas:
Francia y Alemania. Espafia se situarfa en una frontera de la filologfa. Una
filologia fronteriza en la que Celli destaca especialmente las figuras de
Menéndez Pidal y de Julidn Ribera, sin descuidar los estudios de Menéndez
y Pelayo, Ddmaso Alonso, Asin Palacios (a quien se dedica el segundo
ensayo del libro), Garcfa Gémez o Sdnchez-Albornoz. Y, provenientes

de otras disciplinas y geografias, también se les da un espacio a Américo
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Castro, Ortega y Gasset, Louis Massignon o Henry Corbin. El autor
sitda la época mds fecunda de los estudios arabistas espafioles en una etapa
concreta, circunscrita entre el modernismo y la generacién del 98 y del
27. Con la Escuela de Estudios Arabes, que toma este nombre a partir de
Julidn Ribera Tarragd, se hace patente la voluntad de trascender el campo
disciplinar e ir hacia una Espasia toda medieval y contempordnea.

Todas estas teorfas y filologfas deben considerarse como intentos por
explicar las «figuras de la relacién». Este término que, vuelto al plural, da
titulo al libro de Andrea Celli proviene de un texto de Ortega y Gasset —la
misma expresion es luego retomada por Ddmaso Alonso—. En la pdgina 11
del prélogo a El collar de la paloma, Ortega menciona el término «figura
de la relacién», nace de una queja que Ortega hace ante la ausencia de
estudios europeos que busquen con rigor la figura de relacién entre la
cultura 4rabe y la cultura cristiana: «Y una de las grandes vergiienzas que
desdoran los estudios histdricos es que, a estas alturas, ni de lejos se haya
logrado esclarecer la figura de la relacién entre ambas sociedades (...). Es
justo reconocer que nuestros arabistas, desde Ribera, han dado algunos
importantes pasos en el intento de irse representando con alguna concrecién
c6mo convivian andaluces y espafioles. Pero la cuestién no puede avanzar
grandemente si no se la toma en un estrato mds profundon.

En ese prélogo, Ortega desarrolla una idea interesante de la que también
se hace eco Andrea Celli en su ensayo, a saber, que al comienzo de la Edad
Media, el mundo germdnico y el 4rabe son dos realidades homogéneas que
s6lo posteriormente se van diferenciando hasta llegar a ser dos realidades
completamente diferentes. Por lo tanto, los estadios de recepcién en ambos
casos son muy similares. La dnica diferencia sefialada por Ortega es el
origen de la influencia, siendo en un caso el Imperio Romano de Occidente
y en el otro el Imperio Romano de Oriente. Habfa dicho Ortega: «La
Edad Media europea es, en realidad, inseparable de la civilizacién isldmica,

ya que consiste precisamente en la convivencia, positiva y negativa a la
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vez, de cristianismo e islamismo sobre un drea comiin impregnada por la
cultura grecorromana. De aqui que el dnico punto de vista adecuado sea de
indiferencia ante estas dos vertientes de vida medieval, contemplando su
aparente dualidad y discrepancia como unidad y coincidencia, que asumen
modalidades distintas. Y la razén fuerte de ello es que ambos orbes —el
cristiano y el musulmdn— son sdlo dos regiones de #n mundo geogrifico
que habia sido histéricamente informado por la cultura grecorromana.

El segundo ensayo que integra el libro, A/ di la della genealoia. Sulle
fonti del pensiero di Miguel Asin Palacios, contintia con el tema filolégico
de las fuentes y los origenes y se centra en la figura del religioso zaragozano
Miguel Asin Palacios. Asin alcanzé en el dmbito de la italianistica gran
protagonismo a partir de la publicacién de su obra, en 1919, Escatologia
musulmana en la «Divina Comedia»; lo cual abrié un encendido debate
en torno a sus hipdtesis sobre las posibles fuentes isldmicas de la Divina
commedia de Dante. Celli decide no entrar en la polémica académica y
propone un examen de las ideas de Asin, de las fuentes de su pensamiento
as{ como de su metodologfa.

La investigacién llevada a cabo por Asin se mueve entre la critica
histérica europea y la comparacién. Aunque él no se considera comparatista
sino «historiador de la cultura», lleva a cabo una actividad que se basa
en la teorfa de las analogfas culturales. El positivismo y, sobre todo, el
catolicismo son las claves propuestas por Celli para entender la teorfa de
las fuentes y de las analogfas desarrollada por Asin Palacios. Andrea Celli
dedica especial atencién al catolicismo de Asin y lo analiza en su contexto
espafol y europeo. Su cristianismo, a pesar de situarse en la ortodoxia
catdlica, «& espressione di una continuitd tradizionale che non a caso si
riconosce nei termini tomisti di una eterna ley di continuita» (pdg. 98).
Por otra parte, atribuye a la actividad comparatista de Asin matices de
significado ya que para el autor no se trata tan sélo de una investigacién

neutra e imparcial sino de algo mds complejo: «Comparare ¢ il modo per
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lui in certo senso di realizzare quell’annuncio di unita che ¢ lo specifico
di una catdlica storia Della salvezza, quasi incombendo alle forze del
sacerdote disituare nel tracciato di questo piano providénciale divino la
spinta universalista della rivelazione coranica» (pdg. 106).

Al estilo comparatistico del autor y al didlogo que sostuvo con
Massignon se dedica el siguiente apartado, Stile della comparazione. Tal
vez la idea mds destacada sea la que justifica la ambigiiedad del estilo de
Asin en la combinacién de un léxico cientifico y catélico: «L’ambiguita
della postura di Asin, come qualcuno ha suggerito, risiede in un lessico
“scientifico”  (cio oggettivo, anche se allo stesso tempo ne rivendica
orgogliosamente origine spagnola e catdlica) che gli impone massicce
semplificazioni» (pdg. 128). Retoma en la dltima parte de este segundo
ensayo, Escatologia islamo-cristiana, las criticas de Massignon y con ellas
termina el capitulo que, junto a un apéndice bibliogrdfico, cierran el
libro. Ampliamente anotado y documentado, el libro de Celli resulta un
interesante recorrido filolégico por teorfas y personajes que en su cardcter
de fronterizos se van definiendo y variando a lo largo de las pdginas del
libro [TERESA SoTO GONZALEZ].

CRESSIER, PATRICE, MARIBEL FIERRO y Luts MoLINA, Los Almohades:
problemas y perspectivas, 2 vols., Madrid (CSIC, Monograffas: Estudios
Arabes e Islimicos), 2006, 1230 pégs.

Pocas veces llegan a buen término esfuerzos tan importantes como
el desarrollado por la Casa de Veldzquez, el Departamento de Estudios
Arabes (CSIC, Madrid) y la UMR 5648 (CNRS-Université Lumiére-
Lyon 2) para la realizacién de tres seminarios seguidos, celebrados en
2000, 2001 y 2002, y publicados bajo el titulo Los Almobades: problemas y
perspectivas. Los dos volimenes de los que consta la obra son las actas de
aquellas reuniones y recogen un total de 38 contribuciones de especialistas
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espafioles, portugueses, franceses y marroqufes.

El tema es obviamente de un gran interés para la historiografia andalusi.
Como afirman sus propios editores «la construccién politica levantada por
el movimiento almohade es sin duda la m4s grandiosa, la mds sofisticada y la
mds original que haya tenido lugar en la Historia del Occidente musulmdn,
as{ como una de las mds interesantes en el inmenso espacio histdrico del
islam» («Presentaciény, pdg. xv). La extensién del territorio dominado por
los Almohades alcanza a la totalidad de las regiones del islam occidental,
aunque su conquista y control no estuvo exento de problemas. De hecho,
esa expansion territorial no se completd hasta una fecha tan tardfa como la
del afio 1203, cuando se conquistan las islas Baleares, o incluso hasta algo
mds tarde, con el sometimiento de Ifrigiya y la Tripolitania en 1205-1206.

Pero mds alld de la expansién por este vasto territorio, su importancia y
originalidad radican en la propia estructura de poder y en su mensaje. «Su
doctrina permitié a los almohades separarse completamente del Oriente,
algo que los almordvides no habfan podido hacer [...] Pero desde el punto
de vista doctrinal, ese imperio se encontraba en los limites de lo que se
consideraba aceptable para un musulmdn ortodoxo, y en algunos casos
iba mds alld de esos limites. Progresivamente, el propio régimen almohade
se fue asimilando a las formas cldsicas de gobierno y las novedades
institucionales de los comienzos se fueron diluyendo de manera més o
menos rdpida. El poder fuertemente centralizado de los califas también
fue adoptando formas mds cldsicas [...] La coherencia global del sistema
se va perdiendo, permaneciendo tan solo la afirmacién del fundamento
mahdista del régimen, aspecto éste que podia aparecer como uno de sus
elementos mds chocantes» («Presentacién», pgs. XIX-Xx).

La obra se divide en tres bloques ordenados por temdticas. El primero
es denominado «Los vectores del mensaje Almohade (arte, epigrafia,
numismdtica)». Son un total de once contribuciones que abarcan aspectos
como la epigrafia, la numismdtica, la arquitectura, el registro ornamental
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y las yeserfas, los tejidos y la cerdmica. El segundo bloque se titula
«Organizacién politica y militar. Ordenacién del espacio». Es un grupo de
trece articulos sobre la estructura del poder y la organizacién del Estado,
desde la figura del califa a los linajes presentes en la administracién, pasando
por la Cancillerfa o el papel de la obra geogréfica de al-Idrisi. El tercer
bloque se denomina «Doctrina, actividad intelectual y pricticas religiosas».
Se trata de catorce trabajos que parten de la propia figura del mahdi Ibn
Ttmart y las acusaciones y controversias sobre el antropomorfismo de
los almordvides, para hacer un repaso por cuestiones como las pricticas
juridicas, la doctrina, la filosoffa y la ciencia, o la organizacién de los sufies
y la relacién del almohadismo con Tomds de Aquino.

Respecto al primero de estos bloques, los trabajos, obviamente, estdn
realizados fundamentalmente desde la perspectiva del poder. La epigrafia, la
moneda o el arte son la expresién del mensaje almohade y son vehiculos de
la ideologfa y de la propaganda oficial. En este sentido, su potencial como
fuente de conocimiento queda de manifiesto en los trabajos presentados.
En los casos de los estudios sobre numismdtica, la cronologfa de esta
produccién queda clara —aunque no siempre— en los propios objetos
emanados desde el poder, pero en otros dmbitos como el de la epigrafia o
las iluminaciones de coranes, es necesario afinar atin mds. En cualquiera
de ellos, es menester intentar fijar, ademds de las fechas de realizacién,
los mensajes expresados. Estos se plasman no solo a través de la lengua,
como en la epigrafia o en los propias monedas, sino también a través de
los cédigos presentes en cada una de las producciones. En este sentido, la
propaganda alcanza a todos los dmbitos en los que el Estado Almohade
puede, de una u otra forma, intervenir. Asi, en la moneda, la creacién
de los dirhams cuadrados serd una de las mds originales y efectivas del
nuevo régimen. Pero donde mejor puede apreciarse es en las producciones
artisticas, donde los cédigos estéticos serdn los transmisores de la nueva
ideologfa y la nueva doctrina. Estos cédigos no solo se cefirdn a las yeserfas



380 ALJAMIA

o el registro ornamental arquitectdnico, sino que alcanzardn aspectos como
el mencionado de la iluminacién de coranes, los tejidos o la cerdmica.
Especial significacién tendrdn los programas constructivos, tanto militares
como de representacién, uno de cuyos hitos mds importantes se encuentra
en la capital andalusi, Sevilla, que conocerd un extraordinario desarrollo y
una profunda remodelacidn.

El segundo bloque nos habla, en primer lugar, de la cuestién de las
estructuras de parentesco en el mundo 4rabo-beréber. Es este, sin duda,
uno de los principales temas dentro de la Historia del Magreb. En este
sentido, el mundo almohade representa una especie de anomalfa, ya que
el movimiento se fundamenta en la figura del mahdi, cuyo origen tribal
desconocemos. La original concepcidn del poder almohade es visible en la
propia figura del califa y su actuacién, que no obstante ird sufriendo una
evolucion, haciéndose progresivamente menos cercano y dotdndose de una
especie de «despersonalizacién» que ird acompafiada de una cada vez mds
cuidada puesta en escena.

Pero la potencia del Estado almohade ird mucho mds all4 de la efectiva
presencia de los califas mu’minfes. A pesar de la falta de archivos, es posible
rastrear laimprontaalmohade sobre las estructuras del Estado, especialmente
en lo que a la Cancillerfa y la justicia se refiere. Parece ser entonces, de
hecho, cuando se acufia el término majzén (mahzan), como sefial de la
importante construccién de las estructuras estatales. En este sentido se
esgrimen algunos argumentos de peso como la aparente constitucién de
una verdadera red de correos o de informacién o la mayor envergadura
de la administracién de justicia, incluida la movilidad del personal que en
ella desempefiaba su funcién. Pero también es fundamental comprender
el papel de algunas de las instituciones originales del Imperio Almohade
como los talaba.

La potencia del Imperio Almohade queda de manifiesto igualmente
en la estructura y dimensiones de su ejército. La voluntad de controlar y
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unificar el territorio y hacer frente a la expansién feudal y a las disidencias
doctrinarias, hardn que este aspecto se desarrolle de manera importante.
Puede verse, por ejemplo, en el estudio sobre la marina. En su aspecto de
defensa del espacio, el g7hid no es mds que otra faceta de esta actividad
almohade, entendida no solo como defensa de las fronteras, sino también
como la lucha contra las disidencias doctrinarias, especialmente contra los
almordvides.

Parael desarrollo de esta potente administraciény el control del territorio
era necesario desplegar una eficaz politica fiscal y monetaria, mds alld del
valor propagandistico de los dirhams cuadrados antes mencionados. Sin
duda, el desarrollo y la implantacién del Estado almohade supuso cambios
en la organizacién del territorio que atn resultan dificiles de precisar. En
este sentido, es interesante hacer notar las diferencias que se aprecian entre
las dos orillas del Mediterrdneo, al menos en lo referente a la fiscalidad, las
élites y la reaccién de las poblaciones ante el nuevo poder.

Por dltimo, el tercer bloque temdtico nos adentra primeramente en
cuestiones doctrinales, relacionadas con las distintas percepciones de las
ensefianzas del mahdi Ibn Tumart. Una de ellas serd el andlisis de aspectos
teoldgicos desde la perspectiva oriental, emanada de las ensefianzas de la
madraza Nizamiyya de Bagdad. Otra serd la acusacién de antropomorfismo
alosalmordvides, que tendrd también unalectura politica como justificacién
religiosa de la campafia militar de los almohades. Esta polémica tendrd
en Averroes a un destacado participante. Pero el papel de Averroes no
se cefird a los aspectos doctrinales, sino también y muy especialmente,
a los importantes cambios juridicos acontecidos en época almohade. Los
cambios producidos en el tradicional malikismo occidental, pero también
sus continuidades, pueden verse en varios de los trabajos agrupados en este
bloque.

En relacién al poder califal, el derecho y la doctrina religiosa no serdn

las tinicas fuentes de legitimacién de su poder. La poesia desempefiard un
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importante papel simbdlico, pero también las cartas y la moneda, de las
que ya hemos hablado anteriormente, y que en este bloque vuelven a ser
tratados desde una perspectiva religiosa y simbdlica.

Dentro de los estudios religiosos, la exégesis cordnica ocupa un lugar
central, tratada a propésito del 7afsir de al-Qurtubi. En cuanto a la
religiosidad, el sufismo pasard a desempefiar un papel de primer orden,
no solo en cuanto que corriente religiosa, sino también en su proyeccién
politica. Finalmente, el libro dedica un espacio al dmbito cientifico, tanto en
el estudio de las ciencias antiguas en época almohade como, especialmente,
a la filosofia, donde destacan por encima de todas las figuras de Averroes
y Maimdnides.

Sin duda se ha producido un avance significativo en el conocimiento
de los Almohades y su época, superando tdpicos y una época no muy
lejana en la que parte de la literatura cientifica apenas lograba superar
una denominacién genérica para todo el s. x11 como el periodo de las
«invasiones norteafricanas» o de los «imperios norteafricanos».

La obra ahora publicada es en buena medida la continuacién de
una serie de estudios dedicados a los Almohades' y de unas lineas de
investigacién que estdn dando unos mds que interesantes frutos en los
tltimos afios sobre esta temdtica. A este respecto, como dicen sus editores
en la presentacién, habrfa que considerar estos dos volimenes mds como
una obra colectiva que como meras actas.

En este sentido, vale la pena tener en cuenta otra obra colectiva
aparecida recientemente que viene a complementar la ahora resefiada. Se
trata del libro coordinado por Magdalena Valor, José Luis Villar y José

' Al-Qangara, 18 (1997), pags. 293-490; MaRBEL FIERRO y M.2 Luisa Avira (eds.),
Estudios onomdstico-biogrdficos de al-Andalus. 1x. Biografias almohades. 1, Madrid, 1999, y
M. Luisa AviLa y MARIBEL FIERRO, (eds.), Estudios onomdstico-biogrdficos de al-Andalus. x.
Biografias almobades. 11, Madrid, 2000.
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Ramirez, titulado Los Almohades. Su patrimonio arquitectdnico y arqueoldgico
en el Sur de al-Andalus. Fue publicado por la Consejerfa de Relaciones
Institucionales de la Junta de Andalucia en el afio 2004.

No obstante, a pesar de estos importantes avances, queda pendiente
adn una gran labor. Lo sefialan P. Cressier, M. Fierro y P. Guichard en la
presentacién; en primer lugar «las condiciones materiales del inicio de un
almohadismo asociado estrechamente a la figura de Ibn Ttmart, via en
la que sélo se podrd avanzar a través de una aproximacién arqueolégica
convenientemente planificada. La segunda tiene que ver con el impacto
del movimento almohade en Oriente [...] La tercera via tiene que ver
con el impacto del movimiento almohade en el Occidente cristiano»
(«Presentacién», pdg. L).

Sin embargo, podrian sefialarse m4s lineas de investigacién, algunas en
marcha, pero otras mds dificiles de poder poner en préctica. Destacaremos,
a nuestro juicio, dos que consideramos esenciales: una tiene que ver con
nuestra formacién como arquedlogo, disciplina que estd ofreciendo
resultados y modelos de interpretacién histdrica que se revelan esenciales,
no sélo cuando las fuentes escritas escasean, sino como una forma cientifica
de aproximacidn a la realidad histérica a través de la cultura material. En
el libro que ahora se resefia pueden verse algunos ejemplos, pero también
algunas ausencias que s estuvieron presentes en los seminarios organizados
entre los afios 2000 y 2002. Desde esta perspectiva, deberfa de hacerse
hincapié especialmente en lo referente al desarrollo sufrido por las fuerzas
productivas y a la relacién de las comunidades andalusies, especialmente las
comunidades rurales, con el Estado. Pero también es necesario investigar

mds sobre los cambios producidos en el s. x11 en la organizacién del

* MAGDALENA VALOR PIECHOTA, JOosE Luis VILLAR IGLESIAS y JosE Ramirez DEL Rfo
(coords.), Los Almohades. Su patrimonio arquitecténico y arqueoldgico en el Sur de al-Andalus,
Sevilla, 2004.
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territorio y el poblamiento, mds all4 de las técnicas y estructuras defensivas
o las rutas establecidas para las comunicaciones oficiales o el paso de los
ejércitos califales.

La segunda cuestién es esencial si queremos comprender en
profundidad la propia Historia de al-Andalus. Se trata de profundizar mds
en el conocimiento de la realidad Norteafricana para poder realizar un
verdadero estudio conjunto o comparativo. Es una cuestién que se pone de
manifiesto 0, como minimo, se deja entrever en muchos de los trabajos que
se retinen en esta obra. La especificidad o no de al-Andalus es esencial para
conocer nuestra Historia, del mismo modo que las influencias mutuas,
los contactos, migraciones, intercambios, etc. Es, ademds, una cuestién
de indudable actualidad en nuestro mundo, no solo en las relaciones de
Europa con el Norte de Africa, sino también a nivel global [Jost M.2
MarTiN CIVANTOS].

Cruz Parma, OSCAR DE 1A, La traduccion latina del Cordn atribuida
al patriarca de Constantinopla Cirilo Lilcaris (1572-1638), Madrid (CSIC,
Nueva Roma, 26), 2006, 304 pdgs., 21 ldms.

Elestudioy edicién de la traduccidn latina del Cordn atribuida al Patriarca
de Constantinopla Cirilo Licaris (1572-1638), realizada por Oscar de la Cruz,
es la primera publicacién de un amplio proyecto de investigacién de estudio
y edicién de los textos que sirvieron para la percepcién del Islam en la Europa
latina. En este proceso las traducciones del drabe al latin del Cordn y otros
textos isldmicos que se fueron realizando a lo largo de las Edades Media
y Moderna fueron un instrumento importante que ayudé a los cristianos
latinos a renovar y profundizar su visién sobre Mahoma y el Islam deformada
por leyendas e interpretaciones malintencionadas y denigrantes.

La primera traduccién latina habfa sido realizada en Espafa por Robert
de Ketton e impulsada por el Abad de Cluny, Pedro el Venerable, en 1143
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con la finalidad de ayudar a los planes del Abad a la refutacién del Islam.
La traduccidn atribuida al Patriarca C. Liicaris en la primera mitad del s.
xv11, antecede a las de Germdn de Silesia en 1669 y Ludovico Maracci en
1698, que cierran el ciclo de estas traducciones al latin.

Nos quedan en la duda cudles fueron las motivaciones que impulsaron
esta traduccidn y se plantean serios problemas con respecto a la autorfa y
momento de la traduccién. Los dos manuscritos que la conservan, de las
Bibliotecas de Kassel y Ziirich, copia del anterior, no aportan datos para
su solucidn.

En el estudio que precede a la edicién del texto el editor analiza
todos esos aspectos y considera exhaustivamente todos y cada uno de los
testimonios de la bibliograffa referente al Patriarca de Constantinopla,
del que no consta fehacientemente un gran conocimiento del drabe y da
noticia de la reciente identificacién del manuscrito de Kassel por parte
de H. Bobzin. De su andlisis deduce la fundada hipédtesis de que nos
encontramos ante «un borrador de trabajo sobre una traduccién latina
del Cordn, de momento anénima, incompleta y en pleno proceso de
elaboracién».

El estudio textual, presentado de forma clara y minuciosa con ldminas
que ilustran el estado de la copia, ofrece las pruebas de la hipdtesis de
este proceso de redaccién en el que aparecen entremezclados con la
traduccién latina del Cordn diferentes comentarios cordnicos y fragmentos
nuevamente traducidos. Ello da lugar al amplio apéndice de Fragmenta
iterata et commentaria in Alcorano, recopilado por el editor a continuacién
del texto del Cordn y que proporciona todo el trabajo realizado por el
traductor contenido en los manuscritos.

La edicién que nos ofrece Oscar de la Cruz es un serio trabajo de
analisis y critica textual de una obra inédita que nos da a conocer uno de
los dltimos eslabones de la cadena de traducciones latinas del Cordn en la
Europa latina [Jos{ MARTINEZ GAZQUEZ].
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DAKHLIA, JOCELYNE (éd.), Trames de langues. Usages er métissages
linguistiques dans U'histoire du Maghreb, Tunis-Paris (Institut de Recherche

sur le Maghreb Contemporain & Maisonneuve et Larose), 2004, 561 pdgs.

La obra que aqui resefiamos contiene los resultados de un proyecto de
investigacion dirigido por Jocelyne Dakhlia sobre un tema que hasta la
fecha no habfa sido tratado con suficiente profundidad. Consiste en realizar
un estado de la cuestidn sobre la historia lingiiistica del Magreb, haciendo
hincapié en la interaccién de diversas y diferentes lenguas desde una época
remota hasta la actualidad, todo ello con un enfoque multidisciplinar que
abarca tanto una perspectiva sincrénica, como diacrénica.

El objetivo principal de este proyecto consistia en poner a trabajar juntos
a historiadores, lingiiistas, sociolingiiistas, antropélogos y dialectélogos,
para que a través del didlogo interdisciplinar se consiguiera un fructifero
resultado. Una situacién que ofrece al lector una visién mds amplia,
traspasando ciertas ideas manidas provocadas por la visién monolitica
impuesta desde las politicas postcoloniales.

De esta manera, uno de los aspectos que conviene sefialar sobre
este libro es la diversidad de fuentes empleadas en la elaboracién de los
diferentes trabajos: crénicas histdricas, relatos de viaje, textos literarios,
datos lingiiisticos recogidos en el terreno, canciones, obras cientificas, etc.,
con lo que se consigue un panorama muy completo del objeto de estudio.

Los textos aqui presentados son el resultado del mencionado proyecto
y de un congreso que tuvo lugar en Ttnez, los dfas 16 y 17 de junio de
2001, todo ello bajo el auspicio de I'Ecole des Hautes Etudes en Sciences
Sociales de Parfs y el Institut de Recherche sur le Maghreb Contemporain
de la ciudad de Ttnez.

La obra estd organizada en ocho bloques temdticos compuesto cada

uno de cuatro trabajos, excepto el primero y el séptimo que contienen
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tres. Cada uno de ellos, concluye con un texto en el que diferentes autores,
historiadores y lingiiistas (J. Ch. Depaule, A. Sebti, S. Bargaoui, J. L.
Amselle, J. Lentin, M. E. A. Ben Achour, S. Branca-Rosoff, J. Ph. Bras)
analizan el contenido de los estudios aqui presentes. Una muy buena
idea que ayuda al lector a comprender la obra en su conjunto, pero que a
veces lo confunde pues estas lecturas transversales no tratan sélo los textos
de cada bloque, sino que también hacen referencia a estudios situados
posteriormente por lo que, si se ha seguido el orden 18gico de lectura, atn
no se han lefdo.

El primer bloque trata sobre situaciones plurilingiies en la historia
del Magreb. El primero, de H. Jaidi, se refiere a la larga evolucién de
la lengua neoptinica en la regién oriental del Africa romana, lo que
indica la pervivencia de la cultura ptnica en algunas ciudades a pesar de
los progresos de la romanizacién. En el segundo, A. Nef nos habla de la
situacién de Sicilia en el siglo x11, donde las fuentes empleadas confirman
una reparticién regional de las lenguas presentes, pero sin distinciones muy
rigidas que supondrian la existencia de identidades culturales monoliticas.
La autora expone cémo los soberanos de la isla impulsaron este ambiente
cultural diverso con una politica lingiifstica que promovia el uso de todas
las lenguas en los diferentes dmbitos, con un uso rigido en el terreno
administrativo, pero no en la esfera religiosa.

El tercer articulo, de D. Caubet, sitda los dialectos magrebies en la
historia, estableciendo una relacién entre la situacién sincrénica de estas
lenguas con la historia del poblamiento del Magreb. La autora defiende
el recurso a las crénicas histdricas y a los textos antiguos para encontrar el
valioso material que ayude a la reconstruccién diacrénica de los dialectos
magrebfes.

El segundo bloque estd dedicado a las situaciones de reapropiacién
de lenguas exdégenas y su mezcla con las autdéctonas. Asi, A. El Moudden
nos describe la influencia de la lengua del imperio otomano, el turco,
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sobre las variedades del drabe en Marruecos, el cual nunca formé parte
del imperio, y donde encontramos su huella tanto en la cultura oral, como
en la escrita. L. Maziane sefala la importancia del elemento castellano en
el vocabulario maritimo de algunos puertos marroquies como el de Salé,
donde se instalaron exiliados procedentes de Espafia en la segunda mitad
del siglo xvi1. B. Vincent también trata la presencia de la lengua espafola
en el norte de Africa, refiriéndose a los moriscos hispanéfonos, instalados
mayoritariamente en el Magreb oriental, pero también en algunas zonas
de Marruecos. Segin el autor, la lengua espafiola sobrevivié en la regiéon
hasta la mitad del siglo x1x, por lo que penetré en la sociedad y lenguas
marroquies por varias vias diferentes. Por dltimo, D. Puccio describe la
influencia del 4rabe en Palermo, patente en la actualidad principalmente
en la toponimia. Segtin la autora, la revitalizacién de la herencia drabe
desde varios puntos de vista responde a una estrategia politica, donde la
alteridad 4rabe ha conseguido marcar la identidad social en el seno de una
misma ciudad.

El tercer bloque estd dedicado a las lenguas dominadas o desposeidas.
Este es el caso del bereber que es tratado en los dos primeros trabajos. Asf,
M. Tilmatine se refiere a la presencia de esta lengua en Al-Andalus, la
cual tuvo un importante uso a nivel oral que ha quedado completamente
obscurecido por su inexistencia en las fuentes escritas. El autor recurre a
fuentes drabes, como un tratado de botdnica medieval, para demostrarnos
que es necesario acudir a fuentes hasta ahora no explotadas para conseguir
nuevos resultados y abrir otras perspectivas. A. Bounfour demuestra que,
partiendo de los manuscritos a nuestra disposicidn, es posible reconstruir
parte de la historia de la lengua bereber, particularmente del tachelhit,
desde varios aspectos: la escritura, la fonética o la evolucién léxica. Ademds,
también nos indica el uso y funcién de esta lengua a partir del siglo xir,
es decir, contribuir a la mejor comprensién del musulmdn berberéfono y

su arabizacién. H. Bouzineb expone el caso de los moriscos empleando
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la lengua de los cristianos, una vez perdieron la lengua drabe. El recurso
de estos musulmanes de escribir la lengua espafiola con caracteres drabes
responde a motivos religiosos, pues identificaban el drabe con la lengua
del Islam, algo que se convertird con el paso del tiempo en un rasgo
distintivo de la literatura morisca. En dltimo lugar, la intervencién de
E. H. El Moujahid nos habla de la interaccién de las lenguas en uso en
Marruecos: el drabe cldsico, el drabe dialectal y el amazigh, exponiendo
los diversos enfoques e interpretaciones que han utilizado los especialistas
para explicar la situacién. Todo ello para abogar por la necesidad de los
estudios interdisciplinarios realizados sobre sélidas bases epistemoldgicas
y metodoldgicas.

El cuarto bloque nos sitda frente a las dindmicas de la mezcla de
lenguas. En el primero, de N. Lafi, se expone la situacién de la lingua
franca y la lengua drabe en los mercados de Tripoli en el siglo xix. La
autora desmitifica el papel desempefado por esta lingua franca en el drea
mediterrdnea, afirmando que no se trataba de una lengua como tal, y que
su estatus en relacién con las otras lenguas presentes, sobre todo con el
drabe, es pricticamente desconocido. L. Blili hace una reflexién sobre la
mezcla cultural a través del vestuario de la corte en Tunez en el siglo x1x.
Asi, los movimientos y contactos de poblacidn, acentuados en este siglo
por diversas circunstancias, no sélo provocaron la interaccién de lenguas,
sino de culturas, produciéndose mutuas influencias relacionadas con la
alimentacién, el mobiliario y las costumbres en cuanto al vestido. No
obstante, segtin la autora, el principal motor del cambio estuvo ligado
a un movimiento politico realizado desde el Estado otomano. En tercer
lugar, N. Planas describe las pricticas lingiiisticas en el drea mediterrdnea
en época moderna, a partir de dos tipos de fuentes: los relatos de viaje
en tierras del Islam y la documentacién de la Inquisicién espafiola. La
autora afirma que la comunicacién se realizaba en diferentes lenguas y
no responde a un modelo generalizado, el de la lingua franca. Los usos
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lingiifsticos variaban, pues, segtn las circunstancias y la competencia de los
hablantes. Para acabar, J. Dakhlia analiza el problema de la desaparicién
de la lingua franca y su posible huella en las pricticas lingiifsticas del
Magreb contempordneo. Segtin la autora, las fuentes magrebies permiten
afirmar que la difusién de ésta en las lenguas orales era mayor que la que
se ha supuesto, por lo que el franco no era sélo caracteristico de un medio
estrictamente aldgeno. Posteriormente, una intencién errénea, basada en
evitar la aculturacién colonial, ha intentado hacer desaparecer esta huella
en el drabe y el bereber.

El quinto bloque trata sobre las interferencias y las personas que las
vehiculan. Asi, T. Mansouri aborda la situacién de los intérpretes, los jefes
de aduana o los mercaderes que ejercieron de mediadores en la transmisién
lingiifstica y los intercambios. El autor afirma que la importancia de
esta funcién es tratada de forma diferente en las fuentes drabes que en
las europeas. El trabajo de D. Yayouche analiza el papel del médico
andalusi Ibn Zuhr como transmisor de interferencias lingiiisticas a través
de sus obras médicas, las cuales contienen un gran ndmero de términos
cientificos alégenos, lo que suponfa una novedad en el contexto de las
obras médicas de la época. Este autor medieval contribuye en gran manera
a demostrar la capacidad de la lengua drabe para adquirir préstamos de
lenguas muy diferentes y asimilarlos fonética y semdnticamente. El trabajo
de M. Meouak demuestra cémo los relatos de viaje ofrecen al especialista
una multitud de datos de diversa indole. Para ello, analiza dos obras de
Venture de Paradis que trasmiten los usos y las costumbres de la Argelia
de su época, pero también las pricticas lingiiisticas de la regién con la
alternancia de registros y la presencia de préstamos del turco y de las
lenguas europeas, todo un espejo de la situacién sociolingiiistica del Argel
del siglo xvir. Cierra este bloque el trabajo de K. Bendana quien hace un
elogio critico de la traduccién como «una accién de apropiacién efimera

que puede dejar huellas duraderas en la vida cultural o intelectual». De esta
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manera, el papel de un traductor o de un intérprete es crucial en el 4mbito
politico, comercial y lingiiistico.

El bloque nimero seis aborda el asunto de los territorios y las fronteras
de las lenguas. Comienza con el articulo de M. A. Haddadou que trata
sobre las capas diacrénicas del vocabulario bereber, demostrando la
existencia de estructuras comunes, sobre todo con el drabe, pero también
con el punico, el latin, voces comunes del drea mediterrdnea, el turco, el
francés, etc. Todo ello como resultado de los diversos contactos con otras
lenguas y civilizaciones. F. Benramdane realiza un estudio de la toponimia
de una regién argelina para analizar su evolucién pasando por diversas
etapas desde la antigiiedad hasta la postcolonizacién, demostrando su
relacién con la situacién de contacto de lenguas. De esta manera, el autor
entronca con la problemdtica de la memoria y la identidad colectiva en su
dimensién lingiifstica. El siguiente capitulo realizado por T. Baccouchey S.
Mejri presenta el proyecto de un trabajo realizado por un equipo tunecino,
se trata del Adlas Lingiifstico de Ttnez. Para ello, utilizan la «ruptura»
como herramienta de trabajo, y describen los diferentes niveles en los que
se «sitda la disyuncién entre el sistema de salida que es el drabe literal y el
nuevo sistema que se elabora que es el dialectal» (sic). Los autores exponen
otros detalles de su método de trabajo para intentar acaparar una realidad
lingiifstica muy heterogénea. M. Benabbou y P. Behnstedt describen la
situacién lingiiistica del noreste de Marruecos, para delimitar la frontera
entre el drabe y el bereber en esta region. Demuestran que en esta region
marroqui, la lengua bereber estd en claro retroceso, que los limites entre
ambas lenguas son muy dindmicos, aunque cambian lentamente, y que
existen algunas zonas de transicién que demuestran de nuevo que las
fronteras lingiiisticas nunca son abruptas.

El bloque séptimo engloba varios trabajos relacionados con las
novedades de los nuevos tiempos. Asi, el trabajo de H. Miliani revisa la

evolucién de la cancién como ejemplo perfecto del proceso de cambio
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en las précticas lingiifsticas argelinas, influyendo en ambos aspectos la
urbanizacién y los contactos lingiiisticos y culturales. El articulo de Kh.
Taleb-Ibrahimi analiza el contacto de lenguas entre los jovenes de un
barrio de la capital argelina. El resultado es la aparicién de un sociolecto
especifico, formado por una gran heterogeneidad de elementos, y unas
précticas lingiiisticas que intentan romper con las normas, una situacién
que traduce su propia inseguridad lingiiistica. Para acabar, el trabajo de L.
Messaoudi trata sobre los tecnolectos en Marruecos, los cuales aparecen
en todos los 4mbitos y estdn en continua evolucién. En ellos la lengua
fuente suele ser el drabe estdndar, el marroqui o el francés, desde donde el
préstamo toma nueva forma y se integra en el drabe marroqui. Este hecho
responde a necesidades de comunicacién cada vez mds acuciantes.

Por dltimo, el bloque octavo trata el tema de la lengua en los estados
modernos. O. Yermeche demuestra cémo la trascripcién francesa ha
transformado el sistema antroponimico argelino, dando origen a formas
patronimicas hibridas entre las lenguas presentes en la escena lingiiistica
del pafs. F. Bouhadiba reflexiona sobre la cuestién lingiiistica en Argelia en
la que se debe llegar a un acondicionamiento de la situacién que tenga en
cuenta a todos los miembros de la comunidad, y que respete la complejidad
de los contextos politico, social y econémico del pafs. Z. Iraqui Sinaceur
realiza un estado de la cuestién sobre el préstamo lingiifstico en el drabe
marroqui, un fenémeno que asegura la supervivencia de la lengua y
su vitalidad. En la actualidad, las dos lenguas usadas como fuente de
procedencia del préstamo son el drabe cldsico y el francés, lo que demuestra,
segin la autora, la existencia de cierta incongruencia entre la politica de
arabizacién y la verdadera realidad lingiifstica del pafs. El trabajo de N.
Jerad trata sobre la politica lingiifstica en el Tunez postcolonial, donde
hace un recorrido por las diferentes etapas y reformas que se han realizado
en este pafs. Afirma, como en el caso anterior, la existencia de diferencias

entre la politica lingiiistica y las prdcticas lingiiisticas reales, para concluir
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que situar a las lenguas en competencia directa es un error que sélo conduce
a luchas politicas e ideoldgicas.

Para acabar, afiadiremos que este trabajo colectivo es fundamental para
quienes se interesen por la historia lingiifstica del Magreb. Un ejemplo
que nos demuestra cémo la sinergia entre historiadores y lingiiistas sélo
puede dar resultados tan positivos como éste. Sélo afiadir que habrfa sido
necesario incluir algtin estudio sobre Malta y Mauritania para conseguir
una visién completa del Magreb y de los territorios donde llegaron los
dialectos drabes magrebies [ANGELES VICENTE].

FERRER 1 MALLOL, M.2 TERESA, [saABEL MoONTES ROMERO-CAMACHO,
GERMAN Navarro EspINACH y JosE Francisco EGEA GILABERTE, Fuentes
documentales para el estudio de los mudéjares, Teruel (Centro de Estudios

Mudg¢jares), 2005, 160 pgs.

La historia de las minorfas confesionales ha experimentado en las
tltimas décadas un desarrollo espectacular siendo un tema estrella y uno
de los sectores que mds ha visto ampliado sus horizontes, si bien todavia
nos encontramos un poco lejos de llegar a resultados satisfactorios que
nos permitan entender adecuadamente las formas de interrelacion entre las
comunidades cristiana, musulmanay judfa. Estas minorfas étnico-religiosas
eran gente de diferente fe, presas de la marginacién y de la exclusién
ideoldgica hasta no se sabe qué circunstancias, que al no tener sitio en la
religién y en la cultura dominantes, eran considerados grupos peligrosos
para las mismas bases del orden social; siendo, ademds, ellos mismos muy
conscientes de su propia diferencia. A pesar de los escasos rastros dejados
en la documentacién escrita, en la que nunca se les llama «mudéjares»,
sino moros o sarracenos, este término se utiliza, entre otras razones, para
contraponerlo al de «moriscos», cuya caracteristica fundamental que los

distingue es eminentemente religiosa, es decir, el mudéjar conserva (porque
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quiere y le dejan) la prdctica del Islam en una sociedad cristiana, mientras
que una vez convertido al cristianismo se transforma en morisco, con un
status y una problemdtica completamente diferente.

Para el caso concreto de la minorfa mudéjar y morisca, dicho interés
relativamente reciente lo prueba, por ejemplo, la laudable organizacién
de periddicos e imprescindibles puntos de reunién para los estudiosos
nacionales y extranjeros, como son los prestigiosos foros que acogen los
Simposia Internacionales de Mudejarismo, que se vienen celebrando en
la capital turolense cada tres afios desde 1975 hasta el dltimo en 2005
conmemorando «Treinta Afios de Mudejarismo: memoria y futuro», como
vehiculo impulsor de las investigaciones realizadas y estimulo para las mds
jévenes promociones.

Inmersos en la misma preocupacion por el estudio de esta temdtica de la
mayor modernidad historiogrdfica, el Centro de Estudios Mudéjares inicié
a partir de 1997 una nueva linea de actividades paralela a la labor cientifica
que venfa desarrollando desde su creacién en 1993 como institucién
promovida por la Diputacién Provincial de Teruel, el Ayuntamiento de
Teruel, el Gobierno de Aragén y la Caja de Ahorros de la Inmaculada,
adscrita al Instituto de Estudios Turolenses pero con personalidad juridica
propia y con ya casi catorce afios de existencia formal (Véase su memoria
Centro de Estudios Mudéjares. Memoria 1993-2003. Teruel, 2004). En este
sentido, se programan iniciativas de cardcter divulgativo y sociocultural
con el fin de acercar a la sociedad en general y fomentar el conocimiento
de los diferentes aspectos del mundo mudéjar y morisco tanto de la propia
comunidad auténoma de Aragén como del resto de Espafia. Por ello, en
colaboracién con la Obra Social de la Caja de Ahorros de la Inmaculada
y bajo la coordinacién de su entonces director Esteban Sarasa Sdnchez,
se organizé la convocatoria anual de un curso estructurado en una
serie de conferencias impartidas por especialistas, vinculados a distintas
universidades y entidades espafiolas, sobre cada una de las materias, y
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abordadas con un tratamiento asequible y ameno, preservando la calidad
en los contenidos.

Ante este fenémeno de difusién, el interesado cuenta ahora con un
volumen nacido del fruto de las lecciones impartidas en aquel ciclo de
cuatro conferencias publicas que durante el afio 2005 versé sobre las
“Fuentes documentales para el estudio de los mudéjares”, y que tuvo
lugar en el Salén de Actos del Servicio Cultural CAI (¢/ Joaquin Arnau, 3,
Teruel) durante los dfas 11-14 de abril de 2005. En €l se ofrece informacién
sobre algunos archivos a los que el investigador debe recurrir para abordar
particularmente el andlisis de la minorfa mudéjar: en especial, el Archivo de
la Corona de Aragdn, el Archivo General de la Casa Ducal de Medinaceli,
los archivos notariales y los archivos municipales.

La seleccién de temas y de expertos en base a su profundo conocimiento
del tema tratado, responde a un doble criterio: por una parte ha primado
la especializacién en cada una de las materias desarrolladas, pero también
se ha tenido especial cuidado en que estuvieran representados la mayorfa
de territorios que a lo largo de los siglos medievales formaron parte de
ese amplisimo marco que son el conjunto de reinos ibéricos y estados
peninsulares con presencia y concentracién de poblacién isldmica tanto
en la corona aragonesa como en menor medida en la castellana. Ello ha
permitido que, sin perder la libertad que cada ponente asume, todo este
compendio de conferencias tenga una légica coherencia interna, que
permite referirse a la posibilidad de consultar simultdneamente archivos
de cardcter real, nobiliario, notarial y local, lo que constituye una garantia
afiadida de eficacia en el manejo y contraste de fuentes heterogéneas, pero
sobre todo de multiples instituciones productoras de documentacién, ya
sean publicas o privadas.

La variada gama de fuentes archivisticas explorada, con naturalezas
institucionales diversas y grados de intencionalidad complementarios,

hace gala de una tipologia documental bastante amplia, que sin duda hace
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que nos enfrentemos a uno de los instrumentos pragmdticos més utiles,
y, por ende, un punto de referencia indispensable para los interesados en
este campo cientifico del saber histdrico, que depara una funcién social
evidente acorde con los tiempos que corren.

Todas las contribuciones presentadas en el libro se centran en la labor
de sondeo realizada en los principales archivos espafioles que albergan una
documentacién que se encuentra dispersa, lo que exige un manejo extensivo
de cada uno de los fondos archivisticos, cuyos respectivos autores coinciden
en ir desmenuzando seccién por seccién y serie por serie, poniéndose de
manifiesto un estado de la cuestién general sobre los primeros resultados
obtenidos, asi como el camino de apertura que siembra nuevas inquietudes,
brindadas principalmente en las reciprocas conclusiones donde se dan
algunas sugerencias de perspectivas de investigacién para el futuro.

En primer lugar, Marfa Teresa Ferrer i Mallol de la Institucién Mila
i Fontanals (CSIC) de Barcelona, recoge vastisimas observaciones para
«El Archivo de la Corona de Aragén», antiguo Archivo Real, que junto al
Archivo del Vaticano, son dos de las mejores oficinas para el estudio de la
Edad Media tanto por la cantidad como por la calidad de documentacién
que conservan, el primero con la ventaja de poseer una documentacién
mds vivaz, descriptiva y menos retdrica que el segundo. Creado por Jaime
IT de Aragén en 1318, actualmente ha visto constituido su patronato y ha
sido proclamado Patrimonio Europeo, al ser elegido un lugar emblemdtico
fundamental para conocer la historia del Mediterrdneo y por tanto de
Europa, que simboliza y demuestra la enorme riqueza de un «archivo
vivor que sirve de referencia para el ciudadano europeo contempordneo,
representando la misma diversidad social, cultural y politica de nuestro
Estado.

Concretamente, para la documentacién sobre los mudéjares, el ACA
ofrece fondos de una extraordinaria importancia, cuya fuente bdsica es la

Cancillerfa Real, especialmente la serie de registros (iniciada en la segunda
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mitad del siglo xmr), aunque también la de pergaminos y cartas reales,
sobre todo la tan abundante correspondencia recibida durante el reinado
de Jaime II apodado «El Justo» (1291-1327), al margen de las secciones
compuestas por la Real Audiencia, el Real Patrimonio y las Ordenes
militares. En el prolijo comentario sobre las diferentes series existentes
(Comune, Gratiarum, Officialium, Diversorum, Curiae, Registros del Sello
Secreto, Inquisitorum y Sententiarum, Maioricarum, entre otros registros
de contenido econémico-fiscal y de indole mds especial, como los de las
reinas e infantes y los procesos) cabe destacar el valor del ingente catdlogo
sobre las morerfas aragonesas preparado por Blanca Basdfiez, que aunque
s6lo haya visto la luz el primer volumen (que va de 1291 a 1310), ya se
ha consolidado como un material de obligada consulta. En este punto, la
relatora advierte que es cuanto menos sugerente avisar que pese a la aparente
ordenacién temdtica de estos registros, el investigador debe reparar en cada
uno de ellos, pues su contenido resulta relevante para cualquier tema que
se estudie, debiendo juntar todas las cadticas piezas del rompecabezas; por
lo que recomienda emprender estudios sobre periodos cortos de tiempo.
Con relacién a los «Archivos de la nobleza», confiados en segundo
término a la Dra. Isabel Montes Romero-Camacho de la Universidad de
Sevilla, se pone de relieve la definicidn de los archivos familiares y personales
como «nudos menores» dentro de la gran estructura de la documentacién
local, regional, estatal o mundial, pero enormemente valiosos porque
aportan un tipo de informacién que no suele estar recogida en la esfera
publica, igualmente necesaria para acometer un intento de historia
total. Dentro de estos archivos particulares pueden englobarse tanto los
pertenecientes a viejas casas nobiliarias, como a algunos individuos que
tuvieron un papel protagonista en la politica, el arte, la literatura, la milicia
o la Iglesia... y que, por tanto, han expedido o contintian emitiendo
expediente correspondiente a la imponente diversidad de actividades

desplegada bien por una familia o por muchos de sus componentes.
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Normalmente, son archivos que cuentan con series muy cortas, que
comprenden documentos de tipologia muy diferente, como también lo
son su formacién, composicién y estado de conservacion.

Tras esta premisa introductoria, en su aportacién sobre el argumento
que nos ocupa, sefiala la localizacién de las fuentes relativas a los mudéjares
ubicadas en los archivos estatales, diferenciando los de gestién estatal
(primordialmente la seccién Nobleza del Archivo Histérico Nacional, que
integra cerca de noventa archivos nobiliarios de distinto origen) de los de
la autonémica (Archivo del Reino de Valencia, de Mallorca, de Galicia,
frente a otros archivos histéricos provinciales menores), que encuadran
ambos extensos tipos documentales tanto de cardcter patrimonial como
sefiorial. Toma como modelo el Archivo General de la Casa Ducal de
Medinaceli, el cual empezd a formarse con la primera ordenacién de
los fondos del condado de Ampurias y el ducado de Segorbe, a los que
con el tiempo se fueron afiadiendo otros muchos linajes resultado del
mantenimiento de una secular politica matrimonial. Este milenario
archivo, que sélo se puede comparar, en cantidad y calidad, al Archivo de
la Casa Ducal de Alba, compila retazos de interés histdrico acerca de los
nucleos musulmanes situados en los muchos sefiorfos que integraron la
jurisdiccién dependiente de la Casa de Medinaceli, asf como aquellos en
los que el dominio era compartido o bien en lugares de poblacién mixta.
Sus estudios hasta la fecha han sido mds bien pocos, con lo que cabe
augurar un buen porvenir para los trabajos que aprovechen como base la
meritoria documentacién generada por este centro neurdlgico de dilatadas
dimensiones territoriales.

Por cuanto respecta a los «Archivos notariales», el Dr. Germdn Navarro
Espinach, profesor titular de la Universidad de Zaragoza, estructura su
disertacién en cuatro partes: el control de la lengua y de la escritura como
forma de poder; las diferencias entre los alfaquies mudéjares y el notariado

cristiano de la Baja Edad Media; algunos problemas de explotacién y
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aprovechamiento de datos en fuentes notariales todavia a principios del
siglo xx1 mal conocidas y poco utilizadas por la excesiva complejidad que
las caracteriza, ligados fundamentalmente a dos hechos, su cuantificacién
con vistas a controlar la especializacién clientelar y su representatividad
por cuanto refiere al fenédmeno de la exclusién social diferencial; y, por
tltimo, la tipologia documental y los modelos de investigacién en Aragén
y Valencia, como dos de los enclaves mds propicios para el desarrollo de las
comunidades mudéjares para afrontar un deseable paradigma de historia
comparada.

Considera que los fondos notariales constituyen fuentes primarias
solventes para interpretar la actividad humana, ya que sus actos acopian
testimonios vertidos por protagonistas anénimos que esbozan la
cotidianidad de las relaciones familiares, vecinales o laborales, con sus
solidaridades y sus conflictos, sus momentos festivos y sus horas mds
confusas y amargas, fijando por escrito toda serie de acuerdos o pactos tan
relevantes para ellos que querfan otorgarles autenticidad y dejarlos recogidos
y reconocidos de una manera oficial. En su exposicién, reivindica también
la potencialidad que radica en rastrear todo tipo de fuentes, puesto que
aunque generalmente nos encontremos con noticias escasas y dispersas, se
encuentran algunas de ellas con personalidad propia, como son las actas
judiciales, donde mejor ofmos la voz de los mudéjares, acostumbrados
como estamos a la frialdad de las cartas de poblacién y los fueros, los
documentos fiscales o gran parte de lo que cuentan los libros notariales,
espejo fiel del devenir diario coetdneo. Al tiempo que sigue insistiendo
en la fortaleza de la prosopografia como clave de andlisis al hablar de
las posibilidades que prometen los archivos notariales en beneficio de la
historia social mudéjar. Por esto, aboga a modo de reto la bisqueda de la
renovacién metodoldgica del mudejarismo espafol y la creacién de unas
bases de consenso historiogréfico mds profundas y eficaces sentadas en el

trabajo en equipo y en la mdxima cooperacién interdisciplinar.
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Por su parte, los «Archivos municipales», son tratados por D. José
Francisco Egea Gilaberte, archivero de la Diputacién Provincial de
Zaragoza, quien proyecta una portentosa dualidad entre los motivos que han
conllevado a su menor utilizacién y consiguiente desatencién en relacion
al resto de categorfas de archivos. De una parte, la falta de organizacién
que tradicionalmente han venido sufriendo la mayorfa de ellos, lo que nos
impedia saber qué documentacién habfa entre sus fondos; razén en contra
de la cual a partir del afio 1980 se estd trabajando mediante actuaciones
promovidas por distintos entes. Y de otra, la irreversible pérdida de gran
parte del patrimonio documental a causa de circunstancias coyunturales y
adversas (guerras, falta de medios adecuados, etc.) que les han afectado. Sin
embargo, la documentacién municipal se presta a conocer la intervencion
del propio municipio o concejo en aquellas acciones encaminadas a
defender y ampliar los intereses de sus vecinos ante las distintas instancias
del poder y a ordenar la convivencia interna. En consecuencia, se trata de
un tipo de documentacién sugestiva que garantiza la conservacién de los
deberes y obligaciones comunes.

Paralelamente, centra una exclusiva atencién en la villa zaragozana de
Borja, ejemplo de archivo municipal que alude a cientos de documentos
cuya descripcién hace referencia directa a los sarracenos y moriscos, a sus
aljamas y dentro de ellas a la demografia, geografia urbana, marco juridico
que regula las relaciones con el concejo cristiano y con otras dependencias,
érganos de gobierno y administracién, actividades econdmicas, actos
protocolarios en conmemoraciones y celebraciones, pago de impuestos y
tributos, censales y pensiones anuales, conflictos y revueltas antisefioriales,
entre un largo etcétera. Finalmente, subraya que aunque en su origen,
esta clase de documentacién no se produjo con tal objetivo, hoy son
inconmensurables los municipios que conservan fuentes sobre este
colectivo mediocre (mds de 700 solamente en Aragén) y contamos con

transcripciones y corpus documentales de parte de estos fondos, con gufas
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e inventarios con grados de descripcién mds o menos sondeables, asf como
con el avance en la fructifera tarea de digitalizacién, donde ya se puede
disfrutar de la consulta de las series diplomdticas y de libros o manuales
de actas preferentemente valiosos para el perfodo medieval. Cada uno, eso
sf, resultado de su propia idiosincrasia, porque en cuestién de organismos
locales nunca se puede llegar a generalizar.

No obstante, la labor en sendos casos no estd ni mucho menos
concluida, pero pensamos que la informacién rescatada en la obra es lo
suficientemente amplia y expresiva como para dar apoyo a las hipétesis
trazadas y garantizar la total comprension y evolucién del legado analizado.
En suma, nos debe quedar didfana la idea de que no podemos intentar el
acopio absoluto de estas fuentes, pues a las dificultades pricticas de llegar
a su completo vaciado, se une la seguridad de no disponer de la totalidad
de los registros producidos, ni en el caso de que esto sucediera, la totalidad
de los actos realizados.

A modo de colofén, quiero dejar constancia de que estamos ante
una herramienta de referente heurfstico muy completo que propone un
balance de fuentes documentales y unas propuestas metodolégicas que
dejan abiertas al futuro nuevas estrategias y lineas de accién para poder
seguir iluminando las vidas de estas gentes anénimas del pasado mudéjar.
Pues, como apunté el mismo profesor Navarro en la conferencia de
clausura del X Simposio de Mudejarismo, todavia queda mucho por hacer
en este tema no s6lo por el hecho de poder investigar nuevas fuentes,
sino especialmente porque cada vez aflora mds la imperiosa necesidad de
volver a reflexionar y repensar lo que ya estd publicado y verlo desde otros
puntos de vista complementarios, confrontdndolo con las novedades que
se estdn produciendo dfa a dia pero, sobre todo, volviendo a leer aquello
que dijeron quienes con gran audacia nos precedieron [CONCEPCION
VILLANUEVA MORTE].
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GawmEs DE FUENTES, ALvaro, Tratado de los dos caminos. Por un
morisco refugiado en Tiinez (Ms. S 2 de la coleccion Gayangos, Biblioteca
de la Real Academia de la Historia). Edicién, notas lingiifsticas y glosario
por... Preparado para la imprenta por Juan Carlos Villaverde Amieva, con
estudio preliminar de Luce Lépez-Baralt, Oviedo (Insticuto Universitario
Seminario Menéndez Pidal de la Universidad Complutense de Madrid y
Seminario de Estudios Arabo-Roménicos de la Universidad de Oviedo —
Coleccién de literatura espafiola aljamiado-morisca CLEAM n.° 14), 2005,
598 pdgs.

Se va a hacer raro dejar de hablar del manuscrito S 2 y comenzar a citar
el Tratado de los dos caminos. El celebérrimo manuscrito hispanotunecino
custodiado en la Real Academia de la Historia, compuesto por un morisco
exiliado, era conocido en Espafia desde el Discurso de Eduardo Saavedray,
muy especialmente, desde el famoso articulo que le dedicara Jaime Oliver
Asin en la revista Al-Andalus. Después de éste, los trabajos de Alvaro
Galmés de Fuentes y de Luce Lépez-Baralt habfan atravesado criticamente
diferentes partes de la obra, mientras que la elusiva identidad de su autor
era planteada por otros estudiosos. Por motivos mds que razonables y que
son expuestos de forma convincente, se propone en el libro este nuevo
titulo que responde adecuadamente tanto a la unidad del texto como al
tema que lo vertebra en su totalidad.

Era mds que evidente, desde hacfa bastante tiempo, la necesidad de una
edicién del manuscrito que pudiera dar un soporte textual mds accesible
a uno de los textos moriscos mds importantes. Mas, pese a los anuncios
que se hicieron, la edicién completa se resistia a aparecer, pese a que habia
partes del manuscrito que habfan visto ya la luz editorial. A este estado
de cosas ha venido a poner término la presente edicién patrocinada por
el Seminario Menéndez Pidal (Universidad Complutense) y el Seminario
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de Estudios Arabo-Romdnicos (Universidad de Oviedo), sitos en los dos
centros universitarios en donde Alvaro Galmés de Fuentes desarroll$ lo
principal de su labor docente e investigadora.

Y es que esta edicién del manuscrito S 2 de la Real Academia de la
Historia ya no ha podido ser contemplada por Galmés de Fuentes,
fallecido en febrero de 2003. Sus labores e indicaciones iniciales sobre una
futura aparicién editorial del manuscrito han debido ser reconstruidas
y completadas con tesén, competencia y autoridad por Juan Carlos
Villaverde Amieva y Luce Lépez-Baralt. La larga advertencia inicial del
primero (pdgs. 9-24) resulta imprescindible para poder entender en toda
su extensién el proceso tltimo, algo tortuoso, del presente libro. La
indudable generosidad de ambos profesores universitarios hace que su
nombre aparezca en la portada con letras reducidas, pero merecen sin duda
la consideracién de coautores de esta edicién y asimismo el agradecimiento
de todos los interesados por el mundo morisco.

Un extenso «Estudio Preliminar» (pdgs. 27-186) de Luce Lépez-Baralt
analiza y enmarca el texto editado. Era imposible encontrar a alguien mds
idéneo para dar cuenta de los muchos entresijos del texto. Catedrdtica de
Literatura Espafiola y experta en la produccién literaria de los moriscos,
Luce Lépez-Baralt es la persona que mejor conoce el Tratado de los dos
caminos y, desde luego, la huella del ledn es distinguible en las pdginas
del libro que firma. En su trabajo introductorio, la autora opta por
acercarse al hombre y mds tarde al escrito: los dos primeros apartados del
estudio intentan acercarnos a la comunidad morisca expulsada en Tdnez
y al hombre que entre ella compone este denso y original tratado. Ambos
jalones sirven a la profesora de Rio Piedras para hacer una 4gil y exacta
puesta en escena de los conflictos identitarios de la comunidad morisca y de
la recepcién que ésta tuvo en Tdnez. Asi, por ejemplo, cémo no escasearon
los problemas de integracién con los nativos tunecinos, el papel benéfico

que en su favor ejercieron Uzmdn Day y Abu-l-Gayz al-Qachchach, y el
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deseo de instruccién islémica que mantendrdn en castellano. Por otro lado,
el segundo apartado se aprovecha para la cuestién clave de la identidad del
autor del Tratado, a quien ya Oliver Asin nominara como «el Refugiado de
Ttnez». Lépez-Baralt realiza un detenido estado de la cuestién, pasando
revista a todas las atribuciones de autorfa que hasta ahora se han hecho,
arguyendo sus pros y contras y concluyendo con prudencia que «preferimos
considerar el ms. S 2 adn anénimo».

De las personas a las obras, Luce Lépez-Baralt dedica los dos siguientes
apartados del estudio a la literatura morisca del exilio y al manuscrito S 2
de la Coleccién Gayangos. Para ella, la literatura de los moriscos en su
exilio norteafricano tiene unas caracteristicas particulares que, aunque
emparentada con la literatura aljamiada peninsular, le hacen tener
personalidad propia. Personalismo acusado, espafiolidad y cuidado en las
composiciones del exilio, asi como asimilacién de los elementos formales
de la literatura espafiola del Siglo de Oro serfan los rasgos sobresalientes de
esa literatura islémica cuyo indice de mestizaje hispano-isldmico estd atn
por valorar definitivamente.

Por su parte, apasionante resulta el rastreo que Lépez-Baralt acomete
en busca de las huellas modernas del manuscrito en el apartado 4 del
andlisis previo. Se comenta su localizacién en la Biblioteca Real y su
posesién sucesiva por parte de José Antonio Conde y Pascual de Gayangos
(con copia despachada a Boston a George Ticknor), hasta ser depositado
en la Biblioteca de la Real Academia de la Historia. Cierra el apartado
la mds que atractiva noticia, ya anticipada anteriormente, de una copia
dieciochesca del cédice, copia realizada con toda seguridad en Ttnez por el
padre trinitario Francisco Ximénez, de quien se ofrece adecuada noticia.

La parte mds sustancial del Estudio Preliminar la ocupa, como es
18gico, el contenido del texto recién editado. «Libro misceldneo» le llama
Luce Lépez-Baralt, pero introduciendo prudentes matices a ese marbete.

Es cierto que el libro contiene una ingente cantidad de temas, motivos
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y referencias de indole diversa, pero todas estén dispuestas para servir y
ejemplificar la alegorfa fundamental de la obra: los dos caminos de la vida
entre los que el hombre ha de escoger. Estos dos caminos, uno ancho y
placentero, otro estrecho y con espinas, son los que mostrard el autor del
texto, con diversas consideraciones de cdmo debe comportarse un buen
musulmdn. Destaca, con razén, Ldpez-Baralt ese recurrente «apetite»
sensual que alancea al autor/narrador en su vida en Espafa y cémo el islam
le ofrece para sus ansias pecaminosas un reducto seguro, matrimonial y
piadoso.

La «voluntad de estilo» del autor morisco es un importante apartado
en el que la profesora puertorriquefia intenta encapsular lo esencial de los
trazos formales del largo texto del 77ratado. En primer lugar, la lengua
espafiola en la que fue redactado el texto, lengua obligada por su condicién
mds que por su devocidn, pero lengua en la que, con altibajos pero general
buen estilo, se va desenvolviendo. La escritura para el morisco, nos indica
Lépez-Baralt, tiene un sentido trascendente isldmico, pero al tiempo se
acompasa ritmicamente a los textos literarios espafioles.

Los tres apartados siguientes del denso estudio preliminar se enfrentan
directamente con la estructura y contenidos del libro. Lépez-Baralt sefiala
con tino al principio —y es cosa de la que ya se ha hablado en las pdginas
del Aljamia— la desvinculacién del texto morisco con cualquier supuesto
cardcter tradicional. El Tratado de los dos caminos es un muy articulado
texto en el cual el autor ha dispuesto de forma consciente los materiales
para conseguir su propdsito esencial de instruccién religiosa. Pasa revista y
analiza Luce Lépez-Baralt los simbolos y alegorfas que va desgranando el
autor para su propdsito: el castillo interior del alma en santa guerra contra
los enemigos y los dos caminos de la vida, que convierten al protagonista
en un viajero espiritual y que dividen asimismo la vida del narrador: «El
primer camino, gozoso y espafiol, pero moralmente equivocado, es el de

su antigua patria; el segundo, tortuoso pero obligado, es el de su patria
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adoptiva tunecina, donde el autor volvié al fin a practicar abiertamente
el Islam» (pdg. 127). Deshispanizdndose en la segunda parte de la obra, el
autor, que antes se solazaba con las obras de Lope, Géngora o Quevedo
(aunque sin nombrarlos), ahora introduce a las autoridades isldmicas
(éstas, si citadas por sus nombres) para comenzar a desgranar su discurso
de ensefianza musulmana. El pecado se muestra asf digno de ser olvidado,
trayendo al presente los nombres de los maestros cuyas buenas ensefianzas
hay que atender.

El arrepentimiento del desdichado es 1a novela cuyo tratamiento ocupa el
apartado octavo, novela a la usanza italiana escrita por un morisco, como
la nomina el estudio. Es un relato en el que el autor rememora su vida
«licenciosa» en Espafa frente al consuelo que le ofrece su vida actual, y
cuyo andlisis da pie a transitar por cuestiones ya profusamente tratadas por
Luce Lépez-Baralt: el gusto del morisco por lo cldsico, la descripcién de las
fiestas, la sorpresiva aparicién de piezas de maurofilia literaria (con aceradas
reflexiones acerca de las reflexiones identitarias de los moriscos en Espafia),
su aparicién en el corral de comedias, etc. La llegada a una montafia llena
de peligros, un verdadero y quevedesco espacio infernal de condenados,
introduce al lector en los castigos que aguardan a los que disfrutaban de esa
primera vida. Estos horrores conducirdn a la eleccién del recto camino del
islam, introducido por la visién musulmana de la actividad sexual dentro
del matrimonio candnico, visién y texto ya transitados abundantemente
por Lépez-Baralt.

Para apoyar sus asertos doctrinales, el morisco recurre a una serie de
relatos de cardcter edificante tomados de la tradicién drabe-isldmica. Se trata
de relatos cuya funcién ejemplarizante (mmatal) es evidente, mostrdndose en
plena funcién su cardcter docente. Algunos de esos cuentos habian sido
ya enumerados por Lépez-Baralt en las pdginas 103-104 del libro. En esta
parte, la estudiosa prefiere centrarse en la que llama «La historia del hombre
que prefirié la muerte al adulterio», algunas de cuyas fuentes identifica
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en el Tanbih al-gifilin de al-Samarqandi (de gran predicamento entre los
moriscos en Espafia) y en Las mil y una noches. Una cuidadosa recension
de las distintas versiones y de la aparicién de diferentes motivos permite
a la autora del estudio preliminar discernir el tratamiento literario que el
morisco da a esta narracion de raigambre islimica, emparentada con otras
historias también manejadas por los moriscos.

La edicién del texto, a cargo de Juan Carlos Villaverde Amieva, ocupa
las pdgs. 193 a 498, precedidas de tres pdginas de criterios textuales. Hay
que remitir de nuevo a la Advertencia inicial hecha por el mismo profesor
Villaverde para calibrar lo luengo e intenso de su trabajo. Y también lo
acertado. La edicién estd resuelta a la perfeccién, con lecturas impecables
y una divisién en epigrafes y pdrrafos correctisima y que gufa al lector a
una agradable lectura. Es cierto que el texto no estd casi anotado (apenas
41 notas de tipo textual, mds las referencias cordnicas incluidas dentro del
texto), aunque seguramente estamos ante un imponderable mds editorial
que del gusto del editor, porque el Tratado no es texto que se despacharfa
con unas cuantas notas hermenéuticas o bibliogrdficas de compromiso.

El apartado de estudio lingiiistico del texto (pdgs. 499 a 534) se centra
en el fenémeno del arabismo tal y como puede verse reflejado en el texto
del Tratado de los dos caminos. Las indicaciones y ejemplos que habia dejado
Galmés al respecto, tal como indica Juan Carlos Villaverde en la tantas veces
citada advertencia inicial, se extendfan asimismo a los fenémenos de los
rasgos fonéticos del espafiol a través de la transliteracién de las voces drabes
y del origen geogrifico del morisco autor del manuscrito. Las cautelas que
el prof. Villaverde se impuso con respecto a esas observaciones primeras, y
que comunica al lector, son de un peso evidente en nuestro estado actual
de conocimientos. Sin saber a ciencia cierta si el escritor era hablante del
4rabe antes de su llegada a Ttinez y sin hacer un estudio exhaustivo de sus
rasgos lingiiisticos hispanos (mds alld de la atribucién «andaluza» que se

le ha hecho de forma tradicional), es muy dificil aventurar hipétesis en
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tales sentidos. Por lo que se refiere a los arabismos sintdcticos, estilisticos
y semdnticos, que se muestran en la forma cldsica de los volimenes de
CLEAM de explicacién del arabismo mds ejemplos en el texto editado,
cabrfa realizar una serie de consideraciones. La plantilla de arabismos estd
sustentada en la que desde hace afios se aplica en los voldmenes aljamiados
de la coleccién, que recogen en su mayor parte textos de mayor antigiiedad
y que, adn contando con una vida mds o menos limitada de copias, son
procedentes de traducciones de textos drabes de naturaleza isldmica. El
caso del Tratado de los dos caminos, sin embargo, es diferente en buena
parte. Todo parece indicar que su autor es un morisco hispanohablante
(castellano, en mi modesta opinién) que aprende el drabe en Tudnez y
que compone un texto utilizando su espafiol nativo. Parte de su escrito
pertenece a su propia cultura hispdnica, mientras que otras partes han
sido vertidas desde el drabe. Eso quiere decir, creo, que muchos de los
arabismos consignados pertenecen al propio acervo del castellano, en
usos normales o literarios, y no son exclusivos o distintivos del presente
texto (v.gr. anacolutos, figura etimoldgica, adjetivos en —dor, participio
de presente, algunos calcos semdnticos, etc.). Por otro lado, dado que hay
partes del manuscrito que si son evidentes traducciones del drabe, ahf si
pueden hallarse, por razones ldgicas, rasgos de la lengua original 4rabe,
aparte de que dichas apariciones pueden espolear reflexiones acerca del
uso traductor del morisco, teniendo en cuenta, ademds, su propdsito
docente. ;Por qué, por ejemplo, se construye una frase como: «[e/ ayuno
de Ramadin) es fard forgoso sobre todo muslim balegy (135 v), en donde
aparecen tres términos drabes, uno con la traduccién incluida y otros dos
no? Quiz4 hubiera convenido discriminar algo entre partes del texto cuya
distinta naturaleza les hubiera hecho necesitar pautas analiticas diferentes.

Finalmente, el libro se cierra con un glosario (pdgs. 537-593) en el que,
también segin la usanza habitual de las ediciones de textos aljamiado-
moriscos, se recogen en tres secciones diferenciadas las voces comunes
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(4rabes y espafiolas), los nombres propios y las frases y expresiones 4rabes.

El Tratado de los dos caminos es un libro que aporta una gran cantidad
de informacidn relevante para todos los interesados no sélo en los moriscos
exiliados en el norte de Africa, sino en la literatura espafiola, en los relatos
ejemplarizantes, en la cultura de mudéjares y moriscos, en el mundo
islimico o en la antropologfa cultural, entre otras materias. Se trata de una
de las obras de mayor interés y de mayor calidad de toda la produccion
de los hispanomusulmanes en los siglos xv1 y xv11, y es de apreciar que
la presente edicién haya conseguido fijar un texto conocido, pero atn
inédito. Ello contribuye a despejar algunos lugares comunes sobre el texto,
como la extendida idea de que era una especie de misceldnea en donde se
reunfan sin mayor concierto productos culturales hispdnicos e isldmicos.
Hay, naturalmente, cosas de las que un lector hubiera deseado mayor
explicacidn, y los propios autores remiten en ocasiones a lo deseable de
futuros andlisis, pero cierto es que en los tiempos que corren 598 pdginas
de libro no dejan mucho lugar a andlisis abundantes y minuciosos. Si
se echa algo de menos, por lo ttil que hubiera resultado, un indice
onomdstico general que recogiera los muchos nombres mencionados
en la introduccién. Quedan de esta forma cuestiones pendientes, como
la filiacién y examen de narraciones y motivos presentes en el texto; la
revisién traductoldégica de aquellos fragmentos procedentes de obras
drabes; la reflexion acerca del nivel islamoldgico en el que se mueven los
consejos del autor o sus reflexiones, con interesantes rasgos de polémica
religiosa que apenas han merecido comentarios; o bien, dentro de la
comunidad de la que surge este texto, ponderar su cardcter evidentemente
tardfo: se escribe cuando ya quedan pocos en Tunez de los que arribaron
de Espafa en 1609-1612, nombrdndose mds bien los nifios que ya han
nacido allf. ;Para quién escribe, pues, el Refugiado de Ttnez? ;Y quién de
entre los suyos leerd y disfrutard un texto como éste, no precisamente de

factura ligera?
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Pero todas estas desiderata sélo son posibles gracias a la aparicién de un
libro como el presente en el que, a partir del material inicial elaborado por
Alvaro Galmés de Fuentes, los profesores Juan Carlos Villaverde Amieva y
Luce Lépez-Baralt han aportado generosidad, trabajo y sensibilidad critica.
Se trata de una obra que va a servir, aparte de para todo lo ya dicho, para
embarcar nuevos trabajos y para recorrer muchos caminos criticos. Lo que

no es poca cosa [Luis FERNANDO BERNABE Pons].

Garcia Arias, Xost Lruts, Arabismos nel dominiu llingiifsticu dstur,
Uviéu (Academia de la Llingua Asturiana, Llibrerfa Llingiiistica), 2006,
316 pags.

Con este titulo recoge el profesor Garcia Arias una serie de trabajos en
este campo publicados y estudiados por él mismo con anterioridad o bien
se hace eco de estudios recientes de otros autores, con el fin de enriquecer
uno de los aspectos menos conocidos de la lengua asturiana y en un
afdn, dice en la presentacién, por enriquecer lo que serd su Diccionariu
Etimoléxicu de la Llingua Asturiana. Es decir, se trata de una obra que
recoge publicaciones anteriores y otras de nuevo cufio, y, ademds, no se
limita solo al estudio de los arabismos en el asturiano actual, sino que
abarca también, en algunos trabajos, el antiguo dominio asturleonés.
No es, pues, una obra novedosa en su totalidad, pero sf es un muy serio
acercamiento al estudio sistemdtico de los arabismos en el viejo territorio
del reino astur. Consta de siete capitulos bien diferenciados, a saber,
«Arabismos n’asturianu» (pdgs. 11-46); «El Diccionario de Arabismos (DA)
de Corriente y dellos exemplos mds» (pdgs. 47-63); «Arabismos aisllaos»
(pdgs. 65-71); «Los arabismos segtin Dolores Oliver» (pdgs. 73-166); «Mds
arabismos del Dominiu Astur» (pdgs. 167-233); «Pautes na adautacién
d’arabismos» (pdgs. 235-249); y «Delles notes a la segunda edicién del DA
de Federeico Corriente» (pdgs. 251-257). Sigue una bibliograffa con titulos
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de obras, siglas y abreviaturas empleadas y un indice completo de voces
(pdgs. 259-316).

El primer estudio (pdgs. 9-46), publicado en 1988, constituye el
primer trabajo sistemdtico que se hace sobre los arabismos asturianos,
como ya se sefialé hace afios'. Apunta en primer lugar la presencia ya de
personajes drabes o mozdrabes en la corte de Alfonso III (y antes ya) desde
el siglo X, que ocupan incluso puestos relevantes en la corte, al lado de
numerosos siervos y esclavos, asf como la presencia temprana de algunos
topénimos (Villacedré, Mudarri, y los menos probales, Corés y Courias),
contribuyendo a completar asi la relacién de voces drabes dada por Asin
Palacios, Madoz, Gémez Moreno, Cunha Serra y otros (pdg. 11), asi como
numerosas referencias a gentilicios drabes que G. A. no menciona, sin duda
por conocidos. En todo caso estas referencias son una prueba bastante
evidente de la penetracién de los primeros arabismos en los romances
nortefios peninsulares, como ya sefialé Menéndez Pidal en Origenes: «En
esta época de origenes aparece en el habla leonesa, segtin es de esperar,
mayor cantidad de arabismos que nunca...» (pdg. 454). Pasa seguidamente
a enumerar un centenar de arabismos comunes que se conocen en Asturias,
unos coincidentes con el castellano, con alguna variante fonética otros, e
incluso algunos relativos al mundo marinero, para luego detenerse en los
que considera més especificos, alrededor de noventa, aportando datos de
diversa consideracién (bien exhumados de la documentacién medieval,
bien completados en su significacién, o bien emparentados con variantes
castellanas desde época muy antigua, etc.). Son relevantes, a mi juicio, entre
otros, los siguientes arabismos asturianos: adrolla ‘engafio que se hace en

las compras y ventas’, es decir ‘mentira, trola’, que el autor relaciona con

* Vid. la resefia de JuaN CARLOS VILLAVERDE AMIEVA en Aljamia (vol. 2, 1990, pdgs.
58-59) a rafz de la publicacién de la obra Contribucién a la gramdtica bistérica de la lengua
asturiana y a la caracterizacion de su léxico, Uviéu (Biblioteca de Filoloxfa Asturiana), 1988.
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adra ‘parcela’ (cfr. también pdgs. 171-172); albeitre ‘veterinario’; albizoras
‘albricias’; alcacer; aldraque ‘animalucho desmedrado’, del mismo origen
que aldrdn o adarga; alfaraces ‘caballos moros’; alfaya, que habria que
relacionar con la misma forma en portugués (cfr. también pdgs. 111 y 179-
180); algaire ‘gato montés; azogue; ferre ‘aguilucho’; gafu, requefa ‘torta de
pan’; zuna y los mds dudosos marrano, charrdn (cfr. aragonés charrary cat.
xarrary xerrar). Termina este capitulo con unas anotaciones muy oportunas
a los arabismos asturianos.

El segundo capitulo (pdgs. 49-63) lo constituye un trabajo publicado
en 2002 como comentario al Diccionario de arabismos y wvoces afines
en iberorromance de Federico Corriente (1999), donde Garcfa Arias
contrasta datos sobre los arabismos en asturiano, aportando por un
lado los posibles arabismos asturianos desconocidos o no citados por el
profesor Corriente, y por otro, discutiendo algunos posibles excesos del
profesor de Zaragoza, considerando arabismos voces que, en relacién con
otras variantes romances, deben tomarse sin duda con cierta precaucién,
e incluso negar su origen ardbigo. He aqui una breve muestra de esto
tltimo: ayalga, cuya relacién con ‘alhaja’ por Rato dio pie a Corriente
a relacionarlo con el arabismo castellano correspondiente, cuando se
trata de un romancismo castizo, como ya sefialé hace mds de un siglo
Menéndez Pidal (< *a ffla ticam); celibato, cuya relacién con la forma
castellana culta célibe, gall. ceibe, fr. célibat, célibataire indica un origen
latino.( cfr. cae 1 i b ¢); lo mismo que faza (< lat. fa's cia m). El doctor
Garcfa Arias discute también. el castellanismo enjotarse ‘aficionarse’, que
relaciona con el asturiano enforarse, y éste con el latin infatuare
gandaya parece prerromano, lo mismo que la voz granda, tan extendida

en Asturias®. Seguidamente documenta en textos asturianos medievales

* Para otras discutidas etiomologfas en relacién con el asturianao y otros romances,

véase la resefia que a esta obra de Corriente hace el profesor J. C. VILLAVERDE AMIEVA en
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algunos arabismos ya conocidos en otras dreas: como pueden ser albaz
‘seda’; almofalla ‘campamento’; almude ‘almud’; andorvial, en relacién con
andurrial; azamel ‘acemilero’; sumaque, butaina; cdbila; cafre, guaxa; zorra
por forra ‘hembra estéril’; y los mds dudosos alcozedra ‘colchoneta’ y pellote
‘prenda de vestir’. Sefiala finalmente algunos que estudiard en otra ocasién,
como algdrabe, farquilar, etc.

En un tercer apartado (pdgs. 67-71) anade una escasa decena de
arabismos ya estudiados y publicados por el autor con anterioridad (2000)
(abeyora; xiz ‘aljez, tiza’); y algunos medievales, como los problemdticos
alcabuz ‘capuz’, alfomare ‘alfombra’ almafaza ‘almohaza’; baldrés, ffalyffa
‘alifa’ o jafés ‘jacz’.

Los tres trabajos que siguen constituyen la publicacién de unas
conferencias dadas en las XXIV Xornaes Internacionales d’Estudiu,
organizadas por la Academia de la Llingua Asturiana en 2005, y que titula
(como se constata en el indice) «Los arabismos segtin Dolores Oliver» (pdgs.
73-166), «Mds arabismos del Dominiu Astur» (pags. 167-233) y «Pautes na
adautacién d’arabismos» (pdgs. 235-249).

El primero consiste en un amplio y documentado estudio a propdsito
del trabajo «Los arabismos en la documentacién del Reino de Leén (siglos
x-x11)» de Dolores Oliver, del afio 2004, que comprende el estudio de
voces drabes fuera del actual dominio astur. Tres partes fundamentalmente
componen este capitulo que aborda el estudio de voces drabes fuera de
la Asturias actual. En primer lugar la referencia a voces que, a juicio del
autor, no tienen una procedencia 4rabe en el glosario de Oliver a tenor
de resultados andlogos en otros espacios romances, o bien en relacién a
otras variantes en textos medievales de la misma zona asturleonesa. Entre
otros cabe sefialar con casi total seguridad: adi/ ‘tierra estéril’, alba ‘tinica’,

almario ‘novillo’, arminio, baragania ‘franja de tierra’ (ast. varagaiia),

Aljamia, 13 (2001), pdgs. 208-210 (botta, reciella, enfotarse, faza y especialmente ayalga).
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barda significando ‘sebe’, camisa, cdcedra ‘colcha’, escala ‘copa’, facendal
‘pafiuelo’, el ya mentado faza ‘franja de tierra’, folle con el significado de
‘fuelle’, y algunos méds donde, efectivamente, el étimo latino, germdnico o
prelatino parece evidente, y en consecuencia debe descartarse la procedencia
drabe. Seguidamente comenta algunos mds dudosos para X. Ll. Garcfa
Arias, como pueden ser: adobar, ‘sazonar’, albar(es), bando, mankale, ovede
y pocos mds, cuya argumentacién en pro de otras procedencias, dada su
extensién en la Romania, me parece muy acertada. Después de una breve
relacién de arabismos que Arias no documenta en textos asturleoneses
medievales, pasa a comentar casi dos centenares de voces que sf existen o
han existido en este dominio astur, enriqueciéndolos con nuevos datos y
nuevos contextos, algunos ya estudiados en trabajos anteriores. Entre los
que aqui aparecen son interesantes: acefia ‘molino de agua’, presente incluso
en la toponimia, asi como alcor (cfr. Alcoreda); el sugerente alahdcamas
(alcamdn, port. alcama); el més conocido alboroto o alcdcer (mod. alcazre)
‘alcdzar’; alfdmar ‘cobertor’ (mod. alfdmare; cfr., entre otras formas, cast.
alfdmar, alhdmar; port. alfimbar, alfibar), el discutido alfaneque o los
conocidos alfayate, alifafe, alfoz, aljama, aljéfar, aljuba, latén, almofalla,
almud, almunia, maquila, marrano, mezquin, etc., etc.; o los medievales,
ya perdidos en asturiano, como acingave ‘piel de ardilla’, a¢itara ‘cortina’,
alboroc ‘robla’, alcalla “dosel’, aleyve ‘aleve’, alfadia ‘regalo’, ata (mod. fasta,
hasta), y muchos mds, algunos ya mentados en trabajos anteriores.

Con el mismo método, y con idéntica competencia, el autor analiza
seguidamente (pdgs. 169-233) otros doscientos arabismos registrados
en la documentacién medieval, muchos de los cuales han llegado hasta
el asturiano de hoy, como al resto del dominio hispdnico y portugués;
estudiados siempre, lo mismo que en los estudios anteriores, por orden
alfabético. Tantos arabismos en la documentacién medieval temprana
astur-leonesa ponen de relieve, sin duda, la presencia intensa drabe y

mozdrabe en el antiguo reino astur-leonés, como ya queda sefialado. Unos
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son bien conocidos, y comunes con el castellano: aceire, acequia, acicalar,
adarme, afalagar, albacora, albanial, albarrin, alberca, alcacer, alcuiia
alcurnia’, alfarda, algara, algarabia, alcaravin, almirez, almotacén, azote,
faragdn ‘haragdn’, rafez ‘rahez’, quintal, recua, traxumdn ‘trachimdn’,
xaqueca, zaga, zagal, zoquete, etc., etc. Otros parecen casi exclusivos
del terrufio astur (y en ocasiones gallego-portugués), donde tienen una
especial vitalidad y uso en la lengua diaria, como pueden ser, entre otros:
alcadril ‘tipo de uva’, arabismo este que sélo se localiza en Ledn (pdg. 175);
aldromeira ‘celestina’ (aldromeirar, aldroba), y a la que habria que afadir
tal vez baldragas; aldrubio ‘envoltorio mal hecho’, ‘persona desalifada’,
arabismo vivo en Oseja (pdg. 177); arabia ‘apero de labranza’; azafrau
‘asustado’; azarar y azariento ‘nervioso’s baldar ‘causar pardlisis’; la caraba
(ser la...) ‘fuera de serie’; falca ‘madero para serrar’; faragayu ‘prenda vieja y
remendada’; farrapu, farrucu, garfia, matraca, fiocla, quina y muchos mds,
a los que habria que afiadir otros mds discutibles por diversas razones en
cada caso, como sefiala el propio Garcfa Arias: aciclabi, alfafarra, almagre,
almagare, andrdn, andrayos, arabeo, bandorba, falcatria, etc. Tal vez no
deberia incluirse como arabismo la voz berberisco (pdg. 195), comiin en el
domio hispdnico, rehecha sobre Berberia (< lat. Barbaria), cuyo sufijo,
lo mismo que en morisco, levantisco, arisco y otros parece tener un cierto
valor peyorativo.

En las pdginas que siguen (237-249) se analizan algunas pautas para
la adaptacién de arabismos en asturiano, en funcién de los que ya se han
estudiado y en virtud de los testimonios escritos conocidos. Hace referencia,
en primer lugar, al tratamiento de las vocales ténicas, que en general
corresponde con la misma adaptacién de los otros romances hispdnicos,
incluso, obviamente, cuando se trata de voces del drabe hispdnico, como es
el caso de voces con imela. Quizds, en funcién de las graffas mds primitivas,
podria sefialarse la incorporacién mds o menos temprana de algunos

arabismos al romance nortefio, ya sea a través del mozdrabe o del gallego-
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portugués, aunque dada la inseguridad en las graffas y la escasez de estas
voces, la tarea es muy dificil, si no imposible. Asi, las voces aldea, almudena,
con monoptongacién, parecen ser la solucién asturiana, mientras que
albeytre o aleybe postulan una solucién mds al oeste por su proximidad al
étimo 4rabe, lo mismo que alfoz, alidfar, alloza frente alhauce o alhouce.
Respecto al vocalismo dtono la inseguridad es mds grande, sobre todo en
posicién final, ya que o bien aparecen vocales para evitar consonantes
finales que no permite el sistema romance (alburuk / alboroque; almud
/ almude, alifaf’/ alifafe, alfayat / alfayate, etc.; o bien metdtesis, del tipo
albeyter / albeitre, alcazre / alcdcer / aledzar, etc.

Se observa también ya en los arabismos medievales los formantes
romances de género; asi, erac / iragam ‘de Iraq’; o bien el plural irachas.
Hay presencia de la formacién del adjetivo 4rabe de procedencia, como
en bazri ‘de Basora’, kazmi ‘de Qasim’, o bien se asociaban a diminutivos
romances: alfol{ > alfolin; melquin, igual que los etimoldgicos celemin,
mezquin, con sus correspondientes plurales: mezquinos, morabetinos, etc.

De forma andloga, pasa revista a los fendmenos mds sobresalientes del
consonantismo drabe en relacién a la fonologfa asturiana, donde destacan
algunos cambios operados en el romance primitivo, como la sonorizacién
de sordas: ralega, almadrim badana, zaga, o con alternancia algoddén
pero alcotonia, algaravin frente a alcaravdn, etc., lo que supone una
temprana acepcion por parte de los romancehablantes, como confirma la
palatalizacién de —n7— geminada del drabe en —7i—: asiafaga, arbaiiil, alfenia.
Del mismo modo, destaca la presencia sistemdtica de f~ para voces 4rabes
ya con f* o con h-: alfdndega, alfarda, falca, afadia, alfolt, alxdfar, alfayate,
Jaragin, etc., siendo muy escasos los ejemplos con h—, aspirada sin duda
en asturiano medieval: zahoril, zurahamen; la pervivencia de la fricativa
palatal sorda en voces como xamate, xdquima, xara, y otros mds dudosos;
asf como la solucién de las sibilantes 4rabes en las africadas medievales

sordas o sonoras, es decir. ¢/ z (> moderna /0/): zaga, zaragiielles, alcazre,
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acenia, acicalar, aluoroco, alfoz, etc. Termina aludiendo a otras cuestiones
menores para poner de relieve, con los escasos datos que se poseen, la
relativa importancia del préstamo 4rabe en el reino asturleonés medieval,
especialmente allende la cornisa cantdbrica, pues fueron las tierras de Leén
las que recibieron el aluvién mds importante después de los primeros
contactos culturales drabes y mozdrabes que tuvieron lugar a partir de los
siglos x-x.

Finalmente en las dltimas pdginas (253-257), a propdsito de media
docena de palabras, hace unos comentarios oportunos a la segunda
edicién del Diccionario de Arabismos de F. Corriente de 2003. En primer
lugar discute el posible étimo de alagiiezu y variantes ‘falsa vibora’, que
Garcfa Arias relaciona con la voz latina a n g u i s y diversa sufijacién,
como ocurre en otros vocablos asturianos. Duda, por razones fénicas y
semdnticas, que la voz asturiana algaire ‘gato montés’ por otra parte de
escasisima documentacidn en asturiano, se relacione con la voz algalia en
vez del étimo mds verosimil gaida. Por cierto, la expresidn. gato de algalia
aparece en varias ocasiones en textos moriscos para hacer referencia a un
olor caracteristico muy semejante al almizcle, olor que parece ser muy del
gusto de los hispanodrabes. Para drogueiry ‘charlatdn’, Garcia Arias, en vez
de ralacioanarlo, como hace Corriente, con droga, voz de dudoso origen
por otra parte, prefiere ver un resto de un posible romancismo derivado
del latin de-cor(>*decorare ‘recitar, decir de memoria’, de donde
*d e corariu [> drogueiru ‘recitador’]), paralelamentea *pecorariu
> pregueiru. A mi jucio la dificultad estriba en documentar alguna forma
con consonante sonora del tipo *degorar, como sugiere G. A., cuando si
estd documentada en el castellano medieval, aragonés, cataldn y portugués
la forma decorar con este mismo valor de ‘recitar de memoria’, con el
que se relaciona, sin duda, la expresién francesa par coeur. Por lo que el
origen parece tal vez no ser muy antiguo, sino posiblemente en relacién

con la prictica de recitar los monjes en épocas pasadas ‘de coro’, de ahf la
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expresion decir de coro, de donde posiblemente decorar. La expresion de
cdr en portugués estd ya documentada en el siglo x111, segin documenta J.
P. Machado en su diccionario etimolégico. Me parece, en cambio, muy
acertada la propuesta de un etimologfa latina para fesoria (< fossoria)
en lugar del arabismo propuesto por Corriente(?), asf como las anotaciones
a locu, loca 'y maeda.

Tras una bibliograffa extensa de veinte pdginas (donde faltan algunos
titulos a mi jucio notables, como pueden ser: M. Asin Palacios, Glosario de
voces romances..., A. Galmés de Fuentes, Dialectologia mozirabe, el Glosario
de voces aljamiado-moriscas de A. Galmés de Fuentes y otros, E. K. Neuvonen,
Los arabismos del espariol en el siglo x111, el Glosario de Simonet, entre otros),
viene un {ndice analftico con casi tres mil entradas, de sumo interés y
comodidad para el lector, y que refleja la riqueza de formas y datos que
aparecen en este libro pionero en los estudios del arabismo en asturiano.

Destaca esta obra, en primer lugar, por la comodidad de tener en un
solo volumen los trabajos dispersos del autor sobre este asunto; a la vez que
constituye una aportacién muy notable, hasta ahora dnica, al estudio de
los arabismos en asturiano, que pone al alcance del estudioso un campo
poco o mal conocido hasta ahora dentro de los influjos drabes en nuestra
peninsula tanto por los arabistas como por los romanistas y estudiosos del
asturiano [ANTONIO VESPERTINO RODRIGUEZ].

Guapix, DIEGO DE, Recopilacion de algunos nombres ardbigos que
los drabes pusieron a algunas ciudades y a otras muchas cosas. Edicién,
introduccidn, notas e indices de Elena Bajo Pérez y Felipe Maillo Salgado,
Gijén (Ediciones Trea, BibliothecaArabo-Romanica et Islamica, 3), 2005,
1226 pdgs.

La edicién del dnico manuscrito que conserva la obra de Diego de

Guadix (f 1615) satisfacerd la curiosidad que la misma haya podido despertar
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en los estudiosos de la influencia drabe en el 1éxico hispano (la citan algunos
autores arabistas y romanistas, antiguos y modernos, a propdsito de los
arabismos en espafiol). Ahora se podrd consultar con comodidad gracias
al esfuerzo de la editorial Trea y a los auspicios del Seminario de Estudios
Arabo-Roménicos de la Universidad de Oviedo, que la acoge en el tercer
volumen de su coleccién Bibliotheca Arabo-Romanica et Islamica dirigida
por Juan Carlos Villaverde.

Precede a la edicién un Estudio introductorio que consta de una sucinta
biografia del autor (cap. I, pdgs. 15-18) redactada por el doctor Maillo (cfr.
Prélogo) y las partes elaboradas por la doctora Bajo: breve relacién de obras
citadas por el autor (cap. II, pdgs. 19-18); obras que citan, usan o ignoran
el trabajo de Guadix (cap. III. pdgs. 29-82); andlisis de algunos aspectos de
la Recopilacion (cap. IV, pdgs. 83-100); descripcién del manuscrito (cap.
V, pdgs. 100-118); bibliografia (pdgs. 121-131), criterios de edicién (pdgs.
135-139) e {ndices. Estos, realizados también por Bajo, registran sélo —casi
de forma exclusiva— las entradas del diccionario. En vez de hacer uno
solo de cardcter general, se han hecho varios ordenados por arabismos,
onomdstico, temdtico y de voces de interés gramatical y léxico (pdgs. 1039-
1220). El temdtico es prcticamente inttil para el lector que quiera localizar
una palabra en esta extensa obra, pues agrupa los lemas teniendo en cuenta
los étimos 4rabes del autor; criterio que se ha seguido en los otros. Para
localizar la cita de las fuentes mencionadas en la obra los editores indican
que hay que acudir al Estudio.

El autor, natural de Guadix, ingresé en la orden franciscana, al parecer
en Granada. En 1584 su Orden le envié a Ubeda y en 1586, a Canarias;
a partir de 1587 actudé de intérprete del tribunal de la inquisicién en
Granada. Para ayudar, con otros eclesidsticos, a la traduccién 4rabe de los
Evangelios, en 1590 viajé a Roma, donde al parecer compuso la obra objeto
de esta edicién. A su regreso a Granada continué de intérprete, hasta que

fue nombrado Guardidn del convento de Baeza en 1604. Fallecié en su
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ciudad natal en 1615. Sobre su familia sélo se sabe que tenfa un sobrino
llamado Juan de Villalta. En el Estudio faltan datos que sacien nuestra
curiosidad sobre como adquirirfa sus conocimientos en la lengua 4rabe,
tema que no se aborda, aunque se da por supuesto que en la Ciudad Eterna
«goz6 de gran predicamento entre las gentes de saber por sus especiales
conocimientos de la lengua ardbiga (dialectal y cldsica)» (pdg. 19).

Algunas preguntas que puede hacerse el lector, como cudl fue el
objetivo principal de esta obra, por qué ese titulo o en qué contexto
histérico y lingiifstico se redactd, no se abordan en el Estudio. Se nos
ocurre si, respecto al titulo, tal vez influyera en el autor la Recopilacidn de
las leyes de Esparia (1567), pues en ambos trabajos hay coincidencia en el
método: la coleccién de datos, sacados de diversos autores o documentos.
En cuanto al fin perseguido por Guadix, en el Estudio se descarta con razén
que el autor pretendiera substituir los arabismos por las voces italianas que
incluye, cosa que hace —segiin sus propias palabras— por si alguien «quisiere
hablar buen romange y dar de mano a algarabfas» (pdg. 159). Pero eso no
es del todo cierto.

El autor comparte (jno podria ser de otro modo en esa época!) la idea
teolégica de la monogénesis hebrea de las lenguas, pero introduce una
hipétesis que es una aberracién individual mds en el contexto renacentista.
Guadix parte del supuesto de que el 4rabe es una corrupcién mds de la
lengua hebrea, préxima en antigiiedad a ésta —tesis muy divulgada en el
siglo xvi—y su teorfa es que al difundirse el 4rabe por el mundo, las lenguas
latina y griega tomaron de ella sus onomdsticos y léxico; las declinaciones
«contaminarfan» y «corromperfan» los arabismos que después, con la
expansién del imperio romano, pasaron con el latin a las lenguas romances.
Los editores han obviado hacer comentarios sobre esta tesis, tema sobre el
que convendrd volver més adelante.

Habria sido muy necesario hacer mencién también de la época del
autor. Uno de sus coetdneos fue fray Bartolomé Dorador, cura de Guadix
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(1546-1547), intérprete del obispo Martin de Ayala, preceptor de gramdtica
en el Estudio de nifios moriscos de Granada (1587) y autor de un Cazecismo
4rabe (1554-1560), estudiado y editado por Torres Palomo en 1971. Otros
coetdneos suyos fueron conocidos moriscos, intérpretes —como él- del
tribunal inquisitorial granadino: Francisco Lépez de Tamarid, que publicé
una relacién de arabismos (1585) e interpreté en Ledn una copia de los
Evangelios del siglo x11; Diego de Urrea, informante de Covarrubias en
temas de arabismos; o traductores oficiales de la monarquia, como Alonso
del Castillo y Miguel de Luna, vinculados con los famosos plomos del
Sacromonte.

Sobre las fuentes del autor, se pregunta Bajo en el Estudio de dénde
«sacé» Guadix sus palabras (pdg. 20, n. 1) y en qué se pudo inspirar para
la concepcidn global de su obra (pdg. 19). No halla respuestas ni las vamos
a dar aqui, pero en ese apartado el lector se encuentra ante una mera
repeticién de nombres de algunos titulos y autores citados por fray Diego,
como la Coronica de Morales (1574), los Synonymia de Oertel (1578),
la Cronologia de Sansovino (1582). Se sefialan otras: el Dictionarium de
Calepino [ediciones, 1502-1592], el Artey el Vocabulista de Pedro de Alcald
(1501, 1505), el Diccionario de Nebrija (1585), el Suplementum Chronicarum
de Giacomo Filippo Foresti, conocido por Bergomense [pudo conocerla
Guadix en la versién italiana de Sansovino (1575) o en la castellana de
Narcis Vinyoles (1510)], la Historia de Miguel de Luna (1592) y —tal vez— la
Flos Sanctorum de Alonso de Villegas.

Hay otros autores y obras que Bajo no cita y el autor si: Nicolao de
Lira (c. 1270-1349), conocido por sus apostillas a la Biblia y los Evangelios;
Nicolao Cleynaerts o Clenardo, que acudié a Granada para aprender drabe
en 1531 y en ella murid en 1542; el cardenal Cesare Baronio, que revisé el
Martyrologio Romano (1589) y escribié los Annales ecclesiastici (1588-1607),
Giacomo Bartolomeo Marlini —o Marliano— y su Topographia antiquae

Romae (1534); también menciona veladamente Guadix otras obras de
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Ambrosio de Morales (Las antigiiedades de las ciudades de Espania [1577] y
su Relacidn del viaje a Galicia y Asturias en 1572); y quizds usara la Crénica
General de Espasia de Floridn de Ocampo (1553), continuada diez afios
después por Ambrosio de Morales.

Otros textos, ni los cita el autor ni los editores: la Historia de Valencia
de Pere Antoni Beuter (1538), Theatrum orbis terrarum (1570) de Oertel, la
Descripcion General de Africa (1573) de Luis de Mdrmol Carvajal, con los
que se hallan paralelos, y el Thesaurus puerilis (1575) de Onofre Pou (cfr.
en Guadix, s. v. albacora, cetelia, magina). Digamos ya que el autor, como
dice Bajo (pdg. 103), trataba de descubrir étimos drabes por doquier y para
eso cualquier cosa podia servir a su propésito; pero de todos esos trabajos
posibles no hay rastros evidentes en la Recopilacidn, ni de todos los que cita
puede decirse que los consultara directamente.

Se hace también un detenido examen de algunas obras seleccionadas
por Elena Bajo que podfa haberse centrado en exclusiva a las que han
utilizado la obra de Guadix: Covarrubias, Eguilaz y el Diccionario Histdrico,
ademds de los articulos que se citan de Trillo y de Moreno. En la relacién
de autores y obras, ni estdn todos los que son ni son todos los que estdn;
habrfa estado bien incluir y analizar el Catdlogo de algunas voces castellanas,
puramente drabes que publicé Martinez Marina en las Memorias de la
Academia de la Historia y que guarda gran similicud con la Recopilacién.

Se echa en falta también en el Estudio una valoracién sobre la sinceridad
del autor y la credibilidad o autoridad que se le pueda conceder. La consulta
puntual o la lectura pausada causan perplejidad: hay demasiadas voces
que aparecen «maquilladas» para que se adapten mejor a la «etimologfa»
(v.gr.: giierco por ‘huerco’, asabassar, por asarabacar, Mogarra por
Bugarra, Bahardn por Abardn, Alhedo por Aledo, Berri por Bari [Italia],
Guadalmallate por Guadalmelato); demasiadas remisiones a otras formas
gréficas (v.gr.: alajuz-alaxuz, geliz-jaliz, madraque-matarago, foluz-foloz,
Ayrona-Haytina, Montegibelo-Monte Gibelisio, Vélez-Bélix); duplicidades
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de un solo lema (v.gr.: Rahalbuto-Rahalmuzro [Racalbuto, Sicilia], fornina-
furlina, Benisanet-Burchsenit, La Calahorra-Alcalahorra, Aytona-Hitona)
y, al margen del valor lexicogrifico que se les adjudique hoy, bastantes
palabras que ya estaban fuera de uso, a tenor de las frases del autor «agora
llaman» o «llamaron antiguamente», y otras que —de existir— sélo se
podian documentar en el habla drabe granadina (v.gr. albatoca, almogdbar,
maginacete, mudéjar, paria, pavés, zayenes, Daralbayda, Daralhorra, Galia,
Gargano, etc). Y léxico y onomdsticos latinos, italianos, portugueses,
catalanes o valencianos ....

Aun salvando las distancias, sorprende que Bajo (pdgs. 22, 95) compare a
Guadix con Asin Palacios por su método de recogida de topénimos (uno usé
Oertel y el otro Madoz); también, que se muestre entusiasta de la aportacién
del fraile accitano al estudio de la Onomdstica (pdg. 73). Y sorprenden
porque, sin entrar a valorar ahora dicho método, Guadix repitié los errores
de Ortelio —que cometié muchos— y él, por su parte, incluyé otros mds
(v.gr.: Alhambra, Altafar, Binalefa, Bisioli [sic], Gaeta, Hina, Giromanzorro
por Alhandra, Alfafar, Binalesa, Bufiol, Gahete, Pina, Gibralmanzorro;
la antigua Biblos —la Gebal del Antiguo Testamento— es Gibleg, los Puig
catalanes se tornan Purch), con no pocos nombres de invencién propia o
ajena (v.gr.: Bacamarin |Gaudix|; Fahealgiiid; Fahcalrabea’; Muleyy Alhadra
[Valencial; Rahbalbadis |Granadal), y ademds, incluyendo para su propdsito
topSnimos que ya no se usaban en ese momento (v.gr.: Ragalhenzir [Sicilial;
Fab¢algarraf'y Facarretama [Gaudix]).

En el apartado de la onomdstica personal, causan perplejidad ciertas
inclusiones del autor (Arrius [es decir, el hereje Arrio]; [Andrea] Alciato
[autor de los Emblemas); Lain Calvo [abuelo paterno del Cid]), aunque
alguna muestre su método, como ésta de Ali Abulhacén, «moro de
Toledo» experto en astrologfa [era mds conocido por Al Abenragel, (cfr.
s.v. Abenrachel)], cuya obra podria haber usado segin se desprende de la

redaccién de su articulo alacrdn. Pero esto lo tomé prestado de Ambrosio
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de Morales que menciona a Albuacen Ali, autor del Liber de Judiciis
Astrorum; obra que figuraba en el catdlogo de la librerfa de la iglesia de
Oviedo, pero que ya no se hallaba alli (Relacidn del viaje.., ed. Cano (1792),
111, pdg. 125) y que es la traducida con el titulo de E/ libro conplido de los
iuzios de las estrellas por orden de Alfonso X.

En cuanto ala edicidn, se ha puesto mucho cuidado en la parte espafiola
pero no en la drabe. No es sistemdtica la transcripcién en #zdlica, forma que
el lector debe deducir ya que no figura bien explicado en los criterios (p.
137, § 10). Y ademds, como los étimos ardbigos aducidos no figuran en
los indices, resulta dificil saber si las transcripciones viciadas responden a
erratas, son errores del amanuense o se deben a ignorancia del autor. Por
otro lado, hay bastantes casos en los que no se cumple en lo drabe con el
punto 6° de los criterios de edicién «la letra ¢ seguida de las vocales 4, o,
u, si no tiene valor velar, pasa a escribirse como ¢, pdg. 137» y encontramos
«calar, «Hiznalxemc», «corayta», por ¢ald, Hiznalxemg, corayta, etc; pero
también, en la parte espafola, «el puerto de Calem» o «Cuflf, por Calem
y Cuflf, etc.

Anotamos esto porque muchas voces drabes causan sorpresa en su
edicién sin que haya nota que comente su textualidad (v.gr.: harga ‘choga’
(pdg. 590a), por barga; huyagli ‘bullic’ (pdg. 44sa), por hu yaqli; hacal
‘negro’ (pdg. 715a), por ahcal; ya drab ‘golpear’ (pdg. 983a), por yadrab;
mahq ‘tienes’ (dos veces, pdg. 956a), por maaq; siempre gued ‘rio’, por
giied e ibr ‘aguja’, por ibr); otras no se han editado de acuerdo con los
criterios anunciados (v.gr.: hayaguen ‘animal’ (pdg. 10252), por hayagiién;
gueddu ‘su cortesta’ (pdg. 700a) por giieddu; chagiiy ‘vinieron’ (pdg. 803a,
dos veces) por chaguy; aguila ‘primera’ (pdg. 1088a) por agiiila; o se afiade
un innecesario [sic] de aclaracién que no estd cuando serfa necesario (v.gr.:
alahiru [sic] (pdg. 743b) ‘el Gltimo’; diguenna y duenna [sic] ‘nuestro juez’
(pdg. 539b, pero duenna en pdg. 540a); al ‘abind ‘el junto’ y al’ind [sic] (pdg.
278a); mayatna [sic] (pdg. 792a) ‘nuestro ciento’; hinnd ‘India’ y hind [sic]
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(pdg. 647b); quegue ‘caverna’ (pdg. s67a), por quegiie; hoayxa ‘culebrilla’
(pdg. 567), por honayxa; y se ha de suponer textualidad a las frases cuya
segmentacién no se concuerda con la drabe (v.gr.: daru mucaca taminglixey
(pdg. 459b), maulina mariem baca'adra acabl alnafic gua falnafic guaba’
danafi¢ (pdg. 170a); gualagalibiliahah (pdg. 661a)). Todo ello sin entrar
ahora a valorar la conveniencia de acentuar estas voces.

Bastantes étimos necesitarfan alguna explicacién en nota que no fuera
del tipo de las usadas, que se refieren a cuestiones paleograficas casi de
forma exclusiva. Asi, el leff ‘nabo’ que el autor propone s.v. Guadalest,
puede indicar dos cosas: @) que se ha editado mal el topénimo; o 4) que
el autor lo corrigié después sin modificar el étimo. En otras ocasiones lo
suplido no es lo que se espera y causa extrafieza leer las aclaraciones del
editor, como sucede s. v. Hina (pdg. 708), para la que el autor propone el
étimo 4rabe de una «mata o arbusta» con que se tifien «los cabellos y usias
de las manos; esta malnol* la suelen nombrar los espasioles |....] alhefa»; la
nota 2 dice: «Textualmente: mano», aunque en nuestra opinién se deberfa
haber afiadido, «leemos por sentido: ma[ta]». Hay otros muchos ejemplos
de igual tenor (cfr. por ejemplo, s. v. Filabres).

Los nombres de lugar citados en la obra han sido acentuados en la
edicién de forma caprichosa pues, como estamos ante copia manuscrita
de voces tomadas de los textos mds variados, es bastante dificil determinar
el acento —que Guadix no consideré— contando sélo con el auxilio de los
indices de un atlas, un mapa de carreteras o consultando en Internet (pdg.
119). En esto la edicién deja mucho que desear (v. gr.: Alamuz, Alcacar,
Alcagaro, Alcano, Almarin, Binfard, Bengant, Caga, Casaro, Chafalu, Culler-
Culter-Ciiller, Lauja, Mar¢a, Maya, Purchtinos, Quinta, Tarbena, Xirica,
Yebenes, Yusa en vez de Alamtz, Alcdcar, Alcdcaro, Alcand, Alme[i]ri[m],
Binfaro, Ben[i]gani[m], Cag¢d, Cédsaro, Chafald, Culler[a], Lauli]4, Mar¢d,
Mayd, Purchti[fi]ds, Quin[¢]d, Tdrbena, X[¢]rica, Yébenes, Yusd); todo

eso, sin tener en cuenta los errores del autor ya sefialados.
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Subyace en la Recopilacién una intencionalidad religiosa que no ha sido
destacada en el Estudio. Buena parte de los nombres lugar y alguno de los
onomdsticos citados estd relacionada con vidas de santos y mdrtires de la Iglesia,
cuyas biograffas contienen detalles de toponimia menor que el autor recogié
con esmero, sin que falten el topénimo Varicano y hasta el mismisimo Papa,
amén de los relacionados con historias y leyendas basadas en los martirologios
hispanos. Citaremos sélo unos pocos, aunque en la obra hay bastantes mds
muestras de este interés de fray Diego por aquel glorioso pasado de Espafia
y de los santos: Albarregas (Mérida) [lugar del templo dedicado a santa
Eulalia]; Alzira, donde fue martirizado san Bernardo; Sevilla la Vieja [es decir,
Itdlica], donde padecid san Gervasio; dedicd una entrada a Ginés [de la Jara
(Cartagena) cuyo cuerpo fue trasladado en época 4rabe], “de nacién francés”
y a Cosme, primer santo “de nacién drabe”; a Martin [de Tours, primer santo
venerado como confesor], testimonio “de la antigiiedad y universalidad de
la lengua ardbiga”; a san Egidio abad (s. ». Gil). La cita de topénimos del
obispado y ciudad de Guadix (s. ». Guadix, Bagamarin, Fagrretama, Lopera,
etc.) tienen que ver con san Torcuato, uno de aquellos varones apostélicos del
Pasionario Hispdnico entre los que estuvieron Hesicio, cuyo lugar del martirio
localizaban en Garciez [Jaén], y Tesifdén, de quien afirma el autor que antes
de su conversién era llamado Abenatar (s. v. Abendtar), etc.

Aunque se diga que los antropénimos de origen drabe usados en la
Recopilacion son «sélo los de algunos personajes muy célebres o los de uso
muy corriente» (pdg. 85), la citada entrada Abenatar —es decir, la de san
Tesifén— nos desconcierta, porque ese nombre aparece por primera vez
en la Historia el 10 de abril de 1595, en el Sacromonte, en la inscripcién
que figuraba en la tercera de las planchas alli recogidas por el arzobispo de
Granada en compaiifa —entre otros— del Guardidn del convento de San
Francisco, fray Juan Ramirez, superior de Diego de Guadix.

En el Estudio se afirma que Guadix ultimé su obra al final de 1593 (pdgs.

111, 115), pues Bajo sitta el descubrimiento de los plomos del Sacromonte
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de Granada en 1588 (pdgs. 113-114 § 5) sin advertir que en esa fecha sélo
se produjeron los hallazgos de la torre Turpiana que cita el autor (s. .
Granada). Es mds, los editores consideran que en la obra de Guadix no hay
citas que se relacionen con el contenido de los Plomos que aparecieron entre
1595 y 1599 (p. 114, § 6). Si la obra se concluyé en 1593 como afirman los
editores, ;c6mo pudo saber el autor este nombre drabe?, ;es que intervino
el fraile en la invencién de los Plomos?

Podrfa haber sido asi. Aunque no intervino en las traducciones —no
obstante su saber en drabe—, trabajé en la Inquisicién con Alonso del
Castillo y Miguel de Luna, tnicos acusados de la falsificacién, y conocia
bien pasionarios, martirologios y sagrada teologfa [es significativo que en
su obra mencione la concepcién inmaculada de Marfa (s.». Abenhiza, pdg.
170a) y sittie los martirios en época de Nerén (pdg. 683a), como figura en
tres de los 4 plomos hallados en 1595]. Si la Recopilacién estaba acabada
antes de que se descubrieran los Plomos del Sacromonte, sel objetivo de su
obra serfa justificar el uso de la lengua 4rabe en la época de los martirios?

Recordemos que desde 1588 Granada vibraba de fervor religioso por
el hallazgo de las reliquias de san Cecilio que tanto habfan esperado. Una
parte de las de san Torcuato se trasladaron a Guadix desde el monasterio
de Celanova en 1593 y no se olvide que fray Diego, para sus lecciones en el
restaurado oficio hispano-gético que celebra la fiesta de su santo patrdn,
a cuyo propésito estuvo en Toledo investigando (cfr. s.v. mogdrabe, pdg.
812a), obtuvo el placer de Roma en 1590. Hay, sin embargo, otros datos en
la obra que permiten dejar de lado de momento la teoria de la conspiracién
que, en todo caso, podrd ser analizada por los expertos.

Todo apunta a que la Recopilacidn se estaba redactando todavia en 1595
o, tal vez, después. Por un lado, alude a los hallazgos granadinos; por otro,
elogia la entereza del ducado de Mayenne, cuya situacién de resistencia
en la Borgofia (s. ». Mayena, Vmena) coincide con el perfodo 1594-1595

que pone fin a las guerras de religién en Francia. Cita, ademds, varios
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top6nimos de la Panonia de Hungria (5. ». Rab, Gran [dos veces], Buda y
las islas de Comar y Bibar) cuya inclusién parece responder al gran eco que
tuvo en la cristiandad de la época la guerra de 1593-1606 entre imperiales y
turcos, sobre todo durante la crisis de 1594-1596 en que cayeron Buda y la
fortaleza de Gran (septiembre 1595) en poder cristiano, siendo el rio Raab
fronterizo entre ambos bandos.

Ya hemos sefialado que carece el Estudio de un andlisis de la
competencia de Diego de Guadix en lengua 4rabe; y Maillo no recoge las
citas de los distintos pasajes en que el autor hace muestra de ella: «Yo, que
sé algo d’esta lengua ardbiga [... que] me es a mi quasi materna, por averla
aprendido y sabido dende nifio» (pdg. 150); «e puesto cuydado en saber [...]
de moriscos viejos» (pdg. 661a); «<moriscos antiguos con quien muchas vezes
comuniqué» (pdg. 801b); «todos los cristianos que en el reyno de Granada,
viviamos entre moriscos, quassi todos habldbamos la lengua ardbiga» (pdg.
811a). Con todo, estas palabras casan mal con lo que se desprende de la
lectura de esta Primera parte de la Recopilacién.

A partir de las frases drabes escritas por el autor (cfr. 104 n. 36; ldms. I,
II) se puede afirmar que el fraile granadino estaba muy lejos de dominar el
sistema grdfico de la lengua cldsica. Pero, ademds, por algunas explicaciones
de fonética y morfosintaxis insertas en los articulos de la Recopilacidn, puede
afirmarse también que Diego de Guadix no conocfa la gramdtica de la lengua
cldsica, cuya sumaria descripcién (pdgs. 156-158) parece que ni siquiera sigue
al pie de la letra el Arte (Granada, 1501) de fray Pedro de Alcald.

Respecto al drabe dialectal, de la lectura de su obra se desprende que
el poco drabe que usa con algunos rasgos granadinos lo aprendid tal vez
de forma oral por su contacto con moriscos en época infantil; el resto lo
consulté a miembros de la congregacién de la lengua ardbiga en Roma
—cuyos nombres cita en su obra (cfr. pdg. 1037)— o lo copié de obras
diversas sin citarlas [2. gr.: su etimologfa de Almagro ya estd presente en
las Antigiiedades de Ambrosio de Morales (ed. Cano, II, pdgs. 80-82)] o
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bien lo leyé en otros autores sin decirlo; siempre valiéndose —al parecer—
de letras latinas. En cuanto al léxico que utiliza, Guadix mezcla distintos
registros, sefialando diferencias entre Ttnez, Africa, Espafia, Sicilia o
Levante, y parece que usé en bastantes casos las traducciones de Alcald
registradas en su Arte'y en su Vocabulista (cfr. el étimo de Guadix en el Arte
y la Recopilacion). Pero en los étimos de los onomdsticos el léxico es muy
escaso y reiterativo y muestra su ignorancia total de la gramdtica y el genio
de la lengua drabe y una total falta de sentido comtin.

Desde luego, no compartimos la apreciacién de Bajo (pdg. 100) sobre
la «perspicacia» y el «tino» de Guadix en el tratamiento etimoldgico del
préstamo semdntico o de que estemos ante una «notable aportacién en
el empleo del préstamo léxico» (pdg. 70), pues todas esas voces fueron
incorporadas con una finalidad no muy clara —pero que tal vez tiene que
ver con cuestiones religiosas— por un individuo con un escasisimo dominio
del drabe. Y si Bajo pone por muestra de la «aportacién sumamente valiosa»
de Diego de Guadix a los préstamos semdnticos algunos compuestos
sintagmdticos del tipo culantrillo de pozo, lengua de buey, orejas de abad,
etc. (pdg. 86), es porque debe de ignorar todo sobre la historia de la ciencia
drabe y cristiana medieval, cuyo método consistié muchas veces —como es
de todos conocido— en la traduccidn literal de los principios medicinales:
del griego al 4rabe, del drabe al latin y del latin a las lenguas romances.

Todo lo dicho hasta aqui no resta valor a una obra tan extensa y
compleja como es la Recopilacidn, aunque se deberfa tomar con extrema y
total cautela mientras se lleven a cabo estudios que permitan darle o quitarle
autoridad para la historia de la lexicograffa espafiola. En el terreno del calco
semdntico y también en el del léxico y toponimico, esperemos que a nadie se
le ocurra acudir a la Recopilacion para sustentar los étimos aberrantes de su
autor sin antes consultar con especialistas como los que ha formado el doctor
Corriente; éste sf, una autoridad en la materia [CARMEN BARCELG].



