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Proceso civilizatorio, dialécticacongeladay emociones
del estatus. Sobre Walter Benjamin y Norbert Elias

Sergio Ramirez Lamus?

Resumen

La nocién de historia en Walter Benjamin sostiene algunas afinidades con la
misma nocion en Norbert Elias. No obstante, un examen detallado indica que el
planteamiento del proceso civilizatorio eliasiano resultabastante cuestionable desde
la perspectiva tel eol 6gica benjaminiana, pese a ciertos puntos igual mente afines
entre la nocion de ménada (Benjamin) y lade figuracion (Elias). Por otro lado, la
critica de la empatia historicista que también podrian compartir estos autores no
derivaen elaboraciones anal ogas acercadel lugar socio-histérico delasemociones.

Abstract

Walter Benjamin’'s notion of history seemsto have some affinities with that of
Norbert Elias. Nevertheless, aclose scrutiny of Elias’ process of civilization shows
that itisat oddswith Benjamin’stheleol ogical perspective, in spite of some affinities
found between the notion of monad (Benjamin) and figuration (Elias). Onthe other
hand, the critique of historicist empathy common to both authors does not hold
when they approach the socio-historicity of emotions.
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¢Puede oponerse lo planteado por Norbert Elias, como proceso civilizatorio, a
la critica benjaminiana de la historia?* Olvidemos, de momento, €l hecho de que
paralateoriadel proceso civilizatorio éste debe diferenciarse de la historia.

Cuando hablamos de proceso muy probabl emente sefiadl amos haciaun continuum
y para Walter Benjamin esto puede ser una fantasia, una constante ilusién de
constanciaque proyectan los vencedores histéricos. “‘ Puede quelacontinuidad de
latradicion seailusion. Pero entonces precisamente la constancia de estailusion
de constancia constituye en ellala continuidad.”” (DS: 83).

Eliassempreindgsteen unairreversibilidad del proceso. Este no registraregresiones
sino nuevas modulaciones, resultantes de una coyuntura de interdependencias, de
una“figuracion” que no debe leerse en términos de | o pertinente en otrafiguracion.
Deahi lairreversibilidad del proceso. ParaBenjamin, por e contrario, € progreso no
debe invocarse mientras no sea atendiendo alos congelamientos, lasimégenes, las
interrupciones del continuum. La mirada se dirige entonces a pasado trunco como
Unicasefia posible de un futuro que no sealameracontinuacion de unatradicion, de
unafantasmagoriaque embrutece alas masas paraponerlasadisposicién del proyecto
del vencedor. Debe hacerse aqui una salvedad: esta critica de las invocaciones del
progreso no propone larealidad de un tiempo ciclico del eterno retorno como no sea
paradestacar que ese mito, €l eterno retorno, cobrafuerzay materialidad en €l curso
del desarrollo capitdistay, més concretamente, en la vivencia inmediata de unas
urbes cuyaexpresién masnitiday originariaselerevelaaBenjamin en ciertos objetos
y representaciones del Paris decimononico.

Quizas seaimportanterecalcar laevidente disparidad existente entrelanocion
de proceso civilizatorio y lacritica benjaminianade |a historia antes de dial ectizar
estamismadiscrepanciamediante laconsideracion de algunosmaticesdelanocion
de proceso Eliasiana. Dicho lo cual, podemos tomar nota de que €l proceso no es
todo lo rectilineo que uno podria suponer cuando a éste se lo diferencia de la
historia de los historiadores. Para Elias, éstos se reparten las épocas por
especialidades que dibujan un cuadro sistematico de determinadas coyunturas,
abocandose de esta manera a un corto plazo que impide una visualizacién de la
longitud del proceso, sustituida ésta por las coartadas de un expediente narrativo:
“Transmiten asi laimpresion de que entre laprehistoriay el presente no existiesen
diferencias esenciales ni hubiesen ocurrido cambios en las fases de desarrollo
anteriores’ (ST: 204). El proceso no es, por o tanto, algo que ocurre en un tiempo
homogéneo, cuanto algo sembrado de discontinuidades. La cercania de esta
aproximacion a las nociones de Benjamin se hace aun mas patente en la critica
Eliasianadelanarracion historiogréficacomo algo queinevitablemente constituye

* Me propongo aqui una tarea bastante temeraria. Especularé acerca de posibles afinidades y
disparidades entre dos visiones muy diferentes de la diacronia humana. Otra temeridad més: como
desconozco el aleman, voy llevado de la mano de los traductores. Porque, aunque Norbert Elias
también escribio en inglés, 1o leo en castellano; y mi conocimiento de Benjamin, por otra parte,
depende detraduccionesinglesasy castellanas.
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al historiador en un elemento que sirve alosintereses ideol 6gicos de un estado de
cosas del presente.

Podemos sintetizar asi tres posibles convergencias de Elias con el lengugje
benjaminiano en torno a la historia: 1o narrativo, el “érase una vez”, impide €l
acceso a la energia de las fuerzas histéricas, esto conduce a una concepcion
homogénea, ininterrumpiday rectilineadel tiempo; cierto juicio historiogréfico acerca
del pasado |o revisaen términos de su “ eficaciapéstuma’, esto es, de unarelacion
continua pasado-presente.

A la anterior continuidad, a esta lectura fantasiosa e ideol6gica del devenir
histérico, Benjamin opone otra postura no menos interesada, la del materialista
histérico que, al margen de la narrativa pasado-presente, construye una relacion
inasible que une el pasado con € ahora. En este punto los dos autores diferirian
radicalmente en lo que se refiere alos instrumentos gnoseol 6gicos para abocar el
largo plazoy ladiscontinuidad.

ParaElias, €l problemadelos historiadoresradicaen que su sintesisesde nivel
inferior ala sintesis que se plantea desde una éptica del desarrollo alargo plazo.
Esta Ultima perspectiva tiene la capacidad de ver las cosas de una manera
descarnada, desprovistadefantasiasy narrativas como lasque el historiador formula
para el pasado, tarde o temprano ligadas a algun interés del presente. La sintesis
denive superior estden condicionesde ser cientificay “ congruente” conlaredidad,
liberandose de las elaboraciones fantasiosas, gracias a que el propio proceso
civilizatorio ha puesto a disposicion del socidlogo “instrumentos de lenguaje y
pensamiento més adecuados a la peculiaridad de los problemas que plantean los
entramados humanos’ (SF: 21). La dinamica de las interdependencias sociales
gue da lugar a determinadas figuraciones se estudia entonces sobre una base
inmanente: ladinamicasocia se examinade unamaneraauto-reflexiva, autbnoma,
paraddjicamente capaz de concebir a observador no como una fuente externa,
COmo un sujeto cargado de nociones heterbnomas, esto es, procedentesdel andlisis
derealidades no sociales (fisico-quimicas o mitol dgicas, por ejemplo), Siho como
alguien capaz de situarse en medio de lasinterdependencias sociales. Se elude asi
el engafio de proponer unarealidad socia separadadelo psicologicooloindividual:
ello formaparte de una estrategia que evita el examen segmentado y aislado delo
gue solamente se aprecia en su justa magnitud cuando se observa en el contexto
de un conjunto de interdependencias.

¢Encontraremos en Benjamin una inmanencia andloga? ¢Sera inmanente su
examen del pretérito, inseparable del momento de peligro del ahora? Este nos
habla del tiempo emplazado y no homogéneo que mira hacia el pasado para
interrumpir el presente, incluido agui € pensamiento del observador que se detiene
en una“ constel acion saturada de tensiones’, para propiciar una ménada donde el
pasado y € ahora se dan cita. Lo que aparece entonces no es una narracion sino
unaimagen, un congelamiento. Y lo que finalmente rompe con la fantasmagoria
historiogréfica o con la falsa vivacidad de las “presentificaciones’, aquello que
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interrumpe toda inteleccién del pasado fundada en unas categorias del presente,
noeslacienciao e instrumental que permite unaobservacién auténomaeinmanente
mas “ congruente con larealidad”; contrario a Elias, Benjamin no asocia con la
cienciaestaposibilidad de abocar el devenir heterogéneo: laasociacon lateol ogia,
“Benjamin reconoce que (1a) preguntapor losderechosdelasvictimas esimpensable
a margen delatradicion religiosa’ (Mate 91: 210).

S laménadacristalizadaen una“imagendidéctica’, en una* constelacién saturada
de tensiones’ puede recordarnos la compacta aunque inestable inmanencia de la
figuracién interdependiente de Elias, también unafiguracion comolaqueésteinfiere
de lainteraccion entre establecidos y marginados podria concebirse “saturada de
tensiones’. Si las dos nociones remiten a una conjuncion inmanente, la imagen
dia écticade Benjamin cristaliza debido aun relampago que detiene el pensamiento
para iluminar fugazmente las promesas contenidas en e devenir, frustradas en
presente. Y ese relampago surge del propio objeto histérico, de su “débil fuerza
mesidnica’, de su objetividad malograda. Quelafuerzaseadébil, harecordado Pablo
OrzayUn Robles, quiere decir que laimagen diaéctica salta del continuum de una
manera diferente a aquella mediante la cual salta del continuum la época que €
historicismo dibuja de una manera sistemética y nitida mediante la empatia cuyo
“origen eslaperezadel corazdn, laacedia, que desesperade apoderarsedelagenuina
imagen histérica que relampagueafugazmente” (DS: 52).

Como laimagen dial écticatiene el caracter deun precarioy casi imperceptible
fotograma, extraido de una profusa secuenciafilmica, mas que el de una escenao
un episodio nitido y detallado dentro de dicha secuencia, puede parecerse asi, otra
vez, alafiguracion pasgeradel proceso de largo plazo. Pero como dichaimagen
se asocia a una fuerza mesianica -teo-l6gica-, no puede homologarse a una
figuracion socio-légica. Aunque el relampago mesianico irrumpadesde el objeto
histérico o desde ciertasincroniaentre este objeto -cargado de tiempo- y €l sujeto,
también temporal, que lo conoce. Aunque ello nos recuerde a la figuracion que
obedece a una epistemologia donde el observador se reconoce incluido en una
trama de interdependencias.

Volvamos ahora sobre o anterior revisando |os términos paraddjicos de una
analogia filmica del propio Norbert Elias. Esta se planteaen el curso de un texto
dedicado a explorar €l lugar diferente de la infancia en dos figuraciones que
aparentemente coinciden enlaliberalidad conlacua tratanlosingtintosy laspulsiones
del nifio: “Vista cada una de €ellas aisladamente puede ser malentendida como s
fuera la descripcion de un estado fijo. Pero si se las percibe como stills de un
movie (pelicula), como eslabones de un proceso, entonces no resulta dificil
representarse por medio de ellasla gran linea de desarrollo” (CP: 413). Digo que
los términos son paraddjicos, pues lafiguracién transitoriay fugaz, instantanea,
saltadel continuum. Como instantanea congel ada, por otraparte, dificilmente puede
confundirse con un episodio. Lagran lineade desarrollo, asu turno, disuelvedicha
instantaneidad y oscurece su relampagueo.
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Elias habla de instantaneas y no de escenas, espisodios o secuencias. Dichos
segmentos filmicos mas largos corresponderian mejor a los historiadores
especializados en determinados tramos o0 épocas, concebidas amodo de “estados
fijos’ o sisteméticos, no procesuales, contemplados en el contexto de un corto
plazo historico signado, como hemos visto, por el presente.

Considerado lo anterior, podemos revisar una vez mas nuestro inestable
antagonismo imagen dial éctica-figuracion. Lasdosnocionestienen quever conla
instanténea; las dos nos refieren a un largo proceso, méas que a revival nitido o
falsamente vivaz de una época (una escena, un episodio); las dos definen su
instanténea en términos de no idéntidad, no-homogeneidad o irreductibilidad: por
Mas que unainstantanea se parezca a otra, su tiempo es heterogéneo, su lugar en
el continuum no resulta conmutable con el de otra instantanea. La historia o €l
proceso no responden a una adicién de momentos equival entes.

Pero mientras que el proceso de la ménada es uno en donde “el pretérito se
contrae en un instante —en la imagen dialéctica-, para formar parte del recuerdo
involuntario delahumanidad” (DS: 77), el proceso delafiguracionresultaser el de
un continuum irreversible, sin cabida para los ciclos del calendario o las
interrupciones delamemoriainvoluntaria; instauraun progreso en el curso del cual
dificilmente cabe eseincidente poético. Lainstantaneafiguraciona revisael pasado
en términos de una gran linea de desarrollo; el relampagueo de los instantes,
como €l delasinstantaneas de un filme configura una secuencia continua. Quizéas
por eso lafiguracién se debate entre laformulacion certeray nitida (¢escénica?)
“congruente con larealidad” y un proceso relativo —¢relampagueante?- como €l
gue induce a Elias -en su ensayo Tecnificacion y Civilizacion- a favorecer la
expresion “unavida mejor” como indicativa de que “las condiciones de vida no
Ilegan a ser buenas en un sentido absoluto sino que Ilegan a ser mejores con
referencia a una fase anterior.” (TC: 455).

Si opongo aqui lo relativo del proceso auna “congruenciacon larealidad” que
no dejade parecerme escénicao sistemética, o hago bajo el influjo delanocion de
monada, asociada a una detencion del pensamiento. Porque si bien Elias es muy
concientedel caracter procesua delosinstrumentos de pensamientoy conocimiento,
términoséstosque paraé norevisten diferencias significativas, su sintesis procesual
no demora en sefidar que la categoria de humanidad ya no corresponde tanto a
una bella idea sino a una realidad social (TC: 495). El género humano ha
intensificado susinterdependencias hastael punto de queyael término “ humanidad’
puede caracterizarse como “simbolo aun alto nivel de sintesis (que) representala
continuidad alargo plazo de las sociedades humanas’ (A SP:285-86). El proceso
civilizatorio terminasefialando unadireccién. Y lo que esmas, éstase presentacon
nitidez escénicaen el mundo desarrollado, adonde laautorregulacion individual es
mas estable, uniformey permanente (cf. TC: 477). En estalinea, algunos seguidores
holandeses de Elias reservan para dicha estabilidad uniforme el término proceso,
por contraposicion aalgo masinestable; del proceso estable, uniformey permanente

123



Sociedad y Economia N° 7

tendriamos que separar elementos coyunturales, tales como ciertos “complejos
regulados de comportamiento” o regimenes, en la acepcién de “sistemas en
determinadamaneraregulados’ (Spier 98:262, 264).

El proceso esciego, tal vezimplacable. En este punto, nosrecuerdalacatastrofe
historica que atisba la filosofia benjaminiana de la historia. Pero su caracter
impredeciblerevelaunaenergiainconmensurable, inaprensible paralamiradaque
juzga los hechos desde la estabilidad aparente de una época. En este punto €l
proceso parece otorgar un sentido alas ruinas amontonadas que mirael Angel de
laHistoria mientras un viento del paraiso |0 empuja por ese paisgje de escombros
hacia el futuro (cf. Tesis de Filosofia de laHistoria No. 9). Para Elias, unabella
ideaen el siglo XVIII esahora unarealidad social. EScomo si, en la perspectiva
deBenjamin, € mesiasestuvieraanunciandosey € dolor hechoruina, fésil, caduco
monumento erigido por lasanénimasvictimasdelahistoria, seencontraraal borde
de su redencion.

Aungue Elias insiste en la vision descarnada, y aunque, por ejemplo, sefiaa
hacia nuestravision de laremota historia mesopotamica para subrayar en ellauna
euforia que oculta el carécter opresivo de las supersticiones que dieran lugar ala
produccion de excedentes (ASP: 279-281), y aungue su vision procesual no plantea
tajantes soluciones de continuidad entre civilizacion y barbarie, algunos de sus
escritossugieren que el autor atento alas horriblesdimensionesdel proceso sefiala
yaunasintesis simbdlicaaun alto nivel, unahumanidad en proceso de realizarse,
unadimensién sublime del género humano interdependiente.

En términosde Benjamin, Elias estaria otorgando aun momento del proceso de
infamias, a una breve y débil fuerza mesianica, €l caracter de una fuerza fuerte.
Su simbol o podria ser precisamente eso, una prematura formul acién transparente
de algo que todavia merece una representacién fragmentariay arbitraria, atentaa
lo caduco. Susimbolo olvidasu propianatural ezaa egorica, resultante del proceso,
cargadadetiempo. Eliaspareceolvidar aElias. Estasintesisaunalto nivel olvida
guelosinstrumentos de conocimiento no al canzan, dicho en términosteol 6gicos, €
absoluto simbdlico delareconciliacién o lautopiarealizada. Eliaspareceolvidar a
Elias. El olvido seriarelativo. Su Teoria del Simbolo ya nos advierte que en una
sintesisamuy alto nivel los conceptos resultan dificiles de manegjar: “Muchos de
€llos son representaciones no de hechos, sino de especul aciones sobre hechoso de
mezclas de hechosy defantasia.” (TS: 86). Estaobservacién podriamos aplicarla
alaperspectivadial éctica de Benjamin sobre el mito, en palabras de Susan Buck-
Morss. “Como (el) cambio histérico radical nuncahaexistido en lahistoria, solo
puede encontrar expresién como mito. Se sigue de esto que, aungue condenado
en unaconfiguracion, el mito seraredimido en otra.” (Buck Morss 95: 127)

Existe el peligro de naturalizar o mitificar €l proceso civilizatorio. Y esposible
gue este peligro pueda conjurarlo un elemento judaico como agquél del cual parte
Benjamin al colocar a la historia en el lugar de la naturaleza. Esto 1o digo de
manera chocante y torpe. Es hora de citar y traducir in extenso:
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Al estudiar la presentacion que hace Simmel del concepto de verdad en
Goethe, pude ver claramente como mi concepto de origen en €l libro del
Trauerspiel es una rigurosa y decisiva transposicién, de este concepto
goethiano basico, del dominio delanaturalezaa dominio delahistoria. Origen
—es, en efecto, el concepto de Ur-fendmeno extraido del contexto pagano
delanaturalezay llevado alos contextosjudiosdelahistoria. Ahora, en mi
libro acercade las arcadas no me concierne menos sondear un origen. Para
ser especifico, persigo €l origen de las formas y mutaciones de las arcadas
de Paris, desde su comienzo hasta su declive, y localizo este origen en los
hechosecondmicos. Visto desdelaperspectivadelacausalidad, sin embargo
(y esto quiere decir considerados como causas), estos hechos no serian
fendmenos originarios; se convierten entales sdlo en lamedidaen lacual el
curso de su desarrollo individual -’ desdoblamiento” podria ser un mejor
término- dan lugar a toda la serie de formas histéricas concretas de las
arcadas, tanto como unahojadesdoblade si mismatodalariquezaempirica
del mundo de las plantas. (TAP: 462).

El fenémeno originario difiere del orden causal porqueal fosilizarse el caracter
transitorio de la historia, una serie se hace visible a lo largo de un conjunto de
cristalizaciones. Latransitoriedad histéricase dialectizahastacristalizar en unfosil,
lahistoriareviste unaformadelanaturaleza. Més que aun desarrollo, asistimos a
un desdoblamiento. El objeto histérico que sedesdoblarevelalainmanenciadelas
fuerzasquelo constituyen. Lo caduco saltadel continuum como imagen dial éctica.
Norbert Elias también es agudo a sefidar las petrificaciones que, en e curso de
dicho desarrollo, constituyen manifestacionesfosilizadas, petrificadasu originarias,
instantaneas o radiografias de la naturaleza del proceso, como la hoja que
desdobla de si misma toda la riqueza empirica del mundo de las plantas. Asi,
ciertas etiquetas de la sociedad cortesana, amedidaque caducan, revelan el molde
de sus formas. Debo nuevamente citar in extenso.

Una vez, pues que la reina era totalmente desvestida por sus damas, su
camarera sostenia la camisa y apenas la habia presentado a la dama
cortesana, cuando entraba la duguesa de Orleans. La dama cortesana
devolvialacamisaalacamarera, quien queriaentregarlaaladuquesa, en el
preciso momento en que se acercaba la condesa de Provence, de mayor
rango. La camisavolvia de nuevo a manos de la camareray sélo de manos
de la condesa de Provence la recibia finalmente la reina, que habia tenido
gue estar desnuda, como Dios la habia echado al mundo, todo ese tiempo,
viendo como las damas se cumplimentaban con su camisa. Contodaseguridad
Luis X1V nunca hubiera tolerado que la etiqueta dominara de tal manera
sobre €l fin principal. Pero, sin embargo, ya en su tiempo, era visible la
estructura social y animica que, en Ultima instancia, producia este
funcionamiento envacio. (LSC: 117-118).
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Si el devenir humano revierte en la naturaleza cuando sus instantes caducan,
tenemos ante nosotroslaviolenciadelahistorianatural, lacaidadel sol queaegoriza
la caida del tirano, segun sefidla a este proposito Adorno (1991) a comentar €l
libro del Trauerspiel. Norbert Eliasno habriasidoinsensibleaestarel acion diaéctica
entre naturalezaehistoria, entre“realidad” y deseo: “ Todahistoriaes hastahoy, en
el fondo, un cementerio de suefios humanos. A corto plazo amenudo | os suefios se
cumplen; pero alargo plazo acaban siempre en un vaciamiento y destruccion de su
ser'y su sentido precisamente porgque las metasy las esperanzas estan intensamente
penetradas por fantasias, de tal modo que el curso del acontecer social les depara
severos golpes, una confrontacion con la realidad tras otra, y acaba
desenmascarandolas como irreales, oniricas’ (SF: 32). Es quizés esta perspectiva
descarnada la que puede atender al lamento de las victimas del pasado; pero solo
lateologia ofrece las categorias, inevitablemente miticas, para sospechar de todo
impulso progresivo hacia el futuro que no salde antes sus cuentas pendientes con
el dolor del pasado (cf. Mate: Loc. Cit.). En este punto no es factible conciliar a
Elias con Benjamin. Hasta el momento sblo es posible subrayar resonancias
benjaminianas en la teoria del proceso civilizatorio cuando ésta sefiala la
heterogeneidad de las figuraciones y de las épocas, o cuando destaca € engafio
proyectado por |ossuefiosy lasimagenes desiderativas sobre ciertas percepciones
deladiacronia humana.

Hora de una nueva confrontacion entre estos dos autores. Una que revise
algunas de sus aproximaciones a los sentimientos que suscitan el desarrollo y la
historia, 0 alas emociones que se administran tanto en el curso de aquel presunto
desarrollo como en las glorificaciones del registro historiogréfico. Si ya sefialé
como para Benjamin la empatia con el vencedor se produce en medio de un
sentimiento tefiido de desapacible melancolia (acedia), este duel o historicistaque
dibujacuadros nitidosy heroicosdel pasado puedetener relacion con esaemocion
evidentemente ligada a la constitucion de un cuerpo politico que Norbert Elias
describe en |a figuracion establ ecidos-marginados como asociada a carisma del
grupo. La orgullosa vinculacién a un grupo establecido gratificay compensa el
sacrificio que implica la sumision a normas grupales (cf. EM: 94). La ficcion
ilustrada segun lacual “los humanos actlian, no sélo como individuos sino también
como grupos, normalmentedemodo racional” (EM: 114), alapar con lasfantasias
grupales glorificadoras derivadas de la figuracion establecidos-marginados,
contribuyen abloguear unavision del largo plazo. Contrariaatodas estasideasde
grandeza de los grupos establecidos, para Elias, tanto como para Benjamin,
estavision del largo proceso es descarnada. No obstante, para el primero siempre
debe destacarse en dicho proceso un caracter direccional. Y si bien éste podria ser
anaogo aladébil fuerzamesianicaqueinvocaBenjamin, todavez que el elemento
redentor o utdpico que hace justicia a los horrores pretéritos propone aqui la
reconciliaciony dlalacivilizacion, lacategoriateol Ggica(conciliacion) y lasociol gica
(civilizacion) ponen en evidencia lo precario de esta analogia. Nuevamente, la
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civilizacién, aunque planteadabajo | as coordenadas de unatemporalidad heterogénes,
tiende a presentérsenos dentro de una orientacion rectilinea.

Elias destaca €l hecho de que “el hombre, a contrario de otros animales que
Conviven en grupos, no posee mecani Smosinnatosy automati cos paracontrolar su
irao suangustiafrenteasituaciones conflictivaso peligrosas’ (ST: 167); laespecie
homos sapiens no dispone de un control automético de estos y otros impulsos.
Pero aunque €l énfasis Eliasiano sobre el asunto subraya diversos modos histoérico-
culturalesdel auto-control, desdelosque ensefiael sadicoritual iniciatico hastalos
gue se producen en el contexto de una ciudadania democratica, €l auto-control no
dejade cefiirseaun rumbo civilizatorio que eventual mente prescinde delas agencias
externasintimidatorias que siembran el miedo entrelas poblaciones: € auto-control
se produce entonces sin que intervenga una coaccion externa; seimpondriacomo
algo estable, uniforme y permanente (cf. supra), y ho como parte precaria de
unafiguracion transitoria.?

De ahi que no pueda sorprendernos que alguin seguidor de Elias se hayavisto
obligado arevirar el sefialamiento de Edmund L each que apuntahacia el nazismo
paradesvirtuar la existencia de una direccion estable, uniformey permanente del
proceso civilizatorio. Larespuestadel Eliasiano presentalos maticesdel argumento
alrededor de dicho proceso. Su formulador ya habriaindicado como la coraza del
comportamiento civilizado “ se desmoronamuy rapidamente”’ (Eliasen Goudsblom
98: 64). ¢COmo puede esta admision dejar indemne la direccion irreversible del
proceso? Al parecer, mediante ladistincién entre sectores con regimenes episddicos
de auto-control y sectores cuyo proceso de auto-control es mas estable, uniforme
y permanente. No deja de haber aqui un cierto galimatias, una instancia de esos
conceptos dificiles de manejar propios de cualquier sintesis a un alto nivel.

Cuando Elias interrumpe el contexto de una cita de Clastres, es interesante
notar que omite todo el argumento del autor francés acerca de la guerraprimitiva
como unadinamicaqueresiste alaunificacion estatal, que antepone las emaociones
de la diferencia a aquéllas de la unificacion. Quizas sea licita agui una lectura
propiamente Eliasiana, en términos figuracionales, para cuestionar esta omision
también Eliasiana. Podria decirse entonces que la guerra de la sociedad primitiva
pone en escena unafiguracién alternaalade los masivos sentimientos de orgullo
grupalistaque plantealafiguraci én establ ecidos-marginados.

Laguerra primitiva seria contraria alaidentificacion, ala masificacion de un
gran nosotros. Asi, si bien uno puedeimaginar alos participantes dedichafiguracion
gratificados por lavictoriabélicay entregados alaemocién grupal de un nosotros
carismético, dicha emocion debe diferenciarse de aguélla que se vincula a las
movilizaciones masivas que celebran la gloria grupal en las naciones estatales.
Una vez maés, esto podemos expresarlo elocuentemente a echar mano de un
lengugje Eliasiano: el caracter diacrénico de ese nosotros estatal se desborda en

2V.gr. enlaChinaimperial controlada por |os mandarines de manerano-militar (cf. ASP: 267),
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peligrosos suefiosnacionales (EM: 115). Su diacroniatienequever con unafantasia
gue debe distinguirse de lo que juega en la diacronia del proceso de largo plazo
(EM: 131). Esta hipertrofia del nosotros carismético tiene més relaciéon con la
barbarie que conlacivilizacion.

Sefialado lo anterior, puedo detenerme en el examen del caréacter procesa de
las relaciones internacionales de la sociedad primitiva. Y subrayar algunos
términos de la mencionada citacion de Clastres: mientras que el texto (cita) de
Clastres alude a los puntos antes sefidlados, a “impedimento que las sociedades
sin Estado (oponen) alamaguinaunificadoraque constituye el Estado” (ST: 171),
ladeduccion Eliasiana procede arefrendar el parte de victoriade las formaciones
estatal es, subrayando sus efectos pacificadores como una“ evolucién (que) reforzé
en los hombres la aversion a la guerra, (aunque) no les hizo superar el miedo
reciproco de los miembros de diversos Estados a ser violentados por otro Estado
mas poderoso y verse obligados mediante la amenaza y el uso de la fuerza a
someterse alavoluntad del jefe de otro Estado” (ST: Loc. Cit.).

Si para Clastres lacivilizacién primitiva plantea una prodigiosa supresion del
Estado, de las clases, de la acumulacion de riguezay de la homogenei zacion (cf.
Clastres 96: 183-216), paraElias—esmuy posible- no cabriahablar detdl civilizacién
primitiva, cuanto de una barbarie que persiste en las formaciones estatales que no
superan los miedos insensatos de | as haciones primitivas. Unavez mas, lateoria
del proceso civilizatorio designa criticamente los orgullos, las corazas de fantasia
y los peligrosos suefios nacional esinherentes alas modernas formaci ones estatal es
(cf. EM: 126), al tiempo que reconoce en éstas efectos pacificadores, civilizatorios.
El largo plazo sugiere que nuestra especie se encuentra viviendo alin momentos
gue una historia ulterior podria considerar prehistéricos. El incontrolable temor
reciproco o laresolucion delos conflictosinterestatal es mediante lafuerza sefiaan
haciadicho estado prehistérico (cf. ST:172). Pero ésteregistratambién laaparicion
de elementos pacificadores, civilizatorios.

Esteesel mismo Eliasque, a reconocer €l grado deinterdependenciaa canzado
hoy por lahumanidad, consideraa éstacomo unasintesissimbdlicaaun alto nivel
antes que una alegorica bellaidea. Un Elias contradictorio. Por un lado, €l largo
plazo de lacivilizacion va de la mano de unalarga duracién de la barbarie; por €l
otro alboreariaotrahistoria—no bérbara, no prehistdrica:-. Entérminosbenjaminianos,
un tiempo mesianico. Pero las categorias teol dgicas judias sospecharian de ello:
ningun progreso en la historia conduce a la redencion (cf. Buck Morss 95:
259). Esta aguardaria alli donde Elias encuentra evidencias de las cambiantes
figuracionesde un proceso: enlotrunco delasociedad primitiva, enlo civilizatorio
de unas figuraciones que practicamente no permiten las diferencias de riqueza,
exentas entonces de esa pobreza que hace brutales a las personas (TC: 485).
En ese elemento trunco, derrotado, y no en los miedos barbaros, residirialafuente
de un relampago cuya conjuncién del pasado y del ahora abririalas puertas a un
futuro diferente a de la mera continuidad: futuro utépico, mesianico, civilizado:
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¢comollamarlo? Silacivilizacion vadelamano delades-civilizacion, si lascorazas
de laprimeralas evapora facilmente la persistencia de la segunda, ¢cabe llamar a
esefuturo“civilizado”?

Horade regresar a lever de Maria Antonieta. ¢Cémo asumir la caducidad de
esa dramaturgia? Elias da a entender que dicho funcionamiento en vacio de la
etiqueta cortesana |0 habria derogado Luis X1V, orquestador de la etiqueta como
fuente del poder, como instancia manipulable vinculada a la fuerza de los
sentimientos de superioridad social. Pero precisamente €l aspecto inerte-o mejor,
lainercia- de esos modales habria permitido las congelacién de éstos en un ahora
de finales del siglo dieciocho que nada tiene que ver con una relacion continua
pasado-presente. Un ahora que habria hecho saltar aquel gesto, inertey caduco,
del continuum, para descubrir en éste una constelacion saturada de tensiones,
v.gr. una conjuncion de la obsol eta dramaturgia del exclusivismo, de latenacidad
automata de |os emblemas cortesanos, con el fondo andnimo de una servidumbre
deshumanizada. Un conjunto de voces anénimas, de sirvientesde caraalos cuales
ladesnudez del cortesano no siente pudor alguno, como no puede sentirlo ante la
presencia de un animal 0 una mascota, adhiere a esta imagen una serie de
antecesores sacrificados. Estos dificilmente articulan unafiguracion establecidos-
marginados. Més bien representan ese elemento supernumerario al cual serefiere
Alain Badiou, como perteneciente aunasituacion pero sinlugar en ella(cf. Badiou
en Zizek 01: 142). Reldmpago inmanente a la imagen dialéctica, pero también
sefial surreal, olvidada, interrupcion que latrasciende.

Podemos trasladar ahora el asunto a un escenario brechtiano. El gesto
interrumpido de Maria Antonieta pone de manifiesto entonces como “lamadre de
ladialécticano es el decurso contradictorio de las expresiones o de los modos del
comportamiento, sino(...) € gesto” (TB:28) entanto “comportamiento dial éctico
(...) que a modo de reldmpago se pone en claro en una situacion” (TB: 27-28).
Dichasituacion larebosael flash de estaimagen inerte, instantaneainasible de un
pasado, fosil en el presente, surgimiento fugaz en medio de la persistencia de un
pasado, oportunidad gque surge del pretérito en estado ruinoso, no homogéneo,
sembrado de presente.

El ahorarevolucionario habria sido traicionado entonces, a tener lugar como
unaretaliacion delaburguesiaradicadaen lafiguraci6n establ ecidos-marginados.
El reldmpago de otra dimensién, e advenimiento del tiempo mesianico, habria
asomado de la Unicamaneraen la cua puede hacerlo, débilmente. Pero no habria
conseguido lanecesariainterrupcion, ladetencion delahistoria. Ladébil fuerzade
un relampagueo se habria ahogado en la nitidez del retorno aun pasado béarbaro y
presuntamente glorioso como €l de larepublicaromana.

¢Hablara Elias de lo mismo? Aludira su prehistoria a proceso ciego, cargado
de fantasias, miedos y atrocidades? Sefialard el caracter no planeado del proceso
hacia la posibilidad de subvertir los proyectos y los intereses de los actores
hegemonicos, de la historia de los vencedores? ¢Se compara este caracter no
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planeado con una débil fuerza mesianica?

JTendra el auto-control un elemento excedente vinculado a la regularidad
universal (EM: 83) delasfiguraciones establecidos-marginados que lo escenifican?
¢Puede zafarse este excedente de | os diversos regimenes de administracién de las
emociones, casados con determinadas situaci onesy con pautas de control emocional
especificas de cierta tendencia figuracional establecidos-marginados? ¢Es este
excedente el que ha de derogar las sucesivas |0gicas/fantasias de las sucesivas
figuraciones y hegemonias producidas alo largo del proceso? ¢Existe un auto-
control irreductible a los regimenes que lo producen? ¢Cabria distinguir el auto-
control -como una suerte de meta-emocién derivada de las pautas politicas de las
figuraciones establ ecidos-marginados-, del auto-control como responsabilidad ética
(Lévinas) o asuncion del otro que excedeloslimitesdetodacircunstanciaparticular?
Asi, entonces, enlasegundaguerramundial, el sadismo japonéshacialosprisioneros
de sus campos de concentracion, asociado alos excesos de |as pautas niponas de
auto-contral (cf. TC: 487), ¢no seriamés que lainstancia de un régimen que aun
no dominacivilizadamente el auto-control ? ¢Situaciones, regimenes, figuraciones
y coyunturas proponen formas de auto-control bérbaras desde la perspectiva
inevitablemente miticade unacivilizacion realizada? ¢Cémo dar lugar a “ supuesto
dequeel control delasdirectivas afectivasno (debellegar) demasiado l€jos, (dado)
gue sus mismas presién y satisfaccion constituyen unaparteintegral delarealidad
humana” (LSC: 125)? ¢Esplausible cuestionar las oscil aciones regimentadas entre
desinhibicién y auto-control cuando se las explica o justifica como consecuencia
deun régimen o unafiguracion? ¢Como abocar € auto-control civilizatorio al margen
de sus expresiones como coraza precaria 0 aun coartada de la barbarie? ¢No es
inseparable el concepto “pautas historicas de auto-control” de la nocion de auto-
control como concepto que integra ese simbolo a un alto nivel de sintesis que se
propone como “ proceso civilizatorio”? ¢Si barbariey civilizacion estén tan unidas,
gué sentido tiene hablar de proceso civilizatorio? ¢Puede este simbol o sociol 6gico
tener vigenciaal margen del discurso delareligiéony del mito?

Volvamosatras. El auto-control Eliasiano tiene que ver con un rasgo constitutivo
denuestraespecie. Nosrefierea control delosimpulsoscomo inevitable segunda
naturaleza del homo sapiens. Sobre este asunto Cas Wouters (1992; 1998) ha
seguido las pistas de Elias. Segun este autor, |os programas automaticos de esta
segunda naturaleza, resultante de una interaccion entre coacciones externas y
super-ego, registrarian ahora una nueva modulacion, hasta configurar unatercera
naturaleza donde ya no rige un inflexibe superego, sino un ego que damargen a
descontrol. Algo que nos refiere nuevamente a la figuracién establecidos-
marginados. El caracter inestable de ésta pondria en evidencia ahora, en algunas
instancias de las naciones-estado que han registrado los efectos de un Estado
benefactor, ya no una atribucion estigmatizadora de |os impul sos reprimidos del
polo establecido alosrepresentantes del polo marginado, sino unainformalizacion
gue relgja las conductas del polo establecido. Algo similar a lo sefidlado, en €l
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contexto del proceso de urbani zacién latinoamericano, por José LuisRomero (1984).
Para éste, la anomia vivida por los migrantes de procedencia rural producia un
efecto informalizador sobrelasociedad urbanatradicional obligadaacoexistir con
las poblaciones recién llegadas. Como consecuencia de ello, algunos sectores de
las elites tradicionales informalizaban y desacartonaban algunas conductas
vestimentariasy protocolares.

Menciono lo anterior, sin entrar en mayores detalles, para sefialar otra posible
afinidad de |la perspectiva Eliasiana con Benjamin. Esta tendria que ver con la
nocién de naturaleza. Para Benjamin la especie humana no es desafiada por el
dominio de la naturaleza, sino por el dominio de su relacién con la naturaleza. El
paso de la segunda a latercera natural eza sefial ado por Cas Wouters podria aludir
ae€llo como proceso. Si €l auto-control forma parte del dominio del hombre sobre
su dotacion instintivamasanimal, algo que sin embargo forma parte también de su
naturaleza mas esencial, cabria pensar en el dominio del auto-control como en el
proceso de dominar unarelacion. Lainformalizacion hariaparte deello. De hecho,
Eliasnos sugiere quelainformalizacion delasrelacionesfamiliarestienerelacion
con figuraciones mas civilizadas de dichas rel aciones. Pero lainformalizaciény la
tercera naturaleza plantean también expresiones barbaras. En algunas naciones
gue han vivido la experiencia de un Estado benefactor, la civilizacion habria
instaurado un tabu que deniegalaexpresi on de sentimientos pol iticamente incorrectos
de superioridad e inferioridad de estatus. Wouters percibe unarelacion entre esto
y cierto auge de unaproduccion cultural porno-violentaguerevelalaexistenciade
impul sos que quisieran revertir laconvivenciacilivilizada (auto-controlada), para
escenificar expresiones primitivas y violentas que reafirman el estatus de los
establecidos mediante la fuerza bruta.

Si esta porno-violencia ocupa un lugar importante en la esfera del
entretenimiento, unaesferamimética, en términosde Eliasy su asociado Dunning
(1995), no estaria de mas revisar algunos otros el ementos que aparecen con fuerza
en esaesferarecreativa. Por ggemplo, € reality show, con su programado descontrol
de emociones vinculadas alaconvivenciao alacomunidad, i.e. aun paraddjico —
despoalitizado- cuerpo politico. Dicha producci 6n miméticareproduce buena parte
del mundo laboral del neo-capitalismo, cuya pautade lo comunitario corresponde,
segln la expresion de Richard Sennett (2000), a una superficialidad degradante.
Si también este autor sospecha del nosotros, “el pronombre peligroso”, su vision
criticadelas emaociones de comunidad en | os contextos| aboral es contemporaneos,
nosremitemasalasincroniaquealadiacronia. Y este nosotros sincrénico resulta
No Menos pernicioso que su homalogo diacrénico. La comunidad instantanea del
equipo detrabgj o flexible que canonizae neo-capitalismo también anulalaposibilidad
deun equilibrio dinamico entre las diferencias, paraabsolutizar el consenso de un
modo no tan alejado de aquél que caracteriza al nosotros diacrénico de las
nacionalidades. Lo que puede interesarnos agui es como la exigencia de armonia
instantédnea que pone entre paréntesis las emaociones conflictivas se acompafia, en
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la esfera mimética, de unas formas culturales hiper-miméticas, i.e. unas que
reproducen fielmente lasuperficialidad degradante del equipo detrabgjoen el interior
de un grupo articulado en torno aciertas précticas cuasi-laborales y de convivencia.

La esfera mimética contemporanea, plagada de emaociones instantaneas y
desenfrenadas, dificilmente corresponde aun civilizado-autocontrol. Primero, porque
casi no hay solucién de continuidad entre labarbarie competitivadelos equipos de
trabajo contemporaneosy sus ana ogos miméticos. Segundo, porqueasi no esposible
pensar que se trate de una fantasia controlada que destina al campo mimeético
aquello que hadesterrado del plano dela*“realidad”.

El angulo figuracional de las elaboraciones de Eliasy sus seguidores sobre €l
auto-control y lainformalizacién puede caracterizarse como un intento riguroso de
relacionar diversos elementos de una coyuntura, desde la perspectiva de una
administracion de las emociones. Su inferencia de una direccion civilizatoria de
dicho proceso de administracion de las emaociones, por el contrario, no deja de ser
susceptible de una sospecha Eliasiana: puede tratarse de una sintesis a un alto
nivel en lacual aparecen tanto especulaciones sobre hechos o como mezclas de
hechos y de fantasia (cf. TS: 86).

Aqui aparecen unavez mas las diferencias de perspectiva con Benjamin. La
formulade” Ganar lasfuerzasdelaebriedad paralarevolucion” (ES:58), mediante
la cual este autor destacara cierto potencial del movimiento surrealista, puede
cuestionar la viabilidad civilizatoria del auto-control. La débil coraza civilizada
sucumbe ante el encanto de las fuerzas irracional es convocadas por |os fascismos
si el pensamiento descarnado las concibe a éstas apenas como instancias que
demandan control. De ahi | as esporédi cas advertencias del propio Eliasen el sentido
de no llevar demasiado lgjos el control de las directivas afectivas.

Pero como la perspectiva procesua no deja de sefiadlar cierta continuidad en
medio deladiscontinuidad, su apreciacion del caracter recreativo delaemociones
liberadas en la esferamiméticano permite visualizar virtualidades como lasde un
elemento politicointerruptor, v.gr. €l delailuminacion profana benjaminiana, cuya
escuelaprimariaserianlasdrogas, pero cuyo pleno gercicio intensificariael gercicio
de préacticas que pueden traducirse en acciones criticas, v.gr. pensar, leer o callgjear
(cf. ES: 59). Comparadas con estas vivencias profanas de lo irracional, las
placenteras e inofensivas emociones miméticas Eliasianas se traducen més bien
en un conformismo “civilizado”. Esta misma acusacién podria hacérsele al
surrealismo infatuado con laensofiacion, y hoy banalizado enlaimagen publicitaria.
Pero no podria sindicarse de lo mismo a gercicio de los estados criticos de la
iluminacion profana, cuya irracionalidad se aparta de las mistificaciones para
revelar, por g emplo, laenergia contenida en un mundo de objetos anticuados, de
cosas esclavizadas y que esclavizan (ES: 49). Al finy a cabo, “lafantasiaes la
hermana gemela de larazon” y “términos como racionalidad e irracionalidad no
son simplemente opuestos polares’, nos dice Norbert Elias (TS: 127).
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Una esfera recreativa administrada por |os intereses hegemonicos poco tiene
gue ver con € gjercicio de lailuminacién profana. Podriamos hablar agui, més
bien, de industria cultural y placer controlado. En ese sentido, los desarrollos
Eliasianos acercade laexpul sion delas emociones problematicasdelajactanciao
lainferioridad, haciael plano mimético, no nosdicen mucho acercade un eventual
gjercicio critico deloirracional. Y aunque eso no podriamos pedirsel o, cuando su
cometido no esotro que el de presentar un cuadro descarnado de ciertasinstantaneas
de un proceso, si podria criticarsele a dichos desarrollos el efecto de teoria que
puede llevarnosaciertailusion acercade un progresivo dominio de las emociones
politicamente incorrectas, presuntamente desplazadas —en ciertos paises- de la
realidad socia al plano delavivenciafantastica.

Quizas éste y otros puntos aqui presentados, justifiquen un contraste de las
elaboraciones Eliasianas con desarrollos que se les oponen, y mas cuando dicha
oposicion se revela bastante relativa, unavez se laexaminade cerca. Quizas ello
justifique el carécter exploratorio delas presentes especul aciones, cuyos contrastes
tendrian que matizarse y desplegarse de manera més detalladay concreta, en una
confrontacion con lo “empirico” que pueda preguntarse, por €jemplo, qué ocurre
en contextos como el nuestro con las emociones del estatus presuntamente
desterradas de los equipos de trabajo del capitalismo flexible.

Abreviaturas utilizadas (textosde Eliasy Benjaminrel acionadosenlaBibliografia
citada).:

Walter Benjamin SIN FECHA:

DS = La dialéctica en suspenso.

1998 Imaginacién y sociedad. Iluminaciones 1:

ES="El surrealismo: Ultimainstantaneade lainteligenciaeuropea., Pp. 41-62.
2002:

TAP = The arcades project.

1990:

TB = Tentativas sobre Brecht.

Norbert Elias 1998 La civilizacion de los padres:

EM = "“Ensayo tedrico sobre las relaciones entre establecidos y marginados'!,
Pp. 79-138.

ATS ="“El atrincheramiento de los sociélogos en el presente”’, Pp. 249-290.
CP="Lacivilizacion delospadres’, Pp. 407-450.

TC="Tecnificaciény civilizacion”, Pp. 451-508.

1996:

ST = Sobre €l tiempo.

1997:

LSC = La sociedad cortesana.
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1999:

SF = Sociologia fundamental.
1994:

TS = Teoria del simbolo.
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