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" O presente artigo baseia-se
em uma pesquisa mais ampla,
que resultou na tese de douto-
ramento: [rmandades leigas em
Porto Alegre: praticas funerdrias
e experiéncia urbana (séculos
XVIII e XIX), desenvolvida no
PPGHIS-UFRGS, entre os anos
de 2002 e 2006.

! JODELET, Denise. Represen-
tages sociais: um dominio em
expansao. In: JODELET, Deni-
se. As representagoes sociais. Rio
de Janeiro: EDUER], 2001, p. 21.
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RESUMO
Estaria, no século XIX, o “povo rio-
grandense’ deslocado no tempo, por
sua avangada percepcdo acerca dos
controles eclesidsticos e seus efeitos
nas condutas e crengas dos catoli-
cos? Seria o ‘aguerrido povo gaticho’
formado por ateus incorrigiveis? Se
assim fosse, é possivel deduzir que
estes teriam feito pouco caso da crenga
no purgatdrio, um dos maiores temo-
res entre os catolicos por essa época.
O presente artigo pretende analisar,
para tentar desequilibrar, um ja tradi-
cional e quase intransponivel discurso
historiografico nascido no século XIX,
e expandido pela centtria seguinte,
sobre o mito da desobediéncia reli-
giosa entre os moradores das terras
do extremo sul do pais.

PALAVRAS-CHAVE: historiografia; cato-

licismo; morte.

Devocgao catdlica e representagcdes da morte na
Porto Alegre dos séculos XVIII e XIX*

ABSTRACT
Would the ‘rio-grandense people’ of the
nineteenth century have been displaced in
time, regarding its advanced understanding
of the ecclesiastical controlling mechanisms
and its effects on the behavior and beliefs of
Catholics? Would the ‘embattled gaucho
people’ be formed by incorrigible atheists?
If so, it is possible to deduce that they would
have held the belief in purgatory — one of
the biggest fears among Catholics at this
time — in contempt. This article aims to
analyze this already traditional and almost
unsurpassable historiographical discourse
about the myth of the religious disobedience
among the inhabitants of the lands at the ex-
treme south of Brazil — a discourse that has
been born in the nineteenth century and has
expanded throughout the following century
—, in an attempt to throw it off balance.
KEYWORDS: historiography; Catholicism;
death.

Nao seria exagero afirmar que, por um periodo de meio século, ou
mais, a historiografia sulina, dedicada a tracar o perfil religioso do que
costuma nomear de “povo rio-grandense’, fortaleceu-se em torno de re-
petidas ideias-chave, com efeitos de, na expressao de Denise Jodelet, uma
“construcao representativa”.!

Ao invés de buscar as especificidades da cultura religiosa dos gau-
chos, certa corrente historiografica, ao contrario, trilhou os caminhos de
sustentacao as teorias que procuravam enquadrar os habitantes do Rio
Grande do Sul como pouco afeitos as normas religiosas e profundamente
arredios a civilizagao dos costumes.? Sem desmerecer o percurso investi-
gativo de autores regionais, é importante, entretanto, a tentativa de mati-
zar as certezas que criaram o conceito da fragilidade devocional entre os
rio-grandenses. Para muitos desses pesquisadores, dentro dos territérios
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do Rio Grande do Sul pouco espaco havia, entre os séculos XVIII e XIX,
a dedicagao religiosa, as regras devocionais e as praticas da fé, sobretudo
aquelas relacionadas ao catolicismo. Sob a perspectiva deste discurso, os
moradores do Sul teriam sido individuos muito pouco catélicos e religiosos,
diferentemente do que se podia observar em outros espagos geograficos
do Brasil, como Minas Gerais, Rio de Janeiro, Bahia e regiao Nordeste.

Atese do militar irredutivel aos dogmas catolicos ganhou maior vigor
com Jorge Salis Goulart, ja em 1933, quando enfatizou que o isolamento
geografico do Rio Grande do Sul, o cotidiano marcado pelas guerras, o
sentimento belicoso criaram o meio propicio para a aversao a figura do
padre, em contraposicao ao prestigio da imagem do comandante. Este sim,
era o condutor, de quem [os gatichos] copiavam os habitos, a imponéncia
marcial, o tom de voz altivo, a coragem até o sacrificio”. Para o autor, “o
rio-grandense nunca imitou o padre, e sim o militar. Diante do prestigio
deste ultimo se extinguia a precdria agao do primeiro”.?

Sessenta anos mais tarde, atraido por esse modelo interpretativo,
outro renomado pesquisador apressou-se em afirmar que a “familiaridade
com a vida militar por um lado e a rotina a que estava sujeito o homem
rio-grandense por outro, tornavam-no pouco propenso a qualquer tipo
de restrigao normativa, capaz de influir sobre a ‘domesticagao” de seus
hébitos”. Razao pela qual, sem sombra de duvida, “a religido ocupava
um lugar nao proeminente na vida do rio-grandense, que longe estava de
seguir seus ensinamentos e acatar suas determinagdes”.*

Aproveitando-se da idealizagdo sugerida, uma importante pesquisa
assegurou que “a pequena presenca da instituigao catdlica no Rio Grande
do Sul, especialmente na primeira metade do século XIX, favoreceu, so-
bretudo entre a elite regional, a difusao de um pensamento anticlerical ou
pouco simpatico as causas e praticas religiosa,” conquistando adeptos e
causando forte influéncia dentro dessa mesma elite que era “mais propensa
aos argumentos da razao do que aos da religiao”.°

Possivelmente por nao atentar aos ‘detalhes’ dos contetidos dos regis-
tros paroquiais para batismos, casamentos e Obitos da vila de Porto Alegre,
outro historiador de uma geragao mais recente, mas ainda tributario da
mesma visao acerca da fraqueza religiosa entre os gatichos, chegou a afirmar
que, a excegao do cumprimento do sacramento da peniténcia, os demais
sinais sagrados do catolicismo ndo eram respeitados pelos habitantes sul
riograndenses, “contrariando um quadro sacramental onde a transgressao
era geralmente a regra”.

As justificativas principais para as sucessivas afirmagdes giravam
(e ndo seria incorreto afirmar que ainda ha producao que segue a mesma
linha) em torno de argumentos que colocam a Igreja catdlica como uma
institui¢ao que teria delegado um elevado grau de abandono a este terri-
torio, por consequéncia da posigao limitrofe e de isolamento que possuia
o Continente de Sao Pedro em relagdo ao Rio de Janeiro, seu centro de
administragdo eclesidstica’. A tese explicaria, entdo, as condi¢des preca-
rias de certas capelas e templos, bem como o grande ntimero de fieis sem
receber atendimento espiritual de parocos e ainda a incipiente formagao
teoldgica desses ultimos.

O pano de fundo para tais postulados baseia-se na imagem de um
tipo ideal do gatcho: o guerreiro histdrico, o transgressor e rebelde nato,
um homem pouco suscetivel ao sentimento religioso e as regras catolicas;
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> Mais especificamente autores
ja classicos da producao local,
como Jorge Salis Goulart, e
outros, nem tdo classicos, mas
de importancia capital na tema-
tica: Eliane Lucia Colussi, Artur
Cesar Isaia e Fabio Kuhn.

> GOULART, Jorge Salis. A
formagdo do Rio Grande do Sul.
Porto Alegre: Martins Livreiro,
1984 (1 ed. 1933), p. 54-56. A
citagdo é um fragmento do ca-
pitulo “O sentimento religioso
e areligiao” (p. 51-64).

* ISAIA, Artur Cesar. O cajado
da ordem: catolicismo e projeto
politico no Rio Grande do Sul.
D. Joao Becker e o autorita-
rismo. Tese (Doutorado em
Historia Social) — FFLCH-USF,
Sao Paulo, 1992, p. 33 e 37. A
citagao foi extraida do capitulo
“O catolicismo e sua insercao
na sociedade rio-grandense”
(p. 32-63).

> COLUSSI, Eliane Lucia. A
magonaria gaticha no século XIX.
Passo Fundo: EDIUPF, 1998,
p. 370. O trecho esté4 inserido
no capitulo “A Igreja Catdlica
no territério gaticho no século
XIX” (p. 370-416).

¢ KUHN, Fabio. Atitudes re-
ligiosas e comportamentos
sociais: aspectos da pratica
sacramental sul riograndense
(1780-1815). Cadernos de Estu-
dos, n. 12, Porto Alegre, dez.,
1995, p.38.
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7 Para efeitos de esclarecimen-
to: em 1745 a Diocese do Rio
de Janeiro foi subdividida em
cinco outras: Rio de Janeiro, Sao
Paulo, Mariana e as Prelazias
de Goias e Mato Grosso. Para
ajurisdi¢ao do Bispado de Sao
Paulo passaram os territorios
de Sdo Paulo, Minas Gerais,
Parana, Santa Catarina e Rio
Grande de Sao Pedro; em 1748,
o territdrio rio-grandense ¢é
reconduzido para a jurisdigao
do Bispado do Rio de Janei-
ro, situagao que permaneceu
até 1848, quando foi criada a
Diocese de Sao Pedro do Rio
Grande do Sul, com territério
desmembrado da do Rio de
Janeiro.
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um individuo natural e essencialmente anticlerical. Na por¢ao sulina do
territdrio nacional, de acordo com esta corrente de pensamento, ter-se-iam
antecipados os projetos radicais de transformacao cultural dos movimentos
acatolicos que, no restante do Brasil, se tornaram bem mais sélidos somente
mais tarde, do final do século XIX e inicio do XX.

No entanto, o empenho investigativo, contrario ao discurso recor-
rente, objetivando rastrear os fundamentos origindrios dessa versao, so-
bre as condigdes do culto na Provincia e a débil devocgao catdlica entre os
rio-grandenses, trouxe a tona dois personagens primordiais: o bispo Dom
Feliciano José Rodrigues Prates, que assumiu a tarefa de criar a Diocese
de Porto Alegre em 1853, e seu sucessor, Dom Sebastido Dias Laranjeiras.
Seus valores, diagndsticos e juizos a respeito da dedicagado religiosa do povo
do Sul foram copiados e repetidos, em forma e contetido, em diferentes
épocas, por diversos escritores/historiadores.

Percebe-se que estes tomaram a avaliagdo dos bispos como expres-
sao da verdade e retrato da realidade vivida pelos fiéis e ndao como uma
representacao engendrada, paradoxalmente, pela propria Igreja Catolica
do século XIX. As entrelinhas deixam ler que havia claramente, de parte da
instituicao, inten¢des de desvalorizar praticas litirgicas que se organizavam
sob a responsabilidade de leigos, reunidos nas organizagoes fraternais e
quase sempre a revelia dos controles eclesidsticos formais. O que nao sig-
nifica, necessariamente, lacuna devocional ou desobediéncia a doutrina.

Nao é dificil inferir, portanto, que a versao da “pouca religiosidade’ do
gaucho ndo recebeu tratamento interpretativo, deixando de ser lida como
um discurso que servia aos objetivos da Igreja de engrossar o movimento
ultramontano. Para os adeptos do ultramontanismo, quaisquer formas de
organizagao de praticas religiosas do periodo colonial eram tomadas como
impuras, profanas e com resquicios de paganismo. Estava em jogo, em
pleno século XIX de maneira geral, por todo o territorio nacional, a agao
mais enfatica e pragmatica de bispos e demais integrantes da hierarquia
eclesiastica em condenar as atitudes dos crentes em festas de santos, no
interior das igrejas e no percurso das procissoes religiosas. E, objetivando
dar sentido as suas metas, lideres do clero, irdo langar seus intentos refor-
madores e civilizadores em dire¢ao oposta ao que a populagao estava mais
fortemente habituada a realizar: a homenagem aos santos, as manifesta-
¢Oes exteriores de culto e certa iniciativa espontanea e independente das
instrugdes eclesiasticas.

Tais costumes talvez tenham levado Dom Feliciano a passar os poucos
anos de seu episcopado repetindo exaustivamente em sermoes, pastorais,
discursos e colunas de periddicos a precariedade do catolicismo na Pro-
vincia do Rio Grande do Sul. O bispo era um tipico representante de uma
nova época. Suas diretrizes estavam em plena harmonia com os projetos
de reforma dos costumes catdlicos pretendida pela Igreja e, como tal, além
de divulgar seus planos de transformacao, pintou um quadro negativo das
condigdes religiosas anteriores a sua sagra¢ao como fundador da Diocese.

Jano dia 2 de julho de 1853, as vésperas de sua posse, o lider religio-
so fazia publicar a sua Primeira Carta Pastoral, na qual deixava claros seus
juizos sobre a moralidade dos costumes na Provincia:

Da falta de instrugdo religiosa provém em grande parte a corrupgio dos costumes,
a continuagdo dos vicios, a dureza e mesmo a incredulidade, males terriveis que se
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podem acautelar e evitar por meio da catequese. E portanto, amados Irmdos, um
grande dever nosso instruir os vossos paroquianos nas matérias da Fé e na doutrina
dos costumes, ao menos, como jd vos disse, nos domingos e festas solenes, segundo
recomenda o Sacrossanto Concilio Tridentino. Quem hd pois que ndo lamente a falta
de instrugdo que tem o nosso povo nesses pontos e matérias de religido? [...] E quando
a tal ponto chega um povo, nada mais fdcil que induzi-lo ao erro. Para evitar, pois,
tdo pernicioso mal, nds, amados Irmdos, ndo podemos deixar de recomendar-vos o
exato cumprimento deste tdo proficuo preceito de instruir 0s v0ssos paroquianos e
dé alimentar as suas almas com o sustento da doutrina catolica.®

Segundo Zeno Hastenteufel, coube ao novo bispo uma tarefa essen-
cialmente organizativa: “instalacao do Bispado, criagao de novas paroquias,
fixagao de seus limites, reorganizacao das Comarcas Eclesiasticas, fundagao
de cemitérios e, especialmente, a preocupacao em conseguir um clero novo,
nascido na Provincia” cujas motivagdes espirituais deveriam basear-se nas
determinagdes do Concilio de Trento, “unido ao Bispo e a Igreja de Roma”.’

Da mesma maneira como se empenhava para mostrar as autoridades
da necessidade da fundagao de um semindrio para a formagao do clero,
também passou a propagar, com sucesso, tanto a precariedade material das
igrejas sulinas, como a falta de obediéncia dos fiéis aos preceitos catolicos.
Assim, antigas praticas de devogao catolica, sobretudo aquelas organizadas
pelas irmandades religiosas em suas procissoes ou festas de rua, foram
pouco a pouco, apos o periodo de vigéncia do seu governo eclesiastico,
tratadas como imorais e tributarias de um catolicismo primitivo que de-
veria ser ‘depurado’.

A partir da posse, em 1853, todos os relatorios dos Presidentes da
Provincia do século XIX, em parceria aos pronunciamentos do bispo, foram
insistentes na questao da necessidade de reformarem-se as igrejas ou de
construirem-se novas matrizes, melhor equipadas, e da premente neces-
sidade da formacao religiosa do novo clero, este sim o tinico propagador
autorizado dos dogmas catdlicos, e nao os confrades leigos. O bispo assu-
miu com 71 anos e seu episcopado durou apenas cinco (até 1858, quando
faleceu), mas neste curto periodo foi capaz de dar o arranque inicial para
civilizar os costumes religiosos na Provincia, concentrando seu foco na
concepgao e nas obras de construg¢ao de um semindrio para instruir o clero.
Seu sucessor, Dom Sebastidao Dias Laranjeiras (1861-1888), outro conhecido
reformador ultramontano, empenhou-se igualmente em reformar os atos
religiosos no Rio Grande do Sul, focalizando, sobretudo, as associagoes
religiosas de leigos.

O que se percebe, apds um tratamento de ressignificagao das fontes,
¢ que, tomando ao pé da letra o teor dos documentos emitidos por Dom
Feliciano no século XIX, os citados historiadores do século XX terminaram
por estabelecer ‘uma verdade incontestavel” sobre os elementos explicativos
para a‘fragilidade’ da devocgao religiosa entre os habitantes do extremos sul
da nagdo. Para Denise Jodelet, essas representagdes “formam um sistema
e dao lugar a teorias espontaneas, versoes da realidade encarnadas por
imagens ou condensadas por palavras, umas e outras carregadas de sig-
nificag0es. (...) Estas defini¢des partilhadas pelos membros de um mesmo
grupo constroem uma visao consensual da realidade para esse grupo”.'

Um pesquisador inconformado, que duvida da tese da ‘pouca reli-
giosidade’ catdlica entre os gatichos certamente procurard uma saida. Se
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81 Carta Pastoral, II, 39 v., Apud.
HASTENTEUFEL, Pe. Zeno.
Dom Feliciano na igreja do Rio
Grande do Sul. Porto Alegre:
Livraria Editora Académica,
1987, p. 162.

° HASTENTEUFEL, Pe. Zeno.
op. cit., p. 27.

10 JODELET, Denise. op. cit.,
p-21.
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" LE GOFF, Jacques. O nas-
cimento do purgatorio. Lisboa:
Editorial Estampa, 1981, p.
18-20 e passim.

12 LE GOFF, Jacques. A bolsa e
a vida. Economia e religido na
Idade Média. Sao Paulo: Brasi-
liense, 2004, p. 75-76.

BVAUCHEZ, André. A espiritu-
alidade da Idade Média Ocidental.
Séc. VIII a XIII. Lisboa: Editorial
Estampa, 1995, p. 197-198.
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o discurso oficial aponta para uma direcao, € preciso olhar para outra, na
busca das sensibilidades coletivas. Poder-se-ia, neste caso, seguir as pistas
que levam as crengas e a identificagdo das atitudes e representacdes do fiel
catolico quando colocado diante das precaugdes que tomava para os tltimos
instantes de sua vida. Naqueles momentos considerados representativos
do encontro com Deus. Os sinais divinos dos sacramentos — elementos
constitutivos dos ritos que compoem a liturgia catélica, no que diz respeito
a momentos-chave — desafiam o bom cristao a refletir sobre os nos exis-
tenciais da vida, em que se densificam as linhas decisivas do seu sentido
transcendente. Ao mesmo tempo em que tem por finalidade prestar culto
a Deus, a administracao dos sacramentos tém igualmente um papel de
ensino para a vida crista.

A morte pode dar vida a novas interpreta¢des

Os rituais de morte, as representagdes para o morrer, a valorizagao
dos sufragios, a recorréncia ao tema do purgatorio podem ser reveladores
dos imagindrios sociais. Ao tentar determinar a sepultura para seu préprio
corpo, por exemplo, ou ainda por pedir conforto a sua alma, a coletivi-
dade de crentes do passado oferece, ao historiador do presente, indicios
e fragmentos sobre sua dedicagao religiosa de formas de representar o
transcendente.

Segundo Jacques Le Goff, a liturgia dos mortos, na Cristandade
ocidental, foi intensificada e fortaleceu-se a partir dos finais do século XII,
acompanhada da crenga no purgatorio. Compreendido como um espago
entre o Paraiso celestial e o Inferno, de ocupagao ligeira para a alma, este
Além intermedidrio estaria esperando por aqueles pecadores que ainda
poderiam ter suas penas abreviadas pelos sufragios dos vivos'. Nesta
espécie de limbo, as almas passariam por uma provagao, a fim de expiar
os pecados nao perdoados nas peniténcias sofridas em vida. O purgatorio
era um espaco efémero, nunca duradouro como o Inferno e o Paraiso, mas
para de 14 se escapar era necessario ter boa conduta em vida e ser lembrado
pelo maior nimero de preces possiveis dos vivos.

Tal espago intermedidrio insere-se, nas palavras do autor, “numa
interiorizagao do sentimento religioso que exige do pecador mais uma
conversao interna do que atos exteriores”."? Instituia-se, assim, uma socia-
lizacao da vida religiosa, uma tendéncia geral que suscitard uma relacao
complexa com o transcendente, amparada na corrente mistica da doutrina
catdlica, nascida ao século XIII, cuja ideia central era a do “despojamento”
e “abandono de si®®” como forma de unir-se a Deus.

Tais principios, como o despojamento e o abandono, ambos formu-
lados na centtiria seguinte a formulagao da representagao do espago de
purgacao, encontravam-se de pleno acordo com a pratica da instituigao de
legados pios a associagoes caritativas ou nos pedidos testamentais por rezas
pelas almas de parentes, amigos e, indistintamente, por aquelas almas que
se encontram em sofrimento. O que, ao fim e ao cabo, convergiam para a
afirmagao da doutrina do purgatorio. Entretanto, de maneira paradoxal,
0 “despojamento” e o “abandono”, necessarios na realizacao pratica da
caridade, concorriam para a emergéncia de uma obsessao individualista
em busca da Salvagao.

Este fato configurou também as a¢des em vida do individuo, que
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podiam manifestar-se em boas ou mas obras. O homem medieval cristao
passou a crer na sua responsabilidade pessoal nos momentos de escolhas
para eleger o caminho verdadeiro ou o falso para chegar a Deus. No en-
tanto, o qualitativo de bom ou mal ndo surge do proprio individuo, mas
advém de uma moral e uma doutrina. Assim, desta maneira, a moral crista,
externa ao individuo, seria a que catalogaria suas a¢des, dando origem a
um individualismo enquadrado na légica “tal pecado, tal castigo’. Para os
‘cristaos imperfeitos’ nesta vida, a doutrina criaria a necessidade de uma
purgacao depois da morte e antes do Juizo Final. A partir disto, a esperanca
da Salvacao postera fomentaria esse espago intermediario denominado
purgatdrio'.

Mas, se, enquanto a conexao bindria ‘doagoes-sufragios’ parecia ser
infalivel e certeira, a duragao da pena no espago de purgagao, ao contrario,
era incerta e duvidosa. Os defuntos ficariam dependendo da afei¢ao de
seus proximos. Somente estes — parentes, amigos, confrarias das quais
faziam parte, ou para quais haviam sido generosos em vida — poderiam
abreviar tal estada. Estes sim, amigos, familiares e confrades seriam os
legitimos intercessores entre os vivos e os mortos. Assim concebido, este
esquema, este modo de pensar a vida no Além, tornou-se um verdadeiro
‘comércio da Salvagao’, que poderia incluir todas as providéncias necessa-
rias para ‘morrer-se em paz’, desde a encomendagao, o acompanhamento
até o enterramento do corpo, também as missas de corpo presente e as
chamadas ‘oragdes por intengao’, aquelas dedicadas as almas encarceradas
no purgatorio.

E, assim sendo, entre as situagdes fundamentais da vida, a prepa-
ragao para a morte parece ter sido a que mais envolvia a coletividade dos
fidis. Por ocasido da proximidade da morte, em situacdo de doenca grave
ou incuravel, em que se aproximava o momento de despedida, os amigos,
parentes e confrades apresentavam-se para um ultimo encontro com o
convalescente e, muitas vezes, traziam, a pedido deste, o paroco para que
administrasse os trés ultimos sacramentos — a peniténcia, a eucaristia e
a extrema-uncao. Sendo os sacramentos, em ultima instancia, os sinais
sagrados que, do ponto de vista do fiel, o levam a entrar em contato direto
com Deus, constituem-se, desta forma, em instrumento mais apropriado
de anadlise sobre as maneiras pelas quais aquele buscava intermediarios
para chegar a Este, antes da partida definitiva.

Se alguns preceitos eclesiasticos como o casamento, a confissao e
outros rituais nado eram seguidos rigidamente em vida pelos fieis da Amé-
rica portuguesa, conforme os desejos da Igreja’®, ndo raro nos momentos
derradeiros, em situagao da presenga da morte, os suditos expressavam
uma fé contrita nos dogmas catdlicos. Tragos evidenciados nos escritos tes-
tamentais que sao reveladores dos resultados do investimento eclesiastico,
de longa duragao, em torno do que costuma ser chamado de “pedagogia
do bem morrer”." Por consequéncia, os rituais e praticas que o fiel seguia
nos momentos antecedentes a sua morte, deixam a mostra tanto o processo
de assenhoramento da Igreja catdlica sem torno da pedagogia mencionada,
sobre os costumes funebres e representacoes do além-timulo, mas igual-
mente o temor dos catolicos frente a possibilidade das chamas do Inferno
e, sobretudo, a submissao coletiva e adesao social a tais crencas, dogmas
e preceitos.

As oragOes dedicadas as almas mantiveram-se ainda, por muito tem-
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17 Apenas a titulo de exemplo
sobre a permanéncia no tempo
da crenga na eficacia dos su-
fragios, vale trazer a baila um
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comendadeiras de almas”. As
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gal. Coimbra: Minerva, 1999,
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po, como pratica corriqueira e em forma de pedidos testamentais, entre
os fiéis catolicos. Mesmo a partir do processo de secularizagao da morte,
ou das diversas instancias da vida cotidiana, a crenca no Além — e na
necessidade da Salvacao da alma — manteve-se presente no imaginario
catolico” para muito adiante do século XIII, quando teria ocorrido o forta-
lecimento e afirmagao das confrarias religiosas de leigos como institui¢oes
importantes na intercessao pelos mortos. Também no século XIII a pratica
de redigir testamento vulgariza-se,® porém agora nao apenas para lembrar
os antepassados, mas, sobretudo, com vias a assegurar a propria Salvagao.

A pratica de doagdes feitas por meio dos testamentos e nao em ofe-
rendas feitas diretamente aos mais necessitados (doagdes estas operadas
entre vivos), assinalou, com efeito, uma marcante mudanca nas rela¢des
entre vivos e mortos. O testador, ou doador, ao redigir seu testamento,
frequentemente ja em seu leito de morte, além de preocupar-se com seus
descendentes na partilha de bens, também exercia um ato religioso ao
tentar assegurar a Salvacao individual, a partir dos pedidos de oragoes
por sua alma.”

Permanéncias da crenca na “‘boa morte’ nos
testamentos de Porto Alegre

O século XVIII marcou o Ocidente — conforme ja propuseram alguns
historiadores® — com uma nova atitude diante da morte. Segundo suas
pesquisas, o [luminismo, o avan¢o do pensamento racional, a crescente lai-
cizagao das relagoes sociais e o processo de secularizagao da vida cotidiana
teriam como efeito imediato nos contetidos testamentarios a diminuig¢ao
dos pedidos de missas e menor invocagao aos santos.

Entretanto, na circunscri¢ao geografica (Porto Alegre) e na época aqui
analisadas mais de perto (fins do século XVIII a meados do XIX), nota-se
que, por meio dos testamentos, o trato com os mortos ainda mantinha muita
afinidade com algumas praticas de periodos antecedentes ao século das
Luzes. Na pequena vila de Porto Alegre, as confrarias de leigos, a exem-
plo do medievo, tomavam parte em todas as etapas dos rituais catdlicos
dedicados ao “‘bem morrer’. Nao raro, na disposigao de bens e legados, as
institui¢des pias, igrejas, irmandades, devogoes e 0s pobres permaneciam
como os principais beneficidrios, ja que eram vistos como expedientes da
Salvagao da alma.

Os testamentos dos séculos XVIII e XIX, em Porto Alegre, apresentam
em seus conteidos muito destas crencgas e destes ritos surgidos no século
XIII ocidental, entre os quais estdao, de um lado, as medidas de prevencao
contra uma longa estada no purgatdrio e, de outro, o pedido de ajuda as
irmandades religiosas para maior brevidade possivel em tal espago de
expiagao.

Os sinais tradutores destes pedidos de intervencao podem ser tanto
os legados pios feitos diretamente as diferentes irmandades religiosas
de Porto Alegre, como os valores deixados a Igreja por missas em sufra-
gios. No primeiro caso — os legados pios — nao ha a expressao explicita
do testador de que estes atos caritativos eram feitos na intengao de que
fossem rezadas missas por sua alma, enquanto no segundo caso — valor
deixado as missas — ha a formalizacado clara de seu ultimo desejo por tais
celebragdes post-mortem.
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Devido a uma longa tradicao, tais agdes eram regidas por um cos-
tume que todos, de maneira técita, respeitavam e seguiam. As doagdes
faziam parte de um pacto silencioso cumprido socialmente. Havia uma
logica catdlica salvacionista entendida por todos que se compunha da tro-
ca entre doagoes e sufragios. Quem doava desejava ser reconhecido como
benfeitor e esse fato se constituia do quesito necessario para desfrutar da
bondade alheia dentro dos templos religiosos, nos momentos dedicados
as rezas pelos mortos. As doagdes aos pobres, aos doentes, aos orfaos e
necessitados eram demonstracao de “despojamento” e “abandono”, com
objetivo de chegar a Deus. Para atingir o Paraiso o primeiro passo era o
desprendimento material e o segundo, as oragdes vindas dos vivos.

A partir desta constatac¢do, a de que havia nos conteidos testamen-
tais algo além do apenas escrito formalmente, algo que se cumpria com
base em costume amparado na tradigao, vé-se que os pedidos por sufra-
gio, e as medidas preventivas contra um longo estdgio no purgatorio, se
expressavam, na pratica, mais largamente do que a capacidade descritiva
do documento. Enquanto os valores deixados pelos fiéis para as missas
por alma eram enderecados a fabrica da igreja, as doagdes ou os legados,
por sua vez, eram, de maneira geral, feitas as irmandades de devogao com
a finalidade (nem sempre explicita) de que estes resultassem reconheci-
mento em forma de sufragios. Pratica esta que davam forga as irmandades
religiosas para colocarem-se como as intercessoras mais eficazes entre os
vivos e 0s mortos, mas também entre a Igreja e os fiéis.

Uma amostragem de 257 testamentos para os anos de 1772 a 1830,
sugere a existéncia de um recorrente modelo de pedidos por missa, que,
por sua repeticao, acena para uma padronizagao do ‘comércio da Salvagao’
na Porto Alegre, do periodo em tela. Tal modelo pode ser subdivido em
duas formas distintas de expressao: a primeira pela maneira clara com que
o testador deixava dinheiro a Igreja, tendo como valor basico 320 réis cada
missa em sufragio. Tal valor aparece multiplicado de diferentes modos.
Estas missas eram distribuidas entre familiares, amigos, escravos, parceiros
de negocios e entre aquelas ja encontraveis no purgatdrio, além de serem
designadas também missas pela alma do proprio testador.

A segunda forma com que os pedidos por sufragios se expressavam,
mas nao se explicitavam, era por meio dos legados pios as irmandades re-
ligiosas. Tendo por base os mesmos 320 réis de “esmola costumada” para
missas pelos defuntos, as doagdes obedeciam a este padrao monetario,
mas para beneficiar desta vez somente o testador e ndo mais seus parentes,
conhecidos ou almas encarceradas a espera do Paraiso. As doagdes, ndao
poucas vezes, no valor equivalente a “uma pataca”, “pataca e meia”, “duas
patacas” ou ainda mais, reverteriam unicamente em beneficio do préprio
doador, sendo, nesses casos, a melhor tradugao daquela “obsessdo egoista
da Salvacao individual”? entre os porto-alegrenses.

Além dos legados em papel-moeda, pode ser apontado também um
terceiro modo de fazer doagdes as irmandades, visando colocar a alma
rumo ao Paraiso Celestial, por meio das preces dos beneficiados. Estas se
constituiam das doagdes em espécie, de outras riquezas que o testador
propunha abrir mao nos ultimos momentos de sua vida, a exemplo de
Boaventura de Pimentel, que deixou a irmandade do Rosario “metade das
casas da Rua do Cotovelo”?, ou como Antonio Machado Luis que legou
“ao Hospital da Caridade dos pobres desta Vila, para suprimento dos
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# AHCPA. Livro 1° op. cit., Tes-
tamento de Anténio Machado
Luis. 10-5-1813; O mesmo fez
Joao da Silva Lisboa: “deixo
de esmola a Santa Casa de
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Senhora Madre de Deus de Porto
Alegre (1821-1831). Testamento
de 16-1-1831.
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miar a [irmandade] de quando
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enfermo”. 4-8-1804.

2 AHCPA. Livro 3°. de Testamen-
tos da Freguesia de Nossa Senhora
Madre de Deus de Porto Alegre.
(1818-1824). José Bernardino
dos Santos Xavier doou azeite
para alumiar o Santissimo.
28-5-1824.

¥ AHCPA. Livro 1°. op. cit.,
Testamento de José Francisco
da Silveira Casado. 9-12-1780.

% AHCPA. Livro 1° op. cit., Ma-
nuel Pires deixou a irmandade
das Dores, 4 libras de cera.
20-2-1795. AHCPA. Livro 3% op.
cit.; Francisco Manoel Pereira
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21-8-1824.

¥ AHCPA. Livro 1° op. cit., José
Maria de Castro Viana deixou
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% AHCPA. Livro 1° op. cit., Tes-
tamento de Francisca Gomes
de Escobar e Goddi. 9-1-1795.
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gastos de suas enfermarias que se estao edificando e para o agasalho dos
enfermos, 400.000 réis”**. Podiam aparecer, ainda, nos testamentos, visando
os sufragios, a doacao de lampides® e azeite para os mesmos®.

Com esta mesma intenc¢ao, José Francisco da Silveira Casado decla-
rou: “me obriguei a pagar a terca parte do custo e despesa de um sino que
se mandou vir da Cidade da Bahia [...] para a Capela do Sr. dos Passos da
Misericérdial...] e duas imagens grandes, uma de Sao José e outra de N.
Sra. da Misericordia que mandei vir da dita Cidade. Para os altares laterais
da dita Capela da Sta. Casa de Misericdrdia [...] serdo entregues a Mesa
para se colocarem nos ditos altares que se acham fazendo [...].” Nao raro
catdlicos ofereciam cera para velas®, metais preciosos, como a prata® e
roupas, da forma como expressou Francisca Gomes de Escobar e Godoi,
que deixou airmandade das Almas: “Para os sufragios de minha alma deixo
as roupas de cetim cor-de-rosa, uma capotona da Silésia e uns brincos de
pedras brancas”.** No entanto, para estes tipos de gastos piedosos é dificil,
senao impossivel, precisar o valor que lhes era atribuido a época e como
estes poderiam se converter em sufragios.

Para aquelas doagdes em dinheiro, entretanto, pode-se ao menos
chegar-se proximo a um padrao uniforme, que, ao que parece, era seguido
por todos aqueles testadores possuidores de bens e de condigdes economi-
cas para legar as associagOes religiosas e também a Igreja. O esquema que
segue mais adiante — um grafico relativo aos pagamentos enderecados aos
parocos — é uma tentativa de aproximagao de como se manifestava, entre
os porto-alegrenses, tanto o medo do purgatorio e a crenga da redengao
dos pecados, como o desejo da interferéncia dos amigos confrades nos
ritos post-mortem.

A partir da analise dos 257 testamentos coletados, em quase todos,
com excecao de apenas 16 deles (6,2%), os testadores designaram parte de
seus bens para que fossem rezadas missas em inteng¢do das almas. Havia
trés modalidades claramente distintas dentre as determinagdes por sufra-
gios: estas poderiam ser por sua prdopria alma, pela de outrem, pelas do
purgatdrio ou ainda as trés combinagao juntas (em 52 casos). Entre aquelas
dedicadas a terceiros, havia variagdes que giravam em torno dos benefi-
ciados, geralmente nomeados pelo testador, que poderiam ser parentes
muito proximos como pais, irmaos ou conjuges, ou ainda nao familiares,
mas de algum tipo de relagao, seja por comércio, divida ou de escravismo
com o doador. Outra variacao bem presente dizia respeito as determinacoes
do testador acerca dos parocos e coadjutores que deveriam realizar tais
celebragdes, assim como também aquelas missas de corpo presente, que
igualmente serviam para melhor conduzir o espirito do falecido as portas
do Céu, nos primeiros instantes de sua partida.

Por seu turno, a unidade dos sufrdgios determinados era extrema-
mente variada, podendo ser de até 500 missas para o corpo ainda presen-
te’!, ou de duas ou dez missas por alma, conforme a vontade de Angglica
Maria de Jesus: “No dia do meu enterro ou no outro seguinte se me dirdao
2 missas pela minha alma de esmola de 640 réis.” [...] “Deixo por minha
alma se me digam 10 missas de esmola de 480 réis cada uma, ditas pelo
Reverendo Padre Tomé Luis de Souza [...]; da mesma forma se dirdo 10
pela alma de meu pai e 10 pela alma de minha mae” .

Considerando, entdo, todas estas caracteristicas, repeti¢des, variantes
e levando em conta que um s6 testamento poderia designar missas somente
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para a primeira modalidade (“Minha alma”) ou apenas a esta tiltima e mais
aquelas a terceiros (modalidade aqui grafada como “Alma de”) ou apenas
as do purgatério e as por “Minha alma”, ou através da combinagdo das
trés juntas, foi composto o grafico abaixo:
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Pedidos por sufragios feitos a Igreja Nossa Senhora Madre de Deus de de Porto Alegre — séculos

XVIII e XIX

Segundo a composicao resultante, parece ser totalmente plausivel
afirmar que entre os porto-alegrenses havia nao apenas a submissao a
norma imposta pela Igreja catolica dos pedidos de missas por alma, via
testamento, como também o ambiente gerador do temor as chamas do
Inferno, o que explicaria o maior indice de sufragios a “Minha alma” entre
as trés modalidades encontradas. De maneira geral, em todo o espago de
tempo abordado, o anseio pela prépria Salvacao esteve em maior niimero
que os pedidos de celebragao liturgica pela alma de terceiros e estas tiltimas,
em maior quantidade por aquelas almas desconhecidas, ja encontraveis na
purgacao de seus pecados.

De maneira particular, tomando os periodos separadamente, vemos
que, durante o século XVIII, para um universo compreendido por 66 tes-
tamentos houve 62 pedidos por “Minha alma” (93,9%), 34 (51,5%) dedica-
dos a terceiros e 20 (30,3%) para as do purgatorio. No século XIX houve a
repeti¢ao do padrao: na soma dos dois recortes temporais, “Minha alma”
foi o pedido presente em 173 (90,5%) dos casos (47 na primeira década e
126 na segunda), enquanto que “Alma de” esteve em 101 casos (25 e 76,
respectivamente) totalizando 52,8% e, as do “purgatorio”, aparecem em 42
ocorréncias (11 entre os anos da primeira década e 31 na década seguinte),
perfazendo 21,9%.

Se, por si s0, a expressiva superioridade numérica dos sufragios em
favor da alma do testador ja sao sinais evidentes da preocupacao egoista
da Salvacgao, as doagdes deixadas as irmandades — vale reforcar que mui-
tas delas com valores multiplos de 320 réis — também podem corroborar
como sinalizadoras do mesmo tipo de sentimento experimentado pelos
porto-alegrenses.
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% Arquivo da Irmandade do
Arcanjo Sdo Miguel e Almas de
Porto alegre (ISMA) Compromis-
so da irmandade de Sdo Miguel e
Almas de Porto Alegre, Cap. 3.
“Das esmolas que hao de dar
os que nao forem irmaos”. 1775.
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Nesta logica, a admiracdo e o reconhecimento levam ao agradeci-
mento daqueles que recebem e os instiga a retribuir com algo também de
valor. Para a época em pauta, os sufragios se constituiam de uma moeda
bastante valorizada na rela¢ao de trocas de favores entre vivos e mortos.

O acompanhamento do corpo. Quem pedia por ele?

Dos 257 testamentos consultados, em 100% deles os autores pediram
para que seu corpo morto tivesse acompanhamento rumo a sepultura,
seja de padres, seja de irmandades. Em Porto Alegre, a irmandade mais
solicitada foi a das Almas, tanto no século XVIII (64,06% dos pedidos),
como no século XIX (35,31%); em segundo lugar, no século XVIII, vinha a
do Santissimo Sacramento, seguida pela a do Rosario.

A vila de Porto Alegre, durante o século XVIII, apresentava um
numero bem limitado de irmandades mencionadas nos testamentos, cujo
indice reduzia-se a quatro, a Ordem Terceira de Sao Francisco, a do Rosa-
rio, a do Santissimo e a das Almas; todas elas obrigadas a arcar, premidas
pelas suas parcas economias, com os custos de enterro e missas. As quatro
citadas foram enunciadas porque os testadores a estas delegaram esmolas
e legados que garantiam tanto o pagamento que deveria ser feito ao paroco
para a realizacdo de seus oficios, como para os gastos com velas, tochas,
esquife e demais aparatos. Este era o destino das joias e entradas pagas no
momento da filiagao.

Individuos sem posses — a maciga maioria da populagdo — ao
falecer teriam de ser acompanhados por funcionarios da irmandade da
Misericdrdia e seus corpos dependiam da esmola recolhida as portas das
igrejas para que fossem sepultados e suas almas agraciadas com missas. A
irmandade da Misericérdia nao figurava entre as escolhidas para o cortejo
daqueles testadores pesquisados. Estes preferiram outras de sua confianga
ou devogao, mas nem sempre a escolha tinha relacao direta com a pertenga,
haja vista que a condicao de irmao, por si so, ja pressupunha a seguranga
em relacao ao acompanhamento e aos sufragios.

Neste sentido, o testamento era o instrumento privilegiado para
garantir os detalhes pormenorizados tanto do primeiro, requerendo outra
confraria, como da quantidade dos ultimos, distribuidos a si ou familia-
res. Para o caso especifico do século XVIII, somente os mais privilegiados
podiam pedir acompanhamento das Almas, uma vez que esta irmandade
estipulava, em 1775, que “toda a pessoa que falecer ndo sendo irmao, e
quiser os seus herdeiros ou testamenteiros seja acompanhada pela nossa
irmandade, pagarao a mesma dois mil e quinhentos e sessenta réis. E que-
rendo também seja o corpo conduzido as sepulturas (...) dardo mais dois
mil e duzentos e quarenta réis”.*

No século XIX, a irmandade do Rosario passa a ser a segunda mais
evocada, enquanto a do Santissimo coloca-se em terceiro lugar. A populari-
dade atingida pela primeira, no Oitocentos, com a entrada de maior nimero
de irmaos pode ser a explicagao para que esta tenha suplantado, na lem-
branca dos fiéis, a do Santissimo, no momento crucial de suas existéncias,
em que nao queriam estar sos. Além disso, os pedidos de acompanhamento
se fragmentam, na mesma medida do surgimento de novas irmandades.

Diferentemente do XVIII, aparecem mencionadas, no século seguinte,
irmandades de outras cidades (Santo Anténio da Patrulha e Rio Pardo),
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assim como também novas associagdes as quais os fiéis queriam ter em
seus féretros, como as de Santana, Conceicao e Dores. Estas duas sendo
mencionadas em namero bastante elevado, quase equiparado ao indice
atribuido a antiga e tradicional irmandade do Santissimo do Sacramento
(lembrada por 18,99% dos testadores).

Enquanto a irmandade da Concei¢do — que reunia muitos indivi-
duos da camada média da populagao porto-alegrense — foilembrada por
15,64% individuos, num outro extremo, a irmandade das Dores — cujos
quadros eram formados por homens de elite — foi solicitada por 16,35%
destes. A irmandade do Rosario esteve entre 20,67% dos testamentos e a
das Almas entre 65 pedidos (35,31%). Estes niimeros revelam ndo apenas
diversificagdo e aumento da populagao de Porto Alegre, como também a
permanéncia da irmandade das Almas como aquela que os fiéis acredita-
vam ser a mais apropriada para conduzir-lhes a sepultura, e, sobretudo,
dirigir-lhes as oragdes com vistas a Salvag¢do. A crenga no purgatorio e na
eficacia dos sufragios ainda permanecia viva.

As procissdes de acompanhamento se engrandeciam quando, soma-
dos asirmandades, além dos fiéis de terco nas maos, das luzes de velas e das
tochas, também houvesse a presenca dos sacerdotes. O paroco ou vigario,
ou mesmo seu coadjutor, deveriam, pelas obrigagdes que lhes cabiam, fazer
a encomendacao de todos que falecessem, antes da realizacao da sepultu-
ra*. A encomendacao da alma consistia em oragoes empreendidas com o
objetivo a sua Salvagao. Poderiam ser realizadas em casa ou na igreja, com
as missas de corpo presente. J4 0 acompanhamento de sacerdotes dependia
do desejo expresso em testamento e da soma em dinheiro deixada para
tal. Portanto, pedir acompanhamento de membros da Igreja dizia respeito
as pompas solenes, que podem ser quantificadas através dos pedidos por
um ou mais sacerdotes. A partir dos testamentos, e suas sutis palavras,
analisados para os séculos XVIII e XIX, tém-se as seguintes composicoes:

Pedido de acompanhamento de sacerdotes no cortejo, século XVIII
Pdroco n. de solicitacoes Y%

“Todos os padres presentes na freguesia/ou os que houver” 27 69,23
Trés padres 1 2,56
Vigario 2 5,13
Vigario e demais padres 3 7,69
Vigario mais dois padres 2 513
Vigario mais quatro padres 1 2,56
Vigério mais um padre 3 7,69
Total 39

A maioria dos testadores (69,23% deles) do século XVIII pedia que
todos os padres que se encontrassem presentes na freguesia, no momento
de seu falecimento, acompanhassem o corpo morto até chegar a sepultura,
nao interessando se fossem vigarios ou coadjutores. Dos 39 testamentos
selecionados, 11 (28,2%) continham vontade expressa de seus autores de
que, pelo menos o vigario, estivesse presente ao cortejo; presenga que iria
engrandecer ainda mais a cerimonia e conferir a esta um status mais elevado
do sagrado, nos quadros da simbologia da época. A titulo de comparagao
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entre uma e outra centuria, vé-se que, no século XIX, o padrao seguiu-se,
conforme a tabela abaixo:

Pedido de acompanhamento de sacerdotes no cortejo, século XIX

Pdroco n. de solicitacoes %
“Todos os padres presentes na freguesia/ou os que houver” 5 8,47
Vigario 7 11,86
Vigario e demais padres 26 44,07
Vigario mais cinco padres 1 1,69
Vigario mais dois padres 3 5,08
Vigario mais quatro padres 4 6,78
Vigario mais seis padres 3 5,08
Vigario mais trés padres 1 1,69
Vigario mais um padre 8 13,56
Vigario mais vinte padres 1 1,69

Total 59

Inusitadamente, no século XIX a presenca do vigdrio tornou-se im-
portante para a quase totalidade dos testadores. A pesquisa empreendida
revelou que 91,53% dos individuos desejavam, no momento de suas mor-
tes, algum tipo de pompa, mesmo que mais discreta, pedindo a presenca
somente do vigario (11,86%) ou deste e seu coadjutor (13,56%). Porém um
numero elevado de testadores (61,03%) pediu 0 comparecimento do vigario
e mais trés, ou mais, sacerdotes. Entre estes, um testador solicitou que o
vigario da freguesia estivesse junto com vinte padres. Foi o caso de Domin-
gos Borges Freire, que faleceu em 1813 e foi sepultado dentro da Matriz.

O Capitao Domingos Borges Freire, homem da “elite guerreira’ pedia
em seu testamento que lhe mandassem rezar quarenta missas de corpo
presente, ou nos dias seguintes ao falecimento, acrescidas de duzentas
missas em sufragios. Conforme suas tltimas palavras:

Declaro que no dia do meu falecimento mandardo dizer pela minha alma os meus
testamenteiros: 40 missas de corpo presente de esmola de 2 patacas, podendo ser
nos dias seguintes. Declaro que mandardo dizer mais, os meus testamenteiros, pela
minha alma 200 missas de esmola costumada, na parte onde qualquer dos meus
testamenteiros tomar conta deste meu testamento. Declaro que mandardo os ditos
meus testamenteiros dizer 50 missas pela alma do meu pai, Leonardo Freire; outras
50 pela alma de minha mae, Leonarda Maria da Encarnacdo; 40 pela alma de minha
irmd Ana; oficio de corpo presente por minha alma e mais 3 pelas almas do meu pai,
mde e irmd declarados. E pelas almas dos defuntos da minha obrigacdo 100 missas;
pelas almas do purgatério, 80 missas.

Era de seu desejo ser sepultado no Rio de Janeiro, dentro da igreja
de Nossa Senhora Monte do Carmo e para tal oferecia ao paroco e aos
vinte sacerdotes que o acompanhariam a esmola costumada e mais “vela
de meia libra a cada um dos sacerdotes para me acompanharem a igreja
onde hei de ser sepultado.” Seu ultimo pedido nao foi cumprido por seu
testamenteiro, ja que, ao falecer foi sepultado em Porto Alegre. Porém, o
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vigario José Inacio dos Santos Ihe concedeu uma cova ad sanctos, no interior
do templo, o que significa dizer, segundo as representagdes da época, que
o Capitao estaria eternamente acompanhado pela Corte Celestial.

A partir destas premissas, nao é dificil crer que, de fato, havia uma
a logica do morrer em paz sustentada por uma espécie de negdcio entre
vivos e mortos, um comércio que, a partir da documentagao de arquivo,
pode ser quantificado e traduzir a adesao dos fiéis ao catolicismo vigente.
Assim, seria possivel chegar-se bem proximo de uma contabilidade das
demonstragdes de sentimento religioso, das estratégias dos crentes para
prevenirem-se contra as chamas do Inferno, como igualmente, medir-se seu
empenho fervoroso neste particular aspecto da cultura funerdria catdlica.

Na cidade de Porto Alegre, nos casos analisados para os anos entre
1775 e 1830, os registros paroquiais de dbitos e os escritos testamentais, na
medida em que sao interpretados em seus indicios, pistas, ou nas expres-
sOes a primeira vista sem importancia®, passam a ter um valor inestima-
vel. Indicam justamente a consisténcia da devogao catolica por parte dos
porto-alegrenses, ou pelo menos, podem expressar que havia submissao
e obediéncia aos principios fundantes do catolicismo, nos momentos de
iminéncia da morte.

Da interpretacao subtraida dos dados fornecidos convém destacar
que, entre um e outro século, parece ter havido, na vila de Porto Alegre,
uma certa continuidade das tradi¢des catdlicas que remontam as praticas
medievais, constituidas tanto por ter nas irmandades religiosas os alicerces
da intersec¢ao divina, dai a sua necessaria presenca nos féretros fiinebres,
como pelo temor de deixar a alma confinada no purgatdrio, representado
pela forte presenga da irmandade das Almas nos pedidos por esquife ou
acompanhamento. Vale, ainda, na mesma direcao, atentar para o cresci-
mento da pompa flinebre no século XIX, mantendo vivo o processo de
clericalizagao da morte, revelado pelos pedidos do comparecimento do
vigario aos referidos cortejos, conforme as tabelas confeccionadas. Todas
as medidas tomadas pelo cristao, no sentido de garantir uma ‘boa mor-
te’, seja por redigir testamento, seja por pedir por sufragio, ou ainda por
acompanhamento, eram medidas que, segundo a Igreja, faziam parte da
conduta necessdria para garantir a Salvagao.

Fazer o percurso historiografico e a pesquisa documental que reve-
lam os rituais catdlicos, em Porto Alegre, empregados na preparacao da
partida deste mundo para o Além, nao apenas deixam a mostra as crengas
e os valores compartilhados, como impedem que se conceba ‘o povo rio-
grandense’ uma gente ndo sujeita aos preceitos religiosos vigentes.

Artigo recebido em janeiro de 2010. Aprovado em marco de 2010.
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