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ARQUEOLOGOSY BRUJOS: LA DISPUTA POR LA IMAGI NACION
HISTORICA EN LA ETNOGENESISHUARPE

Diego Escolar @

RESUMEN

Se examina en este articulo el controvertido proceso de emergencia de identificaciones
huarpes en la provincia de San Juan, atendiendo al papel que en € tieney ha tenido la disputa e
imbricacion entre representaciones del pasado académicasy populares. El objetivo central seré
demostrar cdmo lasopuestasy apar entementeirreconciliblesposturas sobrela existenciao no de
aborigenes deidentidad huarpe en la region, desarrollan sus argumentaciones paraddjicamente
tomando como base el mismo conjunto de referentes empiricos, evidencias eincluso teoria. Para
ello, se analizard el dialogo y conflicto que protagonizan arqueologias profesionales y nativas
populares desde principios del siglo XX sobre los vestigios arqueolgicos del departamento
cordillerano de Calingasta y se explicara el papel crucial dela magia como condicién de valor
contrahegemdnico en procesos de etnogénesis como el huar pe. Las experiencias sobrenaturales
operan como argumento importante de la emergencia indigena en la medida que permite a los
actores subsumir la contradiccion entre la ausencia inicial de una nocién de continuidad
existencial respectodeunorigenremotoylaarticulacion cotidianay decortaduracion desentidos
de pertenencia indigenas vividos como “ primordiales’.
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ABSTRACT

This paper examines the controversial issue of the emergence of Huarpe identifications in
San Juan province, taking into account therol e of thedi scussion andinterrel ationship of academic
and popular views about the past. The opposite and appar ently incompatibleresultsof thedebate
onthecurrent existenceof aboriginesintheregionareparadoxically mostly sustained or imagined
considering the same set of empirical information, evidencesand theory. Thisisspecially evident
inthe dialogueand conflict about archaeol ogical remainsin the Calingasta department, carried
out among professional and popular archaeol ogistssincetheearly 20" century. The supernatural
experiences are an important argument to sustain the indigenous emergence. They allow to solve

) CRICyT (CONICET).
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thecontradiction between theabsence of anotion of existential continuityrelatedtoaremoteorigin
and the everyday and short termnotion of indigenousidentity whichisexperienced as” essential” .

Key words: Ethnography. Archaeology. Huarpes. Cuyo. Ethnogenesis.

Los huarpes, signados como primitivos habitantes de la region de Cuyo al momento de la
congquista espafiola, han sido considerados extintos o “desaparecidos como etnia” desde el siglo
XVII, en un debate etnogréfico que quedd tempranamente clausurado sobre este topico haciala
década de 1950* y que con pocas excepciones ha tenido escasa renovacion posterior?. Pero desde
mediados de la década de 1990 se observa en distintas &reas y grupos de laregion laemergencia
o parcial visibilizacién de identificaciones huarpes e indigenas. Este proceso ha sorprendido al
campo académico, entreotrascosasporquelacuestion huarpeseconsiderabadirimidaenel terreno
arqueol 6gico o enlainvestigaci 6n etnohi storicasobrefuentes col onial estempranas, haciendo caso
omiso de las practicas, actitudes, memorias o discursos de actores social es actual es o contempo-
raneos. Lasecul ar carenciaen Cuyo deinvestigacionesantropol 6gi casbasadasentrabajo decampo
etnogréfico, hacontribuido alareproduccion deunanarrativaoficial de* extinciéon” indigenaque,
invocando canones cientificos, negd la produccién cultural popular o subaterna e incluso ciertas
fuentes histdricas y voces disonantes dentro de | as elites locales (Escolar 1997, 2003).

El propésito del presentearticulo esanalizar laactual produccidny reproduccion de sentidos
de pertenenciaaborigenes en Cuyo, poniendo en foco el papel que en este proceso tiene latension
eimbricacion entre di scursos académi cos que en general negaron contradi ctoriamente su existen-
ciacontemporaneay précticas nativas que, también contradi ctoriamente, marcan unacontinuidad
aborigen. Paraello me basaré en mis experiencias de campo en Calingasta, en laProvinciade San
Juan, en testimoniosdeinformantes nativosy en el andlisisdetextos de arquedlogos profesionales
y legos que investigaron o escribieron sobre los vestigios del arez’.

En Calingasta, departamento cordillerano del suroestede San Juan, se despliegan numerosos
vestigios de sociedades aborigenes que habitaron laregion hasta8.000 a.p. tales como petroglifos,
pinturas rupestres instrumentos liticos, ceramica, canales, trazados viales, restos de viviendas y
momias que han sido objeto de laindagacion arqueoldgica a menos desde el siglo XIX*. Estos
objetos han sido € referente de un complejo didlogo entre interpretaciones arqueoldgicas
académicas, literariasy nativas, que impacta fuertemente en ladinamica de etnogénesis huarpe o
indigenaque se verificaen laregion desde la década de 1990. L a hip6tesis que manejamos es que
lacontradi ctoriaimaginaci 6n arqueol gi caresultante de estosintercambios, firmementeincorpo-
rada en las representaciones que construyen las poblaciones locales sobre su propio devenir
colectivo, constituye un campo dedisputapor lahegemoniacuyo gjeesel debate sobrelaidentidad
indigena de |as pobl aciones subalternas. Como complemento de esta hipdtesis, proponemos que
las aporias que genera la confrontacion entre perspectivas cientificas y nativas sobre la historia
aborigen local, en especial en lo que atafie a definir la continuidad o bien alteridad de las
poblaciones actual es respecto de | os aborigenes de antafio, se inscriben en un escenario donde la
epistemol ogia cede paso alaontologiay € discurso cientifico cobraun status andlogo alamagia
como principio de interpretacion y percepcion.

ARQUEOLOGIAS EN PUGNA
Varios afos antes de comenzar mis investigaciones formales en Calingasta, de vigieen €l
Valle durante el verano de 1991, me accidenté al caer de un caballo. Los enfermeros de lasdlita

sanitaria del pueblo de Barreal, no acertaron en curar la gran hinchazén de mi mano derecha,
algunos de cuyos huesos habian quedado dislocados. Tres dias despuésy antelaevidenciade que
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€l problemaibaen aumento, aceptéladerivaci én deal gunospobl adores(incluyendo un enfermero)
al compositor, de seguras habilidades curativas sobre estructuras 6seas de hombres y animales.

Seuntdlasmanosen un aceitebal sdmico, sencilloy profesional, y luego demusitar y ensayar
algunossignosen € aire, tird de mis dedos de improviso, acomodando aparentemente lamano en
su posicién correcta, en un climax de dolor y alivio. No pasaron dos horas hasta que la mano,
afortunadamenteabi erta, comenzaraarecuperar sudimensiénoriginal . El compositor amablemen-
te denegd d dineroy, luego de mi agradecimiento, volvi6 presto ala cosecha.

Ocho afios méstarde, yacomo investigador en campafia, indagando €l incipiente proceso de
“emergencia’ de identidades huarpe o genéricamente indigenas en € &rea, me encontraba
recuperando €l aliento ala sombra de |os retamos que circundaban un ciénago®, Unico manchon
verde en decenas de kilometros de piedraen la Precordilleradel Tontal. Alli, habiéndose abierto
un didogo directo sobre el origen indigena de los pobladores locales, uno de mis comparieros
nativos, el Indio (tal era su apodo) se revel6 como hijo de aquel “compositor” y mostré mucho
interés en hablar del origen de | as capacidades de su padre. Seguin su relato, laadquisicion dalas
mismas estaba directamente ligada a un evento profusamente evocado en las narrativas de los
pobladoresdel Vallede Calingasta: laexhumaci 6n en 1969 de un conjunto de masde diez momias
en el sitio Los Marrillos, en € piedemonte de la Cordillera de Ansilta, por parte del arquedlogo
sanjuanino Mariano Gambier.

El indio cont6 que lasmomias, bajadas alomo de mula, fueron acondicionadas en un galpon
de Barreal, donde los arquedlogos las sometieron a misteriosos procedimientos, antes de ser
derivadasalaciudad de San Juan. Su padresin embargo, bajo laanuenciade un cuidador complice,
habriasidolaunicapersonaquepudoingresar secretamenteal recinto durantetresnochesseguidas.
Alli, su tacto pudo explorar las condiciones de esas anatomias que, inanimadas, libremente se
ofrecian ala experimentacién. Zafando, dislocando, y sobre todo desarmando y armando huesos
y tendones, falangesy carpos, el finebre mecano serepitié cadaunade esastres noches, hastaque
las momias fueron transportadas finalmente a San Juan. Pero, como insinud el Indio, dejaron en
manos del compositor no sdlo el conocimiento sino una capacidad magicade curar las afecciones
Oseas de cuerpos de humanos, vacunos o equinos.

Lanarracién delas momias—como muchas otras que se desplegaban en el campo—eraparte
de unalargay elipticarespuesta a mi pregunta méas o menos explicita respecto de la existencia
contemporanea o actual de “indios’. Como percibi entonces, las momias y cuerpos calificados
como deindios eran un referente importante del debate soterrado que emergia cada vez con mas
fuerza, sobresu propio carécter aborigen. Debateen el cual laproduccién desentido sobreprécticas
y objetos culturales—tanto de los aborigenes del pasado, como de si mismos o sus ancestros méas
0 menos préximos- tenia unaimportancia fundamental.

En otraexpedicién alamismadrea, arribamos con un baqueano aunacabafiade piedrajunto
alaladeradeun cerro, que estaba siendo refaccionada por dos peones. A lanoche, mi observancia
protocolar del silencio durante €l resto de la jornada junto a otros usos bagueanos predispuso
favorablemente a nuestros anfitriones a hablar con la confianza propia de los encuentros entre
compadres. Bastd queinsinuarami interéspor conocer “ el campo”, laviday costumbresdesugente
y la historia de los antiguos®, para que €l didogo se coloreara, luego de una inmersién en
probleméticaslocales. Uno delos peonesnarré como al refaccionar lacabafiaun mesantes, habian
hallado el cuerpo enterrado de un indio, que tenia un costado chamuscado porquejusto ali, antes
dequefueraconstruidalacabafia, habiaunfogdn dondearrieroso cazadoresparaban aalojar. Este
relato abrié una ansiosa descripcion de los indicios indigenas, mencionando la existencia de una
profusién de sitios y objetos arqueol dgicos de hallazgo cotidiano y estableciendo subrepticias
comparaciones entre lavidaaborigen y los actual es habitantes del &rea. Losindios eran represen-
tadosanal gicamenteal os pobladoresactual es, como primitivosocupantesde* al 0jos’ queusaban
enlaactualidad; cazando guanacos, tal comoell os; tejiendo ponchos, mantasy gorrosdelanacomo
los que ellos o sus padres usaban; fabricando boleadoras, pan, moliendo granos en morteros de
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piedra, como sus abuelos. Y sobre todo, forzados a rudo trabajo en el campo, expuestos a frio,
temporales, accidentes, hambre y sed, tal como ellos se representaban su propia condicion en el
campo. A mi pregunta respecto de por qué el cuerpo habia sido hallado en ese sitio distante del
Valle, me respondieron que “Seguro que a pobre lo agarrd el hielo cuando lo han mandado al
campo... los harian trabajar mucho [alosindiog]... por eso se morian por aqui”. “¢Y por quéen ¢l
campo?’ Y, trabgjando... como nosotros ahora’. Sin embargo, nada de esto fue suficiente
preambulo para autoadscribirse explicitamente como indigenas; por € contrario las preguntas
comenzaron a dispararse hacia mi: “¢Quiénes, eran los indios? ¢Por qué estaban acd?’. De la
“momia’ sélo quedaba un trozo de gruesa ceramicaen un rincon de lacabafia. Uno de los peones
selahabiallevado en el ancadel caballo paravenderla, explotando asi un lucrativo y tradicional
negocio del &rea andina sanjuanina.

El hallazgo de cuerpos enterrados, momias, fardos o urnas funerarias es un hecho bastante
corriente entre los habitantes del Valle de Calingasta, tanto por la actividad de huagueros en las
montafias como mas frecuentemente como “subproducto” de la labranza de los campos y la
realizacion de canales en pueblos de los oasis irrigados, que en general han sido asiento de
pobladores aborigenes desde tiempos prehispanicos. Numerosos informantes refieren esetipo de
hallazgos, que han derivado en su venta, atesoramiento, denunciaamuseoslocaleso el provincial,
0 han sido cubiertos nuevamente para no alterar la “paz de los difuntos’. En la actualidad, las
“momias’ sonuno delosprincipal esobjetosarqueol 6gicosqueimpactan enlareflexién demuchos
habitantesdel reasobreunaposi blecontinuidad biol 6gicay cultural con aborigenes prehispanicos
y ulteriormente, en la elaboracion de nociones de identidad o ascendencia aborigen. Pero las
momias han sido también, histéricamente, el nicleo de la producci6n arqueol dgica profesional u
oficial, que invariablemente tendid a establecer una distancia radical entre las poblaciones
aborigenes productoras de esos vestigios arqueol égicos y los actual es pobladores.

Labisqueday exhumacion de momias hasido sin dudalaactividad mas*“taquillera’ dela
arqueologia profesional sanjuanina. Explorar enterratorios o inhumaciones individuales y
multiples de aborigenes, extrayendo abundantes cuerposy ajuares fue practica corriente entre
vigieros y arquedlogos desde mediados del siglo X1X". En 1914 Salvador Debenedetti, como
titular de una misién del Museo Etnogréfico de la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad de Buenos Aires a los “Valles Preandinos de San Juan”, tuvo como principal
préctica arqueoldgica la exhumacion de restos mortuorios excavando para ello decenas de
tumbas paraincorporarlos alas colecciones del Museo. Posteriormente, el descubrimiento dela
momia del Cerro del Toro en 1964 por andinistas sanjuaninos propiciard el nacimiento de la
arqueologiaacadémicaprovincial. El rescatedela“momia’ —el cuerpo congeladoy casi intacto
deunaborigen consu gjuar, semienterrado junto aun recinto pircado proximo a6380 mts. s.n.m-—
diolugar alacreacion de una agencia arqueol 6gi ca sanjuanina, acargo de Mariano Gambier, €l
actual Instituto de Investigaciones Arqueol dgicasy Museo (IIAM), dependiente de la Univer-
sidad Nacional de San Juan®.

Perolaexhumacion delasmomiasdeLosMorrillospor el propio Gambier y Pablo Sacchero
en 1969 se constituyd finalmente en € hito que dio literaimente “cuerpo” a la Arqueologia
provincial —y las vitrinas del [IAM- perfilando a la arqueologia como un “saber de estado”
provincial. El titular del 1AM, Mariano Gambier, fue el principal responsable en la elaboracion
de un discurso oficial sobre e pasado aborigen—ayudado en esta tarea por su colaboradora, la
etnohistoriadora Catalina Teresa Michieli. En su perspectiva, |as culturas aborigenes autoctonas
estén radicamente separadas de las précticas culturales contemporaneas y no han dejado su
impronta en el presente. La cultura huarpe se presenta degradada frente a la incaica, cuya
imposicion previaalallegada de |os espariol es es postul ada como Unico “ hecho importante en la
historia de los huarpes’ (Gambier 1993)°. La extincion de los huarpes es dada como un hecho en
€l periodo colonial temprano, en fechas tan tempranas como 1630 primero por su consabido
traslado forzado a Chile y luego por mestizaje o bien por aculturacion (ibid.).
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Pero masalladel osargumentoscientificosinvocados—queenrigor no al canzan parapostular
una taxativa discontinuidad cultural o biolégica de las poblaciones cuyanas actuales con los
aborigenes prehispani cos- las perspectivas discontinuistas, su argumentacion y contradicciones
tienen un origen més remoto.

Si analizamos dos de los méas importantes estudios arqueol dgicos realizados en €l area: La
CulturadeLosMorrillos(Gambier 1985), | nvestigacionesAr queol égicasenlosVallesPreandinos
de San Juan (Debenedetti 1917), por gemplo, es posible observar notables coincidencias
heuristicas y retéricas. En la estructurade ambos libros, el andlisis arqueol 6gico esta enmarcado
y precedido por una descripcion geogréficadel &reay unabreve pero contundente descripcion de
lavidaactual de sus pobladores. Aunque esto puede parecer s6lo una presentacion formal de sus
investigaciones, centradas en laexcavacion y andlisistipol 6gico de sitiosy artefactos, constituye
en realidad un anticipo de un marco interpretativo y procedimientos heuristicos comunes.
Invariablemente, aunque postulen latajante alteridad entre los pobladores actualesy los prehisto-
ricos, cuando |os autores arriesgan interpretaciones sobre la dindmica sociocultural y econdmica
delosgruposproductoresdel material arqueol dgico, recurren aanal ogiasdirectascon lasprécticas
de los habitantes del &rea contemporaneos de sus investigaciones. Finalmente,

Debenedetti construye en principio una brecha entre la poblacién aborigen y los actuales
habitantes de Calingasta e Iglesia, con €l argumento de que éstos eran o parecian ser “chilenos’.

...nuestros esfuerzos tendientes a descubrir, en el fondo de las tradiciones locales, un valor
positivo que nos permitiera establecer correlaciones, han sido estériles. Por todas partesy en
|as cosas todas aparece constantemente la influencia de |los pueblos de alende la cordillera
(Debenedetti 1917: 18-19).

Perofueradeestecristal de“nacionalidad”, ladiscontinuidad cultural conlosaborigenesdel
pasado —argumento central para negar €l caracter aborigen de |os actuales pobladores— se hace
dificilmente sostenible. Debenedetti invariablemente observaralasimilitud entre précticas actua-
lesy las que atribuye alos aborigenes. En principio, laocupacion y distribucion en el espacio, €l
uso del suelo y la forma de las viviendas'®: “En los mismos parajes o en sus inmediaciones
estuvieron también ubicadaslasvigas poblaciones. Ningiin cambio fundamental sehaoperado en
la comarca (Debenedetti 1917:17)”.

Los poblados actuales se encuentran superpuestos o junto a los restos de ocupaciones
aborigenes; 1o mismo ocurre con los campos de cultivo e inclusive con las viviendas. La Unica
diferencia sustancial que Debenedetti observa, invariablemente, es la aparente reduccion de las
areas cultivadas en comparacion con la superficie irrigada en el pasado—hecho deducido por la
abundancia en el entorno de |os actuales oasis de restos de canales de riego a cotas mayores que
las actuales. Las viviendas no solamente estan ubicadas en los mismos pargjes, Sino que su
arquitectura, tecnologiay materiales son asimiladas a al gunos ti pos frecuentes de construcciones
prehispanicas. Refiriéndose a las ruinas de Anguaasto, en el norte de San Juan, Debenedetti
consideraquelosrecintos, aparentemente antiguas viviendas, estan construidos con €l mismotipo
de “adobones’ o tapias de barro amasado que las de los pobladores actuales (Debenedetti
1917:136) e incluso tienen las mismas dimensiones (Debenedetti 1917:140). También, tanto en
Angualasto como en las demés localidades de los Valles de Iglesiay Calingasta que visito, las
puertas estan orientadas hacia el este para protegerse de la accion de los vientos (Debenedetti
1917:75). En Barrea, Debenedetti afirma observar los “Ultimos vestigios de las viviendas
indigenas” e interpreta que:

Fueron como losranchos actual esde adobes crudos, techadas con unamezclade barro, paja,
cafias y otros vegetales. Quiza como en las construcciones actuales, anexos a los ranchos o
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formando partedeell os, existieron esosrarosti posde habitaci ones secundariascuyas paredes
eran de jarillas atadas entre si con tientos de cuero y que son conocidos con €l nombre de
ramadas (Debenedetti 1917:20)*.

Ademésdelasimilitud enlasviviendas, diversos objetos utilizados por losindios mantenian
suusovigenteentrelospobladores. Tal esel casodel osponchostejidosdel anadeguanacoy vicufia
(Debenedetti 1917:70) o de algunos enseres domésticos, como matesy tingjas andlogas alas que
formaban parte del gjuar de una momia exhumada en Calingasta (Debenedetti 1917:64).

Segun describe Debenedetti —y yo mismo he comprobado en la actualidad— la continuidad
en lautilizacién de objetos indigenas se da en ocasiones literalmente, mediante la apropiacion de
utensilios arqueol dgicos que |os pobladores actuales recogen como |os morteros o conanas de
piedray los reciclan o reutilizan paralos mismos fines.

Otroaspectoendondeimplicitamente sesefial aciertacontinuidad cultural conlosaborigenes
son las précticasy saberes delos pobladores|ocales. Lasinterpretaciones que ofrecen los guiasy
acompafiantes nativosl ocales, por ejemplo, nutren las explicaciones del propio Debenedetti. Este
es el caso de la ubicacion de petroglifos en sitios arqueol 6gicos de Cordillera como Las Burras,
cuyaaridez y falta de recursos no parecen ofrecer, en principio, unaexplicacion plausible, por lo
gue son interpretados como obra de cazadores y 10s sitios como seguros paraderos de caza. Pero
estainterpretacion esta informada por una analogia con |os actuales cazadores nativos.

Sabido es que en las proximidades de las vertientes andinas es donde nuestros paisanos
rastrean mejor lastropillas de guanacos o avestruces que, casi siempre, alamismahoray en
las mismas épocas, bajan de los aridos cerros en busca de agua.

Por tales razones creemos que | os petroglifos responden a escenas de lavida de cazadores, a
la cua aln hasta nuestros dias estan muy habituados los pocos habitantes de aguellas
inhospitalarias comarcas (Debenedetti 1917:124)2.

El argumento maestro que Debenedetti utiliza parapostular ladiscontinuidad cultural delas
poblacionesactua esconlasaborigenes, la“ chilenizacion” delaregion, sedestruyecuando €l autor
argumenta que los vincul os transcordilleranos entre poblaciones del occidente y oriente andinos
constituyen una constante eco-cultural desde tiempos prehispanicos. En efecto, los movimientos
transcordilleranos que él observa son andlogos a

las rel aciones reciprocas mantenidas en | os tiempos prehistoricos por los pueblos de ambas
laderasdelacordilleraandina, enlo que serefierealaprovinciade San Juan y posiblemente
alasinmediatas (Debenedetti 1917:161)

Debenedetti hallaraprofundas similitudes entre vestigi os prehispanicosloca escon otrosdel
norte Chicoy Grandede Chiley observaraun uso humano sostenido durante mileniosdelos pasos
utilizados contemporaneamente parael intercambio entrelas vertientes oriental y occidental dela
Cordillera. En La Cultura de los Morrillos Gambier (1985) utiliza principios de analogia muy
similares alos de Debenedetti*®. Destaca como hechos central es de la dindmica de | os cazadores-
recolectores Morrillos (entre el 6000 y 2000 a.c.) y los grupos aborigenes que |os precedieron y
sucedieron, alatrashumanciay ocupacion estacional de microambientesentreel piedemontey los
vallesinterandinos de la Cordillera, y los contactos o identidad cultural con grupos que hacian lo
propio desde la banda occidental de los Andes.

Estadindmica, quealapostre es consideradacomo promotorade unacomunidad cultural de
varios milenios (o bien fruto de un origen comuan), tiene como explicacion las determinaciones
impuestas por las condiciones geogréficas y ecoldgicas.
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El hecho real y veridico es la comunidad de espacios durante una parte del afio para una
actividad fundamental como lade la caceriay todos sus efectos, por o que debe suponerse
guehubo necesariamente unatacitadistribuci 6n de campos durante estaetapa. L asrelaciones
entrelos grupos de unay otra banda debieron estar reguladas por |as condiciones climaticas
del sector y su repercusion en las pasturas y en consecuencia por la cantidad de animales
disponibles. Laidentidad de rasgos culturales permite establecer un origen comun y/o un
contacto estrecho durante algunas épocas que permitieron plasmar la identidad (Gambier
1985:162).

Laanalogiacon los actuales grupos trashumantes“ argentinos’ y “chilenos’ esplanteadaen
formadirecta. La causa eslaausencia de lluvias estivales en la banda occidental que obligariaa
los animales de caza a buscar pasturas de veranada en la Cordilleratal como

...obliga actualmente a los pastores de esa region amigrar con su ganado alosvalles por la
falta de pasturas. La migracion es una exigenciairreversible para el ganado y la fauna de
ambas bandas cordilleranas. Fue también una exigencia de todos | os tiempos como lo sigue
siendo ahora (Gambier 1985:160).

En esta perspectiva, lainstalacién humanaactua y el aprovechamiento de recursos se apega
aestadinamicaestacional del mismo modo que entrelos cazadoresrecol ectores de antafio. Lo que
describe como uso trashumante actual de distintos pisos ecol 6gicosy microambientes através de
fincasy puestosenlaséareasbajas, puestosenlosvallesinterandinosy alojosenlasviasintermedias
parecen coincidir con lafuncionalidad trashumante atribuidaalos cazadoresMorrillos*®....sobrela
base de un campamento semipermanente, campamentos estacionales y paraderos transitorios de
caceriay recoleccion (Gambier 1985:165)".

Para Gambier, a igual que para Debenedtti, una serie de importantes précticas culturales,
economicas y ecologicas de los pobladores contemporéneos se asemejan alas de los indigenas
“arqueoldgicos’ . Pero existe un marcado contraste entre el modo mecanico en que son planteadas
estas continuidadesy laalteridad radical axiomaticamente establecidaentre aborigenesy actuales
pobladores, en términos de adjudicacion identitaria. Lo Unico que se plantea como francamente
discontinuo en la larga historia de la ocupacion humana en el area, es la identificacion como
aborigen o indigena de los habitantes, que se supone gquebrada en un tiempo mitico que en
Debenedetti parececoincidir con el adevenimiento delos” chilenos’ y en Gambier conlaconquista
esparnola.

Contrariamente, las interpretaciones nativas a menudo invisten a sus propias précticas
culturales y los materiales arqueol 6gicos del area como pruebas no tanto de un pasado indigena
arcaico, sino delacontinuidad de poblamientoy del carécter o ascendienteindigenadelosactuales
habitantes. Y confrecuencia, estosmonumentosde continuidad sonlosmismossitiosy objetosque
los arquedlogos han instituido como referencias de culturasy sociedades prehistéricas desapare-
cidas, discontinuas o sin vinculo aparente con las poblaciones actuales.

De hecho, también muchos de | os topicos interpretativos de | os arquedl ogos son andlogos a
los delos baqueanosy arrieros como los que oficiaban de guiasy ayudantes en sus expediciones.
L os pobladores|ocal es no solo poseian sus propiasinterpretaciones sobre el pasado basadasen el
material arqueol gico, sino que éstaseran frecuentemente adoptadas, lasmasdelasvecesenforma
implicita, por lospropios arquedl ogos profesional es. L arepresentacion delasviviendasindigenas
a modo de las actuales, el uso de sitios con petroglifos como estaciones de cazaen lamontaria; la
dindmica de la trashumancia y desplazamientos estacionales a los altos valles de la Cordillera,
como los actuales pastores y ganaderos; la logisticay e sistema de produccién en torno a sus
asentamientos como semejante aladelos actuales“ puestos’ de pastores o alojosde arrierosen la
montafia; la ingenieria hidraulica y las técnicas de agricultura. Estos topicos, entre otros,
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conforman un conjunto de representaciones “arqueo-etnogréficas’ que provienen tanto de la
analogiaque el arquedlogo efectliaentre las practi cas de pobl aciones antiguas'y contemporaness,
como de las explicaciones y representaciones de |0s propios guias 'y colaboradores locales.

Al mencionar mi interés en la poblacion indigena, actuales o ex arrieros y bagueanos de
Cordilleramereferian laexistenciade numerososrastros deactividad aborigeny “casasdeindio”.
Las casas de indio eran descriptas como cuevas naturales o parcialmente excavadas en aeros
rocosos, algunas de gran amplitud, que se encuentran tanto en las quebradas que seinternan en los
Andes, enalgunossitiosdel piedemonte, como enaltosvallesy faldasmontafiosas. Muchasdeellas
se hallarian a unos 4000 metros de dtitud, en las inmediaciones de los picos Aconcagua y
Mercedario. Losinformantesafirmaban que en general estan hdbilmenteacondicionadasy pueden
ser muy amplias (tanto paraproteger aunatropaenterade mulas), aunque su entradapuede ser muy
pequefia 0 escondida a la perspectiva de las rutas habituales que atraviesan los pasos de la
Cordillera. También mencionaban otros rastros que indicarian que habia “muchosindios’ en la
zona: canales, petroglifos, caminos que unen camposdel piedemonte cordillerano—dondeasuvez
también hay casas de indio— o restos de construcciones de pirca. Estas casas de indio estén en
general ubicadasenlugaresaptosparainvernar ganado, no muy lejosdevegasy arroyos, reparadas
delosagentesclimaticos, y donde hoy diahabitan gran cantidad de guanacos, aunquealgunasestan
enlugaresdedificil acceso, lgjosdeinsumos esencialescomo el aguay lalefia. Pero enunoy otro
caso, los bagueanos se sienten aptos para reconstruir sus circuitos de aprovisionamiento, el
aprovechamiento de recursos, la probable logistica de caza, recoleccidn, agriculturao el carécter
estratégico de su ubicacion parael ocultamiento o defensa de sus moradores. El uso del término
doméstico “casas’ parareferirse adichos sitios arqueol égicosy lafamiliaridad con su ubicacion,
caracteristicasy potencialidades estratégicasy | ogisticas, sefiala en realidad un hecho central: las
“casasdeindio” o susareascircundanteshan sido utilizadas con rel ativacontinuidad comorefugio
oviviendapor parte de arrieros, cazadores o pastores semindmades hastalas primeras décadas del
siglo XX oincluso hastalaactualidad. Como he podido comprobar personal mente estos sitios, por
su facilidad de aprovisionamiento de lefia y agua o la disponibilidad de abrigos constituyen
generalmente éptimos “a0jos’ que los vigjeros aprovechan como campamento entre las duras
jornadasdelaCordillera. Otras*casasdeindio” han servido y aln sirven también de asiento alos
pastores semindmades que afluyen durante el periodo estival desde la vertiente occidental de la
Cordillerainstalandose con sus rebafios en los vallesinterandinos, en €l piedemonte o incluso en
la precordillera.

Las casas deindio coinciden en general con el tipo de sitios excavados por |os arquedlogos
como “aleros rocosos’ o “enterratorios’, tales como los Morrillos, o grutas de los valles
interandinos como laColoradadelaFortunao laCasadelos Guapos entre otros'. El uso moderno
de estos sitios ha sido reconocido por 1os arquedlogos que | os investigaron como una ocupacion
esporédicaque contamind, deteriord y eventual mente destruyd | asevidenciasarqueol 6gi casdelos
sitios, sin ningun vinculo cultural o de otro tipo con las poblaciones prehispanicas o aborigenes.
Salvador Debenedetti y Mariano Gambier considerando invariablemente extinguidosalosindios,
calificaban a los ocasionales ocupantes contemporaneos como “pastores’, “chilenos’ e incluso
“contrabandistas’ (Debenedetti 1917, Gambier 1986).

Pero contrariamente a esta perspectiva, los nativos baqueanosy arrierosy cazadoreslocales
sefialan amuchas casas de indio como vivienda de sujetos considerados indios, contemporaneos
de suinfanciao juventud, a tiempo que parecen concebir la continuidad en la utilizacion de las
mismas (o de los recursos de sus inmediaciones) como una forma de vinculo histérico con los
“antiguos’ . Algunosrel atospor g emplorefierenunasingular continuidad enlautilizaciondesitios
con petroglifos. Las Piedras Pintadas eran un conjunto de grandes rocas ubicadas en unas colinas
aridas unos kilémetros a norte del poblado de Barreal, cubiertas de petroglifos, que segin la
tradicion local estaban alaveradel camino del Inca®®. Durante un vigje en procurade una secreta
casadeindio, un baqueano local que seadscribe como huar pe me coment6 que denifio participaba
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en una‘“recogida’ anual del ganado semi-cimarrén —evento central en laeconomiay sociabilidad
de las poblaciones locales, que actualmente ha disminuido en importancia— que se realizaba en
un &rea cercana a las Piedras Pintadas. Como una explicacion del caracter indigena de dichos
pobladores afirmé que en dichas recogidas “los vigos’ extraian las “firmas’ o0 marcas para €l
ganado delasinscripciones que se encontraban en las Piedras Pintadas, alasazon no muy lejosdel
areadonde se realizaba larecogida. Asi, el principal objetivo econdémico-politico de larecogida
—adefinicién de lapropiedad familiar o individual del ganado mostrenco o pariciones recientes
medianteel sefialamiento conunamarcaparti cul ar—estabadirectamentevinculadaal ospetroglifos,
y especialmente, los petroglifos eran investidos como conjunto de signos para representar la
identidad de |os propietarios.

Esta explicacion ofrece una nueva perspectiva sobre un fenémeno que produjo algunas
gugjasy luego un novedoso interés en los arquedl ogos que dieron cuenta de los petroglifos en la
region: larealizacion de petroglifos modernos sobre o junto alos antiguos, atribuidos a pastores,
arrieros o cazadores o incluso “acampantes’ (Debenedetti 1917, Ardissone y Grondona, 1953;
Gambier, comuni cacion personal ; Podestay Rolandi 2001). Estos petroglifos han sido descriptos
como imitacionesdelosanteriores, signosdelaliturgiacristianao bien marcasparael ganado que
arrieros o ganaderos imprimian en laroca. Pero si bien estas inferencias pueden ser totalmente
ciertas, €l andlisisdelasuperposicion de petroglifos de las mismas basado en tipol ogias de rasgos
de cultura material o contextos socioecondmicos de produccidn no acanzan para dirimir los
alcances del sentido que pudo tener para sus realizadores la préctica de inscribir marcas, copiar
disefios, etc. en dichos sitios—menos aln si sus autores seidentificaban como arrieros, cazadores,
cristianos 0 aborigenes—. Independientemente del grado en que los signos modernos “ no aborige-
nes’ seinspiran o no enlosconsiderados“ aborigenes’ ¢Cud esel valor de estaactivainteraccion,
deeste didogo intertemporal con |os signos producidos por los antiguos? Més allade que ciertos
motivos de los petroglifos hayan sido utilizados como “firmas’, o que a revés, los arrieros o
ganaderos inscribieran ali sus propias marcas ¢Cudl es el sentido de esta reutilizacion de los
mismos “monumentos’ como canal 0 soporte para plasmar, proyectar, reciclar u obtener signos
producidos através de largos periodos de tiempo? ¢Hasta qué punto |os vestigios arqueol 6gicos
hansidoletramuertaparalasrepresentacionesnativasdel pasado, anteso despuésdel advenimien-
to de la arqueol ogia como disciplina cientifica?

Estaambiguarepresentacion nativadel devenir delas sociedades aborigenes en las actuales
poblacionesy su contradictoriaformulacion entre lamarcacion y lainvisibilidad étnica, tiene un
gjemplo cabal en ladisposicidn del denominado cementerio de los indios de Barreal.

En mis vigies de investigacion a Barreal recordé que siendo nifio habia conocido un cerro
denominado el Colorado, a pie delaprecordillera, cuyacumbre planase afirmabaeraasiento de
un enterratorio indigena prehispanico. Al visitar el sitio en la década de 1990, comprobé que
ademésdel posibleenterratorio enlacumbre—ahorapl agado dehuecosquedel ataban excavaciones—
existian otros vestigiosy cementerios. Por una parte, petroglifos eindicios de enterratorios en las
inmediaciones de la base del cerro y pinturas rupestres modernas a la entrada de dos pequefias
cavernas, imitando | os disefios prehispanicosinscriptosen lasgrutasde LosMorrill os. Por lactra,
dos cementerioscristianos, uno deloscuales se hallabaen usoy el otro pareciaabandonado desde
ladécadade 1960, ajuzgar por lasinscripciones de sus cruces. Posteriormente, comprobétambién
gue este sitio arqueol 6gico habia sido descripto —e investido como simbolo del pasado indigena
arcaico provincial—desde mediados del siglo XIX por Sarmiento (1966[1850]), Rickard (1863) y
Debenedetti (1917) y que incluia, ademas de petroglifosy enterratorios aborigenes, un tramo de
vialidad incaicay los posibles restos de unatamberia (Debenedetti 1917).

Al inquirir ainformantes|ocal es sobre qué partedetodo €l conjunto constituiael cementerio
indigena, Ilamo6 mi atencion laambigliedad con que ellos sefidlaban como locacion del cementerio
de los indios a area generd del Colorado, sin hacer una distincion sobre s esta denominacién
correspondiaal asentamiento supuestamente prehispanico o se extendiaalos otros dos cementerios.
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Perolo que mas me sorprendio fue que, al intentar lograr unamayor precision, lamayoriade
losentrevistados sefial abacomo especifico cementeriodel osindiosnotanto el areadeenterratorios
prehispanicos, sino a cementerio cristiano en desuso, un pequefio recinto pircado cuya mayor
proporcion de tumbas —y aparentemente las més antiguas— databan de las primeras décadas del
sigloXX. Carlos, uninformantejoven queseconsideraasi mismo descendientedeindios, atribuye
la denominacion indigena de este cementerio a hecho de que, segin é, parece ser de lafamilia
extensa Sudrez y a otras connotadas como indios o sus descendientes. Esta explicacion parece
consistente con las versiones que sefidlan a los Suérez, especiamente os més ancianos, como
indios; baqueanosy arrieros para quienes |os animales, como refiere otro informante, “no tienen
secretos, expertos rastreadores que “no hablan nunca’ y “son muy timidos’.

Lataxativadistincion arqueol 6gicaentreindigenasy actuales pobladores quedabaa menos
relativizadapor lacontinuidad deuso del espacio del Col orado como cementerio hastalaactualidad
y la continuidad del sentido ritual adscripto a sitio*. Pero ladefinicion indigena del cementerio
relativamente moderno, trasladaba ademas la adscripcion indigena a ancestros muy recientes o
contemporaneos de | os actual es pobladores y contribuiaalin mas a disolver la alteridad atribuida
alos pobladores actual es respecto delos aborigenes. Tampoco | as distinciones de culturamaterial
entre |os vestigios prehispani cos (urnas, momias, guares) y modernos (cruces, féretrosy mauso-
leos), o€l carécter cristiano delastumbas, eran argumentosparaquelosinformantesdescalificaran
el caracter indigena de esos muertos.

¢Pero cudl esel origen del nuevo cementerio delosindios? En €l informe de Debenedetti de
1917 se describen con detalle unas construcciones ubicadas en e mismo sitio en que hoy se
encuentrael cementerio (Debenedetti, 1917:23), denominadas en laépoca“ Tamberiadel Inca” o
“Casa del Inca’ (y ala vera del Camino del Incat®). La descripcion y la planta dibujada por
Debenedetti corresponden casi exactamente, en ubicacion, orientacion, formay materiales, a
muro depiedracuadrangular querodeael “ cementeriodelosindios’ y sdlohacambiado el interior,
gue carece de los muros que subdividian originalmente el recinto en seis. Es decir, la Tamberia
parece haber comenzado a ser utilizada como cementerio por pobladores|ocal es poco despuésde
la exploracion de Debenedetti en lazona, en las décadas de 1910 01920.

Esteasunto del cementerio delosindiosesrevelador del tipo de vincul aciones entre usos del
pasado y metacultura que los actores operan al convertirse en agentes de la emergencia o
rearticulacion de sentidos de pertenenciaaborigenes. En primer lugar, muestraque ciertos“ sitios
arqueol 6gicos’, g osdelavision arcaica construida por arquedlogos e intelectual es provinciales,
son lugares de continua ocupacion y uso, generalmente mediante précticas asociadas alas de la
ocupacién humana pasada. En segundo término, ilustra que los actores resignifican productiva-
mente los materiales arqueoldgicos, creando o reproduciendo sentidos diferentes o incluso
opuestosaaquell osel aboradospor losarquedl ogos. Tercero, al contrario queladoxa arqueol 4gi co-
etnogréficaregional, evidenciaquelos sentidos producidos pueden ser losde continuidad y no de
rupturacon el pasado aborigen. Cuarto, sugiere que los sitios arqueol 6gicos que se perfilan como
mas significativos paralas narrativas y usos del pasado aborigenes nativos en el area coinciden
generalmente con aquell os que han sido investigados por los arquedl ogos. Quinto, nos ensefiaque
la arqueologia popular loca habilita como indigenas tanto vestigios culturales de poblaciones
tradicionalmente consideradas “arqueol6gicas’ como “etnograficas’ o “histéricas’. Particular-
mente, este movimiento tiende a definir o marcar como indigenas a vestigios de la actividad de
poblaciones de arrieros, mineros y cazadores de las primeras décadas del siglo XX: alojos o
baleaderos®® de lacordillera, restos de viviendasy canales en los oasis del Valle, o, como hemos
visto, cementerios; objetos de uso cotidiano en laépoca, como morteros o filtros de piedra. Estas
interpretaci ones son consistentes con una de las principal es constantes en las “memorias indige-
nas’ locales: la asociacién metafdricay metonimica entre lo indigena y la cultura, economiay
sociedad de los pobladores rurales del &reaen las primeras décadas del siglo XX (Escolar 2001).
Es decir, son a menudo los pobladores contemporaneos del vigje de Debenedetti —a los que €
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arquedlogo consideraba“ no indios’ — quienes son progresivamente constituidoscomo sureferente
indios puros en las actual es retrospectivas aborigenes locales.

MAGIA, HEGEMONIA Y ETNOGENESIS

El principal escollo cognitivo parael andlisisde un proceso de“emergencia’ deidentidades
étnicas como €l huarpe es comprender como determinados actores pueden restituir un vinculo
vivido como primordial de continuidad con grupos que |os consensos hegemaoni cos en que estos
mismos actores se insertan postulaban extinguidos. ¢COémMo ciertas personas pasan a considerar
“natural” su vinculo con poblaciones aborigenes que probablemente el grueso de lapoblacion y
muchos de ellos consideraran extintas hasta hace pocos afios?

En trabajos anteriores y en la primera parte de este articulo, enfaticé e modo en que tales
procesos suponen laproduccion dediscursosmetacul tural esy usosdel pasado quehabilitendichas
identificaciones, disputando y eventualmente negociando con discursos y representaciones
hegemonicas. Sin embargo, en casos como el estudiado-mas alla de aquello que en una primera
instancia puede ser considerado como visibilizacion, produccion, articulacion o invencién de
sentidos de pertenencia étnicos-llama la atencion el marcado contraste entre los alternativos
postul ados en disputa. L o que cual quier debate sobre estetemallevainvariablemente adiscutir en
ambitos|ocales, particularmenteintel ectual es 0 académicos, eslasimpleexistenciaoinexistencia
de aborigenes contemporaneos en la region, no aceptandose, como esta dicotomia impone,
respuestas “intermedias’. Como hemos visto las descripciones o evidencias que postulan la
inexistenciao discontinuidad radical delosindigenas cuyanosconlasactual es poblaciones, no son
tan distintasde aquell as que muchos del os actual es pobl adores marcadoscomo “criollos’, utilizan
paramarcar o argumentar su condicion o ancestriaindigena. Lo que pareceestar enjuego entonces,
en este caso, no es tanto o no sdlo diferencias valorativas y en sentido amplio epistemol dgicas
(sobre los procedimientos legitimos del conocer y definir lo verdadero) sino también el mismo
status de realidad o existencia asignado alos referentes y objetos del conocimiento.

En este sentido, deseo indagar como |os sujetos del emergente huarpe tienden a salvar esta
brecha cognitiva y cuasi “ontologica’ apelando entre otros recursos a explicaciones magicas,
representaciones sobrenaturales y relatos chamanicos de adquisicidn y transferencia de conoci-
mientos, poderesy capacidades.

Uno de los aspectos més recurrentes en mi investigacion sobre |as identidades huarpes e
indigenas tanto en Calingasta como en otras areas de Cuyo, incluyendo comunidadesy organiza-
ciones urbanas, es la asociacion de lo indigena con una variada gama de manifestaciones
sobrenaturales. Relatos sobre la accion de “aparecidos’, e “diablo”, sallamancas y fantasmas,
animales raros, luces, voces 0 sonidos extrafios, alternan con otros sobre magia, brujeria,
adivinacion, curaciony, en general, poderes extraordinarios en algunas personas. Tan abigarrado
abanico de tépicos podrian ser desde luego abordados desde muy distintas perspectivas de
investigacion mereciendo aproximaciones més especificas que las que aqui efectuaré: deseo
centrar mi andlisis sobre el valor y uso de la apelacion a este tipo de manifestaciones en las
explicaciones o representaciones delapresenciaactual deloindigena. No serami prioridad —ni es
necesario que lo sea para € argumento a desarrollar— evaluar Si estos eventos responden a
realidades en si mismas, sino que tomaré como ge a grado y tipo de eficacia social de las
experiencias y discursos que los toman o imaginan como referentes.

En general, comentari os sobre eventos sobrenatural es surgen en las conversacionesde modo
espontaneo como hechosinmediatamenteasociadosal significanteindigena, aunqueenlamayoria
delos casos este énfasis contradi ce lafalta de explicaciones respecto de por qué se establece este
vinculo.

Muchos relatos que responden a la inquietud del investigador sobre la siginificacion de lo
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indigenaenlaactuaidad mencionan animal esextrafios, aparentemente hibridosdedistintasespecies
0 que setransforman amedidaque caminan o corren, que aparecen en medio del campoy seacoplan
al andar delosjinetes, 0 se suben a ancadelos caballos, paraluego desaparecer sindejar rastros. Se
alude también recurrentemente la aparicién de un guanaco de gran alzada o de pelo blanco, con un
comportamiento inusual, al que las balas no |e penetran o que provoca que € fusil se atasque.

Otro comentario habitual a indagar sobre la presencia o identificacion indigena contempo-
ranea, particularmenteentrelosvig osbagueanos, eslaaparicion enel campo deformasluminosas
en determinados lugares y situaciones. Un anciano y prestigioso bagueano narraba que en noche
cerrada, una extrafia niebla lo llevo a perderse hasta que aparecié con su caballo en medio del
cementerio delosindios. Alli observo luces querecorrian el cementerio, flotando en el aire, hasta
perderse nuevamenteen latierra. En otras oportuni dadesluces semejantes hicieron huir amilitares
gueatravesabanlazona. Estasmanifestacionesson relatadaspor gran nimero deinformantesy son
explicadas de diferentes maneras, pero las més habituales, junto con la“luz mala’ o sefiales que
indican la ubicacion de tesoros enterrados de monedas de oro o plata, se vinculan a pasado
indigena. Se sindican lasluces como “entierros’ de indigenas con gjuares de artefactos de piedra
0 metal precioso, 0 bien como €l espiritu de los mismosindios, en especia de “brujos”.

Pero si lo indigenaes vinculado amenudo adistintostipos de eventos sobrenatural es, existe
también unamarcadatendenciaaatribuir capacidades extraordinarias apersonas que se considera
poseen un contacto privilegiado con los mismos. Estas personas son signadas no como las tnicas
envivir estetipo deexperiencias, sino como quieneshan sido transformadas por ellas, adquiriendo
poderes, conocimientos o capaci dades especial es adscriptas directa o indirectamente a ancestros
indigenas. En un extremo de la escala, se explicaria de este modo el conocimiento o laintuicion
de algunos bagueanos y rastreadores extraordinarios para encontrar ganado perdido en la
Cordillera, hallar los pasos apropiados en condiciones adversas, predecir los cambios climaticos
o curar las enfermedades de los animales. En el otro extremo, algunos de ellos son considerados
“brujos’, poseedores de capacidades de curar o provocar enfermedades o incluso la muerte,
adivinar € futuro, producir fendmenos climaticos, hacer aparecer animales u objetos o volar.

En general, |os vigjos bagueanos tienden amarcar como sobrenatural es sus habilidadesy en
mayor o menor medida suelen ser considerados del mismo modo por las otras personas. Muy a
menudo insisten en que su capacidad de encontrar animales perdidos es un don sobrenatural
producto de su acuerdo con €l diablo, o que el viento o algo les hablamientras cabalgany lesdice
por donde fueron las bestias, donde tienen que pasar y donde pueden encontrar peligro. El
centenario Ramon Castillo contabaque el diablo era“bueno” y 1o ayudaba, que le hablabacuando
estaba en su rancho, limitandose €l a tomar |a preocupacion de no mirarlo ni contestarle. Esta
relacion, comentaba, habia surgido cuando Castillo se dedicaba a rastreo de ganado en la
Cordillera. Durante semanas vagaba solo por la montafia; los rastros del ganado ya estaban
borrados, pero Castillo seguia la voz del diablo que lo acompafiaba durante todo ese trayecto,
indivandolequérios, pasosy quebradas habiaque seguir hastadar con lasvacasen agiin recondito
valle. La capacidad de estos bagueanos es descripta como una suerte de intuicién ampliada, una
conexion intima con la naturaleza'y una empatia con el “pensamiento” de los animales que les
permitiria predecir sus actitudes.

Esta concepcidn remeda de un modo singular la relacién que Harvey Feit (2000) observa
entrepoder y conocimiento entrel oscazadores Cree Waswanipi del subartico. LosCreeconsideran
gue €l éxito en la caza sucede cuando consiguen ligar sus pensamientos y acciones a un
ordenamiento o flujo trascendental delaviday lanaturalezaque esta guiado por seres sobrenatu-
ralespoderosos. La“ buenasuerte” como unaformaconcretade poder, se manifiestasegin Feiten
€l conocimientodel futuro, lacapacidad depredecir eventoso situaci oneslacual estaevidentemen-
te basada en saberes ecolégicos, climéticos y etoldgicos ancestrales de larga duracidon cuya
adquisicion, como en el caso delosbaqueanos, seobtieneen € “ campo” atravésdelaexperiencia
directa, laimitacion delas précticas delosancianosy laescuchade susrelatos de caza. Como para
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€l caso delos prestigiosos bagueanos la busgueda de animales o también la caceria, e éxito enla
cazaentreloscreeesconnotado conribetesshamani cos, comoun designio depoderessuperhumanos,
al que es posible acceder a través del pensamiento, la intuicion y la sintonia con una relacién
arménica entre la naturaleza, 1os hombresy 1o sobrenatural®.

En e caso de los viegjos baqueanos, estos saberes o capacidades son definidos o connotados
en laactualidad, por una gran parte de los pobladores locales, como de origen indigena. Esto no
necesariamente ocurre con los propios baqueanos, quienes suelen mantener una actitud més
ambigua sobre su adscripcién indigena. Pero |o interesante paralos fines de este trabajo, es que
tanto estas personas como asi también los “brujos’ o curanderos, son en general definidos como
“indios’, olosdetentores contemporaneos de unaesenciaindigenaque puede ser tambi én definida
en términos culturales o bioldgicos. Las capacidades curativas, de adivinacién, de incidir en las
fuerzasdelanatural eza, son asociadasen general, al menosenlaactualidad, aancestroso espiritus
indigenas que pueden manifestarse en formavisible o bien “transmitir” poderes o conocimientos
atravésdel contacto o proximidad con objetos arqueol 4gicos, y en algunos casoslamerapresencia
del receptor en sitios arqueol égicos.

Uno de los eventos més habituales mencionados para esta adquisicion de poderes o
conocimientosson lassalamancas, fiestaso reuni onesfantasmal esque son percibidascomoreal es,
en lugares que en general coinciden con sitios arqueol égicos o son sindicados por |os habitantes
| ocal es como antiguos ambitos ceremonial esindigenas. Segin expresaba un adscripto huarpe que
se reconocia como “medio brujo” del area de Guanacache en el norte de Mendoza —donde se
observa un importante movimiento de reivindicacion huarpe (Escolar 1999)— las salamancas,
aungue aveces asociadas alapresenciadel diablo, serian la continuidad de ceremoniasindigenas
realizadasenlo quefueron sitiosde culto. Constituirian eventosadondelaspersonaspueden acudir
paraobtener conocimientos sobre materias particulares o recibir poderes especial es. Paraquien se
acerca, €l aspecto, vestimentas, lenguajey actitudesdelos participantes no se distinguen del delos
actuales pobladores. Reciben hospitalariamente a recién llegado, convindandole con comida,
bebida, baile e incluso camay cuarto para descansar. Pero ala mafiana siguiente el invitado se
despierta en medio del monte o el médano, sin rastro alguno de los eventos de la noche anterior,
y las masitas que habia guardado en sus bolsillos se han convertido en bosta de vaca.

Nuestro informante, sin embargo, no atribuia sus propias capacidades extraordinarias ala
salamanca, sino como muchos otros, alarecurrente aparicion deluces voladoras o rastreras, cuya
escala va del tamafio de una bolita hasta € de un émnibus, y que a menudo lo siguen o se le
atraviesan en sucamino enlanoche. Asi explicasus poderes, quele permiten por emplo predecir
¢l futuro o curar alos animales con sdlo observar su rastro, aunque como en general manifiestan
aquellos que creen tener este tipo de facultades, no sabe el origen rea ni la explicacion de sus
resultados: “ ¢Usted quediriasi le cuento que yo curo las enfermedades de | os animal es con solo
verle el rastro? Miro el rastro y sé que tiene una enfermedad y lo curo, pero no sé por qué’ 2.

Pero si las “luces’ son consideradas por este informante, como por muchos otros, como €l
vehiculo tipico de adquisicion de poderes, los ambitos en que éstas se manifiestan son por lo
general, a igual que las salamancas, sitios arqueol dgicos o sitios considerados como antiguos
lugares de culto indigenas.

L as capacidades especiales y fendbmenos sobrenatural es tienden a ser vinculados entonces
directa o indirectamente a sitios y vestigios arqueol 6gi cos indigenas.

Por un lado suj etos asociados amarcas o identificacionesindigenasy laposesi6n de poderes
sobrenaturales suelen haber tenido un vinculo pablico y reconocido con restos arqueol 4gicos.
Hombres ancianos o de edad mediana que se adscriben o son adscriptos como indios (0 se precian
deserlo) y como brujos, o poseedoresde capaci dades sobrenatural es, han sido amenudo baqueanos
o colaboradoreslocal esde arquedl ogos que excavaron en €l rea, o bien poseen gran conocimiento
delaarqueologialocal.

En la introduccién de su informe sobre los Valles Preandinos de San Juan, Debenedetti
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reconociaen Don Segundo Araya uno de sus estrechos colaboradores'y guias (1917:5). Segundo
viviaen unafincajunto a principal sitio con vestigios de artefactos y viviendas de |os antiguos
pobladores indigenas de Barreal —que Debenedetti imaginaba como semejantes alas actuales-y
poseiayaexperienciaen el rescate deartefactosy momiasparacol eccionistastalescomo Desiderio
Aguiar. Pero actual mente Segundo no esrecordado como auxiliar de arquedlogos sino como € més
famoso brujo loca y como “auténtico” indio. Segin abundantes relatos Segundo —fallecido hace
aproximadamente dos décadas— curaba cualquier tipo de enfermedad, hacia aparecer a voluntad
extrafiosanimal esu objetos. También seconvertiaél mismo enanimal ovolaba, especialmentejueves
y viernes, por encima de la Cordillera hasta Chile para visitar a su hermana. El bagueano,
autoadscripto como huarpe que nosllevaraabuscar una*“casadeindio” y relatarael uso contempo-
raneo delos petroglifos delas Piedras Pintadas, por g emplo, afirmahaber sido uno delos operarios
enlasexcavacionesde Gambier enLosMorrillosy sejactabade haber removido partedelasmomias,
del mismo modo que otros ex colaboradores que son signados por 1os pobladores locales como
“indios’ 0 “medio indios’, cosa que parece tener su correlato en otras areas de la provincia?. El
“compositor” dehuesosmencionadoa comienzo deestearticul o también debiasu poder decuracion,
segun € relato de su hijo, a contacto y manipulacion delasmomiasde LosMorrillos, como un don
obtenido en circunstancias extraordinarias, debilmente enmascaradas por la condicion de “ aprendi-
zgj€’ que intentaba figurar como un burlén metamensaje alaincredulidad del interlocutor.

Ademés, los vestigios arqueol 6gicos indigenas constituyen para muchos pobladores una
fuente de zozobra y a mismo tiempo de progresiva identificacion con un pasado o presente
aborigen através de la supuesta aparicion de imagenes de “indios’ que son interpretadas como
portadoras de mensajes para | os actual es pobladores considerados sus descendientes.

Desde los ultimos afios de la década de 1990 he tomado nota de abundantes relatos y
comentarios sobre la supuesta aparici6n de fantasmas de indigenas en sitios arqueol 6gicos. Estas
aparicioneshan sido interpretadas por los actores de di stintos modos; como reclamosalostestigos
de unaactitud de compromiso en defensadel patrimonio arqueol dgico contralo que es percibido
como una expoliacion y profanacién a cargo a huagueros y arquedlogos “de la ciudad”; como
mandato “ politico” de asumir unapostura activafrente alapérdidade acceso arecursos naturales
delas comunidades | ocal es en manos de actores externos, como agencias ambientalistasy “ gente
ricadelaciudad”; y como reclamo de asumir un vinculo “esencial” de identificacion respecto de
los antiguos aborigenes.

L asapariciones, seguin quienes dicen haberlas visto o escuchado atestigosremedan siempre
a indigenas hombres, solos, con una vestimenta particular (en general una falda de plumas de
avestruz) y el torso desnudo. No setratahabitual mente deimégenestenues, sino delo que aparenta
Ser una presencia concretay real.

Junto un gran enterratorio indigena en Sorocayense, en € Valle de Calingasta, un poblador
comento que doblando un recodo de una“ barranca” de greda se encontré repentinamente con una
especie de habitaciéon o carpa de cueros y palos, y un indigena que lo miraba; recuerda con
aprehension los detalles de la ornamentacion del sujeto y la vivienda, vestimenta, enseres o
amuletos que colgaban delos palosy unavasijade cerdmica. Fue abuscar mas gente pero cuando
volvi6 no habia nada, salvo, enterradaa costado de labarranca, lavasija. Este es solo uno delos
numerosos rel atos de apariciones o amas en pena que pobladores vecinos del lugar dicen haber
observado enlosltimosafios, y queatribuyen aun fuerteavancedefincasdecultivoy otrasobras
sobre € antiguo enterratorio. Los vecinos, |g os de acudir ainstituciones académicas o guberna-
mental es, acudieron adenunciar lasituacion aunacomunidad huarpe con sedeen laciudad de San
Juan para que arbitre medios para hacer cesar |as profanaciones a sus ancestros.

Engeneral, las“amas’ 0“apariciones’ soninterpretadas como guerreros, lidereso“ brujos”
en actitud de custodiar un &rea determinada—que posee sitios arqueol 6gicos o se considera fue
asiento de algunaaccidn bélica contra conqui stadores espariol es. En muchos casos se adivinauna
suertede“mandato politico” quepromoveriaunaactitud reivindicativaenladefensadeterritorios,
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patrimonio o la asuncion de una identificacion aborigen més allé de seculares temores. Esta
interpretaci 6n esmasdirectaentre dirigentesindigenas, ruralesy también urbanos, quienessuelen
asumir que recibieron algiin mandato de este tipo para liderar sus comunidades en pos de
reivindicaciones indigenas.

En e contexto de un proceso activo de etnogénesis impugnado por una doxa secular que
postula la inexistencia del grupo o identidad referencial, estas nociones constituyen para sus
protagonistas una legitimacion del sentimiento de “ser indios’ pese a poder normativo de los
consensos hegemonicos de su “extincion”.

Como hemosvisto enlaprimerapartedeestetrabajo, lacontinuidad conlosindiosoantiguos
puede ser connotada a través de operaci ones metacultural es que asimilan sus précticas con las de
las poblaciones actuales. Por definicion, toda disputa de hegemonia cultural implica cierta
“promiscuidad”, imbricacién y didlogo entre los discursos, practicas y significados puestos en
juego, como asi también, un margen en el cua los sentidos contrahegemonicos emergentes, en
términos de Raymond Williams (1987), son inconmesurables respecto de los hegemonicos y
rompen su (siempre provisorio) orden, racionalidad y coherencia. Pero también para adquirir
capacidad de orientar en un determinado sentido accionesy percepciones colectivas precisan ser
articulados en una ciertal 6gica, minimamente estructurados de modo de poder ser comunicados,
percibido, interpretados y legitimados entre | os sujetos.

Desde una perspectiva, el proceso de “emergencid’ aborigen y huarpe en Cuyo puede
analizarse y comprenderse como un proceso vigente de disputa, construccion y negociacion
colectiva de sentidos indigenas sobre sus précticas culturales y su pasado por parte de un sector
creciente de las poblaciones rurales subalternas de San Juan y norte de Mendoza. Pero esta
explicacion no a canza para comprender como |os actores viven un proceso de transformacion de
su identidad colectiva que, aungue tomando elementos residuales y remitiéndose a memorias
colectivas de larga duracion, precisa apoyarse en supuestos y categorias de realidad especificas
paraquebrar el guién hegemanico instalado en su propiaconcienciay enlasdelosdemas. El punto
es, entonces, ¢Qué supuestos permiten alos actores subsumir o superar la contradiccion entre la
ausencia inicial de continuidad existencial respecto de los aborigenes del pasado remoto y la
articulacion vel oz, cotidianay de cortaduraci 6n de sentidos de pertenenciaindigenavividoscomo
“primordiales’? Junto a papel central que atribuimos a campo de las practicas metaculturales,
memorias y usos del pasado, la comunicacion con lo sobrenatural opera como €je de lo que —
parafraseando a Ernesto L aclau— podriamos considerar una suerte de “sutura ontologica’ de la
emergenciaindigena. Lainteraccion entre estos dosmodos de argumentar, representar y legitimar
la continuidad con losindios del pasado esla clave para entender 1a*emergencia’ de identifica
ciones aborigenes, cuya vivencia como naturales e inmemorial es parece chocar fuertemente con
lavelocidad con que han “aparecido” seglin laimaginacién histérica hegemdnica.

COMENTARIOS FINALES

Si laarqueol ogiaeuropea decimondnicapropugnd el rescate derestos materialesde culturas
“nobles’ (por g emplo piezas grecolatinas o medieval es) como monumentos de “ continuidad” de
modernas naciones y pueblos con aquel pasado glorioso, en San Juan la arqueol ogia provincia
termind monumentalizando los vestigios indigenas como definitivas lapidas de los pueblos y
culturas aborigenes. En ambos casos podria afirmarse que se constituyeron monumentos
civilizatorios, aungue en San Juan no terminaron testimoniando laasimilacion o continuidad enla
comunidad nacional o provincial de los pueblosy culturas autdctonas sino su sacrificio mitico y
sustitucion por pueblosy culturas de origen europeo.

Pero la monumentalizacion arqueol 6gica de | os aborigenes sanjuaninos contribuyo tanto a
sustentar la narrativa de su extincién como a instituir perdurablemente lo huarpe en diversos
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sentidos. | nstalando €l pasado huarpe como untropo romantico delaprovincialidad, Construyendo
un objeto (o sujeto) huarpe e indigena cuyano con una “ carnadura material”, legitimado através
detdpicos, argumentosy retéricas cientificas que, més allade su eventual proyeccidn aun pasado
arcaico, constituyé un fuerte referente en las representaciones de la poblacion y cultura popular.
Enriqueciendo, en fin, un capital simbdlico que en ciertas condiciones podria ser reapropiado,
reciclado por diversos actores, permitiendo ulteriormente arribar a conclusiones contrarias a la
ideologia de sus artifices.

Asi, los restos materiales de los grupos que habitaron la region y muchas de las actuaes
précticasculturalesdelosgrupossubalternosruralesson el referenteparados memorias’ opuestas
en sus conclusiones, aunque eventua mente coincidentes en muchos de sus referentes: aguellade
laconstrucciondelanacion (o provincia) blancay ladelacontinuidad aborigeny lareivindicacion
de sus derechos eminentes en dicho territorio. Y asi, si laemergenciahuarpe es articuladaen gran
medida por argumentos sobrenaturales o explicaciones “irracionales’ y extraempiricas, no lo ha
sido menos, en muchos sentidos, la operacion secular de invisibilizacion y/o extincion de los
indigenas sanjuaninos.

No es casual entonces que en el relato del compositor y en menor medida de otros “ brujos”,
gue sean las momias, o los vestigios materiales de las poblaciones aborigenes, €l vehiculo
privilegiado (y el objeto explicito e implicito de disputa) del restablecimiento metacultural o
sobrenatural de la existencia indigena. El cuerpo huarpe-indigena habia sido virtualmente
escamoteado de lacomunidad provincial, al mismo tiempo que su “espiritu” se debatiavital enla
literatura vernacula o en otros registros no académicos desde € siglo XIX. Y la voluntad o
necesidad de restituir de un “ser indio” necesariamente debe unir convincentemente dos
corporaidades, lasdelos muertosy lasdelosvivos. Si paralaarqueol ogiaprovincial lasmomias
se constituyeron en unasuerte de monumento delaextincion delosindios, enlapercepcién delos
pobladores parecen revertirse como contrapruebas de su continuidad. Esta contradictoria signifi-
cacion otorgadaalas momias-monumentosy otros objetos arqueol 6gicos en Calingasta hatenido
al parecer su correlato en &mbitos mas amplios dela provinciade San Juan. Trabajos que aunque
postulando extinguidos alos huarpes describen su modo de vida como “indigenas sanjuaninos’,
delecturaobligatoria en muchas escuel as, han sido interpretados por muchos adherentes huarpes
y numerosos comprovincianos de extraccion popular como “prueba’ de su directa ancestria
huarpe. Lavision de las momiasy otros objetos arqueol égicos expuestos en el Museo del 1|AM
de San Juan, han provocado en muchos visitantes | ocal es—especi al mente contingentes escol ares—
laconviccidn deunaascendenciaaborigen, sustentadaen percepcionesracia esquehomologanlos
rasgosfenotipicosdelasmomiascon los propios. Con suintegridad que parece desafiar €l paso del
tiempo, los “indios’ o “huarpes’ se tornan de algin modo presentes como verdaderos cuerpos
indios, fisicos fécticos, téctiles, mimicamente materiales.

Creo que esta homologiay alavez contradiccion y didogo entre la arqueologiay saberes
populares que remiten sus conclusiones a mismo tipo de referentes—y en parte representaciones
y teorias— para sustentar lainexistencia o existencia de identidades, expresa el punto nodal dela
disputa de hegemonia en torno alas identificaciones indigenas.

Como afirmé Ernest Renan en 1882 para €l caso de las naciones, ninguna identidad étnica
efectiva puede sustentarse sélo en unanocién de “verdad” empiricay mucho menos en laverdad
“cientifica’, sea esta etnogréfica, arqueol dgica o histdrica (Renan 2000 [1882]). Laexistenciade
factores estructurales o condiciones “macro” de distinto nivel y especificidad no alcanzan para
producir desuyo lasidentificacionesy sentidosde pertenenciaétnicos, sino severifican esosactos
deafirmacion voluntariay afectiva, quelosinstituyan como sentimientosy percepciones mas que
como argumentosy explicaciones. Por eso mismo, también, no hay un Ginico argumento, uncriterio
universal o transhistérico que pueda utilizarse paraimpugnar o validar de unavez y parasiempre,
enformaunivoca, lalegitimidad delaafirmaci én de unapertenenciaétnica, a menoscuando estas
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adscripciones constituyen topi cosimportantesen disputaspor lahegemonia. Porquesu efectividad
en esa disputa estara dada precisamente por la capacidad de eludir unaracionalidad oficial.

Tomado en su contexto, enel relato delasmomiasencontramoslarepresentacion dealgomés
gue laadquisicién de poder magico por un curandero. Como vimos a principio de este articulo,
¢l relato estaba enmarcado en una blsqueda de la opinidn nativa sobre el pasado indigena, sus
representaciones del vinculo con el mismo, y la posible existencia de sentidos de pertenencia
indigenas. Mas aln, en esevigje, € narrador mismo “performativizaba’ los topicos locales de la
iconografiacultural deloindigena: €l rastreo, lahabilidad ecuestrey el estoicismo; € silencio, la
intuicién y astucia para la caza sin otros elementos que boleadoras y perros y hasta a arreglo
corporal, con su cabello renegrido lacio y largo hasta los hombros y la observancia de una
“ideologia baqueana’ vinculada a saber de los antiguos (Escolar 2001).

Lo queentérminosdel “emergente” indigena parece estar representado en el relato sobrela
adquisicion del poder curativo del Compositor es cdmo el ser indigena ligado a ambito de lo
sagrado puede ser restaurado aungue aparentemente no exista actualmente como tal en e mundo
fenoménico. Asi comolosespiritusaborigenestransmiten lacapacidad curativa, también permiten
“curar” otra herida, restituyendo como un “don” de sus ancestros la identidad indigena. Una
representacion semejante, sugiero, parece estar expresada en €l devenir “brujos’ e “indios’ por
partedeal gunosbagueanos, 0 enlarecepcion demandatosdeancestrosindigenasentrel osactual es
pobladores. Mientras que Gambier o Debenedetti, basandose en sus hallazgos arqueol 6gicos,
niegan todo resabio indigenaen lapoblacion contemporaneaalahorade asignarlesidentidad, sus
antiguos guias (y en gran medidainspiradorestedricos, apartir delafamiliaridad con los mismos
sitiosy monumentos) terminan asumiéndose o siendo asumidos por |os pobladores |ocales como
“indios’ y/o “brujos”.

Las experiencias sobrenaturales operan como argumento importante de la emergencia
indigenaen lamedidaque permite alos actores subsumir la contradiccion entrelaausenciainicial
de unanocién de continuidad existencial respecto de un origen remoto y laarticulacion cotidiana
y de cortaduracion de sentidos de pertenenciaindigenas vividos como “primordiales’. Este modo
de argumentar o representar la continuidad con los indios del pasado constituye una clave para
comprender la répida emergencia de pertenencias aborigenes, cuya vivencia como naturales y
eternas parece contradecir la veloz marcha con que han aparecido aparentemente de la nada.

Recibido: mayo 2003.
Aceptado: octubre 2003.
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NOTAS

1 Cabrera1929; Morales Guifiaz(1 1938; Canals Frau 1941, 1944, 1946; Vignati 1940, 1942, 1953; Morales
Guifiaz(i 1938.

2 Rusconi (1961), Fernandez (1989), Prieto (2000) y antes Metraux (1929) y Bialett Massé (1985 [1904]),
han contribuido arelativizar el supuesto de extincion tempranade |os huarpes describiendo significativas
tradicionesy préacticasdeorigenindigenaen el areahuarpehastael siglo XX, aunquesinasumir enningin
caso laexistenciade unaidentificacion énicamasalladel siglo XVII. Lanegacion de toda proyeccion de
identi dades huarpe mésallade comienzosdel siglo X V11 siguid siendo sostenidapor algunosespecialistas
en etnohistoria huarpe (Michieli 1983, 1996) y la mayoria de los arquetlogos regionales (por giemplo
Gambier 1993, Barcena 1998, 2002; Garcia 2002).
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Salvo indicacion en contrario, no se analizara entonces el contenido cientifico de estos aportes arqueol 6-
gicos sino su carécter genérico de produccion cultural e ideol égica.

Si consideramos | os aportes descriptivosy exploraciones realizados tanto por arquedlogos profesionales
como amateur s (Khiin 1914, Debenedetti 1917, Gambier 1974, 1976, 1985, 1993, Sarmiento 1947[1866],
1966 [1850], Rickard 1863, Aguiar 1898, 1904). Para unaresefiaampliadel desarrollo de laarqueologia
profesional en Cuyo consultar la sintesis de Roberto Barcena (1989).

Término local por “ciénaga’: denomina alos terrenos hiimedos o pequefios oasis abundantes en pastos
guesuelen hallarseenlaszonaséridasdemontaria, formadosgeneralmente por laemergenciadecorrientes
de agua semisubterraneas.

Atendiendoalanecesidad deandlisi sdelascondicionesdeemergenciaétnica, cuando setratabadenuevos
informantes o entrevistados, no mencionaba los términos indios o huarpes o cualquier otra categoria de
identificacion colectiva, para detectar si emergian precisamente de modo més 0 menos espontaneo sin
mediar—en la medida de o posible—interpelacion de mi parte.
Entreloscasosregistradosduranteesesiglo estarianlosde FrancisRickard (1863), Domingo F. Sarmiento
(1947 [1866], 1966 [1850]) y Aguiar (1904).

Ladisputaen torno alapotestad provincial sobre las momias ha calado en lamemoriade laarqueologia
regional. Mientras Roberto Barcena asigna a Juan Schébinger (Mendocino) lacoordinacién del rescatey
estudio de los restos (Béarcena, 1989:23) la Revista Ansilta, cana del 11AM, lo menciona sélo como un
participante méas de los “trabajos complementarios de rescate” en pie de igualdad con los andinistas, el
agente de policiaArayay €l representante del gobierno de la Provincia (Revista Ansilta de Arqueologia
y Humanidades 3:26, marzo/abril de 1994). La momia, finamente fue captada como patrimonio
arqueol 6gico provincial, siendo su titular oficial u oficioso Mariano Gambier hasta la actualidad.
Aunqueno hay dudasdelapresenciaincaicaenlaregional menosdurantemediosiglo, siguediscutiéndose
laformay grado de dominacion que habrian impuesto los incas y cuales habran sido los alcances de su
influencia cultural. Para una discusién sobre €l particular consultar Barcena 1989, 1992, 1998, Parisii
1992, Gambier y Michieli 1992, Silva Galdames 1992, Michieli 2000.

Aquello que Marcel Mauss (1971) identificaba como €l nicleo de la“morfologia social”, en su famoso
ensayo sobre |as variaciones estacionales en la sociedad esquimal.

Enfasis nuestro.

Enfasis nuestro.

No se encuentran sin embargo en el texto del arquedlogo sanjuanino referencias a los aportes de
Debenedetti.

Y esapartir delosrestos asociados a esos sitios que Gambier elaboro lasteorias, clasificacionesy lineas
temporalesdela“ Culturade Ansilta’ (agricola) y la“Culturade Morrillos’ (cazadora-recolectora) en un
periodo de poblamiento desde 9000 afios hasta el 2000 antes del presente aproximadamente.

Desde principios del siglo XX fueron estudiadas por Khtin y Debenedetti, entre otros, como uno de los
exponentes de la influencia “diaguita’ en € Valle de Calingasta. En 1998 la mayoria de €llas fueron
extraidas clandestinamente con sierras especial esy transportadas en camiones. Segin informesrecientes,
servirian de ornamentos en un hotel delalocalidad de Calingasta, cabeceradel Departamento homaénimo.
Cf. Escolar 19972 Estapréacticaconsiste enlareunion del ganado que se deja solo pastoreando en grandes
extensiones de cordillera, precordillera'y piedemonte, a veces durante un afio o dos. La recogida es
realizada generalmente de una manera cooperativa entre distintos grupos familiares, que rastrean el ganado
durantedias o semanasy | o relinen en un punto, en donde selo cura, se capaal gunosejemplares, selescortan
loscuernos, secuentanlas paricionesy selo marcaen“ritualesde apropiacion”, paraluego volverlo asoltar.
En & mismo movimiento de blsqueda de ganado se realizan cacerias de guanacos. La recogida es una
oportunidad paraintercambiar bienes einformacion, redizar aianzas, planificar ciertas tareas afuturo.

La continuidad de uso de sitios como enterratorio y viviendaalo largo de milenios ha sido sefialada por
Gambier, en especia parael caso de Los Morrillos.

Sarmiento (1947 [1866]) también sefial 6 que en €l &rea existian construcciones denominadas “ Tamberia
del Inca’ 0 “Casadel Inca’.
Sitios aptos para el acecho de guanacos para su caza con fusil.

Inclusive, de un modo semejante alo relatado por Castillo, la“buenasuerte” puede ser considerada fruto
deindicacionesde vivavoz por parte de unadivinidad o ser espiritual (Hallowell, en Feit 2000:4). Como
dice un cazador:
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Cuando quiere obtener un alce piensaen é, y luego como si alguien le estuviera hablando
sobre é, déndeir y qué hacer. Y luego esta seguro de atraparlo. A veces suefia con él, pero
otra veces escucha sobre él, como si alguien estuviera hablandole, diciéndole a donde ir
(Ottereyes Jr. en Feit 2000:9)

21 Comoafirmael antropdlogo José Jorgede Carvalho (1993) basado en su propiacapacidad adivinatoriacon
€l juego de caracoles y quienes dicen poseer poderes curativos, o de incidir en la naturaleza, como por
ejemplo hacer llover, afirman queellosno sabenlarazén desu éxito; alo sumorealizanalgintipoderitual ,
gue puede haber sido transmitido por algun pariente de mayor edad o adquirido de una potencia
sobrenatural. En el célebre ensayo “El hechicero y su magia’ Claude Levi-Strauss explica €l poder de
Quesalid por la eficacia simbdlica, la creenciaen tal poder que lleva finalmente a curar. Pero como nos
recuerda de Carvalho, Quesalid no sabe al final si tiene 0 no poderes, pues de su narracion se desprende
gue una persona puede tenerlos aun cuando sean para ella un enigma.

22 En el Departamento de Iglesia, a norte de San Juan, un viejo bagueano que hoy esgrime con orgullo su
identidad huarpe fue también uno de los principal es guias de Gambier en susexploracionesen dichaéarea.

BIBLIOGRAFIA

Aguiar, Desiderio Segundo
1898. L osHuarpes. PrimeraReunion del Congreso Cientifico Latinoamericano1898.Vol. V, pp. 283-298.
1904. Huarpes, Segunda Parte. Buenos Aires.

Ardissone, Romualdoy M. F. Grondona
1953. La instalacién Aborigen en Valle Fértil. Instituto de Geografia, Facultad de Filosofiay Letras,
Universidad Nacional de Buenos Aires. Buenos Aires.

Bércena, J. Roberto

1989. LaArqueologiaPrehistéricadel centro-oeste argentino. Xama 6-11 :9-60(Publicacion delaUnidad
de Antropologia. Area de Ciencias Humanas, CRY CIT).

1992. Datoseinterpetacion del registro documental sobreladominaciénincaicaen Cuyo. Xama4-5(1991-
1992):11-50.

1998. El tambo real de Ranchillos. Mendoza, Argentina. Xama 6-11 (1993-1998):1-52.

2002. Prehistoriadel Centro-Oeste Argentino. Historia Argentina Prehispanica. E. E. Berberian, Nielsen,
A. E., ed.. Cordoba: Editorial Brujas.

Bidet Massg, J.
1985 [1904] Informe sobre el Estado de las Clases Obreras Argentinas a Comienzos de Sglo. Buenos
Aires: CEAL.

Cabrera, Pablo
1929. LosAborigenesdel paisde Cuyo. Revistadela Universidad Nac.de Cordoba Afio XV, n°7-10; Afio
XVI n°® 1-4:Afio XV, n° 7-8 :3-53, n° 9-10 :71-124. Afio XV n° 1-2 :3-112, n°® 3-4:158-203.

Canals Frau, Salvador
1941. Lalenguade los huarpes de San Juan. Anales ddl Instituto de Etnografia Americana. Tomo 11:35-42.
1944. El grupo Huarpe - Comechingén. Anales del Instituto de Etnografia Americana. Tomo V.
1946. Etnologiade los huarpes. Unasintesis. Analesdel Instituto de Etnologia Americana. T. VI11:9-147.

Debenedetti, Salvador
1917. Investigaciones arqueol dgicas en los valles preandinos de la provincia de San Juan. Revista de la
Universidad de Buenos Aires. Publicaciones dela Seccion Antropolégica N° 15 T. XX X1 y XXXIV;
T. XXXy T. XXXIV.

De Carvalho, José Jorge
1993. Antropologia: saber academico e experienciainiciatica. Antropolégicas N° 5 :75-86. México.

41



RELACIONES DE LA SocIEDAD ARGENTINA DE ANTROPOLOGIA XX VI

Escolar, Diego

1997. Précticas espacio-temporales, poder e identidad entre los bagueanos de los Andes sanjuaninos.
Cuadernos del Ingtituto Nacional de Antropologia y Pensamiento Latinoamericano 17:19-37.

1999. Pai s es etnogréficos de Guanacache: la problematicahuarpe enlaactualidad, Actasdel 111 Congreso
Argentino de Americanistas. Comision: Etnologia, etnografiay etnohistoria, Buenos Aires, Universidad
del Salvador, 1999. Vol. Tomo 2, pp. 187-208.

2001. Subjetividad y estatalidad: usos del pasado y pertenencias indigenas en Calingasta. Cruzando la
Cordillera... Lafrontera Argentino Chilenacomoespaciosocial. Vol. Afio 1N°1. S. Bandieri, ed. pp. 141-
166. Neuquén: Publicaciones del CEHIR, Universidad Nacional del Comahue.

2001. Historias de etnografia, secreto y ambicion en los Andes sanjuaninos. Quaderns del’ Ingtitut Catala
d' Antropologia 15:179-192. Barcelona.

2003. Identidades Emer gentesy Modos de Produccion de Soberania Estatal en Cuyo: El Debate Huarpeen
la Actualidad. Tesis doctoral. Facultad de Filosofiay Letras Universidad de Buenos Aires.

Feit, Harvey
2000. Les animaux comme parteneaires de chasse: Reciprocité chez les Crisde labaie James. L es animaux
pensent-ils? Terrain 34: 123-42.

Fernandez, Virginia
1989. Laultimaetapa en € proceso de desestructuracion de una culturaindigena. Los huarpesdel N.E. de
Mendoza durante e siglo XIX. Xama 2, 1989:173-181.

Gambier, Mariano
1974. Horizontede cazadorestempranosenlos AndescentralesArgentino - Chilenos. Huanuc Huar 11 Ingtit.
de Invest. Arqueoldgicasy Museo, San Juan.
1976. Ecologiay arqueol ogiadel osAndescentral esargentino-chilenos. Publicacionesdel Museo Etnografico
dela Facultad de Filosofiay Letras 3. Ingtituto. de Investigaciones. Arqueolégicasy Museo, San Juan.
1985. La Cultura de Morrillos. Instituto de Investigaciones Arqueol égicas y Museo, UNSJ. San Juan.

Gambier, Mariano
1993. Prehistoria de San Juan. Editorial Fundacién Universidad Nacional de San Juan. San Juan.

Gambier, Mariano y Catalina Michieli
1992. Formas de dominacién incaicaen laprovinciade San Juan. Publicaciones del Museo Etnogréfico de
la Facultad de Filosofia y Letras 19(San Juan, Instituto de Investigaciones Arqueoldgicas y Museo

UNSJ).

Garcia, Algiandro
2002. Una mirada a los reclamos modernos de identidad huarpe. Scripta Nova. Revista Electronica de
Geografiay Ciencias Sociales V1.

Khiin, Franz
1914. Estudios sobre petroglifos de la region diaguita. Publicaciones de la Seccion Antropolégica N° 13
Facultad de Filosofiay Letras.

Mauss, Marcel
1971. Ensayo sobre las variaciones estacionales en las sociedades esquimales. Un estudio de morfologia
social. Sociologia y Antropologia. pp. 359-430. Tecnos, Madrid.

Méetraux, Alfred
1929. Contribution al’ etnographieet al’ archeologiedelaprovincedeMendoza(R.A.). Revistadel Instituto
de Etnologia de la Universidad del Tucuman. Tomo 1:5-73.

Michidi, Catalina
1983. Los Huar pes Protohistdricos. Instituto de Investigaciones Arqueol dgicas y Museo-UNSJ. San Juan.
1996. Realidad Socioecondémica de los Indigenas de San Juan en € Sglo XVII. Instituto de investigaciones
Arqueoldgicasy Museo. UNSJ. San Juan.

42



Dieco EscoLAR — ARQUEOLOGOS Y BRUJOS. LA DISPUTA POR LA IMAGINACION HISTORICA...

2000. Tambosincaicosdel centro de San Juan: su articulacidon regional. Scripta Nova. Revista Electrénica
de Geografiay Ciencias Sociales 70:publicacion electrénica-Universidad de Barcelona.

Morales Guinazu, Fernando
1938. Primitivos Habitantes de Mendoza (Huarpes, puel ches, pehuenches, aucas, sulucha, su desaparicion).
Mendoza: Best Hermanos.

Parisii, Moénica
1992. Algunos datos de las poblaciones prehispanicas del centro-oeste de Mendoza y su relacion con la
dominacién incadel &rea. Xama 4-5 :51-70 (1991-1992).

Podesta, MariaMercedesy Diana S. Rolandi
2001. Marcas en el desierto. Arrieros en Ischiguaasto (San Juan, Argentina). Boletin dela S ARB. 15: 63-
73. LaPaz.

Prieto, Marfadel Rosario
1976. El proceso deaculturacion deloshuarpesde M endoza. Anal esde Arqueol ogiay Etnol ogia XXIX-XXXI
(Universidad Naciona de Cuyo, Facultad de Filosofiay Letras):237-272.
2000. Formaciony Consolidacion de una Sociedad de Fronteraen un AreaMarginal del Reino de Chile: La
Provinciade Cuyo en el siglo X V1. Analesde Arqueologia y Etnologia N° 52-53(Universidad Nacional
de Cuyo, Facultad de Fllosofiay Letras, Ingtituto de Arqueologiay Etnologia): 17-366.

Renan, Ernest )
2000[1882] ¢QuéesunaNacion?LainvenciondelaNacion. LecturasdeHerder aHomi Bhabha A. F. Bravo,
ed. pp. 53-66. Manantial, Buenos Aires.

Rickard, Francis Ignacio
1863. A Mining Journey Across the Great Andes; With Explorationsin the Slver Mineing Districts of the
Provincesof San Juan and Mendoza, and a Jour ney Acr ossthe Pampasto BuenosAires. Smith, Elder and
Co. London.

Rusconi, Carlos
1961. Pablaciones Pre y Posthispanicas de Mendoza. Mendoza: Gobierno de Mendoza.

Sarmiento, Domingo Faustino
1947 [1866]. El Chacho. Ultimo Caudillo de laMontonera de los LIanos. Vidas de Fray Fédix Aldao y El
Chacho. pp. 69-236. Argos, Buenos Aires.
1966 [1850]. Recuerdos de Provincia. Sopena. Buenos Aires.

Silva Galdames, Osvaldo
1992. Reflexionessobrelainfluenciaincai caenlosa boresdel ReinodeChile. Xama4-5:71-82(1992-1993).

Vignati, Milciades Algjo

1940. L osaborigenesdel paisde Cuyo. Enumeracidny distribucin geogréficadesdelaconquistahastafines
del siglo XVIII. Notas del Museo de La Plata. Val. V, N° 19 (Antropologia):69-93, 6 figs. en €l texto.

1942. La tercer contribucién de Aguiar relativa a los huarpes. Boletin de la Sociedad Argentina de
Antropologia, 3:34-35.

1953. Aportesa conocimiento antropol égico de la Provincia de Mendoza. |: Arqueologiay Etnografia de
las Lagunas de Guanacache. 111 Diario deviagje por lasLagunasen e afio de 1789. 1V: Laslagunasy sus
habitantes indigenas seglin el Padre Enrich. Notas del Museo de Eva Peron. T. XVI: 55, 56, 57, 58.
(Antropologia) / I: 27-46, 1 mapaen € textoy 10 1aminas/ I11: 51-103, 3 mapasintercalados en € texto,
1 mapadesplegable/ 1V: 105-109, 1 laminafueradel texto.

Williams, Raymond
1987. Marxismo y Literatura. Peninsula, Buenos Aires.



