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UMA LEITURA FENOMENOLOGICA DO LIVRO X, 5-7 DAS CONFISSOES DE
AGOSTINHO: O SABER DE SI MESMO, A “OBJETUALIDADE” DIVINA E A
NATUREZA DA ALMA

A PHENOMENOLOGICAL READING OF BOOK X, 5-7 OF AUGUSTINE CONFESSIONS : THE
KNOWLEDGE ABOUT YOURSELF, THE DIVINE “OBJECTUALITY”” AND THE NATURE OF SOUL

REsuMoO: O artigo se concentra na apropriacao
fenomenologica  realizada  por  Martin
Heidegger dos capitulos primeiro ao sétimo do
Livro X das Confissoes de Agostinho,
correspondendo ao § 8 (“A introdugdo ao livro
X”) da prelegdo friburgense do semestre de
verdo de 1921 intitulada “Agostinho e o
Neoplatonismo™'. No presente paragrafo da
prelecdo Heidegger discorre sobre quatro
aspectos da confissdo-louvor de Agostinho: 1°)
O motivo do confiteri diante de Deus e diante
dos homens (Confessiones, X,1-4); 2°) O saber
relativo a si mesmo no contexto do abismo da
consciéncia humana (Conf. X.)5); 3°) A
“objetualidade” de Deus ndo ¢é acessada
originariamente a partir da perspectiva grega
dos atributos divinos (Conf. X,6); 4°) A
esséncia da alma recebe sua vida do proprio
Deus, o qual a “ultrapassa”. Dai a confissdo:
“quem ¢é Aquele que estd cima do cume de
minha alma?” (Conf. X,7). Na minha leitura
destacarei somente os trés ultimos aspectos
com base na leitura que Heidegger faz do ser
da vida de Agostinho de Hipona sob a 6tica do
sentido de realizagdo da vida como fendmeno
originario. Confessar tanto sobre o que sabe a
respeito de si mesmo (Selbst) como também o
que ignora sobre si mesmo e, a0 mesmo tempo,
tornar-se uma questdo para si mesmo s6 faz
sentido com base na conexdo concreta da
experiéncia fatica do si, no existir proprio
auténtico. Na atitude da busca agostiniana de
Deus e de si mesmo, Heidegger entrevé uma
pulsdo fenomenolodgica quando ele fala sobre
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ABSTRACT: The article focuses on the
phenomenological appropriation carried out by
Martin Heidegger from chapters five to seven
of Book X of Augustine's Confessions,
corresponding to § 8 (“The introduction to
book X”) of the Friborgense lecture of the
summer semester of 1921 entitled “Augustine
and Neoplatonism' “(dugustin und der
Neuplatonismus). In the present paragraph of
the Heidegger lecture, he discusses four aspects
of Augustine's confession-praise: 1st) The
reason for the confiteri before God and before
men (Confessions, X, 1-4); 2) Knowledge about
oneself in the context of the abyss of human
consciousness  (Conf. X, 5); 3°The
“objectivity” of God is not originally accessed
from the Greek perspective of divine attributes
(Conf. X, 6); 4th) The essence of the soul
receives its life from God Himself, who
“surpasses” it. Hence the confession: “Who is
the One who is above the top of my soul?”
(Conf. X, 7). In my reading I will highlight only
the last three aspects based on Heidegger's
reading of the being of the life of Augustine of
Hippo from the perspective of the meaning of
realizing life as an original phenomenon.
Confessing both about what you know about
yourself (Selbst) as well as what you ignore
yourself and, at the same time, becoming a
question for yourself (quaestio mihi factus sum)
only makes sense based on the concrete
connection from the factual experience of the
self (Selbst), in the existence of authentic self.
In the attitude of the Augustinian search for
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Deus sob a perspectiva da realizagdo (Vollzug),
isto ¢, na dindmica existencial do quaerere
Deum. Enfim, a ambiguidade do percurso de
Agostinho é explorada por Heidegger ora com
base em uma interpretagdo objetivante em
razdo da influéncia da metafisica grega (Deus
como objeto de frui¢do [fruitio Dei]), ora a
partir de uma abordagem historico-existencial
com base na vida fatica.

PALAVRAS-CHAVE: conhecimento; divino; alma;
fenomenologia; idade média

God and himself, Heidegger seces a
phenomenological drive when he talks about
God from the perspective of realization
(Vollzug), that is, in the existential dynamics of
the quaerere Deum. Finally, the ambiguity of
Augustine's journey is explored by Heidegger,
sometimes based on an objective interpretation
due to the influence of Greek metaphysics (God
as an object of fruition [fruitio Deil),
sometimes based on a historical-existential
approach based on phatic life.

KEYWORDS: knowledge; divine; soul;

phenomenology; middle age

A apropriacdo contemporanea da Idade Média realizada aqui se
inspira na afirma¢do do medievalista Martin Grabmann, segundo
qual Martin Heidegger teria preenchido o “esqueleto dos textos medievais com
carne e sangue da filosofia viva contemporanea” ao interpretar
fenomenologicamente “Duns Escotus” em seu “Escrito de Habilitagdo”
(Habzlztatzonsschrzﬁ) (1915/ 1916)2 E justamente sob esta 6tica que se coloca a
minha aproximagdo das Confissoes de Agostinho, ou seja, no contexto das
apropriacdes fenomenologicas do jovem Heidegger enquanto docente assistente
de Edmund Husserl, entre 1919 a 1923, na Universidade de Freiburg, mas ao
mesmo tempo em confrontagdo critico-positiva com os pensadores de sua
época. Heidegger examina alguns fendmenos da vida interior que surgem na
situagdo historica de realizagdo de Agostinho e na conexdo de efeito
(Wirkungszusammenhang) na qual ndés nos encontramos também, como
preconiza a tarefa fenomenoldgica: no que diz respeito aos fendomenos da
experiéncia de Agostinho, “os modos de acesso tém uma conexao na realizacao
atual, na facticidade do proprio experimentar”?, tal como sucederd na
abordagem sobre as tentationes em Agostinho.

Qual teria sido o ponto de partida para compreender o interesse de
Heidegger pelo texto das Confissoes de Agostinho? Talvez a reflexdo filosofica
de Agostinho seja acerca da dramaticidade da existéncia pessoal confessada ao
longo do Livro X sob a dinamica fatica do “peso” da vida enquanto
“deformada” (“eu sou um fardo para mim mesmo” [oneri mihi sum])*, da
“preocupagdo pela vida™ a medida que se dispersa em muitas coisas (“in multa
defluxere”)®, seja o tema da tridimensionalidade da temporalidade atribuida a
alma no Livro XI: “os trés tempos sdo: o presente do passado, o presente do
presente, o presente do futuro” [...] “o presente do passado é a memoria; o
presente do presente ¢ a visdo (contuitus); o presente do futuro, ¢ a
expectativa”’.

A relagdo de Heidegger com o pensamento de Agostinho, na década de
1920, pode ser caracterizada, em principio, de trés modos possiveis. Em
primeiro lugar, a apropriacdo parcial do pensamento do bispo de Hipona,
especialmente de suas descrigdes da alma inquieta no célebre movimento de
quaerere Deum (procurar a Deus) e do conceito do tempo nos livros X e XI das
Confissoes, respectivamente. Nesta interpretagdo heideggeriana das Confissoes,
o encontro com Agostinho constitui certamente um momento privilegiado na
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historia do questionamento de Heidegger acerca da historia essencial do ser®.
Em segundo lugar, a rejei¢do da reflexdo agostiniana a partir do momento em
que ela se associa a esfera do transcendente, de Deus, da eternidade. Esta
pesquisa fora considerada por Heidegger como abandono da facticidade e
retorno as concepcdes metafisicas classicas. Nesta postura, Heidegger proclama
como opc¢do metodologica, no semestre de 1921-1922, um “ateismo de
principio” como dever da filosofia, ou seja, para ver e captar a vida fatica em
suas possibilidades ontoldgicas decisivas, a filosofia ha de ser
fundamentalmente atéia, renunciado a uma revelacdo, a qualquer certificacao
prévia de haver assegurado a posse do sentido proprio da vida®. Em terceiro
lugar, o ndo-reconhecimento de sua divida face as descobertas de Agostinho:
enquanto a facticidade continua a exercer sua funcdo basica para a analitica
existenciaria, a reflexdo agostiniana ¢ cada vez mais agonizante até tornar-se
objeto de observagodes exclusivamente negativas!'?.

Seja como for, Heidegger aborda o pensamento de Agostinho no Livro X
das Confissoes com inequivoca ambiguidade: ora desejando captar a
especificidade da experiéncia cristd das origens através do sentido do ser da
vida em Agostinho (cf. o fenémeno da tentatio), ora entrevendo as
circunstancias da infiltracdo ou intrusdo do pensamento grego no horizonte
cristdo da experiéncia agostiniana: “o cristianismo em que cresce Agostinho ja
esta totalmente petrificado de elementos gregos e porque o grego ja
experimentou uma ‘helenizagdo’ e orientacdo no neoplatonismo, se ¢ que ndo o
tenha experienciado antes, como a mim me parece completamente possivel,
enfim, uma cristianizacdo”. Portanto, acessar a experiéncia singular de
Agostinho com base na “forma objetiva da metafisica e da cosmologia gregas”
significa ocultar um fendmeno de radicalidade muito maior: a vida fatica e suas
conexdes de sentido!!: pensar o ser (Deus) como ser-presente, ser-representavel,
como summum bonum, repouso do cora¢do'?, implica distanciar-se da
temporalidade originaria e, portanto, do sentido de realizag¢do da vida fatica, de
sua intima motilidade.

Nos capitulos 1-4 do Livro X das Confissoes, deparamos com o motivo
da confissdo de Agostinho, e Heidegger considera as Confissdes como uma
hermenéutica do si: através de seu confiteri, Agostinho realiza uma
“interpretagdo” de si mesmo, cujo motivo profundo reside em ser para si
mesmo uma ‘“questdo”: Quaestio mihi factus sum'3. Esta mesma declaragdo
pode significar também: “Eu me tornei uma questdo”. Este “segredo
impenetravel”'* que eu sou provém da obscuridade que envolve a origem
(Woher: arché) e o fim (Wohin: telos) de meu ser fatico. Ha também outro texto
de Agostinho que expressa o fato de que o ser humano ¢ faticamente
responsavel de seu ser ¢ que ndo pode deixar de sé-lo: “Eu sou um peso para
mim mesmo”!3. Portanto, ser um ponto de interrogagdo deve ser compreendido
no contexto da realizagdo da Selbsterfahrung (experiéncia de si-mesmo): o
acento € colocado no Wie, isto €, no como da experiéncia de mim mesmo:
"como me experimento a mim mesmo na medida em que experimento a
tentacdo"1©

Nos capitulos cinco, seis e sete do Livro X, Heidegger, depois de chamar
atengdo para o motivo do confiteri, destaca trés aspectos de sua leitura sobre 0
carater paradoxal da conﬁssao de Agostmho (1°) confessar tanto o que “sabe”
de si mesmo quanto o que “ignora” sobre si mesmo (X,5,7); (2°) certeza
indubitdvel que anima a busca de Agostinho: estd seguro de que ama a Deus
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(X,6,8): “esta certeza, que se torna assim ‘a vida de sua vida’ (Deus autem tuus
etiam tibi vitae vita est [“O teu Deus ¢ também para ti a vida da tua vida”],
X,6,10), faz com que, para Agostinho, a autoafec¢do (o fato de experienciar-se
como vivente) e a hetero-afeccdo (viver da vida mesma de Deus) sejam
absolutamente inseparaveis”; (3°) por essa mesma razdo, Deus ultrapassa a
vida psiquica, uma vez que Ele € Aquele que estd “acima do cume de minha
alma”’ (X,7,11).

1. A CONFISSAO SOBRE O SABER DE SI MESMO (“[...] TAMEN EST ALIQUID
HOMINIS, QUOD NEC IPSE SCIT SPIRITUS HOMINIS QUI IN IPSO EST”|...]
“CONFITEAR ET QUID DE ME NESCIAM”)'8

O primeiro aspecto diz respeito ao saber de si mesmo (Wissen um sich
selbst), e esse projeto da “realizagdo da verdade sobre si mesmo” se faz “diante
de Deus”, que conhece tudo e para quem nada permanece oculto. A narragdo do
percurso cognoscitivo e experiencial de Agostinho ¢ uma dindmica interna da
alma em direcdo a Deus e de Deus em direg@o a alma: a “confissdo na presenga
de Deus (coram Deo), que se realiza no interior do homem, em seu coragdo,
exterioriza-se ao mesmo tempo pela confissdo diante de testemunhas, diante
dos homens (coram hominibus). Em referéncia ao abismo da consciéncia
humana (Conf. X,5), Agostinho alarga a extensdo de sua confissdo no capitulo
cinco, e aqui a explica¢do fenomenoldgica podera superar no sentido formal e
de modo essencial, ao longo da apropriagdo do Livro X, a consonancia
existente ao nivel de mera narragdo entre o sujeito que experiencia e o
experienciado, ou entre Agostinho e o contetido de sua fé, realidades que sdo
uma coisa ao nivel da ressignificacdo da nocao “experiéncia” (Erfahrung) na
medida em que o experienciar surge da convergéncia entre o confrontar-se
subjetivo com as formas e o impor-se objetivo das proprias formas:
“Experimentar ndo quer dizer ‘tomar conhecimento de’, mas confrontar-se com
(Sich-Auseinander-Setzen mit) o fato de que as figuras do que ¢ experimentado
se impoem (das Sich-Behaupten: “o impor-se”) a n6s”!'°. Portanto, experienciar
significa que o impor-se do confrontar-se dd a forma do proprio
experienciado®.

Agostinho deseja confessar, ndo somente o que sabe dele mesmo, mas
igualmente o que ignora de si mesmo, pois, afirma Agostinho, “contudo, ha
algo no homem que nem mesmo o proprio espirito do homem conhece (...) a
que tentacdes sou capaz de resistir € a quais nao sou capaz” (Conf- X.,5,7).
Certamente o que Agostinho sabe de si mesmo implica também a atuagdo da
alma no exterior, e isso acontece através de suas poténcias ou faculdades
(entendimento, memoria, vontade, sentidos). Portanto, o saber de si mesmo, na
medida em que € um atuar exterior, faz referéncia a alguma coisa de
intermediario. Mas, para confessar o que ignora de si mesmo, Agostinho tem
necessidade da luz de Deus. E s6 no contexto dessa /uz, onde a alma ndo pode
atuar com suas poténcias ou faculdades, que se torna possivel procurar o que
Agostinho desconhece de si mesmo: a luz do pensamento de Mestre Eckhart, de
quem Heidegger recebeu os primeiros impulsos para seu caminho de
pensamento, podemos dizer justamente que no “fundo da alma” (enquanto o
mais intimo e oculto de um ser) ndo existe nenhum intermediario, nenhuma
atuagdo, pois, ao contrario, ¢ desse “fundo” que as poténcias da alma efluem:
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“[...] as for¢as emanam imediatamente do ser da alma. [...]”?!: enquanto as
poténcias da alma estdo direcionadas para as criaturas, para o mundo criado, o
fundo da alma, o seu ser, esta direcionado “por natureza” a Deus e s Deus &
capaz de receber: “[...] Pois ali, por natureza, ela nada recebe a ndo ser somente
o ser divino, sem qualquer meio [.. 722, E s6 com base em uma irrup¢io da
alma para seu interior, na estranheza a todos os meios e a todas as imagens, que
se descortina a /uz para confessar o que Agostinho ignora de si mesmo. E por
isso que nada ¢é tdo estranho & alma quanto ela mesma, uma vez que ¢
impossivel a geragdo de sua propria imagem. Os sentidos sdo incapazes de
gerar qualquer tipo de conhecimento em relacdo a alma, pois ndo tém acesso a
sua esséncia, “‘e assim ela sabe todas as outras coisas e desconhece a si
mesma”?3.

Nao obstante o paradoxo da confissdo do saber e da ingorancia relativos
a si mesmo, eis um certeza indubitavel: o amor de Deus. A confissdo ndo diz
respeito somente ao que um homem sabe de si, mas também aquilo que nado
sabe. E 0 que sei, com certeza? “Domine, amo te” (“Senhor, te amo”) (Conf.
X,6,8). Trata-se de uma certeza fundada sobre uma espécie de evidéncia ainda
natural, enquanto sustentada pelos testemunhos de toda realidade que continua
repetlndo que ha que amar a Deus. Todavia, € uma certeza que concerne a uma
realidade sobre a qual ndo se sabe com precisdo o que € em sua esséncia.
Poderiamos transcrever esta frase na formula do Livro XI das Confissoes acerca
do tempo e dizer até mesmo a proposito de Deus: Se ninguém me perguntar, eu
sei; se quiser explicd-lo a quem me fizer a pergunta, jd ndo o sei**. Uma vez
que se trata das Confissées como busca de Deus, como movimento mais radical
da vida de Agostinho, ¢ preciso superar inclusive a essencial convic¢ao natural
na existéncia de Deus e a inclina¢do para ama-lo, a fim de assumir uma atitude
filosofica e perguntar-se de que se esta falando quando se fala de Deus: Quid
autem amo cum te amo?”’(Conf. X,6,7). Nesse sentido, no pensamento de
Agostinho ¢é absolutamente central o quaerere Deum, isto é, a atitude de buscar
a Deus como estrutura ontologica para a vida do eu; portanto, o papel
constitutivo desta “confissdo” ndo possui somente um carater psicologico, ético
ou teérico. Em cada fase de reflexdo (por exemplo, a narracao dos Livros I a
1X), Agostinho indica, em uma atitude aberta, conscientemente focada em
alcangar, ndo tanto um ponto de chegada, mas um novo modo de ver as coisas,
o resultado mais significativo, imediatamente utilizavel para retomar o da busca
com uma maior — quando nunca de modo definitivo — clareza em relagdo a
direcdo e a meta as quais se inclina o temporalizar-se de sua existéncia crista.
No Livro X, esta atitude do procurar, que se apresenta decididamente como
trago caracteristico, enfatico e deliberado da vida de Agostinho, revela-se como
transcendéncia do eu para o Tu divino, irredutivel aos atos de sua consciéncia
religiosa. Por fim, Agostinho ama a Deus com uma certeza “que nao procede de
nenhuma percep¢do, de nenhum sentimento, de nenhum pensamento, de
nenhum estado de consciéncia. Ele ama a Deus e do amar deriva o procurar”?>,

2. A OBJETUALIDADE DE DEUS (“QUID AUTEM AMO, CUM TE AM0?”’)*¢
O segundo aspecto concerne a objetualidade de Deus (Die

Gegenstdindlichkeit Gottes) e aos seus modos de acesso ora objetivantes,
segundo a metafisica grega, ora com base na facticidade do proprio
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experimentar. Agostinho responde a pergunta “quem ¢ Deus?” nos capitulos
seis e sete do Livro X. Com base na certeza de que ama a Deus, Agostinho
procura resposta para a pergunta: Quid autem amo cum te amo? No movimento
de perguntar a criacdo (o universo) que o circunda — “a terra, a natureza, aos
mares ¢ abismos, ¢ aos animais que ali vivem, ao mundo inteiro, o sol , a lua, as
estrelas” — e, em seguida, de voltar o olhar para si mesmo (Conf. X,6,9),
constatamos dois elementos importantes. De um lado, a estranheza de
Agostinho seja em relagdo ao mundo que ele interpela, seja em relagdo ao
homem exterior que domina os sentidos e que conhece justamente através das
poténcias ou faculdades da alma. De outro lado, a dindmica imanente do
procurar, que Heidegger interpreta em sentido fenomenoldgico. No primeiro
caso, 0 mundo em sua totalidade ao qual Agostinho pergunta se € o Deus que
ele ama, encontramos o siléncio eloqiiente: “ndo somos o que procuras”. O ente
em seu conjunto, no status de subordinacdo radical, cala sobre a esséncia de
Deus: Ipse fecit nos (Conf. X,6,9). A pergunta exige uma base indispensavel: a
relacdo transcendental que ¢ impossivel que o mundo estabeleca com Deus; o
homem, porém, possui tal condi¢do, uma vez que pode julgar, interrogar e,
especialmente, tem estruturalmente a possibilidade de procurar, mesmo que esta
procura seja do tipo aparentemente ascensional. No segundo caso, emerge a
dindmica mesma de um procurar a Deus que ndo paralisa a sua fé em uma
estavel e eterna contemplacdo. Com base nesse movimento existencial do
quaerere, Agostinho chega no fundo infundado de sua alma, ¢ ai podera ndo
somente conhecer a Deus ¢ a si mesmo, mas também possuir o Deus que ele
procura. Esse conhecer, longe de ser a soma quantitativa de nogdes sobre Deus,
¢ experienciavel no agir mesmo do viver e, nesse sentido, o conhecer na
experiéncia fatica da vida ndo tem o estatuo de objeto, mas de significatividade:
“Deus ¢ para ti até mesmo a vida de tua vida”. Fenomenologicamente, esta
significatividade indica o “carater de realidade” ou “sentido de existéncia”:
indica que algo existe, estd imanente no proprio comportamento. No caso do
procurar dindmico de Agostinho em seu confiteri coram Deo, ¢ possivel
entrever que o que se dd como significativo na experiéncia fatica esta além da
simples enuncia¢do “Deus ¢ Sumo Bem”: hd alguma coisa dada na procura
religiosa de Agostinho, cujo “sentido de existéncia” ou “carater de realidade” ¢
problematico: o chegar de alguma coisa na vida, expressa através da
significatividade, implica evitar a teorizagdo da experiéncia, mantendo a
vitalidade da propria experiéncia religiosa.

3. A NATUREZA DA ALMA (“QUIS EST ILLE SUPER CAPUT ANIMAE MEAE”)*’

O terceiro aspecto concerne ao Unico lugar no qual Agostinho pode
procurar o seu Deus ou ao procurar conhecer a natureza do Deus que ele ama: a
alma (Conf. X,7,11: Quis est ille super caput animae meae?). Nao € uma parte
qualquer da sua alma, mas a memoria enquanto a parte mais complexa do
homem interior. E aqui que reside em sua parte interior (anima), melhor que a
parte exterior (corpus), o lugar possivel para interrogar, julgar e, portanto,
conhecer a Deus como resultado de um processo de superagdo: “Quem aquele
que ultrapassa o cume de minha alma?”?%. A pergunta desencadeia o
movimento de superacdo: chegar a Deus através da alma, mas acima da alma.
As etapas deste movimento sdo indicadas com o verbo transibo: “Irei além



Uma leitura fenomenologica do Livro X, 5-7 das Confissoes de Agostinho

desta minha forga...”. Portanto, como comenta Paul Ricoeur, “a busca de Deus
da, imediatamente, uma dimensao de altura, de verticalidade, a meditagcdo sobre
a memoria. Contudo, é na memoria que Deus ¢ primeiramente buscado. Altura
¢ profundidade — sdo a mesma coisa — escavam-se na interioridade”’. Sobre
este movimento agostiniano, Heidegger chama atengdo para a pergunta
afirmando: “Deus ¢ alguma coisa que também ultrapassa a alma, justamente a
alma (‘ultra-passar’ [iiber-ragen]: novo sentido! Quis est ille super caput
animae meae?)”. Este ultrapassar/transpor ndo ¢ simplesmente sinal da otica
grega, segundo a qual Deus ¢ definido como Criador em relagdo a sua criatura.
Embora esta tendéncia grega esteja presente em outras passagens de Agostinho
— onde Deus é concebido como summum bonum, summa pulchritudo, lux,
dilectio, incommutabilis substantia®® —, convém observar o novo sentido
descortinado e imediatamente sublinhado por Heidegger: “Nao somente a idéia
de um ter-sido-criado objetivo!”3!. Portanto, ao conceber a alma ultrapassada
por Deus, Agostinho entrevé a possibilidade que ¢ apropriada a alma de
encontrar a Deus em seu cume, ou em sua mais radical profundidade, tornando-
se uma s coisa com Ele. Esta superagdo, iniciada com a pergunta “Quem
aquele que ultrapassa o cume de minha alma?”” s6 sera possivel quando a alma
converter todo seu modo de saber através do qual estd habituada a conhecer:
trata-se de um conhecer cujo estatuto ¢ a experiéncia de significatividade.

Mas em Agostinho deparamos com a ambigiiidade fundamental na
passagem de um modo ligado ao objeto conhecido a nova modalidade através
da qual é possivel unir-se a Deus: de um lado, Heidegger sublinha a intencéo
agostiniana de percorrer o caminho espiritual e concreto do buscar a Deus com
base no sentido de realizagdo em vista de explicitar a vida fatica historico-
existencial: “S. Agostinho fez valer o significado central do mundo do si-
mesmo para a vivéncia cristd originaria [...] A sentenca ‘crede ut intelligas’
significa que o si-mesmo deve realizar-se na vida plena antes de poder
conhecer?; de outro lado, é inegavel que a linguagem de Agostinho retoma o
aparato conceitual grego classico para expressar o objeto do conhecimento
como um mero Gegenstand: Deus ¢ definido como “objeto”. Esta oscilagdo da
reflexdo agostiniana ¢ enfatizada com razdo por Heidegger: “O ir e vir da
consideracdo da experiéncia como meio objetivamente disponivel e como
interpretagdo referida a realizagdo”. Mas a procura de Agostinho ndo deve ser
interpretada a luz da perspectiva da filosofia grega, mas s6 na Otica
fenomenologica ou sob a pressdo dos fenomenos: em Agostinho, ndo se trata
mais de saber “se Deus ¢ isto ou aquilo, mas se eu ‘nele’ (darin) = ‘com ele’
(damit) = ‘vivendo nele’ = (darin lebend) encontro a Deus”3.

Seja como for, mesmo aceitando as flutuagdes da andlise de Agostinho
sobre o problema de Deus, ao longo do Livro X reconheceremos como Deus
seja para o homem vida da vida: “Quando procuro a ti, Deus meu, procuro a
vida feliz. Procuro-te para que viva a minha alma™*. A partir desta “transi¢do
do conceito ‘teologico’ da transcendéncia para sua significagdo existenciaria’?>,
Agostinho aponta para o fato de que o espirito vivo de Deus se realiza como
motilidade da alma: “S. Agostinho viu no ‘inquietum cor nostrum’ a grande e
incessante inquietude da vida®. Na verdade Agostinho procura, ndo
“contetdos” (bens), mas a “coisa mesma”, que se traduz no modo de possuir a
vida. Portanto, isso ndo significa um direito de retorno aos fenomenos, mas uma
“realiza¢do auténtica” do Etwas origindrio que escapa ao modelo epistémico
que guia a fenomenologia husserliana da presenca plena do fendémeno no ideal
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de uma visdo em carne-e-0sso.

Por fim, concluamos com a questdo ontoldgica colocada por Agostinho
em Conf. X, 20,29. A busca de Deus coincide com a vontade da vida feliz,
aspirada por todos os homens. Como encontrar ¢ possuir a felicidade? Néo
determinando o seu conteudo, mas no modo como ela é buscada. Portanto sera
com base na elucidagdo das modalidades da busca e da posse da vida feliz (o
Wie des Habens der vita beata)’” que Agostinho chegara a questdo do que ela é
(o Was). Desse modo, “a questdo quomodo quaero Deum se transforma,
portanto, na questdo gquomodo quaero vitam beatam”. Com bem observou
Heidegger: “Vitam quaerere, vitam beatam quaerere, ndo ¢ um conteiido na
ordem pela qual o quaerere mesmo obteria seu proprio sentido relacional, de
modo que a realizac;ﬁo passasse a ser decisiva”. A existéncia auténtica consiste
Justamente nisso: “apropriar-se do ‘ter’, de modo que o ter se torne um ‘ser’”:
“possuimos a vida [...] feliz no conhemmento e por isso a amamos, e também
desejamos  alcangd-la  para  sermos  felizes”®.  Nesse  sentido,
metodologicamente, a experiéncia recai em seu como (Wie): s6 no viver fatico
que se pode realizar a posse de Deus. O sentido do ser de Deus s6 estara
disponivel para nosso modo de conhecer & medida que vivermos a
temporalidade de maneira realizadora, isto ¢, através de um modo peculiar de
viver a experiéncia fatica da vida: “O sentido da temporahdade determina-se
por sua relagdo fundamental com Deus, de tal maneira, porém, que somente
aquele que vive a temporalidade de maneira realizadora (Zeitlichkeit
vollzugsmdissig) pode entender a eternidade™®. Na tarefa de procurar e de
possuir a Deus, “é importante a alusdo a condi¢do de realizagdo genuina
(eigentliche Vollzugsbedmgung) do experimentar a Deus™. E justamente esta
abordagem historico-existencial com base na vida fatica que Heidegger
descortina dentro da interpretagdo objetivante presente na experiéncia
agostiniana de Deus, uma experi€ncia “inviolavel” e estranha as categorias
teoricas enunciadas sobre o divino nas malhas da linguagem teoldgica.
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