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A histdria tira ainda mais daqueles que tudo
perderam, e da ainda mais aqueles que tudo
tomaram. Pois a prescri¢dao, que tudo envolve,
inocenta o injusto e indefere as vitimas. A
histéria nunca confessa. (Merleau-Ponty)

Resumo

Esse texto retoma a critica de Merleau-
Ponty ao livro Zero e o Infinito, no qual o
escritor Arthur Koestler denuncia a violéncia
perpetrada pelo regime estalinista através da
narrativa do julgamento do lider comunista
Rubashov. Desse modo, analisando o deba-
te que confronta a critica de Merleau-Ponty a
obra de Koestler e a retomada da interpreta-
¢ao tragica da histéria a partir do marxismo,
sustentamos a presenga ambigua do huma-
nismo e do terror, da fatalidade e da univer-
salidade como elementos estruturantes do
lebenswelt da politica.
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Terror. Violéncia. Tragédia.
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Abstract

This text addresses Merleau-Ponty’s criticism of Darkness at Noon, roman-
ce in which the writer Arthur Koestler denounces the violence perpetrated by the
Stalinist regime through the narrative of the communist leader Rubashov’s trial.
Thus, analyzing the debate that confronts Merleau-Ponty’s critique of Koestler’s
work and the resumption of the tragic history’s interpretation from Marxism, we
assume that the ambiguous presence of humanism and terror, fatality and uni-
versality as structuring elements of lebenswelt of politics.

Keywords: Communism. Terror. Violence. Tragedy. Humanism.

Introdugao

m sua primeira obra, A Estrutura do Comportamento, Merleau-

Ponty ja havia pensado o mundo humano como sendo, estrutu-

ralmente, inter-humano, anunciando, portanto, a sua vocagao po-
litica tacita. A Fenomenologia da Percepgao, obra publicada em 1945, apro-
funda a ideia de que a nossa existéncia é, antes de tudo, co-existéncia
ao conceber o mundo da vida como uma multiplicidade de experiéncias
abertas e indefinidas e tecido por relagdes e implicagdes reciprocas, di-
ferente da visao positivista construida pela ciéncia sobre o homem e o
universo, concebidos como totalidades acabadas. Assim, nas duas pri-
meiras obras de Merleau-Ponty, vemos emergir um pensamento sobre
a dimenséao pré-reflexiva da politica, anterior a todas as lutas, pactos e
convencoes mediados pelo mundo da cultura. Todavia, o que significa
isso? Estaria a politica, a exemplo da linguagem, da prépria percepgao
e do corpo, também assentada em um mundo invisivel de relagbes sedi-
mentadas? Poderiamos, nesse caso, Como ocorreu com a percepgao, o
corpo e a linguagem, falar em um lebenswelt da politica? Se for assim,
como podemos descrever esse mundo tacito da vida politica? No profun-
do prefacio da Fenomenologia da Percepgdo, reencontramos a afirmacao
do método e da certeza de que podemos aceder a esse pretenso le-
benswelt da politica. Para tanto precisamos seguir a mesma incursao in-
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tencional ao sensivel que marcou o trabalho de descricdo da percepgao:

Deve-se compreender a histdria a partir da ideologia, ou
a partir da politica, ou a partir da religido, ou entdo a par-
tir da economia? Deve-se compreender uma doutrina
por seu conteudo manifesto ou pela psicologia do autor
e pelos acontecimentos de sua vida? Deve-se compre-
ender de todas as maneiras ao mesmo tempo, tudo tem
um sentido, nds reencontramos sob todos os aspectos a
mesma estrutura de ser. Todas essas visdes s&o verda-
deiras, sob a condigdo de que nao as isolemos, de que
caminhemos até o fundo da histéria e encontremos o
nucleo unico de significagdo existencial que se explicita
em cada perspectiva. (MERLEAU-PONTY, 1999, p.21).

Desse modo, para um labor politico autenticamente fenomeno-
I6gico seria imperioso, como no exame do comportamento, da percep-
¢ao e da linguagem, considerar todas as visdes e falar a partir de todas
as perspectivas; buscar, conforme a expressao merleau-pontiana sobre
o corpo: “o entrecruzamento de todas as avenidas”. Seria também ne-
cessario reencontrar a politica a partir das nossas vivéncias, das expe-
riéncias dadas no campo das relagdes humanas situadas em diferentes
contextos e abordagens tedricas.

*k*

Merleau-Ponty se dedicou intensamente ao universo da politica,
desde a primeira edicdo da revista Tempos Modernos' em outubro de
1945 até sua morte em 1961. Além do mais, grande parte das colegoes
€ ensaios que o autor publicou durante a sua vida, como podemos ler
em Sens et nons-sens e Signos, sao reflexdes e escritos dedicados a
politica, sobretudo aos temas do seu tempo, tais como o plano Marshal;
a guerra fria; a guerra da Coréia; as lutas revolucionarias na Indochina,
de Madagascar, da Argélia e da Tunisia; o escandalo dos campos de
concentragao soviético, o processo de desestalinizagdo e outros te-

1. Depois de deixar a revista Tempos Modernos em 1953, Merleau-Ponty continuou a
escrever sobre politica, em revistas como L'Express, um semanario dedicado a esquerda
nao comunista.
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mas emergentes do pos-guerra. Ao lado dessas analises de ocasiéo,
Merleau-Ponty também nunca deixou de pensar a politica a partir de
grandes tedricos como Maquiavel, Hegel, Weber, Sartre e, sobretudo,
Marx. Além do mais, entre esses escritos dispersos, ou a partir deles, o
autor também publicou dois volumes dedicados inteiramente a filosofia
politica: Humanismo e Terror € as Aventuras da Dialética. Sempre
escrevendo a partir da esquerda, a producgao politica de Merleau-Ponty
desloca-se, muda continuamente, muito em funcdo das revelagbes da
historia, das novas filosofias e, ainda, dos acontecimentos sociais e re-
volucionarios do seu tempo. Gradualmente, ele se movimenta da ade-
sdo e apologia de um marxismo muito proprio, mantendo uma distancia
critica do liberalismo e do comunismo soviético, a rejeicao da politica
revolucionaria a favor de uma politica assentada na defesa dos direitos
humanos.

Todavia, assumir a politica no dominio da vida, em sua raiz feno-
menoldgica, n&o garante jamais a experiéncia e a tranquilidade de um
labor filoséfico livre de tensdes e reviravoltas. Pois ao nos voltarmos a
reflexao politica sempre corremos o risco de elaborar um pensamento de
ocasiao sujeito aos efeitos da proximidade, ao fetiche do encantamento
tedrico e/ou da rejeigcao prévia; portanto, um pensamento marcado por
uma visao circunstancial e sectaria. Além do mais, a politica jamais po-
dera ser explicada por uma tese dogmatica, por uma unica teoria fecha-
da. Como Merleau-Ponty ja concluira sobre o comportamento na sua pri-
meira obra, € preciso saber reencontrar e descrever a politica como um
fendbmeno aberto e indeterminado. “Como uma onda”, nas palavras de
Lefort (1978, p. 45), “a politica nos prende e nos joga fora,” a cada passo
em diregdo a margem segura somos relangados ao mar aberto pela for-
¢a do movimento incontrolavel do refluxo de uma nova onda que ja esta-
va previamente preparada. Por isso mesmo, a pretens&o de alcangar o
sentido primordial (selvagem), “o nucleo unico de significagdo” da politi-
ca éum trabalho interminavel que nos coloca na condi¢ao de Sisifo, pois
quando acreditamos estar diante do noumenon da politica somos, ine-
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vitavelmente, arrastados por acontecimentos inevitaveis e inesperados,
como se estivessemos vivendo uma auténtica tragédia. Desse modo,
como nao poderia deixar de ser, pensar a politica mesma, fazer um “tour”
fenomenoldgico pela experiéncia das relagdes inter-humanas, é remon-
tar e descrever uma situagédo ambigua, contaminada, do comego ao fim,
por contingéncias e necessidades, pelo visivel e pelo invisivel.

Entretanto, nesse itinerario, nessa analitica inesgotavel do mun-
do da politica, podemos dizer que Merleau-Ponty considerou todas as
“visdbes como verdadeiras”, e foi capaz de encontrar um “nucleo de signi-
ficagcao existencial presente em cada perspectiva’, como ele havia esta-
belecido no prefacio da Fenomenologia da Percepg¢ao? Nos diferentes
textos politicos? de Merleau-Ponty, a histéria parece formar esse nucleo
ambiguo e significativo da politica. Exemplo maior dessa relagcao aberta
estd na analise do escandaloso Humanismo e Terror, quando consi-
deramos que a obra parece a primeira vista conceder aos processos de
Moscou e a brutal violéncia revolucionaria soviética a desculpa de um
drama de responsabilidade histérica. Quando nos voltamos a politica,
podemos reencontrar, entre tantos outros caracteres, pelo menos trés
grandes nucleos tacitos, pré-contratuais, que operam em conjunto nesse

2. A bibliografia critica sobre a presenca das reflexdes politicas no interior da obra
de Merleau-Ponty é extensa e ndo caberia aqui querer fixar todos esses textos. Além
dos incontornaveis Sur une Colonne Absente de Claude Lefort e Experiéncia do
Pensamento de Marilena Chaui, destaco alguns livros e artigos que discutem as ques-
tdes aqui tratadas e que, em algum momento, foram importantes para a minha reflexao.
Em portugués, como uma leitura introdutdria e consistente dessa relagao entre Marx
e Merleau-Ponty, violéncia e histéria, vale a pena consultar os textos de Cristina Diniz
Mendonga (Marxismo e filosofia: algumas consideragdes sobre os textos politicos
merleau-pontyanos do pés-guerra) e de Iraquitan de Oliveira Caminha (Humanismo e
terror segundo Merleau-Ponty: em que medida é possivel tolerar a violéncia?). Ndo
poderia deixar de citar as precursoras reflexdes e produgdes de Creuza Capalbo, tais
como: Maurice Merleau-Ponty e o conceito de politica. Para a escrita desse trabalho
foram, também, consultados os textos de John Borg (Le marxisme dans la philosophie
socio-politique de Merleau-Ponty) que toca em questdes importantes tratadas ape-
nas introdutoriamente em minha analise, como a teoria da histéria em As aventuras da
Dialética, e o belo trabalho Myriam Revault d’Allones: Merleau-Ponty: La Chair du po-
litique, andlise que explora uma teoria da histéria em Merleau-Ponty a partir do exame
dos deslocamentos tedricos suscitados pelos debates com uma certa tradi¢ao critica do
marxismo e com Sartre.
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mundo de relagdes e implicagcdes reciprocas e abertas: a violéncia e a
historia. Podemos dizer que a histéria explica a violéncia e que a vio-
Iéncia determina o futuro da politica e da historia. Entretanto, para além
dessa hermenéutica tautoldgica, a verdadeira questao que nos interes-
sa, nesse momento, & saber: em que sentido a histdria explica e justifica
a violéncia politica? Mais especificamente, em que medida a obra de
Merleau-Ponty, a sua leitura do marxismo e dos expurgos estalinistas
concede a histdria a reponsabilidade pela violéncia? Eis as questdes que
queremos explorar nesta breve analise.

A analise do tema da violéncia tem um depositario evidente na
galeria de produgcbdes merleau-pontianas: o controverso Humanismo e
Terror: ensaio sobre a questao Comunista. Dividido em duas partes,
uma seccao que reflete ndo apenas a dualidade do seu titulo, mas re-
monta a ambiguidade das revolucdes, da violéncia e da historia, essa
obra — com os seus deslocamentos internos do terror ao humanismo
— comporta uma critica literaria-filoséfica®, uma analitica historiografica
da violéncia e a denuncia da ilusdao do mito revolucionario e do ardil da
liberdade constitucionalista presentes no ideario das democracias oci-
dentais. Motivado pelo amplo sucesso do excelente livro Zero e o infini-
to, publicado em 1945, no qual o escritor Arthur Koestler pde ao lado da
violéncia visivel a sua dimensao profundamente invisivel durante o regime
estalinista de 1937 e 1938, Merleau-Ponty repensa o lugar comum da
critica estabelecida ao comunismo, como, também, a dimensao histérica
da violéncia inerente aos diferentes regimes politicos. O livro, escrito por
Koestler entre 1938 e 1940, coloca em cena para o grande publico nao
apenas a violéncia desmedida dos processos de Moscou, mas narra o
conflito interno entre a adeséo e a desilusdo com os destinos da revo-

3. Em 1947 Merleau-Ponty publicou Humanismo e Terror; procurou com esse texto
responder ao crescente sentimento anticomunista na Franca, alimentado, em parte, pelo
relato dos julgamentos de Moscou realizado pelo romance de Arthur Koestler, Zero e
o Infinito. Inspirado no julgamento de Nikolai Bukharin, importante lider soviético que
Koestler conheceu em Moscou, Zero e o Infinito apresenta a narrativa literaria do drama
interno de Nikolai Salmanovitch Rubashov, um velho bolchevique que se tornou vitima
dos expurgos do regime soviético.
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lugdo comunista, vivido por um militante revolucionario assaltado pelas
incertezas sobre os destinos da revolugédo e as suas préprias escolhas.
E preciso, escreve Merleau-Ponty (1968, p. 38), “compreender este livro
célebre e mal conhecido”, pois ele colocou um problema do nosso tempo:
a relacao entre violéncia e histéria, a dificil relagao entre o nosso interior
e o exterior. O personagem Rubashov, revolucionario histérico de primei-
ra hora, lider do Partido, vive o tormento da duvida* de ter sucumbido ao
préprio eu em detrimento do poder avassalador da grande consciéncia
unificadora do partido. Preso e acusado de trair a revolugao, ele perma-
nece absorto entre o sentimento de ter sido absolutamente fiel a revolu-
¢ao e a forga da acusacao oficial de ser um conspirador. Desse modo,
o verdadeiro drama de Rubashov ndo € medo da morte, ou mesmo a
experiéncia da solidao e da violéncia na prisdo, mas a duvida intima e
corrosiva, a angustia de ser obrigado a declarar-se inocente ou culpado.
Nao ha saida para o dilema de Rubashov, capitulado pela infalibilidade
do partido; ele sera sempre culpado, pois na légica da consciéncia re-
volucionaria, negar as acusagdes pronunciadas pelo partido seria uma
nova traicdo; admiti-las, por outro lado, mesmo que esteja convencido
de que nunca tenha agido contra a revolugao e o partido, é tdo somente
confessar contra a propria consciéncia e a histoéria de vida, um crime
sem perddo. Assim, Rubashov escreve no seu diario: “Pensei e agi como
devia (...); se estava certo, ndo tenho do que me arrepender; se errei,
vou pagar.” (KOESTLER, 2013, p. 270). Antes de tudo, para entender a
critica de Merleau-Ponty ao romance de Koestler é preciso levar em con-
sideracao a visao do marxismo que sustenta a narrativa de O Zero e o
Infinito. Koestler imputa a Rubashov e, por extensao, ao marxismo, os
limites do maniqueismo, n&o oferece alternativas entre interior e exterior
em uma analise do regime comunista, opde a moral crista do livre arbitrio

4. A situacao de Bukharin, o lider revolucionario soviético que inspirou Koestler a cons-
truir Rubashov, foi descrita por Merleau-Ponty em um ensaio publicado em Signos:
“Bukharin, reconsiderando a sua atitude dos anos passados na perspectiva da situagéo
mundial, declarava-se criminoso por ter feito oposicdo, mas recusa-se a confessar-se
espiao ou sabotador.” (MERLEAU-PONTY, 1991, p. 296).
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uma teoria do comportamento marxista fundada na tese do reflexo con-
dicionado, reduz a historia marxista a uma concepgdo monoldgica que,
operando a partir de um fluxo linear, sacrificaria todos os meios, todas as
subjetividades, vidas e valores para o cumprir um fim maior. Na leitura de
Koestler, a consciéncia revolucionaria seria tdo somente a expressao de
uma sintese de todas as consciéncias individuais, zeitgeist de todos os
“Eus”. E justamente a recusa a fazer parte desse movimento radical de
absolutizacao de todas as subjetividades, a ruptura com exigéncia radi-
cal a alma de abandonar a si mesma e a propria consciéncia em direcao
a um eu exterior que parece nao mais fazer sentido a Rubashov: “... pou-
€O a pouco, trava conhecimento com a subjetividade que se desprende
dos acontecimento e os julga.” (KOESTLER, 2013, p. 39).

Que a crise de Rubashov seja legitima, que o confronto entre
0 subjetivo e o objetivo presente na vida de todos os revolucionarios e
homens seja um crime aos olhos do partido, que o estalinismo tenha
suprimido a vida interior em favor de um grande Eu nao ha duvida algu-
ma, e esses fatos estdo bem dispostos na narrativa do livro de Koestler
(2013, p. 98):

— Olha Rubashov... H4 uma coisa que eu gostaria de
deixar bem claro. Vocé vem repetidamente dizendo
“vocés”, querendo se referir ao Estado e ao Partido em
oposic¢ao ao “Eu”, isto é Nicolas Salmanovich Rubashov.
Para efeitos externos, sdo necessarios, evidentemente,
um julgamento e a justificativa legal. Para nés o que eu
acabo de dizer deve bastar.

Uma obra que apresenta a severidade e o perspectivismo sectario
presentes nos julgamentos politicos dirigidos contra a palavra, contra o
pensamento e a liberdade. Koestler apresenta o caso geral, o modus
operandi de uma justica manipulada e serva de um autoritarismo que
reencontramos em todos os regimes, mesmo nas democracias constitu-
cionalistas como a do Brasil. Essa pretensa justica seletiva escolhe os
inimigos pela diferenca, opera como violéncia desmedida e amplificada
a todas as regides do ser, atinge o corpo e a alma, coloca em suspei-
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¢ao a memoaria, suspende até mesmo a certeza mais profunda, aquela
primeira verdade do cartesianismo, a indubitabilidade da experiéncia do
préprio pensamento.

Todavia, o que o romance ganha na critica aos fatos do regime so-
viético através da profunda descricao do drama existencial de Rubashov,
ele perde, ou se perde, na critica ao marxismo arrolado como cumplice
dos crimes do estalinismo. Para Merleau-Ponty o drama de Rubashov,
sobretudo o modo como ele é apresentado ao leitor, ndo faz dele um
marxista, pelo menos na perspectiva do marxismo merleau-pontiano,
ou mesmo serve de retrato do drama existencial do homem em geral.
Além disso, ndo se trata de negar os excessos do estalinismo, mas de
mostrar que a obra de Koestler ndo confronta a violéncia comunista a
liberal, n&o coloca em questdo o entrecruzamento entre a necessidade
e a contingéncia e, sobretudo, ndo problematiza o terror e a violéncia
inerentes a histéria e ao mundo da vida. Assim, a interpretagao do texto
de Koestler, uma pecga acusatoria de uma violéncia inegavel e visivel ad-
vinda dos expurgos estalinistas, permanece na superficie sem dar conta
da dura realidade da politica: o carater tragico, impuro e universalizado
da violéncia nesse mundo de coexisténcias. A reflexdo dialética nos indi-
ca que os processos de Moscou estdo marcados por uma violéncia que,
ao mesmo tempo, € particular e universal sendo, justamente, a cegueira
desse entrecruzamento a razdo do limite da critica de Koestler. Ademais,
os leitores de Koestler, comprometidos com a rejei¢cao prévia do comu-
nismo, ignoram duas evidéncias: que a violéncia esta em toda parte e
que ela nunca, em nenhuma ocasido, é bela ou justificavel, conforme
podemos ler em Humanismo e Terror:

Toda critica do comunismo ou da U.R.S.S. que se serve
de fatos isolados, sem os situar no seu contexto e em
relacao aos problemas da U.R.S.S; toda apologia dos
regimes democraticos que passa em siléncio sob a sua
intervencao violenta no restante do mundo, ou a lan-
¢a, por um jogo de escrita em uma conta especial, toda
politica, numa palavra, que nao procura compreender
as sociedades rivais na sua totalidade, ndo pode servir
senao para mascarar o problema do capitalismo, e visa
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na realidade a proépria existéncia da U.R.S.S. devendo
ser considerada com um ato de guerra.” (MERLEAU-
PONTY, 1968, p. 176)

Como proprio titulo do livro sugere, humanismo e terror néo sao
dois termos contraditorios e excludentes, que ndo se misturariam como
a agua e oleo. Ao contrario, sdo historicamente tautdcronos, pois algu-
ma violéncia como momento tragico da realizacdo do mundo humano,
de acordo com a interpretacéo histérica-humanista do marxismo de-
fendida por Merleau-Ponty, é inevitavel. Todavia, retomando a nossa
questao inicial, a violéncia dos julgamentos de Moscou seria, unica-
mente, de responsabilidade histérica? Se os acusados e sentenciados
em Moscou, a exemplo de Rubashov, ndo sio traidores, 0os processos
revelariam uma responsabilidade que transcende a dualidade do obje-
tivo e do subjetivo, da vontade e do dever? O peso da responsabilidade
pela violéncia desmedida deveria recair sobre as circunstancias histo-
ricas, sobre a revolugao ou sobre o partido comunista soviético? Ou,
ainda, seria a violéncia dos expurgos mais um capitulo, um mero dano
colateral inevitavel do processo de consolidagao da revolugao proleta-
ria? Para Merleau-Ponty a teoria da histéria marxista pode nos ajudar
a responder estas questdes.

Todo tempo, toda época tém a sua filosofia e os seus tedricos
de ocasido. Pensadores que nos provocam a pensar e discutir porque
enxergam o que esta além dos fatos e reencontram aquilo que sustenta
a superficie do visivel, pois como espécies de Tirésias sdo capazes de
apontar, apoiados em uma filosofia da histéria ou em uma determinada
ciéncia do comportamento humano, uma ordem que se apresenta como
o verdadeiro logos, o sentido intrinseco das coisas: do mundo social,
econdmico e politico. Num primeiro momento, Merleau-Ponty 1&é a obra
de Marx nessa perspectiva. Tratado desde o inicio como um classico, o
marxismo nao esta apenas comprometido com os destinos da revolugao
proletaria e com a critica ao liberalismo. Aprofundando o marxismo da sua
propria filosofia, Merleau-Ponty combate uma interpretagao reducionista
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e atomista do materialismo marxista, sustentando a ideia de que toda ex-
periéncia humana, a partir de Marx, tem uma relagdo fundamental com
a natureza e com os objetos culturais: “Marx, ao falar dos objetos huma-
nos, quer dizer que essa significacdo € aderente ao objeto tal como ele
se apresenta na nossa experiéncia’ (MERLEAU-PONTY, 1996, p.159).
Desse modo, Merleau-Ponty se apropria dos textos de Marx ndo como
um objeto, mas, sobretudo, como um médium, um corpus teérico, uma
parte Unica, de uma nova filosofia que renovou a nossa compreensao da
totalidade da existéncia. E diante dessa visao profunda do marxismo que
a critica do livro de Kostler, a exemplo de outras narrativas, parece nao
se sustentar. A obra de Marx permitira a Merleau-Ponty enderecgar para
0 campo da politica e da existéncia humana argumentos semelhantes
aqueles que levaram a rejeigao da visdo atomista sobre o comportamen-
to e o corpo, presentes nas suas duas primeiras obras: “Cada um tem o
direito de adotar a filosofia de seu gosto como, por exemplo, o cientificis-
Mo e 0 mecanicismo que ha muito tempo tém tido lugar nos circulos ra-
dicais socialistas. Mas é preciso saber e dizer que esse género de ideo-
logia nada tem em comum com o marxismo.” (MERLEAU-PONTY, 1996,
p.153). Combatendo o pseudo-marxismo presente na obra de Koestler,
Merleau-Ponty sustenta, em uma interpretacdo muito proxima a tese da
percepg¢ao, que o auténtico marxismo redescobre a relagdo mais pri-
mordial, isto &, reconhece o verdadeiro sistema de coexisténcia humana
sem submeter o tecido social as leis da fisica classica, como fez Augusto
Comte. “Marx combate dois frontes. De um lado, ele é contra todas
as formas do pensamento mecanicista. De outro lado, ele combate o
idealismo.” (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 156). Contra o idealismo, Marx
introduziu a dimenséao constitutiva da realidade do homem como ser so-
cial e histérico. Ja contra o mecanicismo e o positivismo, defendeu a
ideia de que o0 homem existe, e que esta existéncia (que € antes de tudo
co-existéncia) é irredutivel aos efeitos de uma causalidade mecénica e
econdmica. Para Marx, diz Merleau-Ponty, a dimensao intersubjetiva do
homem constitui o veiculo da histéria e o motor da dialética:
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O homem engajado em um certo modo de apropriagéo
da natureza onde se desenha o modo de suas relagdes
com o outro, a intersubjetividade humana concreta, a
comunidade sucessiva e simultanea de existéncias em
via de se realizar em um tipo de propriedade que elas
subsistem e que elas transformam, cada uma criada por
outro e o criando. (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 157).

Portanto, a filosofia marxista, a exemplo da prépria fenomenolo-
gia, nao sacrifica o subjetivo ao objetivo, ndo reduz a consciéncia a ma-
téria e nao julga a histdria pela acumulagao de fatos isolados. O marxis-
Mo, nesse caso, nao esta limitado ao jogo de polaridades que anima o
livro de Koestler: o puro subjetivismo cristdo confrontado com um meca-
nicismo de matriz pavloviana. Desse modo, poderiamos colocar Marx na
galeria dos fenomendlogos que descreveram o /logos e o sentindo ima-
nente da politica. Pois Marx, conforme Merleau-Ponty em Sens et non-
-sens (1996, p.160) teria fundado uma fenomenologia do mundo cultural
que Hegel havia apenas esbogado”. Para Merleau-Ponty, nesse marxis-
mo auténtico, a matéria e a consciéncia estdo estruturalmente inseridas
num sistema de coexisténcia que torna possivel uma compreensao
aberta do homem, sem reduzi-lo, em absoluto, a natureza ou a conscién-
cia. A partir dessa primeira leitura de Marx, Merleau-Ponty aprofunda a
ideia de que o mundo das relagdes econdbmicas e sociais — o lebenswelt
da politica — esta situado no dominio da ambiguidade primordial, pois
incorpora a um fundo natural e inumano uma existéncia social e histori-
ca. Portanto, Merleau-Ponty reencontra em Marx® a tese geral da
Estrutura do Comportamento e da Fenomenologia da Percepg¢ao so-
bre o homem, um ser sensivel em co-existéncia que se apropria do seu
ser universal enquanto um ser total e inter-humano. Todavia, como seria
arelacao entre histéria e violéncia pensada a partir desse marxismo mui-
to proprio de Merleau-Ponty? Como o marxismo poderia explicar esse

5. A bibliografia sobre a presenca da obra de Marx em Merleau-Ponty é extensa. Em
portugués, como uma leitura introdutéria dessa relacdo vale a pena consultar o texto de
MENDONCA, Cristina Diniz. Marxismo e filosofia: algumas consideragdes sobre os
textos politicos merleau-pontyanos do pés-guerra. In: Trans/Form/Agéo, Sdo Paulo,
9/10: 21-39, 1986/87.
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pretenso carater inerente da violéncia a histéria? Em que medida, como
dissemos anteriormente, uma teoria da histéria marxista poderia a alcan-
¢ar a “justa medida” da responsabilidade quando pensamos nos expur-
gos estalinistas ou na violéncia que Koestler narra em sua obra? Merleau-
Ponty, em diversos textos, entende o marxismo como uma ontologia que
nos permite alcangar a sedimentacéao invisivel que envolve o0 homem, o
mundo e a histéria. Assim, desde os primeiros textos até Humanismo e
Terror, contra uma concepg¢ao materialista e econémica da histéria,
apoiado em uma perspectiva heuristica da obra de Marx, Merleau-Ponty
sustenta o carater ndo univoco e nao determinista da histéria, mas am-
biguo, pois nela operaria, ao mesmo tempo, a légica da necessidade e
da contingéncia, ja que “nada é absolutamente fortuito, mas também
nada é absolutamente necessario”, diz Merleau-Ponty. Influenciado pe-
las leituras de Lukacs e Kojeve, pelo reconhecimento da inscricdo do
logos das relagdes humanas na descoberta das leis da histéria e do
funcionamento social, Merleau-Ponty agregou a versao oficial e cientifi-
ca do marxismo, fundada nos ultimos escritos de Marx, uma racionalida-
de aberta e humanista. A divisdo de classes, tema central do marxismo,
estd assentada na tecnologia e na posse dos meios que nos permite
dominar e explorar a natureza e os homens para dar vazao a satisfacao
(producgao) das necessidades materiais humanas. Entretanto, como po-
demos ler em Marxisme et philosophie, texto publicado em Sens et
non-sens, a teoria marxista da histéria € uma teoria da existéncia social
na medida em que ela estabelece um conjunto de forgcas e de agdes (lu-
tas) que direcionam o modo como os homens organizam as suas rela-
¢des com a natureza e com os seus semelhantes. Além do mais, o mar-
xismo nos permite entender que ndo ha uma dialética unica, ndo ha um
sentido hiperbdlico e univoco da histéria, como estabelecera Hegel.
Portanto, Merleau-Ponty opera na passagem da dialética hegeliana — de
uma histéria universal, como recapitulagdo ou reconciliacdo global de
um sentido ultimo — para a concepgao marxista que incorpora a légica da
adversidade no curso do tempo. A histéria, desse modo, é repensada em
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situacao, no contato concreto com o ser. N6s somos destinados ao mun-
do como somos a historia e, lendo Marx, € preciso colocar em suspeigao
a ideia de uma histdria universal, de uma dialética Unica®. Porém, como
podemos ler em Marxisme et philosophie, Merleau-Ponty reconhece a
necessidade de uma logica histérica como antidoto de uma ininteligibili-
dade radical, sem, contudo, anular a contingéncia, pois em um mundo de
necessidade absoluta os fendbmenos e os acontecimentos simplesmente
desapareceriam e o presente se dissolveria no curso das leis e dos even-
tos historicos. Entretanto, sera que essa ambiguidade que acolhe a ne-
cessidade e a contingéncia, a natureza e a cultura, o corpo e o espirito
como partes indissociaveis de uma figura sobre um fundo pode ser dila-
tada para a leitura sobre a violéncia e 0 marxismo, presente no contro-
verso texto Humanismo e Terror? Ademais, o valor heuristico da obra
de Marx resiste aos terrores da revolugdo comunista e ao marxismo de
ocasiao que confronta Merleau-Ponty a partir da analise de Koestler?
Ainda, seria a falta de compreensdo dessa ambiguidade histérica a ra-
zao da condenacao da revolucao proletaria a partir dos expurgos estali-
nistas? Conforme Merleau-Ponty, no ambito do mundo da vida politica
nds nao temos escolha entre pureza e violéncia, mas entre diferentes
tipos de violéncia e lutas; assim, é fundamental distinguir as formas e os
motivos da violéncia que se apresentam na histoéria, porque nem todas
as formas tém o mesmo significado e a mesma razao. Desse modo, es-
tabelece Merleau-Ponty (1968, p.9) na apresentacao de Humanismo e
Terror: “A pureza dos principios hdo somente tolera, como ainda neces-
sita de violéncias.” Além do mais, é preciso desafiar o pensamento € a
obviedade das teses e levar os argumentos e teorias aos seus limites

6. Essa interpretacdo de Merleau-Ponty estd em consonancia com o belo ensaio de
Krader intitulado Evolugéo, Revolucdo e Estado: Marx e o pensamento etnoldgico. Ao
confrontar a teoria da histéria marxista com as teses de Vico, Kant, Feuerbach, Hegel,
Darwin e outros, Krader chama atencéo para o fato de que a teoria da histéria marxista
esta assentada na relagdo entre o homem e a natureza mediante a categoria do traba-
Iho, assim como no conjunto das relagdes sociais e politicas do género humano. Assim,
0 curso da histéria € uma sucessdo ao mesmo tempo continua e descontinua, no qual
os fatores de estabilidade e de mudanca entram em contradicédo reciproca. (KRADER,
1983, p.288).
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extremos, confronta-los com o desafio da ambiguidade: “Um regime libe-
ral pode ser realmente opressivo. Um regime que assume a sua violén-
cia poderia conter um humanismo verdadeiro.” (MERLEAU-PONTY, 1968,
p. 10). O texto merleau-pontiano, apoiado em um marxismo muito pré-
prio, quer nos fazer ver além do ébvio e colocar em cena todas as mani-
festacOes da violéncia que atravessam a nossa vida, da violéncia norma-
lizada, destinada a manter a ordem e paralisar o tempo, a violéncia como
reacao ou momento de mudanca: “...a questdao no momento nao é saber
se aceita-se ou se recusa-se a violéncia, mas se a violéncia com a qual
se pactua é progressiva...” (MERLEAU-PONTY, 1968, p. 37). No ambito
do liberalismo temos a violéncia estabelecida como sistema de produ-
¢ao, nascida e legitimada pelo contrato social, dado ao monopdlio do
estado. Uma violéncia perene, oficializada e referendada nos tribunais,
instrumento da desigualdade e da manutencdo da ordem publica, da
garantia de liberdade simbdlica e da propriedade. Pois o estado liberal
através do seus aparatos de poder e do seus simbolos “santifica os
meios classicos de repressao policial e militar” ... (MERLEAU-PONTY,
1968, p.16). A violéncia do regime liberal, portanto, € uma pratica norma-
lizada a despeito de todos os seus excessos e crimes. Por outro lado,
temos a violéncia revolucionaria, como a proletaria, medium de um pro-
cesso historico, expressao e meio de um fim: “A tarefa essencial do mar-
Xismo sera pois procurar uma violéncia que se ultrapasse no sentido do
futuro humano”. (MERLEAU-PONTY, 1968, p. 13). Desse modo, € preci-
so reconhecer aqueles periodos aparentemente sem violéncia, quando a
politica se limita a administrar um regime de direitos e privilégios estabe-
lecidos que encobrem conflitos e diferencas latentes, um regime no qual
a violéncia e a morte, ainda que operadas sistematicamente pelas maos
do Estado e do capital, sdo atribuidas ao conjunto das relagdes inter-
-humanas. A partir de Humanismo e Terror, podemos falar de pelo me-
nos de trés momentos ou formas de violéncia: da proletaria, que estaria
no campo da reagao, da luta pela ndo dominagdo, como escreveu
Maquiavel no capitulo IX do Principe; da violéncia do partido comunista
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denunciada por Koestler e, finalmente, daquela inaudita no texto de
Koestler, a violéncia do Estado liberal, expressdo maxima da ma-fé.
Portanto, Merleau-Ponty encaminha uma interpretacao histérico-politica
da violéncia e dos processos de Moscou. Assim, escreve Merleau-Ponty
(1968, p. 12), a questdo nao é se o comunismo respeita a moral liberal,
mas se a violéncia que pratica é revolucionaria e é “capaz de criar, entre
os homens, relagées humanas.” A violéncia revolucionaria, podemos di-
zer, também produz morte e o terror, mas seria, por outro lado, uma luta
pela liberdade e pela igualdade. Ademais, ela é apenas um médium,
sempre provisoria, o0 seu sentido estda no compromisso com um mundo,
com um futuro que dispensaria a propria violéncia como instrumento
operatério de manutencgao do status quo. Dessa forma, a violéncia prole-
taria, semelhante ao que aconteceu no periodo jacobino da revolugao
francesa, seria uma resposta a um regime de producao, o liberalismo,
que normalizou uma violéncia cotidiana, persistente e dirigida. Ainda que
a violéncia proletaria, espécie de contra-violéncia, pudesse ultrapassar a
violéncia oficializada em direcdo a um futuro sem violéncia, é preciso
colocar em questao o sentido e papel da violéncia comunista denunciada
por Koestler. Assim, a violéncia revolucionaria, pensada a partir do mar-
xismo, pode ser confundida ou entendida como parte dos processos de
Moscou? Parece que ndo. Os objetivos e causas da revolugao proletaria,
e isso era inegavel, mesmo para Merleau-Ponty, foram consumidos e
esquecidos pela maquina repressiva do partido soviético. Em um texto
de 1950, publicado em Signos, ao recordar os 10 milhdes de presos em
campos de concentracdo e a extrema desigualdade de renda e poder
que separava os trabalhadores dos burocratas do Partido Comunista,
Merleau-Ponty (1991, p. 299) coloca em duvida as “razdes que ainda
temos para falar em socialismo na URSS”. A violéncia, nesse caso, €
anti-revolucionaria e anti-proletaria. Esta claro, portanto, que a violéncia
stalinista denunciada por Koestler ja na opera mais pelas maos dos pro-
letarios, ja ndo é um médium provisorio. A violéncia dos expurgos nao é
instrumento ou, ainda, voz ou razao revolucionaria. A violéncia como ter-
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ror, o grande maleficio da histdria, atinge liberais e stalinistas, esta no
dominio da politica, do jogo de forgas e disputas e, o0 mais importante, é
um obstaculo, uma verdadeira intervencdo contrarrevolucionaria, uma
reagcao contra os processos libertarios e as lutas sociais. A leitura de
Koestler ndo deixa claro o carater ambiguo da violéncia, a sua
universalidade e a sua fatalidade, ndo coloca em suspeigcado a ligagcao
entre a revolugao proletaria de 1971 e os processos de Moscou. Assim,
estabelece Merleau-Ponty, diferentemente de Koestler, devemos condu-
zir as nossas analises sobre a violéncia comunista em geral e, mais pre-
cisamente, sobre os processos de Moscou. Todavia, como explicar essa
violéncia? Como entender que a revolugao proletaria tenha produzido o
exterminio em massa, os campos de concentracdo e aquela violéncia
alargada que atinge o corpo e alma, que abala a propria experiéncia do
pensamento, de que falavamos anteriormente?

A violéncia politica do partido comunista, assim como a forma
vascularizada, persistente e oficializada da violéncia articulada pelos re-
gimes liberais, sao manifestagdes — enredos — de uma tragédia que im-
pde um mundo o qual ndo deveriamos sequer admitir, quanto mais vivé-
-lo. A questao central, o que permanece, néo € a circunstancial violéncia
presente nos processos de Moscou, mas a centralidade da violéncia no
curso da historia e das relagdes humanas, que podemos compreender
a partir do marxismo, mas que falta ao livro de Koestler. O julgamento
de Rubashov oferece um testemunho surpreendente dessa busca por
um sentido ndo ambiguo e quase indecifravel presente no dilema da
autocritica contraditéria que imp&e culpa e inocéncia. Na historia do jul-
gamento, na critica a obra de Koestler, o discurso oscila entre a respon-
sabilizacdo da vitima, que como homem publico e revolucionario nao
pode se dispensar de ser julgado pelos seus atos, até o imperativo do
aparelho revolucionario destinado a realizar, mesmo contra todas as
convengoes éticas e humanitarias, um fim maior, passando, finalmente,
pela conversdo dos revolucionarios em stalinistas. Chegamos, portanto,
ao ponto central da argumentacdo de Merleau-Ponty. Em Humanismo
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e do Terror, o autor contra o aparente maniqueismo de Koestler, contra
os ataques unilaterais ao comunismo e a revolugéo, contra a cegueira da
violéncia instituida no coracao das democracias liberais, retoma o tema
da ambiguidade histdrica, nesse caso, como tragédia. Nao ha inocentes,
sejam os juizes ou condenados. O modelo da tragédia é grego, daquilo
que Merleau-Ponty chama dos acasos fundamentais: “E o pesadelo de
uma responsabilidade involuntaria em si que ja sustentava o mito de
Edipo: Edipo ndo quis esposar a sua mde nem matar o seu pai, mas
ele o fez, e o fato vale como crime.” (p.26, 1968). Se a histéria € uma
tragédia, a maneira de Sofocles, é porque, ao mesmo tempo, da origem
a violéncia e a piedade, ao humanismo e ao terror, a necessidade e a
fatalidade, isto é, as experiéncias que refletem a ambiguidade do seu
préprio devir. Em Humanismo e Terror, a historia e a politica sdo inevi-
tavelmente devotadas ao tragico e a experiéncia da angustia, essas ma-
nifestacdes da finitude humana que reencontramos na duvida de Abréo,
no desamparo e nausea de Roquentin e, ainda, no dilema de Rubashov:
confessar-se inocente ou culpado. Uma ordem de prisdo fundada em
um pretenso exercicio de pensamento livre, o isolamento quase abso-
luto na cela, a certeza prévia da condenagao diante da experiéncia de
interrogatorios dirigidos tdo somente para sustentar uma culpa ja es-
tabelecida, culminaram em um julgamento encenado para sacramentar
a diferenca de opiniao como um crime de morte. Assim, em dezembro
de 1949, em um breve texto intitulado Marxismo e supersticdo, em
uma conclusao diferente daquela estabelecida em Humanismo e Terror
, Merleau-Ponty (1991, p. 296) escreveu sobre o dilema da autocritica
e da autoincriminagao por pensar as avessas do status quo: “Em 1937,
Bukharin, reconsiderando a sua atitude... declarava-se criminoso por ter
feito oposicao, mas recusava-se a confessar-se espiao ou sabotador.”

A opcgédo pelo marxismo, sobretudo em Humanismo e Terror,
nao foi apenas filoséfica mas, sobretudo, politica. Além do mais, toda
filosofia €, em algum grau, eminentemente politica, como Merleau-Ponty
indica ao examinar o divorcio entre marxismo e filosofia no prefacio de
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Signos. Merleau-Ponty, assim como Sartre, ndo aceita a isengdo como
uma posicao politica ontologicamente’ possivel. Ao contrario, se prati-
camos ou defendemos a isengao, sempre o fazemos com ma-fé. Como
ja estava no texto de 1945, o marxismo era uma posigcao de pés-guerra,
uma concessao necessaria diante da conjuntura, pois do outro lado esta-
va o liberalismo capitalista avangando violentamente sobre 0 mundo. Em
Humanismo e Terror, um texto que joga com essa tensao, que aposta
tudo na polarizagao, comunismo ante liberalismo, a violéncia dissimula-
da ante a revolucionaria, a liberdade como principio (constitucionalista)
ante a liberdade como ac&o, o marxismo auténtico diante do pseudo-
-marxismo, sustenta a partir desse jogo de polaridades a logica e a tra-
gédia como nucleo explicativo dos processos de Moscou. A histdria, as-
sim como a politica, na medida que imp&e um problema determina uma
resposta, uma solucéo prépria que nem sempre esta em acordo com as
nossas crengas, com a nossa moral ou a nossa filosofia, como podemos
ler em Humanismo e Terror:

A reponsabilidade histérica ultrapassa as categorias
do pensamento liberal; intencéo e ato, circunstancias e
vontade, objetivo e subjetivo, imputa a vontade as cir-
cunstancias; ela substitui assim o individuo, tal qual ele
se sentia ser; por um papel ou fantasma, dentro qual ele
nao se reconhece, mas, no qual ele se deve reconhe-
cer, visto que é o que ele foi para as suas vitimas e que
as suas vitimas hoje tem razdo.” (MERLEAU-PONTY,
1968, p. 67-68)

A tragédia € a experiéncia hiperbdlica da ambiguidade historica,
na medida em que agrega a consciéncia superior da autonomia da von-
tade e da responsabilidade, a certeza lancinante de que os motivos, as

7. Sartre e Merleau-Ponty sentiram na pele a impossibilidade politica e ética de nédo
tomar partido em uma mundo polarizado. Como lembra a professora Creuza Capalbo,
em 1948, os dois amigos “fundaram um novo partido socialista intitulado “Reunido
Democratica Revolucionaria”, que tinha a intencéo de nao se identificar com o comunis-
mo e nem com o anticomunismo. Mas este partido teve pouco éxito, ndo frutificou e logo
se acabou.” Conf: CAPALBO, Creuza. Maurice Merleau-Ponty e o conceito de politi-
ca. Revista Estudos Filosoficos no 13/2014 (http://www.ufs].edu.br/revistaestudosfilosoficos) DFIME
— UFSJ - Sao Jodo del-Rei-MG, Pag. 55 - 62
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razdes mais profundas das nossas escolhas, nascem fora de nos, estdo
no mundo. A histéria, como um acaso necessario, tem uma direc&o pré-
via, uma ordem, que interdita a liberdade absoluta sem, contudo, dispen-
sar o homem das suas reponsabilidades. Os processos de Moscou, por-
tanto, seriam consequéncia de um “descarrilamento” tragico da historia,
sdo manifestagdes desses acasos necessarios da dialética.

No entanto, é preciso lembrar que Humanismo e Terror inclui
uma segunda parte, dedicada a perspectiva humanista, e vai além da
tese da tragédia como logos da histéria. Na passagem transitoria que
fica entre as duas partes do livro, estamos no espaco aberto entre o hu-
manismo e o terror. E preciso considerar que assumir a histéria como tra-
gédia, admitir que nos encontramos quase que na mesma condigao do
fatalismo edipiano, sujeito aos acasos necessarios, nao significa assumir
a histéria como jungao de “fatos justapostos — em decisdes e aventuras
individuais, ideias, interesses, instituicoes — mas que ela € no instante
€ na sucessao uma totalidade, em movimento, em direcdo a um estado
privilegiado que da sentido ao todo”. (MERLEAU-PONTY, 1968, p.154).

Conclusao

As revelagcdes sobre os campos de concentracdo fizeram
Merleau-Ponty rever sua posi¢cao sobre o marxismo e a politica revolu-
cionaria, culminando nas Aventuras da Dialética de 1955. Nesse texto,
Merleau-Ponty mobiliza contra o marxismo e sua filosofia da histéria as
conclusdes de Max Weber sobre o papel estruturante operado na histo-
ria e nas relagdes inter-humanas pelas condi¢des materiais, pelas estru-
turas politicas e pelas formas da religiao. Assim, em 1955, o proletariado,
ressignificado diante de todas as existéncias e entes historicos, perdia
0 protagonismo ainda presente em Humanismo e Terror, deixando de
se apresentar como o universal em ato, como a classe destinada a rea-
lizar, no jogo concreto da histéria, o sentido ultimo da dialética marxista.
Merleau-Ponty, nessa perspectiva, aprofunda ainda mais o sentido ambi-
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guo e tragico da historia, ao conceber que todo o conhecimento do nosso
mundo € um momento, uma sintese inacabada do nosso estar e viver na
histéria. “A histéria € um objeto estranho: um objeto que somos ndés mes-
mos; €, nossa vida insubstituivel, nossa liberdade selvagem ja esta pre-
figurada, comprometida, arriscada em outras liberdades hoje passadas.”
(MERLEAU-PONTY, 2006, p. 4). Como o tempo, a histéria ndo é uma
soma de acontecimentos e instantes, mas um ambiente ao qual temos
acesso ocupando uma situacdo, pois também vibra em direcdo a um
passado e a um futuro. A histéria, desse modo, como a prépria natureza,
os objetos culturais e o corpo, também € sedimentacéo e espontaneida-
de. Para assumir a histéria e, por extensao, a politica como tragédia é
necessario reconhecer, como Rousseau ja tinha feito dois séculos antes,
que a historia e a politica impdem a violéncia na mesma proporgao em
gue sangram e inviabilizam a nossa liberdade. “Que aprendemos em
Fedra e no Edipo, sendo que o homem nao é livre e que o céu pune
dos crimes que os faz cometer?” (ROUSSEAU, 1995, p.52). A tragédia
também esta em Zero e o Infinito, na crise existencial de Rubashov, na
condicdo do homem que se sente traido pela histéria e pelos aconteci-
mentos que ele mesmo ajudou a forjar, e que nao reencontra no mundo,
entre as pessoas, 0 homem que ele sente ser interiormente. Traido pelo
exterior, sucumbido ao “inferno dos outros”, esse mesmo homem interior,
contudo, ndo pode deixar de projetar-se no mundo. Assim, a questao
central, o que permanece, ndo ¢é a critica de Koestler ou a problematica
apologia circunstancial dos processos de Moscou realizada por Merleau-
Ponty, mas a relagao estrutural — como uma figura sobre um fundo — que
articula terror e humanismo, fatalismo e universalismo, interioridade e
exterioridade no curso das relagdes humanas, uma versao tragica da
histéria e do ser que alcangamos no entrecruzamento da critica literaria
e da analise filosofica:

A historia é terror e humanismo porque, apesar do fatos,
da violéncia, ela nos incita que devemos sempre seguir
em frente, ndo em linha reta, sempre facil de rastrear,
mas nos levantando a cada momento em uma situagao
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geral que muda, como um viajante que progride em uma
paisagem instavel e modificado por seus proprios pas-
sos, onde o0 que era um obstaculo pode se tornar uma
passagem e onde o caminho certo pode se tornar um
desvio. (MERLEAU-PONTY, 1968, p. 100).

No entanto, seguir em frente também se trata de carregar a certe-
za de que nao ha estados, revolugdes, sistemas penais ou pessoas fora
da historia e, por contrapartida, de que ndo ha historia sem violéncia,
sem terror e humanismo, eis 0 que encontramos por inteiro na analise de
Merleau-Ponty e que falta a Koestler. Nao ha justificativas e desculpas
para a violéncia stalinista, como também nao deveria haver indulgéncia
para o siléncio complacente diante da violéncia perpetrada difusamente
pelos aparatos de poder que sustentam as democracias liberais. Assim,
todo humanismo, todo terror e violéncia se impdem, ambiguamente,
como acaso necessario e como liberdade. Esta relacdo tragico-dialético
da forma ao lebenswelt da politica e constitui a atualidade do “nucleo de
significagao” do livro Humanismo e Terror.

Finalmente, resta-nos perguntar, setenta anos depois do texto de
Merleau-Ponty, pensando no Brasil de 2020, com qual estilo de violéncia
estamos compactuando? Qual seria a nossa “boa forma” de violéncia?
Como articulamos violéncia, acaso necessario e liberdade? Certamente,
recorrendo a violéncia ordinaria do estado liberal, denunciada por Marx
e Merleau-Ponty. Uma violéncia oficializada e normalizada, que sustenta
a desigualdade e, por isso mesmo, prefere a propriedade a vida, que
concede tudo a fé cega diante dos direitos humanos e, cotidianamente,
prende, tortura e mata pobres, negros, indios e minorias sob a tutela da
nossa consciéncia liberal, eis a tragédia que vivemos e que até mesmo
aos olhos de Tirésias seria abominavel, ainda que fosse um castigo dos
deuses.

— 34 —
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