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RESUMEN: Este articulo busca presentar una aclaracién fenomenolégica de la posibili-
dad de llevar a cabo reflexiones conceptuales que hagan explicito el sentido atribuible
al mundo mismo. Como tal, aborda la posibilidad de que parte del quehacer filoséfico
consista en el esclarecimiento conceptual de la realidad. En €I se ofrece una respuesta
a esta problematica con base en el tipo de andlisis intencional propuesto por Edmund
Husserl, asi como en algunas de sus propias investigaciones y las de otros pensadores
que retoman recursos metddicos propuestos por €l.

PALABRAS CLAVE: fenomenologia - conceptos - sentido experimental - conciencia
pasiva - constitucién de lo real - constitucién de lo tipico.

ABSTRACT: This article aims at providing a phenomenological clarification of the
possibility of undertaking conceptual reflections with the purpose of making explicit
the sense that can be attributed to the world itself. As such, it explores the possibility
that philosophy can be concerned with the conceptual clarification of reality. It offers
an answer to this problematic based on the kind of intentional analysis and remarks
proposed by Husserl, as well as on observations of other thinkers that continue to rely
on methodical resources introduced by him.
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(C6mo pueden los conceptos, que son objetos ideales, hacer comprensibles fendme-
nos del mundo concreto en el que de hecho vivimos? ;Cémo puede un ejercicio inte-
lectivo, que se refiere a algo ideal, decirnos algo sobre lo real? ;En algin sentido se
puede defender con base en la experiencia que hay algo general o incluso universal
implicito en lo particular y en lo concreto? Las primeras de estas preguntas se des-
prenden de la asuncién de que es posible explicitar a través de conceptos nuestro ser
y nuestra existencia, asi como el sentido déxico (o cognitivo), axioldgico y prictico
que el mundo tiene para nosotros antes de todo filosofar. Pienso que esta asuncion
es correcta y que se desprende de la comprensién integral proyecto filoséfico de Ed-
mund Husserl (Husserl 1996, pp. 227-231). Las consideraciones que presentaré en las
siguientes lineas giran en torno a la dltima de estas preguntas, que apunta ya a una ma-
nera de empezar a llevar a cabo una aclaracién de las implicaciones y problemdticas
de semejante asuncién. Con todo, estas consideraciones son parciales en dos respectos
importantes: por un lado, porque sélo me ceiiré a un aspecto del problema, a saber, a
la forma en que se constituyen pasivamente tipos de objetos intencionales y tipos de
situaciones en la vida de conciencia; por otro lado, porque no ofreceré ni de lejos un
esquema completo de las reflexiones de Husserl al respecto, sino sélo el de algunos
puntos que considero clave para comenzar a atajar la cuestién mencionada.

En la primera parte de este escrito voy a tratar de situar el problema de lo ideal
en el marco del problema de la identidad de los objetos intencionales trascendentes.
Después expondré algunos puntos importantes de la doctrina husserliana sobre la
constitucién de lo éptimo, lo tipico y lo familiar. Para ello seguiré la lectura — algo
cuestionable como exégesis, pero no por ello poco provechosa desde el punto de vista
estrictamente fenomenoldgico— que Anthony Steinbock hace en su libro Home and
Beyond de distintos textos y manuscritos de investigacion de Husserl, sobre todo los
que conforman los tomos IX, XV y XXXI de Husserliana. En la segunda parte voy
a tratar de vincular esta doctrina con la teorfa de Husserl de la constitucion activa de
idealidades y de extraer de ello algunas consecuencias respecto de las interrogantes
que mencioné lineas arriba.

1. Sobre la idealidad de lo real o de lo relativo al mundo objetivo.

Quiero empezar por llamar la atencién sobre una de las formas mds bdsicas de
constitucién pasiva de idealidades, la que tiene lugar en sintesis de identidad que
operan en la constitucién del mundo en tanto que experimentable intersubjetivamente.
Con ello busco ofrecer una serie de consideraciones muy breves que apuntan a la tesis
de que ya la posibilidad de ser consciente de un mundo objetivo funda la posibilidad
de captar con evidencia objetividades ideales; esto es, a la tesis de que la consciencia
del mundo objetivo implica la mencién de algo que tiene un caricter ideal, a saber, la
mencion de la identidad de los objetos que pertenecen a este mundo. Con todo, segin
lo que expondré en la parte final de este escrito, esta identidad sélo seria constituida
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como objetividad ideal pura, o como idealidad en sentido estricto, en actos intelectivos
evidentes.

En Meditaciones cartesianas y en Légica formal y légica trascendental, Husserl
sefiala que el mundo objetivo es la idea del correlato de una experiencia intersub-
jetiva concordante (Husserl 1996, pp. 169-177; Husserl 2009, p. 299). Permitaseme
introducir un ejemplo que sirva para facilitar la comprensién de las siguiente conside-
raciones, mas bien abstractas: si percibo como real (valga la redundancia) una canica
negra que rueda por encima de la mesa que tengo enfrente, ello implica que asumo
que las demads personas que estdn sentadas a mi alrededor también la pueden percibir.
Cuando algo se nos da con el sentido de ser algo real o algo objetivo, ello implica que
se nos manifiesta con el sentido de ser algo que los demds pueden en principio cons-
tatar, algo sobre lo cual en principio podemos llegar a un entendimiento comin con
otras personas. Con todo, esta idea de lo real se constituye en un nivel pasivo junto
con la constitucién de otros yoes a través de la empatia, que implica necesariamente
la identificacion de nuestros sistemas fenoménicos y los suyos, esto es, que implica la
consciencia de que lo que se nos manifiesta a nosotros de cierta manera concreta es
lo mismo que lo que se le manifiesta o se le puede manifestar a los otros sujetos en
otras vivencias igualmente concretas. Como en cualquier otra sintesis de identifica-
cién, “lo mismo” significa en este contexto: un objeto intencional idéntico de formas
de conciencia distintas (Husserl 1996, p. 193).

El estrato intersubjetivo ideal al que acabo de referirme es lo que le confiere al
mundo real su trascendencia. A diferencia del mundo tal y como es vivido de manera
concreta por cada quien, lo cual no puede ser nunca llevado a presentacion por nadie
mads, somos conscientes de que las objetividades ideales pueden ser llevadas a la
intuicién por otros sujetos aparte de uno mismo. Dicho en otras palabras: lo que es
intersubjetivo de la forma en que se nos aparece el mundo es aquello de lo que somos
conscientes que otras personas pueden ser conscientes, y esto es: 1) o bien su identidad
indeterminada o meramente formal en tanto que polo al que todos nos referimos de
diversas maneras en nuestro vivir —es decir, su identidad en tanto que mundo sin
ninguna otra determinacion aparte de la de ser el mismo mundo para todos—, 2) o bien
su identidad tipica en tanto que polo al que nos referimos de cierta manera y al que le
damos cierto sentido particular. Ser consciente de que algo es real implica entender la
identidad que subyace a la forma en que dicho objeto se da: 1) o bien a cualesquiera
sujetos, por ejemplo, como algo en general, 2) o bien a un grupo particular de sujetos,
por ejemplo, como un tipo particular de utensilio —v.g., una canica— en el contexto de
una cultura (Husserl 1996, pp. 198-204). Entiendo que los gatos y demds animales que
habitan mi casa —por poner un ejemplo de sujetos que constituyo como profundamente
diferentes a mi mismo— perciben el mismo mundo que yo (identidad indeterminada o
meramente formal), aunque no soy capaz de entender mayor cosa sobre el estilo tipico
del mundo tal y como lo perciben, ni el tipo de objetos que encuentran en €l (identidad
tipica).

(Qué relacion guarda este concepto de lo ideal —que remite al cardcter de la iden-
tidad de lo que se manifiesta en la vivencia— con las objetividades ideales en sentido
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estricto que se constituyen en actos evidentes de inteleccion? ;Por donde se podria
empezar a aclarar este punto a la luz de una teoria de la constitucién pasiva de lo
ideal?

En tanto que se trata aqui de sintesis pasivas, seria preferible hablar de pre-dacién
de objetividades ideales. Claramente no es el caso que el mundo real se nos de cémo
algo que sélo sea inteligible o si quiera como algo inteligible en primera instancia.
Esta forma de entender su caracter ideal no seria por lo tanto fiel a lo que se pretende
explicitar. Cuando percibo la canica que rueda por la mesa, la percibo con la vista o
con el tacto y no como a una mera entidad ideal. Con todo, pienso que la identidad
de lo real, entendido como lo perteneciente al mundo objetivo, es ideal en el sentido
de que sdlo puede darse como tal identidad en el tipo de evidencia propio de los
objetos intencionales ideales. Si ello es asi, entonces percibir algo como real implica
ya de suyo tener pre-dada una idealidad que puede ser captada cuando se destaca
intelectivamente en qué cosiste eso que es lo uno en lo mdltiple; en este caso, cuando
destaca en qué consiste esa unidad de la canica que aparece en vivencias propias y
ajenas.

Lo anterior guarda relacién con el hecho de que podemos tematizar explicitamente
el caricter intersubjetivo del mundo en el que vivimos en la medida en que podemos
llevarlo a evidencia intelectiva. Esta posibilidad estd ademas a la base de la capacidad
de comunicarnos. Parece que, por decirlo de alguna manera, lo que tiene de publico
el mundo en el que vivimos es al mismo tiempo lo que tiene de ideal. Ello tiene
una implicacién importante para el tema que aqui nos ocupa: a saber, que en la tarea
filosofica de pensar el sentido del mundo real en conceptos, o mejor, la captacién
correspondiente de los eidos a los que segun Husserl deberian adecuarse los conceptos
(Husserl 1996, pp. 123-128), no implica necesariamente subsumir lo concreto en lo
ideal, esto es, no implica necesariamente un proceso de generalizacion, sino solamente
la explicitacion, en idealidades conceptuales dadas con inteleccién, de este sentido
ideal pre-dado.

Clifford Geertz esboza una tesis compatible con la que guia este articulo cuando
sostiene que “la cultura es publica porque la significacion lo es” (Geertz 2006, p. 26).
Aqui quiero profundizar en la idea de que el mundo tiene de publico lo que tiene de
inteligible y que tiene de inteligible lo que tiene de sentido [Sinn] susceptible de ser
expresado como significado [Bedeutung].l

1.1. Consideraciones generales sobre la asociacion, la conciencia pasiva y
la constitucion pasiva.

(Como se constituye pasivamente este sentido ideal pre-dado del mundo en el que
vivimos? ;Cémo llegamos a tener un mundo comin que tiene el sentido de estar
conformado por tipos de objetos y tipos de situaciones?

Las preguntas anteriores remiten al problema de la constitucidon de lo tipico y
de lo familiar, el cual a su vez tiene que ver con el de lo que se da como normal.

1 Sobre la distincién husserliana entre Sinn, sentido experiencial, y Bedeutung, significado entendido
como sentido llevado a expresion, véase Husserl 2013, p. 381-385.
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Creo que es un acierto de Steinbock haber destacado que para dar cuenta del cardcter
de normalidad que le va de suyo a un mundo que es dado como familiar, hay que
distinguirlo del caricter de normalidad que le corresponde a un mundo que es dado
como tipico, asi como del que le corresponde a su vez a lo que tiene el modo de una
aparicion 6ptima de algo. Dicho en otras palabras, tanto lo que se nos da con el cardcter
de lo familiar, como lo que lo hace con el de lo tipico o lo 6ptimo tiene el cardcter de lo
normal, s6lo que esta “normalidad” significa cosas distintas en cada caso. Con todo,
la normalidad de lo familiar se desprende de la de lo tipico, y la normalidad de lo
tipico se desprende de la de lo 6ptimo. Algo familiar se manifestaria como algo tipico
a lo que se estd acostumbrado, y lo tipico se manifestarfa a su vez una sedimentacién
genética de lo ptimo.

“Sedimentacion” es una expresion metafdrica que remite a la conciencia pasiva y
a la constitucion asociativa de la corriente de conciencia. Siguiendo con la metdfora
podriamos decir que todo aquello de lo que somos conscientes tiene una capa mas o
menos gruesa de sedimentos asociativos. La conciencia pasiva es una conciencia de
fondo. Esta conciencia de fondo no s6lo acompaia a todas nuestras vivencias yoicas,
también opera antes y después de ellas: es su fundamento. Para poder vivir algo de
determinada forma hay que tener primero una conciencia de fondo. Ademds, también
todo lo que vemos, oimos, creemos, etc., pasa al fondo de nuestra conciencia. Las
sintesis que constituyen capas de sedimentos asociativos tienen lugar en esta cons-
ciencia pasiva.

En su nivel mas bdsico y abstracto, el concepto de “yo” remite al polo de la vivencia
donde esta en cada caso la atencioén, y el concepto de “actividad”, a lo que se vive con
atencién. Por definicidn, lo que pensamos aqui con el concepto de “yo” estd siempre
ocupado con algo: percibe, siente, desea, ama, detesta, atiende, etc., algo. En ultima
instancia este algo, que es el objeto de la intencidn propiamente dicha> —es decir, de
aquella en la cual vive el yo—, se tiene que constituir en pasividad como un fondo.
Esta consciencia de fondo, y con ella los objetos de que se tiene conciencia de este
tipo, se enriquece con la experiencia del yo, pero su evolucién no depende tinicamente
de la actividad. La consciencia pasiva y lo constituido en ella esta sintetizandose
constantemente en la forma de consciencia interna del tiempo; cuando el yo hace
aparicion, el fondo de su consciencia es ya una sucesion, y ya desde la primera vez
que se vuelve a algo lo encuentra sobre este fondo de vivencias que se suceden unas
a otras. Esto que se constituye de manera pasiva como objeto y tema para la actividad
del yo es una pre-dacion. Dicho término, en alemén Vorgegebenheit, se refiere a una
condicién previa a la dacioén propiamente dicha, que es dacién de néemas correlatos

2 En el §2 del Anexo XII de Ideas 11, Husser] habla de una intencionalidad impropia en los siguientes
términos: “EN LA ESFERA DE ESTA PASIVIDAD, de este hacerse por si mismo o llegar de nuevo
(una esfera de receptividad: el yo puede mirar, encontrar, experimentar estimulos a partir de ahf), tene-
mos una PROTOESFERA DE INTENCIONALIDAD, DE UNA INTENCIONALIDAD IMPROPIA,
porque no se habla de una propia «intencion a», para lo cual es menester el yo; pero la «representacién
de», la apercepcion, ya esta ahi” Husserl 2005, p. 387.
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de ndesis doxicas, objetivantes (Husserl 2005, pp. 45-46). Toda vivencia intencional
presupone la pre-dacion del objeto sobre el que se funda la intencién.

Asi que todas las vivencias activas, incluyendo aquellas en la que se dan idealida-
des, se llevan a cabo sobre un trasfondo de pasividad o de sensibilidad. La esfera de
la sensibilidad incluye todo lo que brota pasivamente de la corriente de conciencia sin
ser correlato de actos de yo; lo sensible es lo que, constituyéndose de manera pasiva,
le hace frente al yo como materia sobre la cual puede fundar nuevas intenciones. Su-
pongamos que me encuentro absorto en una lectura y que de repente un ruido me hace
apartar mi mirada del libro, y entonces me doy cuenta de que un pdjaro canta cerca
del arbol en que me apoyo: estoy en el jardin de un parque, rodeado de variadisimos
y complejisimos objetos que percibo de golpe: aves, bancas, arboles, cafeterias, au-
tomoviles, policias, puestos de comida, personas, etc. Todo esto lo veo de golpe, sin
detenerme en cada una de estas cosas. Puede que nunca haya visto esta especie de
péjaro antes, y sin embargo lo veo de golpe como un péjaro, sin detenerme a juzgar si
verdaderamente lo es. En realidad, este es el caso con cada uno de los objetos que nos
hacen frente: se nos ofrecen de golpe como miembros de una especie de cosa antes de
que podamos detenernos a verificar activamente su sentido. El que se nos ofrezcan de
golpe significa que estan ahi listos para ser captados como cosas previamente consti-
tuidas. Todas estas cosas sensibles, que se me presentan de manera subita al apartar
mi mirada del libro que estaba leyendo, remiten, sin embargo, a actos pasados en que
constitui estos objetos u otros similares. Para un extranjero poco familiarizado con la
cultura mexicana, el policia tendria definitivamente otras determinaciones, lo mismo
que el puesto de comida, que seguramente tendria para €l un gran halo de misterio;
pero no hay que ir tan lejos, para cualquier otra persona ese parque se presentaria sen-
siblemente de otra forma: no seria el parque que esta cerca de mi casa, en el que me
veia con mi novia o iba a jugar futbol con mis amigos, y en el que he vivido esto y
aquello.

La sensibilidad se enriquece con la actividad. Husserl distingue entre sensibilidad
secundaria y proto-sensibilidad o mera sensibilidad.® La mera sensibilidad serfa aque-
1la constitucién pasiva que no implicara absolutamente nada de actividad, es decir, la
constitucion pasiva que puede llevarse a cabo antes de que el yo entre en escena. Es
dificil imaginar qué es lo que se puede presentar ante una conciencia como meramente
sensible, es decir, qué es lo que puede quedar de un objeto cuando lo depuramos de los
estratos que le confiere la actividad. Para Husserl la “naturaleza” se constituye de esta
forma en su nivel mds basico, como una especie de mundo mecanico y de legalidad
muerta.* La forma de esta naturaleza meramente sensible no es algo que concierna a

3 “Distinguimos aqui sensibilidad y (decimos) razén. En la sensibilidad distinguimos la protosensi-
bilidad, que no contiene nada de sedimentos de la razén, y la sensibilidad secundaria, que nace de
una produccién de la razén. En conformidad con ello dividimos también la raz6n en razén primigenia,
intellectus agens, y razén sumergida en sensibilidad.” Husserl 2005, p. 386.

4 En Ideas 11, Husserl escribe: “Todo espiritu tiene un «lado de naturaleza». Este es precisamente
el subsuelo de la subjetividad, su conciente tener sensaciones, su tener reproducciones de sensacion,
sus asociaciones, su formacién de apercepciones, y en verdad de las mds bajas, las que constituyen
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esta reflexion; lo que si nos interesa es el proceso mediante el cual la forma de lo sen-
sible evoluciona conforme la actividad se hunde en pasividad, pues en este proceso se
gesta una sensibilidad secundaria que contiene sedimentos de actividad, sedimentos
de la vida del yo que producen el mundo espiritual —o no meramente “natural” en el
sentido que arriba se le dio a dicha expresion— tal y como se nos ofrece en nuestra
vida cotidiana.

La distincién entre actividad y pasividad no demarca dos tipos auténomos de con-
ciencia. La conciencia activa es siempre un tipo de conciencia dentro de una concien-
cia pasiva mas amplia que en su nivel mds bésico es la conciencia interna del tiempo,
que se cierne sobre la vida de conciencia como un fondo envolvente. Toda actividad
estd siempre hundiéndose en pasividad, esto es, estd siempre sintetizdndose segin la
forma de la conciencia interna del tiempo que la aprehende en la unidad de un todo
de conciencia, que es la corriente de vivencias (Husserl 1996, pp.89-92). La concien-
cia interna del tiempo constituye mi corriente de conciencia entendida como la vida
misma a partir de la cual el yo actda viviendo preeminentemente en esto o en aquello,
intencionando esto o aquello. Esta vida esta ya desde siempre constituyéndose pasiva-
mente como un correr que tiene la estructura de la unidad de impresiones, retenciones
y protenciones, formas pasivas, y por lo mismo, asociativas, de ser consciente de lo
ya transcurrido, de lo que ahora tiene lugar, y de lo que se anticipa que ocurrird en el
futuro.

La constitucién pasiva del fondo de la consciencia es como una especie de apues-
ta pasiva en la que se determina lo que ha de seguir a la impresion, es decir, de una
apuesta mecdnica en que se interpreta lo inacabado. De esta manera, ademas de la
constitucion de la conciencia interna del tiempo, que sintetiza formalmente —esto es,
independientemente de su contenido— la vida de conciencia, todas las vivencias que
se suceden se asocian y distinguen pasivamente de distintas maneras. Todo lo que es
consciente tiene necesariamente un sentido, pero cuando se reflexiona sobre lo cons-
ciente tomando en cuenta su temporalidad, salta a la vista que las direcciones reten-
cionales y protencionales de la duracién dependen del sentido con que se aprehende
lo actual.

Supongamos que mientras estoy en un automoévil pensando distraidamente en al-
guna cosa y aguardando a que cambien las luces de un seméforo, comienzo a escuchar
un ruido y a vivir en su percepcion: stibitamente me sorprende una melodia ejecutada
por el claxon de un autobiis que se encuentra cerca. Aqui hay que decir que puedo
aprehender primero el sonido chillén del claxon como parte del ruido del congestio-
namiento vial en que me encuentro, de manera que la conciencia del mismo tiene
un horizonte retencional que implica otros muchos ruidos y que alcanza hasta donde

unidades de experiencia. Al lado de naturaleza pertenece inmediatamente la vida sentimental inferior,
la vida impulsiva y también, en cierta forma, la funcién de la atencién, que es una funcion especifica
del yo, igual que la funcién general del volverse. Ella forma el puente hacia el ser-yo y la vida-de-yo
especificos. El nivel inferior es la morada de la constituciéon de un mundo de apariciones u objetos de
aparicion, el mundo de lo mecénico, de la legalidad muerta: todo lo que meramente se encuentra ahi”
Husserl 2005, p.327. Véase también Husserl 2000, pp. 3-5.
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empez? el aspecto ruidoso de dicha situacién —aun cuando no le prestara demasiada
atencion porque estuviera pensando en otra cosa—, y un horizonte protencional en
que anticipo otros ruidos de diversas indoles, pero siempre compatibles con el sentido
de esta aprehension. En este caso, el sonido chillén que me impresiona “suena” co-
mo parte de lo que en México llamamos un embotellamiento: llega a la consciencia
de esa manera y tiene ese sentido, viva o no yo en su percepcion. Pero si de repente
aprehendo ese mismo sonido chillén como parte de una secuencia melddica indefini-
da que se repite, entonces cambia el horizonte retencional y protencional relevante:
el sonido chillén que me impresiona es ahora una nota de una melodia ejecutada en
medio de un embotellamiento; tiene un horizonte retencional que implica otras notas
mds o menos chillonas y que alcanza hasta donde comenzd la secuencia melddica en
medio del ruido —aun cuando no le estuviera prestando atencién—, y un horizonte
protencional en que anticipo con mayor o menor determinacion notas siguientes. Si
finalmente emerge de la secuencia melddica un fragmento de una cancién conocida,
por ejemplo, la de la pelicula de “El Padrino”, vuelven a cambiar las direcciones de
retencion y protencion; ya no oigo una sucesion melddica circular —o sea, sin princi-
pio ni fin—, sino la cancién de “El Padrino” que se repite y que cada vez que suena
tiene un horizonte de retenciones y protenciones relevantes que implica las notas pa-
sadas y futuras de dicha melodia, y que alcanza hasta donde comienza ese fragmento
de la melodia y hasta donde termina; es decir, aprehendo la monétona repeticién de
la cancién de “El Padrino” empezando y acabando una y otra vez. Estas tres distintas
maneras de aprehender el sonido chillén son pasivas: dependen de sintesis asociativas
en las que yo no he intervenido.

En cada uno de estos ejemplos, el sonido chillén se aprehende con un sentido dife-
rente, en cada uno de ellos tengo conciencia de una cosa diferente que se manifiesta a
través de lo que me impresiona en el presente. En las distintas conciencias del ejemplo
anterior un sonido chillén era parte de un ruido, de una secuencia melddica indefinida,
o de una determinada melodia en curso, es decir, era parte de fendmenos en proceso
de darse, pero lo cierto es que ya el sonido chillén es un objeto constituido como du-
racion, es decir, como un fenémeno temporal. El presente, entendido como impresion,
es una parte abstracta que necesariamente requiere ser tomada como parte de un flujo
temporal: no hay un presente por si solo —pues ello significaria un presente atemporal
que no durara él mismo—, sino un presente en el que se escorza el pasado y el futuro.
El presente es la actualidad a través de la cual se manifiesta lo temporal.

La asociacién es un tipo de intencionalidad; esto es, un modo en que se tiene con-
ciencia de algo. Tener conciencia del suceder es tener conciencia de algo en la forma
de la asociacion, es ser consciente asociando una vivencia con otra. Sin embargo, hay
que tener cuidado de no entender lo anterior como si la asociacion fuera una forma de
tener conciencia que se pudiera concebir separada de otras formas de tener concien-
cia. Por el contrario, toda forma de tener conciencia tiene ya la forma general de la
asociacion.

Cualquier asociacién es una referencia entre conciencia anterior y posterior (Hus-
serl 2005, pp. 267-271). El que las vivencias se asocien dentro de una conciencia no
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significa meramente que una vivencia evoque a otra, aunque este es también un ca-
so posible dentro de la asociacidn, sino que conciencia anterior y posterior entren en
comunidad intencional, que formen parte de la unidad de una conciencia. En la con-
ciencia que tiene la forma de la asociacion se constituyen unidades temporales como
las del ejemplo del claxon, pero no se constituyen meramente en su forma temporal,
es decir, en su duracién, también se constituyen en el resto de sus determinaciones. En
la asociacion se constituyen pasivamente unidades de identidad a partir de la multipli-
cidad de las vivencias en constante decurso, y estas unidades de identidad son todos
los objetos de los cuales es posible tener conciencia de fondo, incluyendo, segtn ve-
remos, objetos tipicos y familiares. El caricter intencional de la asociacién implica
que ella misma es ya necesariamente “tener conciencia de”, es decir, tener conciencia
asociativa con un determinado sentido intencional.

No hay que perder de vista que la unidad de la conciencia asociativa es una uni-
dad de motivacion, en la cual las vivencias asociadas se motivan unas a otras (Hus-
serl 2005, pp. 271-274). Para apreciar este punto basta con recordar la experiencia
de atender una melodia y la estela de modificaciones retencionales y protencionales
que conlleva la asociacion de cada nueva impresion, asi como la motivacién que éstas
ejercen sobre la nota actual para que sea aprehendida con un determinado sentido. Al
escucharla, somos conscientes de ella como de una nota que suena de cierta manera
porque en ella se escorzan las notas pasadas retenidas y las notas futuras protendi-
das. La unidad de la manifestacién fenomenoldgica de los objetos es la unidad de un
sistema de retenciones, protenciones e impresiones que se motivan unas a otras. Sin
embargo, en estas unidades asociativas, y esto vale también para el todo de la corriente
de conciencia, la impresion se encuentra en una relaciéon de motivacién mas directa
con ciertas retenciones que no son siempre las mas recientes. Mientras la melodia si-
gue su curso, ciertas notas hacen resonar ciertas notas pasadas que pueden hacerse
intuitivas y presentarse como reproducciones o simplemente mantenerse como reten-
ciones vacias. Este fendmeno es ain mads claro si tomamos como ejemplo una tipica
pelicula de suspenso donde la secuencia visual viene acompaiiada de una secuencia
sonora que nos revela que cierto personaje merodea cerca de la escena: una melodia
o un giro dentro de la melodia que acompaiia a la pelicula nos hace pensar en el ase-
sino, nos recuerda los casos anteriores en que la melodia ha adoptado ese giro. La
motivacion es aqui a través de la similaridad; lo que ahora percibo hace resonar lo que
he percibido antes y con ello es posible que emerja un recuerdo —o dicho con mds
precision, una reproduccion pasiva que de ser atendida se convertirfa en recuerdo—
y que flote ante mi listo para ser atendido, pero también es posible que éste no sea
el caso y que la resonancia se quede en una retencién vacia, como sin duda ocurre la
mayor parte de las veces. Pero esta “resonancia” o “evocacién” de las escenas pasa-
das no es s6lo un emerger lo pasado desde el presente, sino también un emerger lo
actual desde lo pasado; tendriamos que decir que también lo pasado evoca a lo actual
y que lo actual resuena en el pasado. En efecto, la forma en que veo ahora la escena
actual y capto la presencia del asesino de la pelicula es algo evocado por las escenas
que he visto con anterioridad, pero también en mi recuerdo de las escenas pasadas
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resonardn las escenas posteriores. De esta manera, en el interior de la corriente de
conciencia —que como correlato de la conciencia interna del tiempo es una asocia-
cioén universal— tienen lugar otras asociaciones, en el interior de éstas atin otras, y asi
indefinidamente.’

1.2. Sobre la constitucion de lo tipico y lo familiar

Demos ahora un paso mds en direccion al tema que nos interesa: el de la consti-
tucién pasiva de tipos de objetos y de tipos de situaciones. {En qué sentido se puede
esclarecer desde la fenomenologia de la asociacidn la tesis de que todo aquello de lo
que somos conscientes se manifiesta como ejemplar de una forma general que cabe
destacar?

Parece claro que una forma de asociacién muy importante para explicar la pre-
dacién de lo tipico es la conciencia de lo similar. Todo aquello de lo que somos cons-
cientes se manifiesta con un halo de asociaciones con lo que le es semejante. Lo que
ahora tengo en el fondo de la conciencia estd intencionado de manera pasiva como
similar a otra cosa que se ha dado o pre-dado antes, o, dicho con mayor precision,
conciencia anterior y posterior estin aprehendidas como similares en la unidad de
una conciencia que tiene como correlatos varios proto-objetos que de ser atendidos se
mostrarian como objetos percibidos, recordados, valorados, etc. Esto es también es-
pecialmente relevante respecto del tema de cémo se determinan las protenciones de lo
actual, que por estar necesariamente inacabado en lo que respecta a su dacidn intuitiva
y por tener que estar aprehendido con un sentido, toma prestado el horizonte pro-
tencional de lo dado anteriormente. Esto quiere decir que en circunstancias similares
emerge lo similar.® La constitucién pasiva que Husserl llama sensibilidad secundaria
es justamente esta constitucion pasiva de las pre-daciones que semejan objetos previa-
mente constituidos en actividad.

En la conciencia de la similitud, algo es consciente como apuntando a algo mas, y
este algo mas determina el sentido de lo que es consciente como similar. El apuntar de
una cosa a otra es denominado por Husserl un “puente”, y todo lo que es actualmente
consciente como similar es un “término puente”’ respecto de otras cosas que han sido

5 En Husserliana X1, Husserl considera que la conciencia del tiempo, en tanto que mera forma, es una
abstraccion. En el §27 escribe: “La forma pura es, desde luego, una abstraccion, y por ende el andlisis
intencional de la conciencia del tiempo y de sus rendimientos es de antemano un andlisis abstracto.”
Husserl 1966, p. 128. La traduccién es mia.

6 “Las leyes de hecho (leyes de existencia) de las impresiones sensibles solamente se pueden alcan-
zar como leyes psicofisicas [...] Estas leyes de hechos conforme a las cuales las sensaciones posibles
reciben su ordenacion fija, y para esto una ordenacion intersubjetivamente concorde, presuponen leyes
elementales, leyes de esencia, y en verdad mds generales, que llegan mds alld de la protosensibilidad:
las leyes de la asociacion y la reproduccion de la especie de las que, digamos, rezan: si ha habido una
vez un conjunto de sensaciones, y hay de nuevo un con-junto similar, entonces se adhiere a éste una
tendencia al recuerdo retrospectivo de lo similar, a un surgimiento de la reproduccién correspondien-
te.” (Husserl 2005, p. 389).

7 Respecto del concepto de “término puente” véase Husserl 1966, pp. 112-125; respecto de la simi-
laridad, véase el mismo volumen, pp. 129-134, 396-398.
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conscientes y que se despiertan con la conciencia de él. Esto a lo que apunta el término
puente y que se despierta con él es lo que antes he dicho que resuena.

1.3. Lo tipico y lo 6ptimo

Al principio de esta seccion adelanté que la forma en que Steinbock concibe lo
tipico, como una sedimentacion genética de lo 6ptimo, permite profundizar en la com-
prensién sobre la forma en que lo ideal se arraiga en lo real. Permitaseme desarrollar
ahora a ese punto. A partir de lo que hemos expuesto parece claro que esta metafora
de la “sedimentacién” remite a las asociaciones que constituyen una pre-dacion. Un
objeto que se me pre-da como tipico se ofrece de antemano, por asociacién, como un
objeto que en cierto respecto es lo mismo que otros objetos que he visto antes, y que
por lo tanto puede evocarlos. Ser consciente de un objeto que aparece como tipico
implica co-mentar pasivamente otros objetos que se han dado antes y con los que esta
asociado.

(A qué remite este concepto de “lo 6ptimo” en el ambito de la pasividad? En
el manuscrito 13 del grupo D, Husserl sostiene que “el principio de seleccién de
posibilidades précticas es la tendencia hacia lo 6ptimo (Husserl)” (Steinbock 1995,
p- 149). Segin Steinbock, el alcance de este principio se extiende a todo el dmbito
de la constitucion —en sus esferas doxica, axioldgica y practica en sentido estricto—
en la medida en que incluso los actos tedricos o doxicos se pueden concebir como
ciertos tipos de practicas. Lo que en cada caso concreto llama la atencién de un yo y
se hace afectivamente prominente depende de un contexto practico, por lo que hay
una correlacion entre fuerza afectiva y esta discriminacion anterior a la actividad
propiamente dicha (Steinbock 1995, pp. 148-158). Lo 6ptimo se vuelve prominente
y se pre-da desde el comienzo como 6ptimo en virtud de un determinado interés
préctico.

Lo que se constituye con el caricter de 6ptimo tiene un caracter de normalidad
porque se instaura como referente que norma a otras vivencias que ulteriormente se
sedimentan como tipicas. Si uno se reencuentra a media noche con una pared de piedra
que percibi6 durante el dia y la ve brillar a la luz de la luna, la percibe como una pared
que tiene el color con el que se le mostrd durante el dia, aun cuando bajo la luz de la
luna ese color no salga a relucir y sea sustituido por el resplandor del momento. Uno
asume que el color verdadero, normal, del muro, es el de la luz del medio dia.

Las vivencias 6ptimas juegan un papel muy importante en tanto que referentes que
norman otras vivencias que posteriormente se sedimentan en tipos que remiten a estos
optimos. Todo lo que se nos da, aparece en sintesis de similitud y contraste con lo que
se nos ha dado antes; se nos da en primera instancia como normal lo que concuerda
con lo que ha aparecido de manera 6ptima, y como anormal lo que no lo hace. De ah{
que desde el punto de vista genético, lo tipico surja a partir de la referencia de todas
las vivencias a lo previamente constituido como 6ptimo. Dicho con mayor exactitud,
la tipicidad es constituida gracias a un sistema de tendencias afectivas hacia lo éptimo
que surgen a través de repeticion concordante. Lo tipico entendido de esta manera es
entonces lo 6ptimo que tiene ademds el peso de sedimentacion gracias a las leyes de la
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asociacion que rigen la corriente de conciencia, y por ello norma o regula las vivencias
de una manera mas fuerte que lo meramente 6ptimo.

En otras palabras, lo tipico es doblemente normal o normativo: en tanto que es
Optima, cierta vivencia determina vivencias futuras, pero también lo hace en tanto que
es tipica. En la manera en que percibo el muro de piedra durante la noche resuenan
todas vivencias pasadas en las que he percibido muros semejantes, y resuenan de
manera mas fuerte aquellas que pueden ser caracterizadas como 6ptimas en virtud del
interés de percibirlo de la mejor manera posible: en este caso, las que tuvieron bajo
la luz del medio dia. No ahondo aqui en la cuestién de cémo este interés por percibir
algo de la mejor manera posible puede estar entrelazado con otros intereses practicos
o axioldgicos, o ser dependiente de ellos. En todo caso, se trata de algo que debe ser
tomado en cuenta en cualquier andlisis concreto. Mi interés por percibir el muro de la
mejor manera posible puede variar si nace de mi intencién de escalarlo —en cuyo caso
me fijaré en ciertas hendiduras relevantes para tal efecto—, de derribarlo —en cuyo caso
me fijaré en otro tipo de grietas o caracteristicas—, de querer ocultarme tras él, pintar
algo sobre €él, etc.

Salta a la vista que lo tipico asi entendido no es algo que se constituya a partir de
una intuicién eidética y se instaure con ello de una vez por todas como algo fijo, sino
que se constituye pasivamente por la sintesis que surge de la repeticion concordante
de lo vivido en asociacién con lo éptimo, y por ello nada evita que esté en constante
evolucion. Mds adelante distinguiré explicitamente entre lo tipico y el tipo entendido
como idealidad, y expondré su relacion. A partir de esto podemos anticipar que con
lo tipico se constituye pasivamente una suerte de pre-dacion que sirve de base para
la idealidad que se obtiene por variacion eidética. Se trata de la pre-dacién de lo que
algo tiene en comin con otras cosas.

1.4. Lo familiar

Tener consciencia de que algo es familiar en el sentido de que es algo tipico con lo
que contamos o a lo que estamos acostumbrados® implica ser consciente de que hay
tipicidades con las que no contamos o a las que no estamos acostumbrados, tipicida-
des ajenas. He desarrollado este problema en otro lugar.9 Por ahora quiero limitarme a
destacar que ello sélo es posible en el contexto de la pertenencia a un grupo de perso-
nas que se comunican entre si y que adquieren con ello habitualidades intersubjetivas
que se manifiestan en tradiciones.

“Habitualidad” es el término técnico que Husserl usa, en obras tardias y en tex-
tos inéditos, para referirse a las propiedades permanentes del yo. Todas las sintesis
constitutivas tienen un polo objetivo, el mundo y los objetos mundanos, y un polo

8 “En tanto que ambiente tipico para cierta accién, grupo, o especie, en tanto que ‘constantemente’
allf a lo largo de varias divergencias y discordancias, un terreno se convierte en el entorno con el
que contamos especialmente. Es precisamente en este sentido en el que se justifica que uno hable del
terreno como ‘familiar’ [vertraut] o como aquello a lo cual estd acostumbrado [gewdhnt].” (Steinbock
1995, p. 163. La traduccién es mia.)

9 Véase Martin Avila 2015.
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subjetivo, el ego y sus habitualidades. Asi como en todo vivir hay una referencia in-
tencional a algo que es vivido, hay también una referencia a un el ego que lo vive y
que tiene una personalidad. La correlacion entre la constitucién del polo subjetivo y
del polo objetivo lleva a Husserl a sostener, en Ideas 11, que los conceptos de perso-
na y de mundo circundante son correlativos, pues la persona es el yo que vive en su
mundo circundante, un mundo circundante que se le aparece y que la motiva como
s6lo puede aparecérsele y motivar a una persona con su caracter.'” Por ejemplo, para
que el encuentro con un policia durante la noche motive en mi desconfianza y temor,
yo tengo que ser esta persona que soy y que en virtud de la vida que ha llevado per-
siste en la conviccidn de que los policias suelen tener tendencias criminales. Ademas
de determinar mi mundo circundante, esta conviccién me pertenece y determina mi
identidad, de manera que si llegara a modificarla diria que yo mismo he cambiado.
Asi pues, en tanto que persona, tengo un pasado y una serie de habitualidades, de
juicios, convicciones, valoraciones y voliciones permanentes, y en conexion con ellas
también una serie de posibilidades y de capacidades —por ejemplo, capacidades de
recordar o de volver a hacer lo que ya he hecho antes— con las que me identifico. Por
ello, en el §32 de Meditaciones cartesianas, Husserl dice que el yo no es un polo de
identidad vacio, sino que gana una nueva propiedad duradera con cada acto,!! y luego
agrega que estas propiedades permanecen vigentes mientras la persona no las anule o
modifique y con ello se altere ella misma.'? Para conectar con lo que he expuesto mas
arriba, podriamos decir que las habitualidades son los correlatos en el yo de lo que he
denominado, siguiendo a Steinbock, referentes normales de la experiencia.

En los apéndices que acompaiian a los textos 9 y 10 de Husserliana XIV, Hus-
serl sostiene que las habitualidades intersubjetivas se expresan histéricamente como
tradiciones (Husserl 1973, pp. 217-232). Creo que se puede precisar este concepto
de tradicién no sélo como expresion de estas habitualidades compartidas por varios
sujetos, sino como aquello en lo que se arraigan y originan desde el punto de vista
histdrico (generativo). Me parece que esta precision se puede hacer siguiendo la idea
de Anthony Steinbock de que desde una perspectiva histérica (generativa), el origen de
sentido tiene que ser pensado en términos raigambre [Stamm], como lo habria hecho
propio Husserl en algunos textos de Husserliana XV. El sentido se origina y renueva
generacionalmente como raigambre, que en palabras del propio Steinbock es donde

10«Como persona soy lo que soy (y toda otra persona es lo que es) en cuanto sujeto de un mundo
circundante. Los conceptos de yo y mundo circundante estan inseparablemente referidos el uno al
otro. Asi, a cada persona le pertenece su mundo circundante, mientras que a la vez varias personas en
comunicacion unas con otras tienen un mundo circundante comin.” (Husserl 2005, p. 231).

1T “Ahora bien, hay que observar que este yo centripeto no es un vacio polo de identidad (no més
que lo es ningiin objeto), sino que, en virtud de una ley de la ‘génesis trascendental’, gana una nueva
propiedad duradera con cada acto de un nuevo sentido objetivo irradiado por €1.” (Husserl 1996, p.
120).

12<Y mismo, el insistente en mi voluntad duradera, me mudo [4ndere mich] cuando ‘borro’, anulo,
resoluciones o acciones” (Husserl, 1996, p.121).
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nos repetimos a nosotros mismos,> e implica una familiaridad normal que se cons-

truye al repetir activamente.'* De acuerdo con ello, las habitualidades intersubjetivas
y el mundo familiar correlativo se originan-arraigan intersubjetivamente en instancias
donde se fijan o instituyen reproducciones: en rituales, en relatos, consejos, exigencias
o ensefianzas que se repiten generacion tras generacién. Por lo demds, el tema de la
asuncion de roles en relacion con la induccién en un mundo social tipico y la confor-
macion de una identidad personal fue desarrollado con gran detalle desde posiciones
cercanas a las del propio Husserl por Alfred Schiitz (2004), Thomas Luckmann (2012
y 2001) y Peter Berger (2012). Cabe encontrar otra veta importante para profundizar
en problemadticas generativas desde una perspectiva compatible con la fenomenoldgi-
ca en la antropologia de Clifford Geertz (2006). A partir de consideraciones de esta
indole seria entonces posible dar cuenta de como los mundos culturales tipicos se
transmiten histéricamente de generacioén en generacion, asi como de lo que estad en
juego en ello.

2. Sobre la constitucion de los tipos en tanto que objetos ideales en
sentido estricto.

Mas atrds aludi a que lo tipico podia ser entendido como una suerte de pre-dacion
de un tipo entendido como idealidad en sentido estricto. Esta pre-dacién del tipo es
lo que algo tiene en comun con otras cosas. ;Qué significa entonces que algo sea una
idealidad? Segun Husserl, al igual que cualesquiera otros objetos, las idealidades ad-
quieren su sentido a partir de la experiencia en que se ofrecen a quien las capta; o
dicho en otras palabras, se constituyen a partir de su evidenciacion (Husserl 2009, p.
223). Asi pues, en Logica formal y logica trascendental lleva a cabo una descripcion
del proceso de evidenciacion en que se ofrecen los objetos ideales, es decir, de las
vivencias en las que se dan, y observa que a diferencia de lo que sucede en la eviden-
ciacion de los demas objetos, los objetos ideales no se ofrecen individualizados por
una temporalidad que les sea original.'® Esta falta de individualizacién temporal se
revela en que, en contraste con el recuerdo de objetos reales, el recuerdo de cualquier
objeto ideal se puede transformar en percepcion por un mero cambio de actitud.'® Asi,

13 “Bn términos generativos, una raigambre es donde nos repetimos generacionalmente, donde llega-
mos a ser y dejamos de ser, donde retomamos y reanudamos lo que dejaron otras generaciones, y donde
las generaciones futuras reanudan nuestras contribuciones.” (Steinbock 1995, p. 196. La traduccién es
mia.)

14 <«Stamm supone una familiaridad normal que se pone en pie al repetir activamente apropiando y
retornando.” (Steinbock 1995, p.195. La traduccién es mia.)

15 “De 1a misma manera decimos que es inherente al sentido de un objeto irreal su correspondiente po-
sibilidad de ser identificado gracias a sus propios modos de captacion y posesion del objeto “mismo”.
Esta operacion es efectivamente semejante a una ‘experiencia’; s6lo que un objeto de esta especie no
estd individualizado por una temporalidad que le sea original.” (Husserl 2009, p. 214).

16 ] notemos que la variacién del darse las cosas mismas en la percepcién y la rememoracién,
desempefia un papel muy distinto segiin se trate de objetividades reales o de objetividades ideales.
Esta diferencia estd ligada a la circunstancia de que las iltimas no tienen un sitio temporal ligado
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por ejemplo, al recordar la dltima vez que entendi el concepto spinoziano de substan-
cia tengo la posibilidad de volver a tener presente dicho objeto ideal aqui y ahora con
tan sélo cambiar de actitud; puedo volver a percibirlo en persona y demorarme en su
contemplacién cuantas veces quiera. Es claro que esto no ocurre con los objetos que
no son ideales, pues al recordar una tarde que pasé con amigos puedo ciertamente
volver a presentdrmela en el modo del recuerdo, pero esta presentacion es necesaria-
mente una modificacién de su presentacion original; no hay manera de que el recuerdo
se convierta en percepcion y traiga de vuelta esa tarde para que vuelva a vivirla y a ex-
plorarla como hago con el concepto de Spinoza. Esta diferencia entre el modo en que
se evidencia un objeto ideal y un objeto real en su referencia a la temporalidad es la
razén por la cual Husserl denominé a los objetos ideales, primero —en Investigaciones
Légicas—, atemporales, y después —en escritos de Krisis, en Experiencia y Juicio y en
Loégica formal y 16gica trascendental—, omnitemporales (Husserl 2006, 2019, 1980 y
2009).

Ya en Logica formal y logica trascendental, Husserl dice que los objetos ideales no
se ofrecen individualizados por una temporalidad que les sea original. Por los ejem-
plos anteriores debe de haber quedado claro en qué sentido los objetos ideales no se
ofrecen individualizados por una temporalidad, pero ;qué significa eso de que la tem-
poralidad, que no los individualiza, no les sea original? La respuesta ya se anticipa en
la nota de Husserl al pie de pagina que sigue a la primera formulacién de esta obser-
vacion en el §58: ahi sostiene que “las objetividades irreales puede muy bien aceptar
una referencia extraesencial al tiempo, asi como una referencia al espacio y una rea-
lizaciéon no menos extraesenciales” (Husserl 2009, p. 214). Parece claro que con esta
referencia extraesencial y esta realizacién extraesencial de las objetividades ideales
Husserl estd dando cuenta de su posible corporalizacién. En este sentido, pienso que
la relacién de los objetos ideales con los objetos a los que si les es original la tempo-
espacialidad, los individuales, tiene cuando menos dos modalidades: la relacién de
los objetos ideales a los objetos individuales —tipicos— que soportan la abstraccién
ideatoria en que los primeros se constituyen, y la relacién de los objetos ideales a
soportes corporales que funcionan como los sonidos o los signos graficos concretos
respecto de las idealidades significadas por simbolos o palabras (Husserl 1980, pp.
291-299). En cualquiera de estas dos modalidades, la relacion de la idealidad con los
objetos tempo-espaciales es la relacion de la idealidad con su acceso: esta relacion
determina la posibilidad de su produccién o fundacién originaria [Urstiftung] a partir
de objetos individuales y de su constitucion intersubjetiva en tanto que objetividades
ideales permanentes.

El §65 de Experiencia y juicio es también revelador respecto del tema que aqui nos
ocupa, pues ahi se afirma que el sentido de un objeto es aquello a través de lo cual nos

a ellas, que las individualice. Gracias a un mero cambio de actitud, por esencia siempre posible,
cualquier rememoracion clara, explicita de una especie ideal, se transforma en una percepcion; lo cual
estd excluido, naturalmente de los objetos individualizados en el tiempo.” (Husserl 2009, p. 217).
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dirigimos a é', y que como todos los objetos, los objetos ideales son polos idénticos

de una multiplicidad de intenciones que se refieren a ellos, aunque a diferencia de los
objetos reales, los objetos ideales son intencionados como menciones, como “sentido-
de.!® Asi pues, la diferencia entre las objetividades reales y las objetividades ideales
es la diferencia entre objetividades que no son sentidos intencionados y objetividades
que si lo son, es decir, objetividades del sentido que resultan del ser consciente de
una mencién o intencién.'” De acuerdo con ello podriamos decir que lo que me es
accesible de una vivencia del otro es su sentido, y que este sentido es una idealidad;
mis vivencias se refieren a un mundo comun porque mientan el sentido con que los
otros constituyen estos mismos objetos que tengo frente a mi: captar este sentido es
ser consciente de una idealidad y captar lo que mi mundo tiene de intersubjetivo es
llevar a la evidencia algo ideal. De esta manera, estar dirigido a un objeto ideal es
estar dirigido a un sentido que con ello es objetivado, pero que en tanto que sentido
remite necesariamente a objetos reales.”® Asi pues, al pensar en el tipo “muro” vivo en
la conciencia evidente de un objeto ideal, pero al mismo tiempo soy necesariamente
consciente de que este objeto ideal remite a una serie infinito de muros individuales
evocables en el recuerdo o en la mera fantasia, y soy consciente de que esos objetos
individuales tienen el sentido objetivado en ese tipo, el sentido de ser ese objeto tipico
que tiene tales o cuales caracteristicas.

En este punto podemos referirnos brevemente a la relacion entre los tipos entendi-
dos como objetividades ideales que se constituyen mediante la abstraccion ideatoria,
y los “tipos” entendidos como Optimos en su densidad genética. Los “tipos” de los
que hemos venido hablando hasta ahora como de referentes normales no son atn los
tipos entendidos como unidades ideales que pueden ser reproducidas sin modificacion
y siempre en evidencia originaria: son mds bien sus pre-daciones. Lo que describe el
concepto genético de “lo tipico”, entendido como lo constituido a partir de la asocia-
cioén de vivencias que remiten a un referente normal, es la pre-dacién que es necesaria

17«Debemos distinguir, en consecuencia, entre el sentido objetivo y el sentido como determinacion del
objeto. El sentido como determinacién objetiva pertenece al objeto mismo en cuanto tema, mientras
que esto no es vélido en la misma forma para el sentido objetivo. Mds bien nos dirigimos al objeto a
través de é1” (Husserl 1980, p. 296).

18« as objetividades irreales son, como todos los objetos, polos idénticos de una multiplicidad de
menciones referidas a ellas. Pero no estdn mentadas simplemente en una multiplicidad de aprehensio-
nes referidas a ellas, en un miltiple cémo, sino que estin mentadas precisamente como menciones,
como sentido-de.” (Husserl 1980, p. 296. He modificado la traduccién).

19«por ello también podemos entender la diferencia entre objetividades reales e irreales como la que
existe entre objetividades que no son menciones (a cuyo sentido objetivo no pertenece el ser mencion)
y las objetividades que son ellas mismas menciones, objetividades de sentido o que surgieron de
significaciones; un caso particular de ellas son las objetividades del entendimiento.” (Husserl 1980, p.
297. He modificado la traduccién).

20«A 1a esencia de la objetividad de sentido le corresponde no ser de modo diferente que en las
corporalizaciones reales, cuya significacion constituyen.” (Husserl, Experiencia y Juicio, §65, p. 296.
He modificado la traduccion). “[E]l sentido no puede ser una parte ingrediente del objeto. Se enfrentan
asi sentidos y objetos que no son sentidos: ambos se encuentran en una correlacion esencial [...].”
(Husserl 1980, p. 297. He modificado la traduccion).



MARIN 81

para que pueda llevarse a cabo el acto de abstraccion ideatoria mediante el cual el
yo llega a ser consciente de un tipo propiamente dicho. Para que yo pueda llevar a la
evidencia, mediante abstraccion ideatoria, la idea de “silla”, primero tengo que tener
pre-dado un objeto silla que remite a un horizonte de objetos semejantes. Justo esta
pre-dacion de la silla con su halo asociativo a otras sillas hace posible que intuya la
unidad de todas ellas: su tipo.

En Meditaciones cartesianas 'y Logica formal y logica trascendental enfatiza que
la caracteristica estructural de la objetividad ideal de poder ser reproducida original-
mente es especialmente relevante respecto del tema de la comunicacién y de la cons-
titucién intersubjetiva del mundo. Con esta caracteristica de “poder ser reproducida
originalmente” me refiero a que puede ser llevada a la evidencia original con un mero
cambio de actitud a partir de su evocacion en el recuerdo o, como veremos a conti-
nuacién, en la empatia. De acuerdo con esta obra, la idealidad se constituye gracias a
que la conciencia que recuerda una inteleccidn originalmente evidente viene necesa-
riamente acompafiada por una actividad concurrente de inteleccién actual en la cual
emerge, en coincidencia original, la evidencia de una identidad. Esta evidencia de una
identidad tiene la siguiente forma: lo que ahora se actualiza es lo mismo que antes fue
evidente. La idea o serie de ideas que ahora recuerdo y entiendo es exactamente la mis-
ma que antes entendi. Ahora bien, esta idealidad que se constituye como conciencia
de una identidad reiterable tiene un carcter intersubjetivo —o de relativa indepen-
dencia de los sujetos singulares que la producen— en virtud de que el producto de un
sujeto puede ser entendido activamente por otros. De manera andloga a lo que sucede
con el recuerdo de las intelecciones, en la comunicacion de las intelecciones también
tiene lugar necesariamente un co-cumplimiento de la actividad de entender junto con
la evidencia de quienes se comunican entienden /o mismo. Entender una idea ajena
es algo andlogo de recordar una idea que entendi en el pasado. Cuando alguien me
explica algo sobre el concepto de substancia de Spinoza, intento entender la misma
idea que €l o ella dice entender.

Asi pues, de manera semejante a lo que ocurre en el caso de la reproduccién re-
memorativa de una inteleccion, en la reproduccién comunicativa lo que se lleva a la
evidencia se revela como siendo lo mismo que lo producido en la mente del otro. Pe-
ro Husserl sefiala que con esto no estd aln constituida la objetividad de la estructura
ideal: atn le falta existencia permanente, y ésta se constituye gracias a la funcién de
la expresion escrita, que documenta, y que al hacer posibles comunicaciones virtuales
—es decir, impersonales en el sentido de que no tienen que estar dirigidas mediata o
inmediatamente a una determinada persona— lleva la comunalizacién humana a un
nuevo nivel.>! Lo que ocurre con los signos escritos es que sus respectivos soportes
corporales, que son cosas que cualquiera puede experienciar sensiblemente, despiertan

21 “La funcién importante de la expresion lingiiistica escrita, documental, es que posibilite comunica-
ciones sin alocucién personal inmediata o mediata; que, por decirlo asi, sea una comunicacién que se
ha vuelto virtual. A través de ella, también la mancomunacion de los seres humanos es elevada a un
nuevo nivel.” (Husserl 2019, p. 690).
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significaciones familiares;22 es decir, significaciones que, de acuerdo con lo discutido
en el apartado anterior, pertenecen a una tipicidad intersubjetiva que nos es accesible
en tanto que sujetos que se desarrollan en culturas que suponen tradiciones y habitua-
lidades intersubjetivas.

3. Conclusion.

Quiero concluir esbozando por dénde se podrian perfilar, a la luz de las considera-
ciones esquemadticas que he presentado, respuestas a las dos preguntas con las que abr{
este escrito. Las preguntas eran: ;Cémo puede la inteleccion de objetividades ideales,
como los conceptos, hacer comprensibles fenémenos del mundo concreto en el que
de hecho vivimos? jEn algun sentido se puede defender, atendiendo a la experien-
cia misma, que hay algo general o incluso universal implicito en lo particular y en lo
concreto? Si los puntos que he expuesto son correctos, entonces se puede decir que
en efecto todo aquello de lo que somos conscientes aparece como ejemplar de una
forma general gracias a que se da experiencialmente en asociacién con otras cosas
—situaciones, propiedades, cualidades de valor, determinaciones practicas, etc. Esto
se echarfa de ver en entre otras cosas en el hecho de que lo dado comparece siempre
como “término puente” para la evocacion de otras cosas semejantes a partir de las
cuales cabe destacar una unidad ideal. El tipo como idealidad estaria entonces siem-
pre pre-dado en lo particular y en lo concreto bajo la forma de una suerte de “halo” de
asociaciones. Si la captacion de un tipo consiste en destacar una unidad en una multi-
plicidad de objetos posibles que se varian en la fantasia para ver las propiedades que
necesariamente le convienen, entonces esta captacion consiste en llevar a evidencia
algo que ya se ha pre-dado pasivamente como la unidad de sentido que comparten los
objetos asociados: cierta forma en que son intencionados. Lo real particular y concreto
participa de lo ideal, esto es, de lo inteligible, en la medida en que es intencional y en la
medida en que el sentido intencional se da como algo destacable en una multiplicidad
de fendmenos asociados entre si. En vista de lo anterior, la cuestion de cémo puede
la inteleccion de objetos ideales hacer comprensibles fendmenos del mundo concreto
en el que de hecho vivimos tiene que recibir una respuesta que tome en consideracion
que son estos fendmenos del mundo concreto los que hacen posible la inteleccion de
los conceptos con los que se destaca su sentido y con los que se pretende hacerlos
comprensibles.

Dado que comprender conceptualmente el sentido de algo es captar una idealidad,
y dado que la idealidad de lo tipico es lo que es comiin a varios objetos o situaciones,
esto pareceria implicar que no es posible conceptualizar lo que sélo es atribuible a un
objeto, persona o situacion singular, en lo que tiene de particular, en el momento en

22 Inmediatamente después de lo citado en la nota anterior, el texto prosigue de la siguiente manera:
“Los signos escritos, considerados en su pura corporeidad, son experimentables en cuanto simplemen-
te sensibles y con la permanente posibilidad de ser intersubjetivamente experimentables en comuni-
dad. Sin embargo, como signos lingiiisticos, ellos despiertan, al igual que los sonidos lingiiisticos, sus
significados familiares.” (Husserl 2019, p. 690).
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que ocurre por primera vez. Dicho de otra manera, no es posible conceptualizar, en
el momento en que ocurre, 1o nuevo que no ha sido anticipado, y ello precisamente
porque no se manifiesta como ejemplar de un tipo de objeto, persona o situacion.

Sin embargo, lo anterior no significa que todo lo que comprendemos conceptual-
mente, lo comprendamos con relacién a lo que hemos vivido en el pasado, es decir,
con relacién a las experiencias pasadas con las que se asocia el tipo de objeto, sujeto
o situacién que queremos conceptualizar. A la luz de perspectivas criticas como las de
Herbert Marcuse (1983 y 2001), que han insitido en que pensamiento que se atiene por
completo a lo real no es apto para poner en cuestion la realidad y concebir alternativas
a ella, es importante subrayar el papel que la imaginacién juega en la fenomenologia
de Husserl.

Es dificil pasar por alto la importancia de la imaginacién en lo que Husserl de-
nomina “variacién ideatoria.” Para captar el eidos de algo, es decir, la esencia que se
expresa en el concepto correspondiente, es necesario variarlo en la imaginacién para
ver caracteristicas o determinaciones de las que este tipo de objeto intencional no pue-
de prescindir si es que ha de seguir siendo identificable como dicho objeto (Husserl
2013, pp. 221-247).

Por ejemplo, cuando Husserl busca aclarar el eidos de la subjetividad trascenden-
tal, y en particular, de la subjetividad trascendental racional, acude necesariamente
a ejemplos de la imaginacién. La imaginacién del tipo de vida que puede tener una
medusa sirve como caso limite para esclarecer las estructuras que no pueden faltar
en ninguna subjetividad o conciencia, como ciertas sintesis atribuibles a la conciencia
interna del tiempo. Lo mismo ocurre con la imaginacién de una vida posible en la
que no hubiera ningtin contenido susceptible de ser asociado con otros y constituido
como manifestacién de un objeto intencional de algin tipo. Es conocida preferencia
de Husserl por poner de ejemplo a los marcianos para reflexionar sobre seres humanos
que podrian ser biolégicamente muy distintos de nosotros, y sin embargo, identifica-
bles como seres humanos en tanto que capaces de regirse por motivaciones de razon.
La imaginacién permite pensar en esos casos limite que son especialmente aptos para
identificar lo que hace que un tipo de objeto, sujeto o situacion sea precisamente el
que es. En este punto lo mismo vale para los tipos de realidades, como para el ei-
dos de aquellas estructuras universales sin las cuales el yo, la vida de conciencia y el
mundo no serian concebibles, es decir, que pertenecen a cualesquiera yoes, vidas de
conciencias y mundos que sean pensables.

Con todo y que la relevancia de la imaginacién para la variacién eidética es inega-
ble, es facil pasar por alto el papel de la imaginacién o de la fantasia en la constitucion,
no de las idealidades puras como tales, sino de objetos, sujetos y situaciones tipicos,
ya sean estos reales o posibles. Me refiero a que no hay razén para asumir que las
cosas que percibimos se asocian exclusivamente con otras cosas que hemos percibido
en el pasado, y no con las que hemos fantaseado e imaginado. Esto es importante,
porque implica que, gracias a la fantasia y la imaginacion, las cosas reales aparecen
bajo formas tipicas que las ponen en relacién con otras cosas que atn no han existi-
do, o incluso que nunca podran existir. Lo que percibo ahora se asocia con cosas con
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las que he sofiado dormido y despierto, asi como infinidad de personajes, cosas y tra-
mas imaginarias con las que estoy familiarizado a partir de relatos, cuentos, novelas,
peliculas, programas de television, noticias y teorias que sé que son falsas, melodias
musicales, etc. No me referiré aqui a lo que implica que lo que ahora percibo se pueda
asociar con metaforas porque se trata de un problema que rebasa los limites de este
escrito, pero que sin duda amerita consideraciones especiales.

Es un acierto de pensadores como Ernst Bloch (2007) y Marcuse (1983) haber
reconocido el importante papel de la fantasia respecto de la posibilidad de concep-
tualizar la realidad de manera critica y de pensar en lo nuevo. En todo caso, lo que
podemos entender de la realidad a través de conceptos que la hacen explicita no es
solamente lo que los objetos, personas o situaciones reales presentes tienen de comiin
con los pasados, sino también lo que tienen de comin con lo que hemos imaginado
o podemos imaginar. El halo de tipicidad y familiaridad con el que aparece lo real
remite también a las posibilidades que esta realidad alberga y a la forma en que lo
real se mide en cada caso frente a lo que no ha existido aun y frente a lo que quiza no
pueda existir nunca.

Es claro que la reflexion filosdfica y conceptual no se limita hacer explicito en con-
ceptos el sentido que el mundo real tiene para nosotros. Esta explicitacion es sélo el
punto de partida para el desarrollo de cuestionamientos y planteamientos conceptua-
les sobre lo que es y sobre lo que debe ser. Con todo, lo que he querido mostrar aqui
es que esta conceptualizacion es posible gracias a un horizonte de tipicidad y fami-
liaridad que le sirve de sustento. En cierta forma la conceptualizacién de la realidad
hace explicita una materia que ya ha recibido forma a partir de la sintesis pasivas en
las que se constituye. ;Como cabe destacar lo que es comtin a varios objetos, perso-
nas o situaciones para explicitar su sentido y estructura esencial? ;Cabe llevar a cabo
este ejercicio conceptual de distintas maneras? Es posible dar respuesta a la primera
cuestion remitiendo a la metodologia de la que se vale la fenomenologia husserliana:
reduccién trascendental, reduccion eidética, variacion eidética y analisis intencional.
Dejo abierta la segunda.
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