SOBRE LASBASESIDEOLOGICASDE LA DIANA DE MONTEMAYOR

Seiji Honda

I ntroduccion

Situacion ideologica del siglo XVI

Hay dos géneros literarios que prevalecieron en la segunda mitad del siglo XVI en Espaia: la
misticay la novela pastoril. Aquélla es |a literatura cristiana desarrollada por las manos del clero de
laiglesia catdlica cuyos representantes son San Juan de la Cruz, Santa Teresa de JesUs, Fray Luis de
Ledn y Fray Luis de Granada. Con sus elementos sacros, las obras se asocian con las obras
espiritualistas medievales aungue algunas son humanisticamente muy renacentistas. En cambio, ésta
es la literatura pagana renacentista heredera de la larga tradicion greco-latina de Europa, cuyos
autores mas representativos son Jorge de Montemayor, Gaspar Gil Polo, Galvez de Montalvo,
Cervantesy Lope de Vega.

Ambas formas literarias parecen incompatibles totalmente desde el punto de vista ideol 6gico
por ser contrarios los pensamientos filoséficos que abarcan. Uno es el cristianismo y € otro es €
paganismo. Lo cierto es que no son tan contradictorios como parecen sSino que comparten los
mismos origenes. Tanto la mistica como la novela pastoril nacieron bebiendo la misma agua de la
fuente del siglo XVI: el neoplatonismo y e humanismo erasmista. La Edad Media es caracterizada,
por la escolastica en la que se procurd racionalizar e cristianismo, por medio de la filosofia
aristotélica. En cambio, el Renacimiento por |a tendencia esotérica de la filosofia platonica, aunque
tenia una raiz profundamente arraigada en el terreno del cristianismo. Esta tendencia esotérica se
[lamaré en otro término més apropiado e platonismo cristiano cuyos fil0sofos mas destacados son
Marcilio Ficino y Pico della Mirandola. En contra de lo que suele creerse, las ideas del
Renacimiento, como se observa bien en la filosofia ficiniana, estaban densamente tefiidas por 1o
trascendental y lo divino naturalista 'y a veces muy lejos de la razon se acercaban a la magia, la
supersticion y las ciencias ocultas.

La mistica como manifestacion de lo esotérico en |o sagrado se corresponde con la literatura
pastoril como una idealizacion de lo terrenal, y ambas se pueden considerar, como dos caras

! Sobre la idea méagica de M. Ficino véanse las obras de Daniel Pickering Walker: Spiritual and
Demonic Magic from Ficino to Campanella, Wartburg Institute, London, 1958; André Chastel:
Marsile Ficin et I’ Art, Genéve, 1954; loan Peter Couliano: Eros et magie a la renaissance 1484,
Flammarion, Paris, 1985.

19



distintas de la misma moneda, corrientes fil 0s6ficas dominantes del Renacimiento.? Con lo cual, no
resultara nada raro que aparezcan a mismo tiempo dos géneros literarios a primera vista muy
distintos, en la segunda mitad del siglo X V1, en la éoca de Felipell . Estos, igua que la literatura
picaresca, constituyen los géneros maés tipicos de la literatura espaiola del Siglo de Oro, y su
nacimiento tiene mucha relacién con la catolica Espaia, dogméticamente cerrada con motivo de la
celebracion del Concilio de Trento (1545-1563).°

La iglesia catélica amenazada por € Cisma de la cristiandad con motivo de la reforma
luterana intento reconstruir las bases ideol 6gicas a través de este Concilio. En esta direccion surgio
la corriente de la Contrarreforma, la reforma catdlica dentro del régimen establecido. En Espafia, fue
el cardena Jiménez de Cisneros, inquisidor mayor, confesor y consgjero de lareina lsabel, quien dio
el primer paso para la reforma, ordenando dentro de su orden franciscana severamente a los frailes
la observancia de la disciplina 'y las normas, y expulsando a quienes no las obedecieron. Cisneros,
con esta reforma, dio una fuerte advertencia alaiglesia catdlica que iba degenerandose. Fue Erasmo
de Rotterdam quien proporciond e respaldo espiritual a esta reforma catdlica;, este “rey del
humanismo” sostuvo con € método humanistico que todo cristiano, como miembro del mismo
cuerpo, se integrara a la comunidad cristiana cuya cabeza es Cristo. Cisneros, amigo de Erasmo,
trato de invitarlo a Espafia sin éxito como mayor idedlogo de la reforma catélica romana. Eso se
debe, por una parte, a que Erasmo perdurd en su postura no partidaria neutralista. Carlos V, Carlos |
de Espafia, que asumio e poder después de la muerte de Cisneros, tomé medidas para apoyar a los
erasmistas. Por esta razon los erasmistas lograron desplegar ampliamente en Espaiia sus actividades
intelectuales en la primera mitad del siglo XVI. Podriamos citar como erasmistas mas
representativos a Luis Vives, Andrés Laguna y los hermanos Vadés. Todos ellos eran cristianos

2 El lazo que une la mistica con la novela pastoril se encuentra en la filosofia de Ledn Hebreo seguin
el articulo de Manuel Morales Borrero: “ Precedentes de |a literatura mistica espafiola. Ledn Hebreo”.
(Homenaje al Profesor Antonio Gallego Morell, Universidad de Granada, 1989, pp. 461-468.)

® Seglin Américo Castro, e Concilio de Trento intervino de modo directo para controlar tanto el
contenido como los fines de la literatura y dio a la doctrina literaria de Aristoteles una autoridad
igual que dio alos mismos dogmas catdlicos. Segun Castro, proviene de la Poética de Aristételes |a
nocion de la doble verdad, es decir, laverdad histéricay la verdad poética, cuyo contraste regula los
comportamientos de dos protagonistas del Quijote. Don Quijote representa la verdad universal y
verosimil y Sancho laverdad sensible y particular. El ideal que encarnaria Don Quijote “ se precipita
por la vertiente de lo comico, y esa funcion de plano inclinado es la que realizan, por gemplo, la
novela picaresca, iniciada con €l Lazarillo, las obras de Horozco y sus afines. Erasmo conoce esta
actitud” (El pensamiento de Cervantes, Barcelona-Madrid, Noguer, 1972, p. 28.). La opinion
discrepante con la de Castro es de Peter E. Russell en su articulo: “El Concilio de Trento y la
literatura profana: Reconsideracion de una teorid’ (Temas de la Celestina, Ariel, 1978, pp.
443-478.).
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nuevos y se consideraban conversos de origen judio. El cristianismo interiorizado, propuesto por
Erasmo, encajaba bien con el peculiar modo de ser de los conversos y sefidaba la forma mas ideal
de la fe. No era nada accidental, como sefidla acertadamente Ameérico Castro, que muchos
erasmistas fueron conversos.*

Jorge de Montemayor, €l autor de la primera novela pastoril espafiola, la Diana, no era la
excepcion, siendo é también un erasmista de origen judeoconverso®. Mientras ocupaba el puesto de
cantor de la capilla en la corte de la reina Maria, hija de Carlos V, dej6 varias obras religiosas. Su
Cancionero (Amberes, 1554) irradia su intima espiritualidad en la fe que responde bien al
iluminismo, la mayor idea herética de agquella época, pues, en é se encarece la fe del ama
interiorizada en e contacto directo con Dios. Como sefidla Castro, fue estareligiosidad la que llevo
a Montemayor, cambiando un poco la direccién, a escribir su Diana’. Es decir que sus obras
religiosas y su pagana novela pastoril son la misma expresion de interioridad y espiritualidad de su
indivisible persona. Aqui estan demostradas muy claramente las caracteristicas de su novela pastoril.
Su caracter pagano no era incompatible ni mucho menos con € cristianismo sino que esta muy
unido con lamistica que es su forma interiorizada. Igua que la misticanacié en el seno idedlista de
la reforma religiosa en busqueda de la forma méas genuina de la fe cristiana, asi nacio la primera
novela pastoril en los humanistas utdpicos o en |os sofiadores que querian encontrar lo humano de la
forma maés genuina'y mas acabada en e presunto mito de la Edad de Oro, antes de Cristo, tal como
estaba descrita en las letras greco-latinas. Podriamos interpretar que fue la mentalidad peculiar de
los conversos, los cuales tenian que mostrarse mas cristianos que los vigos cristianos, la que
impulso la busgueda de la Arcadia utopica del “locus amoenus’.

Hebraismo y helenismo

La literatura pastoril tiene unalarga historia en Occidente, remontandose a Tedcrito de Grecia
y Virgilio, cuyo tema formal, el ‘topos’, es la Edad de Oro. Que esta literatura antigua gozara de
dias florecientes en la Italia renacentista, se debe a que la tradicion antigua pudo resucitar en esta
tierra de églogas. Sin embargo, la novela pastoril se limita ala Espafia de la segunda mitad del siglo

* Américo Castro: “Lo hispanicoy € erasmismo”, RFH, |, 1941, p. 4.

> Américo Castro: “Lo hispanicoy el erasmismo”, RFH, |1, 1942, pp. 57-58.

® |bid., p. 61. Castro lo atribuye a la pecurialidad de su alma galaico-portuguesa, porque siendo
portugués Montemayor era “incapaz de objetivarse en ningin mundo -divino o humano- que lo
rebasara’; “La Unica virtual y posible objetivacion en que Montemayor podia verter su esquema
intimo era otro suefio que continuara el del erasmismo, es decir, € estilo de las erdticas pastoriles.
Ese es € sentido de su Diana, atmosfera de perfeccion paralitica, bajo lacual el individuo se entrega
alaorgiade su cerradaintimidad.”
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XVI, porque su aparicién tiene mucho que ver con la influencia del hebraismo’. Como es bien
sabido, la Espaia medieval, bajo el dominio del islam, reunié muchos judios de toda Europa en su
tierra, donde pudieron vivir sin ser perseguidos a causa de su religion. Los muslumanes no les
forzaron a la conversion, por lo cua ellos encontraron en Espafia un seguro puerto o lugar de
convivencia pacifica. Esta situacion cambi6 radicalmente en 1492, con €l edicto de expulsion de los
judios del pais, promulgado poco después de la caida del Reino de Granada. Los judios que se
negaron a bautizarse, se vieron obligados a salir del pais. En Espafia, por esta razon, se produjo una
gran cantidad de conversos, quienes aceptaron la forzada conversion por e deseo de permanecer en
el pais. Los judios expulsados buscaron una tierra de refugio en Italia, Portugal y en € norte de
Africa, etc. Fue una gran tragedia esta dispersion de la raza: la segunda diaspora verdaderamente.

El Renacimiento espafiol, dicen que tuvo e gérmen en este afio de 1492 con tres historicos
acontecimientos trascendentales. e descubrimiento de Ameérica por Colédn, e fin del dominio
musulman y la expulsion de los judios. La unificacion politica por la unién de los reinos de Castilla
y Aragon se corresponde con € establecimiento de la identidad nacional y la religiosa: la Espafia
catélica. Aunque antes hubo discrepancias en |os criticos, sobre la existencia del Renacimiento en
Espaia, por falta de una ruptura con la Edad Media, hoy en dia esta admitido con mayor
unanimidad que en Espafia también existié e Renacimiento tipicamente espariol®. Por una parte,
florecieron las humanidades estimuladas por e pensamiento de Erasmo; por otra, hubo una
renovacion de la poesia castellana a estilo italiano gracias a Garcilaso y Boscan, y también tuvo
lugar lareforma dentro del catolicismo con la purificacion ideol0gica de laliteratura mistica.

Espaia, unificada politica y religiosamente, emprende su actividad hacia €l exterior, de
colonizacion del Nuevo Mundo y de la guerra contra los hergjes e infieles. En el ambito de la
politicainterior, existe un problema muy grave: la conclusicon en su sociedad de muchos enemigos
potenciales judeoconversos. Estos son considerados muchas veces falsos cristianos que siguen
gjerciendo € ritual hebreo bagjo la engafiosa apariencia de cristianos. Son enemigos interiores de la

" Marcel Bataillon asi dice en su articulo “¢Melancolia renacentista 0 melancolia judia?’ (en su
Varia leccién de clasicos esparioles, Madrid, Gredos, 1964, pp. 39-54.): “la literatura renacentista
no ofrece, fuera de Espafia, nada comparable con esta serie genial 0 exquisita de sabor amargo:
Diego de San Pedro, Fernando de Rojas, Garci Sanchez de Badajoz, Antonio de Villegas, Jorge de
Montemayor” (p. 51.). Segun Bataillon eso se debe a “su ambiente influido alo largo del siglo XV
por €l papel cultural eminente de los conversos, y yaen e siglo X1V por € delosjudios’ (1bid.).

® Sobre este tema véase € articulo monogréfico de Francisco Rico: “Temas y problemas del
Renacimiento espariol” (en F. Lopez Estrada, al cuidado de Francisco Rico, Historia y critica de la
literatura espafiola, 11 (Sglo de Oro: Renacimiento), Barcelona, Critica, 1980, pp. 1-27.). También
es muy importante referirnos a precioso libro del Prof. José Luis Abellan: “1. El Renacimiento
filosofico espafiol: problemasy caracteres’ (Historia critica del pensamiento espafiol 11, La Edad de
Oro, Madrid, Espasa-Calpe, 1979, pp. 15-34.).
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Espana catdlica. Fue a causa de estos enemigos por 1o que se fundd la Inquisicion en Espafia, en
1481, con € fin de erradicarlos. Vemos que la Espafna catdlica se ve una vez méas amenazada por €l
enemigo interior, por su propia sombra, después de haber vencido a moros y judios. Los que se
escaparon del pais casticista hacia el sur de Italia en busca de libertad eran los judios exiliados, los
conversos sospechosos de hergjiay |os que deseaban respirar € aire libre del Renacimiento italiano
en disconformidad con el fanatismo religioso y & militarismo castellano. Los reinos unidos de
Napoles y Sicilia, eran entonces territorios esparioles bajo el mando del reino de Aragon. Napoles
era la capital del sur de Italia y gozaba de una gran prosperidad cultural en un ambiente muy
espafiol®. Sicilia eralatierra natal de Tedcrito, poeta griego de |as églogas; Napoles era patria de la
literatura pastoril, donde murio el gran poetalatino Virgilio y naci6 el poeta renacentista Sannazzaro.
Esta ciudad tenia un gran encanto por atraer a quienes deseaban huir de la persecucion u opresion
religiosa, y quienes deseaban sentirse libres en e aire del Renacimiento. Era el mismo encanto que
atrgjo a Cervantes. Esta meridional ciudad italiana, llamada partenope en la época de la colonia
griega y neopolis en la romana, desbordaba de luz del Renacimiento y se respiraba un aire pagano
de la cultura greco-latina. Segin Croce, casi todos los esparioles que Ilegaron a Napoles fueron
judios 0 conversos expulsados™ y se los llamaba despectivamente marranos, que significaba
cerdos'’. Cabe decir que broté una literatura pastoril tipicamente espafiola en el momento de
injertarse lo hebraico-espariol en laltalia meridiona que cultivaba laliteratura griega de las églogas.
En otras palabras, encontrandose €l helenismo y el hebraismo en N§poles, cuna de las églogas,
ciudad muy espariola, nacio una literatura nueva gracias a su interaccion.

1. Espaiioles que se exiliaron a Napoles

L edn Hebreo (Juda Abravane!)

La familia judia mas ilustre que salié de Espafia, con e motivo de la expulsion de los judios
en 1492, fueron los Abravanel, lideres en la comunidad judia de Espafia. La familia, que huyo a
Portugal para evitar la persecusion de 1391 contra los judios espafioles, volvié a Castilla en la época

® Véase sobre la convivencia hispano-itdlica en Napoles € famoso libro de Benedetto Croce: La
Soagna nella vita italiana durante La Rinascenza, cuarta edicion, 1949. Traduccion japonesa: Italia
y Espafia, por Shiro Abey Y oshiaki Y oneyama, K oseisha-K oseikaku, 1972.

% 1bid., cap.V (Traduccion japonesa: p. 73.).

' Sobre la etimologia del vocdbulo ‘marrano’ habra que relacionar este término con una base
MARR- 0 MARD-, paralela a la de BERR- (de donde €l lat. VERRES, “verraco”) segun afirma
Josep M. SolaSolé en su libro: Sobre arabes, judios y marranos y su impacto en la lengua y
literatura espafiolas, Barcelona, PUVILL LIBROS, 1983, p. 271.
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de Isaac Abravanel, padre de Juda, por perder el patrocinio del rey portugués Joan I. Llegd a Esparia
Isaac con sus tres hijos en 1483, uno de los cuales era Judg, del que trataremos ahora. I1saac fue un
famoso estadista y ministro de finanzas de los Reyes Catdlicos, y su hijo Juda ya hecho médico en
Lisboa, siguiendo la profesion familiar de los Abravanel, [lego a ser también meédico de los Reyes
Catolicos. Padre e hijo gozaron del prestigio de servir de médicos alos Reyes que iban a expulsar a
su pueblo. El padre tratd en vano de hacer desistir a los Reyes de la promulgacion del edicto de
expulsion y por ello los Abravanel tuvieron que embarcarse en Valencia € ultimo dia de julio de
1492 vy, a fin de cuentas, consiguieron establecerse en Napoles, donde se encontraba la corte de
Ferrante, rey de origen converso nacido en Espaiia.

En aquel momento, Napoles era una de las ciudades mas seguras para los exiliados judios,
porgue todavia no habia llegado la ola de persecucion hasta alli, encontrandose independiente del
dominio espafnol y separada de Cerdefiay Sicilia, territorios aragoneses. Isaac, su padre, consiguio el
puesto de consgjero del rey Alfonso I, heredero de Ferrante, y pudo obtener la proteccion del rey.
Se cree que mientras tanto, Isaac y Juda, padre e hijo, se trasladaron a Florencia para tener contacto
con Marsilio Ficino, Pico della Mirandola y los demas miembros de la Academia Platonica.
Después que e Reino de Napoles fue ocupado por los franceses, I1saac, siguiendo a rey, cambio de
residencia a lschia, Siciliay Corfu. En cambio, su hijo Juda (Ledn Hebreo) fue solo a Génovay alli
empez6 a escribir su libro magno Dialoghi d’amore (Didlogos de amor). Cuando Napoles fue
reconquistada por e Gran Capitan aragonés Gonzalo de Cordoba, padre e hijo volvieron ala ciudad
para servir a nuevo virrey napolitano. Juda, entretanto, en Napoles acabd de escribir su libro
neoplatonico sobre el amor, donde trata de la filografia renacentista. Antes yo traté en uno de mis
articulos de la cohesion interior de esta obra con la novela pastoril espafiolay aqui no es lugar para
abordar de nuevo e tema'?. Me gustaria destacar nuevamente agqui que la filosofia del amor
neoplatonico de este libro se trasluce en la primera obra de este género literario, la Diana de
Montemayor. Es importante subrayar que fue e platonismo hebraizante por manos de un judio
exiliado del origen luso-espafiol, 1o que dio la primicia de la novela pastoril espafiola. Es decir que
se cred unaliteraturaideal, muy espafiola, gracias ala mezclade laliteraturatradicional greco-latina
y el hebraismo espafiolizado con aportes del neoplatonismo italiano. Sera llamado un casamiento
feliz del helenismo y del hebraismo en la tierra de Espafia, particularmente en Valencia, donde se
publico la edicion principe de la Diana. No obstante, para la creacion de esta obra, era necesaria
también laintervencion de otros aportes muy importantes. € poeta castellano Garcilaso delaVegay
el poeta valenciano Ausias March. Sin la existencia de Garcilaso y Ausias March no habria nacido

2 “El concepto de naturaleza en Ledn Hebreo y la novela pastoril espafiola’ en Convito delle
Conoscenze nel Rinascimento, Umanesimo e Platonismo a cuidado de Mitsuo Sato, Toshindo,
1994, pp. 161-183.
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laDiana en laforma que la conocemos.

Garcilaso delaVega

Este poeta toledano, principe de la poesia castellana, es considerado el poeta mas brillante del
paganismo renacentista espafiol. No seria exagerado decir que sin é no habrian existido
Montemayor ni su seguidor € poeta valenciano Gaspar Gil Polo, autor de la Diana enamorada.
Garcilaso en lItalia, sobre todo durante su estadia en Napoles, acabd sus tres églogas mas
importantes de su trayectoria poética. En estas obras estan bien reflgados los sentimientos y
vivencias del propio poeta que se inspird en el nuevo ambiente renacentistade Italia

Garcilaso nacio a principios del siglo XVI, como segunddn de una familia ilustre de Toledo.
Su educacion fue influida por la politica renacentista de los Reyes Catélicos y € poeta conocio el
humanismo a través de |os humanistas italianos que vinieron a la corte espafiola. No solo dominaba
varios idiomas como €l latin, el griego, €l italiano y e francés sino que también estaba dotado de
todo tipo de habilidades para ser un cortesano perfecto. Y como buen soldado-poeta, sabia muy bien
cantar y tocar el arpa para halagar a las mujeres. Estuvo casi toda la vida en la corte de Carlos V
como soldado y cortesano. Garcilaso hizo amistad con los grandes escritores italianos, tales como
Baldassarre Castiglione (éste es €l autor de |l libro del Cortigiano) y Pietro Bembo, quien es uno de
los persongjes que discuten sobre el amor del cortesano en este libro. Ambos son escritores que
divulgaron la filosofia del amor platénico en sus escritos (en €l caso de Bembo en su obra Gli
Asolani) y son, igual que Ledn Hebreo, conocidos como los autores mas representativos de la
filografia (0 sea tratados de amor) del Renacimiento italiano. En las obras garcilasianas citadas,
podemos encontrar rastros del pensamiento platonico de estos escritores italianos. Por gjemplo, en
la Egloga |, Isabel Freyre, musa del poeta, es ennoblecida como una persona por la que sellegaala
Suma Belleza™; en la segunda mitad de la Egloga II, figura la idea de Sumo Bien que iria a

3 El corte més platonico de la Egloga | esta en la idea sublimada de Elisa (Isabel Freyre) y en €
contraste de la claridad del dia del sol con la oscuridad de la noche de su muerte, o cual nos
recuerda lafamosa fabula de la cueva de Platon.

aquell que la noche nos encubre de sombray de temor atormentado,
hasta que’| sol descubre hasta que muerte’| tiempo determine
su luz puray hermosa: gue aver e desseado

tal eslatenebrosa sol de tu claravistam’ encamine.
noche de tu partir en que é quedado (Eg. I, pp. 315-323.)

El poeta ahora pide su propia muerte a su difunta Elisa para juntarse |o mas pronto posible con ella
en el cielo y que pueda gozarla para siempre.

DivinaElisa, pues agora€l cielo rompadel cuerpoy verme libre pueda,
con inmortales pies pisasy mides, y en latercerarueda,
y su mudanza ves, estando queda contigo mano a mano
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perfeccionarse con ‘aquella diestra mano osada y virtud sublimada de Fernando’ (v.1785-86).
Precisamente, esta parte nos recuerda la famosa metafora de la cueva descrita en la Republica de
Platon. Por lo demas, se manifiesta en el poeta mucha influencia de Virgilio, mayor poeta latino de
églogas, y de Sannazzaro, poeta napolitano renacentista. El poeta toledano fue expulsado de la corte
por el Emperador Carlos V y su mujer la Emperatriz Isabel de Portugal, como castigo por violentar
laley de laOrden de Santiago y se vio encerrado varios meses en unaisla del Danubio™; después de
ser liberado, fue enviado a exilio en Népoles por un favor especia por parte de su amigo Pedro de
Toledo, virrey de Népoles. Asi, no es por casualidad que Garcilaso pudiera escribir sus églogas en
Napoles, en unatierratradicionalmente pastoral. Porque fue en aguella tierra hispano-italiana donde
pudo elaborar lamejor expresion de su sentimiento y su vivencia.

LaEgloga | y Il son obras de esta expresion del sentimiento persona cuyos protagonistas son
su otro yo y los intimos amigos en la vida real del poeta. Los pastores Salicio y Nemoroso podrian
ser los dobles de Garcilaso, quienes cuentan sus historias de amor en facetas diferentes. Al pastor
Albanio de la Egloga |1, o podriamos identificar como Bernardino de Toledo, hermano menor de
Fernando Alvarez de Toledo, Gran duque de Alba, que fue gran amigo de Garcilaso. Sin duda
alguna, Fernando en &l poema se considera asi mismo e Gran duque de Alba. El vigjo Severo, de la
segunda mitad de la Egloga |1, a quien le cuenta mitolégicamente €l Rio Tormes & vaticinio del
glorioso lingje de los Toledo, esta basado en una persona real que es Fray Severo Varini, ayo
italiano del Gran duque de Alba. Esta obra autobiografica es una especie de drama mezclado entre
lahistoriay laficcién, o sea, lavida pastoril y la cortesana.

La Egloga |11, la obra artisticamente mas elaborada de todas las suyas, con elementos méas
paganos y mitologicos que las anteriores, tiene modelos concretos de persongjes. La historia de
Elisay Nemoroso, bordada por |a ninfa Nise, no es otra cosa que lavidareal y sentimental del poeta
donde expresa la muerte prematura de Isabel a causa de su parto. El mundo garcilasiano es lavision
interior del alma que sufre por el amor, en otras palabras, € petrarquismo. Petrarca, hombre tan
docto que fue llamado “Padre del humanismo italiano”, nos muestra una faceta estoica y
contemplativa de su personalidad como se ve en su Ascensione al Monte Ventoso, en que se lanza a
la batalla contra su enemigo interior. De igual modo, la emocion que nos comunican directamente

¢por qué de mi teolvidad y no pides busguemos otro Ilano,
que se apresure el tiempo en que este velo busquemos otros montes y otrosrios,
(Eg. |, pp. 394-403.)

¥ En un articulo mio traté de la razén subyacente de la severidad del castigo, en mi opinion, habria
un resentimiento o una represalia por parte de la emperatriz Isabel, a causa de sus celos por los
amores de su criada (Isabel Freyre) con e stibdito de su marido (Garcilaso). Véase mi articulo:
“Garcilaso de la Vega y la libertad humana -un estudio sobre el Renacimiento espariol-”
(Mediterraneus, VIII, 1985, pp. 53-78.).
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las Eglogas de Garcilaso es proveniente del sentimiento humano estoico de su propia vivencia, de
su vidainterior que lucha; su mundo es muy distinto del alegre mundo greco-latino de los lujuriosos
dioses paganos.

Volvemos a Montemayor, quien parece seguir a Garcilaso en la expresion autobiogréfica de
su propia vivencia, porque en las églogas incluidas en su Cancionero, sobre todo en la Eglogalll,
hay huellas de imitacion a Garcilaso en las quejas de amor grave, causadas a su vez por la ausencia,
olvido o mudanza cuya base real estriba en su propia experiencia. En el caso de Garcilaso, fue el
desamor y la muerte de sus amadas, la causa de sus penas de amor expresadas por parte de los
pastores. En esta Eglogalll de Montemayor, el desarrollo en verso estd en ocasiones proximo al de
la prosa de la Diana, pues una pastora se dirige a un pastor para que le cuente su caso de amor,
como ocurre también en la Diana. Los adjetivos de Montemayor en las églogas, en su Cancionero o
en la Diana responden perfectamente al corte de la obra de Garcilaso, cuyo conocimiento resulta
muy importante para el estudio de la Diana como sefida Lopez Estrada™. Sobre el carécter
autobiogréfico de la Diana esto esta demostrado en e “ARGUMENTQO” por la misma boca del
autor: “Y de aqui comienca € primero libro y en los demas hallardn muy diversas hystorias, de
casos que verdaderamente an sucedido, aunque van dizfragados debaxo de nombre y estilo pastoril”.
Esta caracteristica de la novela clave ‘roman a clefs en la Diana coincide con las églogas
garcilasianas™®.

Juan de Valdés
Otro espariol ilustre que se exilié a Napoles durante la misma época que Garcilaso fue Juan de
Valdés. Nacio hacia 1509 en Cuenca como hijo de padres conversosy es el hermano de Alfonso de

> Jorge de Montemayor, Los siete libros de la Diana, ed. de F. Lépez Estrada (1970), Clésicos
Castellanos, prélogo, LXXXV.

® Que los persongjes reflegjen las personas reales serd la tradicion bucdlica desde Virgilio como en
sus Bucdlicas, y Sannazzaro también en su Arcadia representa e artificio de introducir personas
verdaderas en la ficcion. Era también una novela de clave ‘roman aclefs' la Cuestion de amor; esta
novela caballeresco-circunstancial publicada en Italia hacia 1513, representa una pintura de la vida
cortesana en Népoles y se difundié mucho en Espaiia e Italia en la segunda mitad del siglo segin
afirma Menéndez Pelayo (Origenes de la novela, 1, Madrid, C.S.I.C., 1943, pp. 48-49.). Se supone
que este librillo influy6 en la Egloga | de Garcilaso y posteriormente a través de Garcilaso en la
Diana de Montemayor como sefiala Elias L. Rivers (en su ediciéon de Garcilaso de la Vega: Obras
completas con comentario, Castalia, 1974, p. 264.). Segun la cita que hace Lépez Estrada, Diana de
Montemayor puede ser un persongje historico que recibio como huésped a los reyes Felipe Il y su
mujer Margarita en 1602 en Vaencia de Don Juan (Montemayor, op.cit., prélogo, LXXII). Sigue
esta tradicion en lanovela pastoril desde Montemayor hasta Galves de Montalvo, Cervantes, y Lope
de Vega.
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Valdés, famoso erasmista. Valdés primeramente estudio con el alumbrado Pedro Ruiz de Alcaraz y
luego estudio e griego y €l hebreo en la Universidad de Alcad, en su centro de estudios
humanisticos, realizando las traducciones del Antiguo y del Nuevo Testamento y sus comentarios.
Como erasmista apasionado, publicdé en 1529, su obra principal Didlogo de doctrina cristiana,
sintesis de la predicacion de Alcaraz con sus propios estudios sobre la Escritura. Este libro causo
sospechas a la Inquisicion, porque parecia disfrazarse el pensamiento herético bagjo €l erasmismo
tolerado. Se |le consideraba también, a Juan de Valdés, un alumbrado o iluminista como su maestro
Alcaraz. Prevenido del peligro de ser condenado hergje, marchd a Népoles para escapar de la
situacion. Alli reunio en torno suyo un circulo de humanistas e intelectuales para difundir sus ideas
iluministas y reformistas: es decir el evangelismo valdesiano'’. Este movimiento religioso se
correspondia exactamente con la reforma radical de la iglesia catdlica a manos de Savonarola en
Florencia.

El Didlogo de doctrina cristiana es un libro serio, sin ironia, del catequismo con tres
interlocutores: Antronio, un sacerdote ignorante, Eusebio, un religioso sabio que acaba de entrar en
contacto con el anterior, y fray Pedro de Alba, arzobispo de Granada, personaje historico fallecido
recientemente y a quien Valdés confia en su obra la ensefianza de las verdades fundamentales de la
fe. Segun afirma el protagonista Pedro de Alba, la verdadera piedad no consiste en las obras
exteriores, sino en conocer a Dios como experiencia directa mediante la iluminacion por e espiritu
de Jesucristo, en observar las leyes divinas, actuar como dicta €l Evangelio y depositar su total
existencia en manos de Dios. A medida que avanza la platica €l obstinado Antronio va
persuadiéndose y Ilega a agradecer a Diosy a Espiritu Santo sintiéndose totalmente convertido ala
nueva formade fe'®,

Lo que muestra Valdés en este drama de conversion, es un desafio a la autoridad de laiglesia
catélica con el monopolio de lainterpretacion de la Biblia. La idea expresada por €l arzobispo, que
eslade Valdés, es un cristianismo interior en €l que se presta especial atencion ala justificacion de
lafe. Estaidea de conversion con e ama iluminada por el espiritu de Jesucristo, no proviene tanto
de la idea antropocéntrica de Erasmo como de la teocéntrica de Lutero. Sin embargo, no es que
Vadés negara la autoridad de la Iglesia como Lutero, sino que creia mas en una iglesia cristiana

17 Sobre |as actividades religiosas de Valdés en Italia véase e libro especializado sobre este tema de
José C. Nieto: Juan de Valdés y los origenes de la Reforma en Espafia e Italia, México, Fondo de
Cultura Econdémica, 1979. Véase también el articulo de Delio Cantimori: “Il circolo di Juan de
Valdés e gli atri gruppi evangdlici” incluido en su libro Umanesimo e Religione nel Rinascimento,
Piccola Biblioteca Einaudi, 1975, pp. 193-203.

8 El contenido del Didlogo de doctrina cristiana de Juan de Valdés esta compendiado de modo
completo en la prestigiosa obra de Marcel Bataillon: Erasmo y Espafia, México, Fondo de Cultura
Econdmica, 1966, cuarta reimpresion en Espafia, 1991, pp. 345-363.
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evangélica que en una catélica. A diferencia de Lutero, que no admitié mas que la autoridad de la
Biblia negando la de la Iglesia, Valdés reconocié la iglesia no catdlica sino cristiana. Hay que
separar su pensamiento del luteranismo y llamarlo ‘valdesianismo’ gue es un tipo del evangelismo
paulino. Juan de Valdés, en Napoles, pondria de manifiesto sus ideas religiosas iluministas entre los
napolitanos de alto rango: fueron unos cuarenta intelectuales cuyos nombres mas destacados son
Bernardino Ochino, el general de los capuchinos, el cardenal Pietro Carnesecchi y Vittoria Colonna,
poetisa y mecenas de Miguel Angel, con los cuales Valdés mantuvo profundas relaciones gracias a
laayuda de su amigay discipula, la duquesa Julia Gonzaga.

Las obras doctrinales escritas por Vadés, dedicadas a ellos fueron traducidas a italiano (los
originales esparioles se han perdido) después de su muerte; éstos son: el Alfabeto cristiano (Napoles,
1536), las Ciento y diez consideraciones divinas (Basilea, 1550) y el Dialogo de la lengua (15352,
Madrid, 1737). A diferencia de las dos primeras, que tienen una orientacion religiosa para los
discipulos, la dltima es la Unica no religiosa de Valdés. Se trata de un estudio lingtistico de la
lengua espariola, el primer trabajo filoldgico sobre este idioma. El autor, en este didlogo, explica las
reglas del idioma a dos amigos napolitanos, refiriéndose a Garcilaso de la Vega, a quien esperd
junto con dos amigos cortesanos suyos que calificase de satisfactoria su valoracion. De esto,
podemos deducir con gran probabilidad que Valdés tuvo en Napoles contacto amistoso con el poeta
toledano. Ellos coincidieron dos afios en la misma ciudad de Napoles (Garcilaso: de 1532 a 36; y
Juan de Valdés: de 1534 al 41). Veremos mas adelante la coincidencia del pensamiento teol gico de
Vadés en Montemayor: “el beneficio de Jesucristo” concepto més importante de la espiritualidad
valdesiana segun Bryant. L. Cresdl.

2. Nacimiento dela Novela Pastoril espafiola

Napoles, como he dicho, es una tierra de la literatura pastoril muy espafiolizada. Y los
espanoles que eigieron esta tierra para € exilio por razones religiosas o politicas llevarian a cabo
una creacion nueva de la literaria renacentista: la novela pastoril espafiola. Esironico que germinara
una literatura idedlista en la tierra de procedencia por la influencia de los exiliados, 0 sea por
quienes degjaron su patria. Aunque esto parece accidental, no lo es en verdad, porque vemos muy
claramente las bases ideol6gicas subyacentes en la obra, que habria sido muy distinta de la que
conocemos s no hubiéramos tenido dichos filosofos, poetas, religiosos espafioles influidos por el
Renacimiento italiano. Es decir que esta literatura nacié en correspondencia con la Espaia
contrarreformista que, encerrandose en su dogmatismo catdlico, condend el erasmismo como hergjia
y excluyd de su ambito la cultura pagana (como e neoplatonismo y e petrarquismo) del
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Renacimiento italiano. En otras palabras, la novela pastoril es un simbolo de la expresion artistica
de la heterogeneidad dentro de si misma, la cual no se podria dejar fuera como cosa desechable. El
autor de la Diana fue un hombre marginado que se vio obligado a exiliarse a Italia para terminar su
vida.

Jor ge de Montemayor

Jorge de Montamayor nacié como hijo de padres humildes, posiblemente conversos, alrededor
de 1520 en Montemor-o-Velho, cerca de Coimbra. Fue muy aficionado ala muisica, que le habia de
servir para sustentarse y valerse en las Cortes en que vivio; cantd asi su amigo Sa de Miranda
alabando e arte musical de Montemayor “... cantando &, mueve a gozo, mueve a llanto.”*
Montemayor dejé su lugar de nacimiento “ ... porque veya-llegado e tiempo ya de buscar vida’® y
la encontré en la musica de su vocacion y en la literatura como complemento; ambas se cultivaban
en las cortes espariolas y portuguesas.

Primero Montemayor salié de Portugal para entrar en la corte de Castilla, en € séquito de la
infanta dofia Maria, casada con € principe Felipe, €l futuro Rey Prudente. Expresd su dolor por la
muerte de dofia Maria, ocurrida en 1545, en la Glosa de diez coplas de don Jorge Manrique, en la
que contrasta la alegria de la familia portuguesa cuando se casO y €l dolor de su temprana muerte.
Luego, en 1548, fue cantor de la infanta dofia Maria de Cadtilla, hija del emperador CarlosV y de
Isabel de Portugal, quien posteriormente se casaria con Maximiliano de Alemania. EI matrimonio se
fue para Alemania en 1551. Después de su partida, Montemayor continué en la misma corte
sirviendo a su hermana dofia Juana, 10 que se corrobora por la documentacion donde Montemayor
figura como cantor contrabajo en la capilla de la princesa desde 1549. Esta época sera llamada “la
primera época de la Corte de Castilla (ladel Principe Felipe)” (1544-49).

En 1552, dofia Juana se caso con don Juan Miguel, principe de Portugal y con este motivo
Montemayor le acomparié a Portugal, su tierra natal, donde quedo al servicio de la princesa Juana,
mujer que tenia grandes simpatias por la Reforma, hasta la muerte de su esposo acaecida en 1554.
Es hacia 1552, cuando escribio su primera obra inédita de tono erasmista el Didlogo espiritual,
dedicado al rey don Juan Miguel, con el propdsito de que sblo fuera transmitida entre los cortesanos,
bien de forma oral, bien por medio de alguna que otra copia manuscrita, como materia de estudio y
comentario. Este tiempo sera para Montemayor “la época de la Corte de Portugal” (1552-54).

Parece probable que en 1554 volvié a Castilla con dofia Juana, y que de 1554 a 1556 quedd
como gobernadora de Esparia por la ausencia de su padre, Carlos I. Al morir don Juan Miguel,
Montemayor podria haberse unido a la comitiva que fue con € principe Felipe a Inglaterra, en julio

¥ Montemayor, La Diana, ed.de F. LOpez Estrada, prologo, XI.
% Loc. cit.
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de 1554, para casarse con Maria Tudor. Montemayor también podria haber estado en Flandes por
cuestiones de guerray estado, ya que publico en Amberes, el mismo afio de 1554, una nueva edicion
de su Cancionero espiritual. En estos afios, Montemayor paso por Sevilla y hubo de residir en
Valadolid.

En 1558, hallandose también en Flandes, publico en una edicion independiente el Segundo
Cancionero Spiritual. En 1559, un testigo lo sitda ain en la corte del Rey Felipe I, tratando con
caballeros cortesanos. Mientras tanto, puede ser que Montemayor también estuviera en Valencia del
Turiay sirviera a algunos sefiores del Reino. Porque ali se publicd su Diana (1559) y la traduccion
de Cants d’amor (1560) de Ausias March con una dedicatoria a los nobles valencianos. Podriamos
[lamar esta época “la segunda de la Corte de Castilla (ladel Rey Felipe)” (1554-59).

La ultima etapa de la vida de Montemayor se desarrolla en Italia. Su Segundo Cancionero
Spiritual, pese alas consultas con los tedlogos, fue finalmente incluido en en el indice expurgatorio
de 1559 (“Obras de George de Monte mayor, en lo que toca a devocion y cosas Christianas’). Como
libro prohibido no volvié areimprimirse. Esta prohibicién es un indicio de la crisis espiritual de la
época, que hubo de sufrir intensamente Montemayor y que acaso fuese uno de los motivos gque lo
apartd de la corte real. Otros sinsabores no le faltaron; un poeta vecino de Sevilla, llamado Juan de
Alcala, entablé una querella contra Montemayor en la que le echd en cara su poca habilidad
teoldgica; y alarespuesta de Montemayor replico con una violenta acusacion Ilamandolo <nuevo en
lafe>, 0 sea, converso y de ascendencia judia. Es probable que tuviera miedo a ser perseguido por la
Inquisicion y tomase medidas para salvarse fuera del pais. Es una razon importante para tener que
huir altaia.

En cambio, su Diana no tuvo ningun problemay una edicion de la misma aparecié en Milan
dedicada a la vizcondesa dofia Barbara Fiesca; parece que ésta fue la segunda edicion impresa hacia
1560. Esto nos lo sitia en la corte de Milan, en la cual habia estado también Gutierre de Cetina, su
amigo. Montemayor, segun se cree por € testimonio de fray Bartolomé Ponce, autor de la Clara
Diana a lo divino (1599), murié en Piamonte, a consecuencia de un duelo por causa de amores, en
febrero de 1561. Esta ultima época puede ser llamada “la del exilio en Italia’.

LaDiana
Montemayor aborrecia la vida cortesana y guerrera bajo Felipe Il en la cual se desempefio
como soldado y deseaba dedicarse alaliteratura en un ambiente pastoral®. Porque eran Carlos V en

2L El aborrecimiento de la vida cortesana de Montemayor se sugiere al comienzo de la Diana, “no
le (a Sireno) passava por € pensamiento la diligencia y codicias del ambicioso Cortesano ni la
confianza y presumpcion de la Dama,” y esto es claro en su epistola a Ramirez Pagan como hace
notar Lopez Estrada en su articulo “La epistola de Jorge de Montemayor a Diego Ramirez Pagan
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su ultima etapa y su hijo heredero Felipe Il quienes impulsaron la politica de persecusion de los
luteranos y hergjes alumbrados y en sus reinados coincidio Montemayor en su segunda época de la
corte de Castilla cuando reinaba la Inquisicion. Viéndose en la situacion de ser perseguido por la
Inquisicion, el poeta portugués se marchd a Valencia buscando refugio donde se concentraba la
mayor juderia del Reino. La Diana fue dedicada al ilustre noble valenciano don Joan Castella de
Vilanova, sefior de las baronias de Bicorb y Quesa, y € libro podria gozar de la proteccion necesaria
para su publicacion con e respaldo de una persona tan poderosa como €l sefior de Vilanova, quien
parece también haber sido de origen converso al igual que Montemayor.

El tema principal de esta obra es como dar soluciones a la pena del amor verdadero, pero sin
salida. Las soluciones estan sugeridas en € remedio del pastor Sireno, cuya comprometida Diana, se
casO en su ausencia con otro. Al principio de la historia, Sireno sacando del seno el pelo de su
amada llora ante é quejandose de ella. Esta escena nos recuerda la Egloga | de Garcilaso en que
Nemoroso Ilora la muerte de Elisa ante el mechédn de su pelo. Psicoldgicamente, para Sireno su
Diana, aunque esta viva, en verdad estd muerta una vez que se ha casado con otra persona. Aungue
sigaamandola no le queda otro remedio que olvidarlay estar sereno como sugiere su nombre Sireno.
Fue correcto despedirse de un amor o de un deseo semejante que no tenia esperanza. Y esta
despedida de amor podria ser un puerto seguro para evadirse de |os engafios de la fortuna. Sireno, en
busca de su remedio, se dirige a palacio de Felicia en compafia de su amigo Sylvano y otras
muijeres atormentadas por € amor. La sabia Felicia cuenta ante Sireno sobre € verdadero sentido
del amor y Sylvano hace o mismo ante las ninfas que sirven a Felicia. Segun Felicia, € verdadero
amor, aungue siendo hijo de la razén, no puede ser controlado por €lla, y cuanto més verdadero es

-Una interpretacion del desprecio por €l Cortesano en la Diana” (Estudios dedicados a Menéndez
Pidal, tomo VI, Madrid, C.S.I.C., 1956, pp. 387-406.). Una tradicional idea guevariana de
menosprecio de corte y adabanza de aldea esta reflgjada en el “Tratado de una carta que Jorge de
Montemayor escribié a un grande de Espafia: tratase en ella de los trabajos de los Reyes.” registrado
por manos de Sanchez Canton parala RFE, XI, 1925, pp. 43-55. En € cual se refiere Montemayor a
Carlos V y su hijo Felipe, y dice que aguél “ha puesto grandissimo terror y espanto en todo el
universo con la grandissima fuerza de su imperio y valor,” “en domar la ferocidad de muchas y
varias naciones, en sobrepujar 1os enemigos de nuestra fe, en adquirir inmortalidad de fama, en
ampliar la corona de su imperio, en abaxar la fuerza del potentissmo Soliman” (p. 47.). Aparte de
este negocio guerrero de los Reyes, 1o que més desvirtuaria la humanidad en ellos es, segun
Montemayor, la falta de conversacion y la afabilidad con los amigos, sin la cua “la vida seria
inhumana y insufrible’” (p. 49.). Montemayor también critica la postura de la Iglesia como
corruptora de los valores del Estado, propugnando un cambio radical en las relaciones entre ambos.
Que tuviera Montemayor una teoria de Santo Tomas sobre €llas lo averigué Maria D. Esteva de
Lovet en su articulo: “Hacia la concepcion de una teoria de la mora politica en Jorge de
Montemayor: El Regimiento de principes y la Epistola a un grande de Espafia’ (Homenaje al
profesor Antonio Vilanova, Vol. 1, Universidad de Barcelona, 1989, pp. 245-263.).
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tanto mas vehemente para arrobar €l corazon y lo hace abandonarse y perseguir obsesivamente €l
objeto deseado. Y afiade que € amor entre hombre y mujer no puede degenerarse por mas
apasionado que sea, s esta bien fundamentado en larazon y el verdadero conocimiento o €l juicio
de lo que merece ser amado por sus cualidades. Por otra parte, Sylvano, que quiere tan puramente a
Diana como Sireno, esta convencido de que su amor a Diana no nacio del vicioso apetito, cuya pena
cesaria pronto con su adquisicion, sino de la razén o del verdadero amor, por lo que é no huye de
los pesares del amor aunque perdiera su libertad y su razon.

No nos cabe duda alguna que las discusiones de Felicia y Sylvano estan sacadas de los
Dialogos de Amor de Ledn Hebreo. En este libro de la filografia neoplatonica, e interlocutor
masculino Filon no llega a cortgjar a su amada Sofia, otra interlocutora femenina, y asi se cierra el
didlogo sobre la quintaesencia del amor. El cuarto didlogo, sobre el amor humano entre hombre y
muijer, no se llevd a cabo pese a su anticipacion. Este libro filografico, enciclopedia de la filosofia
de amor, termina con una pregunta ambigua de por qué e maestro Filén no logré enamorar a su
discipula Sofia con todo su esfuerzo de persuadirla mediante las discusiones de amor. Podria decirse
que, el converso Montemayor ided su novela pastoril para dar |a respuesta a esta cuestion planteada
por Ledn Hebreo. En resumen, lo que resuelve e problema de una forma mistica es el agua magica
de Felicia, algo portentoso inventado como una solucion literaria.

Sireno deja de preocuparse por su Diana después de beber € agua de Felicia; y Diana se
convierte en una amiga que inspira un amor desinteresado. Sylvano también bebiéndola se olvida de
Diana para amar a otra mujer desamada, Selvagia. Segun €l autor, € amor de estos amadores “nace
delarazény del verdadero conocimiento y juyzio, que por solas sus virtudes la juzgue digna de ser
amada’?* y no cabe duda que el amor de |os dos pastores a Diana fue auténtico y verdadero, empero
Diana ya no es objeto de su amor verdadero, porque ella se casd con otro. Aqui es donde se
introduce la maquinaria portentosa del agua magica que ocasionaria €l suefio purificador y € olvido
en los desesperados amantes. Esta agua mégicalos llevd a encontrar € verdadero camino del amor.
Este portento se suele atribuir a lafuerza sobrenatural que se supone encerrada en si el agua magica.
Yo lo interpretaria de otro modo: esto es que el efecto fue causado por la‘graciadivina que gercio
sobre ellos un gran cambio espiritual, porgque ellos eran tan buenos amantes que 1o merecian. En
otras palabras, esta gracia no se les hubiera sido concedida s ellos no hubieran sido verdaderos
amadores.

De este modo, los sufrientes amadores se encuentran con una nueva forma de ser y se sienten
renacer. Sireno, quien gozo de la gracia a beber el agua, se sintio libre de sus pensamientos y
desprendido del amor hacia la casada Diana. Y ahora que esta libre de este loco amor, posesion y

2 Montemayor, La Diana, ed. de F. Lopez Estrada, p. 189.
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envidia, é puede tratarlay amarla como a una personay a una buena amiga. Podria decirse que en
el sentido religioso, Sireno experimentd la conversion y renacié en una persona nueva. Una vuelta
radical del amor erético (eros) a amor divino (agape) o del egoismo a altruismo®. Sireno mismo
compara su aegria con la de quien cuenta su historia al llegar a un puerto seguro después de pasar
las pruebas de la fortuna en e mar. El puerto es la metafora de la paz en e ama libre de
perturbaciones y deseos lujuriosos, salvada por la gracia divina. Montemayor canta asi en su
Segundo Cancionero:

O tq, sin Dios contigo, como €l delasalvacion sin gracia pura
¢podrés acabar algo? No por cierto. nunca a canzallo pudo criatura®
porque entrar en un puerto

Seguin Brayant L. Credl, quien investigd hondamente la poesia religiosa de Montemayor, €l
poeta portugués compartia las ideas como verdadero reformista catolico con e evangelismo de su
época y mostro en su obra una manifiesta inclinacion espiritualista. Lo que fue més trascendental
para €l poeta fue la cuestion de la salvacion del ama. Conforme a la espiritualidad catolica
reformista, Dios solamente es quien puede salvar a hombre. Creel dice que esta filosofia del
‘Beneficio de Christo’ fue especialmente la doctrina predicada por € grupo de los italianos
inspirados por el pensamiento de Juan de Valdés, conocidos como ‘spirituali’®®. Y toda capacidad
de hacer e bien es la consecuencia de la gracia divina. Estas ideas se corresponden con el
pensamiento neoplatdnico de que el hombre es la existencia que aspira ala unificacion del almacon
Dios, o con & Almadel mundo entero. Al mismo tiempo coinciden con la doctrina agustina de que
Dios es la unica fuente del bien y que no existe € bien separado de Dios. Creel opina que
Montemayor en su poesia religiosa, en concreto, en su <Devotio exposicion del psalmo Miserere
mel Deus> establece los principios de vileza de los hombres sin gracia, que son demasiado

# Este contraste de dos amores, € amor frui y el amor uti proviene de San Agustin en su Ciudad de
Dios. Cuando uno se degja controlar por el amor frui (egoista), procura gozar del objeto deseado por
la propia satisfaccion; en cambio, el amor uti (altruista) necesariamente tendra fines altruistas de
modo que le permita desear €l bien de la persona amaday a mismo tiempo conseguir la salvacion
de ambos. Se podria interpretar que esta conversion de Sireno representa este concepto religioso de
San Agustin. Es esta caridad agustiniana la que se manifiesta como la virtud principal en la Diana.
Véase e articulo de Bruno. M. Damiani: “Sermones y gercicio de las virtudes cristianas en la
Diana de Jorge de Montemayor”, en su Moralidad y Didactismo en €l Sglo de Oro, Editoria
Origenes, 1987, pp. 81-97; Angelo J. DiSalvo: “Los conceptos de amor uti y amor frui en las obras
de Cervantes’, Anales Cervantinos, XXII, 1984, pp. 43-57.

# Montemayor: Poesia completa, Biblioteca Castro, 1996, p. 998. Segundo Cancionero (1558),
Cancion (v. 61-65).

% Bryant L. Creel: The Religious Poetry of Jorge de Montemayor, London, Tamesis, 1981, p. 171.
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confiados en si mismosy caidos en el autoengafio®.

En opinion de Marcel Bataillon, la piedad erasmiana reflejada en Montemayor tuvo influencia
de Savonarola, quien dirigio la Reforma catdlica en Florencia mediante un evangelismo radical.
Bataillon afirma que su gran parafrasis del Miserere no es sino la meditacion de Savonarola sobre
ese salmo-obra maestra de la literatura devota, cuyo éxito era mas vivo que nunca en Espaia hacia
1550 -puesta en endecasilabos sueltos?.

Por lo demés, Montemayor tiene mucho en comin con Juan de Valdés tanto en su origen
judeoconverso como en su postura erasmista de fe interiorizada y en su espiritualidad iluminista.
Que lo identificaran como un heregje iluminista o valdesiano corrobora el que € indice del
Inquisidor don Fernando de Valdés incluyera sus obras devotas en 1559 y el poeta posteriormente
tuvieraque trasladarse aVaenciay mastarde exiliarse a Italia.

Anteriormente en un articulo mio®, yo traté de ver en la sabia Felicia (que tiene el poder de
dar remedio a los que sufren de amores), una imagen piadosa de la Virgen Maria que readliza
milagros, interpretando la palabra clave “remedio” que sale tantas veces en la Diana como simbolo
de la gracia divina en e contexto religioso. Asi pues, en la poesia devota de Montemayor se
encuentran muchos temas marianos. Se puede citar como elogio tradicional ala Virgen Maria, sus
101 coplas de 11 versos (“ Sobre Missus est Angelus. Lucae capit. 1”), un villancico dedicado a la
Virgen y un romance. De los temas marianos no tradicionales influidos por su religiosidad
reformista son <Exurgens Maria> que es la parafrasis de la Visitacion segun San Lucas y una glosa
de <Copla agena hecha a la Santissima Virgen>. En las coplas de 11 versos hay unas partes donde
se refiere ala Virgen como agua de graciay que Dios es la fuente de agua viva de donde procede la
gracia

iO, Virgen muy principal! Hijo vuestro natural.
soys agua de graciaVos El es fuente de agua viva
y lafuente perenal do lagracia se deriba;?®

do procede es nuestro Dios,

Esta descripcion coincide perfectamente con lade Feliciaen laDiana, quien dael remedio del
amor con su agua. El agua magica es una técnica de encanto muy popular en los libros de caballeria
y en las novelas sentimentales de la Edad Media, y se convierte aqui en una maquinaria

% 1bid., p. 120.

" Marcel Bataillon, “Une source de Gil Vicente...”, p. 608.

% Seiji Honda, “El paganismo en la literatura esparfiola (11) -Los elementos paganos en la Diana de
Jorge de Montemayor-", Renaissance Studies, 1996, pp. 1-26.

» Montemayor, Poesia completa, p. 762, Segundo Cancionero (1558), <Sobre Missus est Angelus.
Lucae. Capit. 1> (v. 881-87.).
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indispensable para representar €l drama interior de conversion o resurreccion del alma apenada. Asi
pues, la otorgadora de gracia llamada Felicia representa la providencia en e sentido religioso y
otorga la felicidad a quienes sufren de amores verdaderos como o hace la Virgen Maria con su
amor atodos los sufrientes. Esta funcion de devolver lafelicidad a los que la merecen o ssmboliza
con su nombre Felicia®.

3. Lacritica cervantina

Es bien sabido que Cervantes critica la Diana desde su punto de vista novelistico, en €l
capitulo VI del primer Quijote. Cervantes la excusa de su auto de fe por su prosa y por ser el
primero en semejantes libros con la condicion de que “se le quite todo aquello que trata de la sabia
Felicia y de la agua encantada, y casi todos los versos mayores’. En su Coloquio de los perros
Cervantes cita a la dama del amo de Berganza como entusiasta de las novelas pastoriles en boga:
“de los desmayos de Sireno y arrepentimiento de Diana decia (ella) que daba gracias a Diosy ala
sabia Felicia, que con su agua encantada deshizo aguella méquina de enredos y aclaré aquel
laberinto de dificultades’. A continuacion Cervantes pone en la boca de Berganza una critica acerba
alafasedad del mundo de los pastores descritos en la novela pastoril, diciendo que aquellos libros
son “cosas sofladas y bien escritas para entretenimiento de |0s ociosos, y no verdad alguna’.

La critica cervantina se resume en tres puntos. primero, sobre su técnica novelistica, en
concreto, todo lo referente a Felicia y a su agua; segundo, sobre su versificacion; tercero, su
artificialidad y falta de verosimilitud. Lo que més preocupaba a Cervantes era crear un mundo
idealista, basandose en larealidad humana. Se inclinaba més por o artistico que por 1o ideolégico y
esto es |o esencial que separa a Cervantes de Montemayor. Segun el marco ideol6gico y tedrico que
plantea Montemayor para su Diana, son tres motores los que arrancan y determinan la vida: la
fortuna, el tiempo y el amor. Dice Montemayor, a comienzo de la novela, que estos tres poderes
atormentaban tanto a Sireno que deseaba su propia muerte, ya que la fortuna quiso que con solo un
ano de su ausencia, Dianale olvidaray se casara con otro. A pesar de lo cual, Sireno no puede dejar
de amarlabgjo €l tiranico mando del amor. Sireno esta desesperadamente dolorido sin tener remedio
al ser olvidado por Diana'y a no poder olvidarla. Eso no es culpa suya sino que se debe a la tirania
del amor. El amor de Sireno a Diana no encontrara ninguna solucion a no ser por €l agua mégica de
Felicia. Tomando esta medicina magica que causa €l suefio, Sireno se olvidara totalmente de su

O Para T. Anthony Perry, la sabia Felicia es una alegoria del deseo y de la blsqueda de la felicidad (Erotic
Spirituality: The Integrative Tradition from Leone Ebreo to John Donne, Alabama University Press, 1980, p.
233.).
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amor al despertarse. Este remedio del amor lo disfrutarian también Sylvano y Selvagia, quienes se
enamoraron de nuevo uno y otro, olvidandose ambos de su antiguo amor no correspondido. Sylvano
quiso a Diana mas que a si mismo, pero “fue de la pastora tan aborrecido que no avia cosa en lavida
a quien peor quisiesse.*"” No se explica por qué se olvida tan facilmente el amor en Diana ni en
Sireno sino las fuerzas gecutoras del tiempo, fortuna y amor y la fuerza mégica del agua para
resolverlo de un golpe. Los personajes que no son seres vivos sino arquetipos solo existen para
desempefiar alguin papel determinado en el marco ideoldgico preestablecido. De hecho, Diana no
aparece en escena hasta llegar a quinto libro. Eso corrobora y simboliza €l predominio de lo
ideol 6gico sobre lo real en Montemayor.

Entonces ¢qué sera lo ideoldgico en Montemayor? Sin duda esta muy unido con lo que
promulga en sus poesias devotas. evangelismo valdesiano de un reformista catolico. Para
Montemayor la libertad del hombre esta supeditada a la gracia divina, porque la existencia humana
siempre esta a merced de las fuerzas gjenas, incapaces de ser controladas. La fortuna es una diosa
caprichosa que dirige los destinos de los hombres seguin su deseo. El tiempo lo cambia todo con su
paso y no degja nada asi como era. EI amor ya no se rige con la razon, aunque nacido de larazon, y
uno se convierte voluntariamente en su siervo. Esta predicacion hecha ante Sireno es tomada
directamente de la filosofia neoplaténica de Ledn Hebreo, como he dicho antes.

El hombre, segin & entender iluminista de Montemayor, se queda imperfecto si no se arrima
ala salvacion de Dios mediante |a redencién de Jesucristo®. Esta salvacion se manifiesta como un
favor divino, es decir la gracia divina. Felicia la otorga como dones a los justos amadores igual que
lo hacelaVirgen Mariaalosfieles cristianos.

Otro persongje muy importante de la Diana es Felismena, quien representa una vida valiente
gue se resiste a todos estos poderes superiores para ser consistente con los amores de su don Felis.
Ella, gracias a su esfuerzo y a su determinacion, logra recobrar € antiguo amor de su amante. En
este caso, por lagracia divina de la que ella gozaba, su amado pudo curar su herida mortal, bebiendo
el agua de Felicia. Felismena gemplifica € verdadero amor constante sin que lo mengien ni el
tiempo, ni la fortuna. Ella utiliza su ingenio disfrazandose de hombre para servir como paje a su
amo enamorado y con el poder del Amor deja morirse de amores a Celia, amada de don Felis. Ella
gand de nuevo e amor de don Felis sin que la ausencia de su amado la hiciera olvidarlo. Creo que
Felismena fue creada por € autor como una persona digna de gozar de la gracia divina por su
conducta virtuosa®,

0 Montemayor, La Diana, ed. de F. LOpez Estrada, p. 7, Argumento deste Libro.

O Bryant L. Credl, op. cit., p. 168-170.

O Felismena fue creada como una persona andrégina: nacida mujer con habilidad de armas masculinay se vistio
de guerrero travistiéndose. Después de matar a los tres salvgjes, sirve de paje a su amado y le salva la vida en
trance de su muerte. Esta provista de cualidades de ambos sexos. La mora y la fuerza de esta mujer a veces
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En cuanto a los cuatro enamorados, que aman a personas que no les corresponden, serd como
dice Selvagia, un extrafio engafio del amor. Asi Selvagiaama en vano a Alanio que asu vez quiere a
Ismenia. Antes Alanio amaba a Selvagia pero, por enemistad con Montano que deseaba a Ismenia,
Alanio quiso quitarle Ismeniaa Montano y asi verdaderamente Ilegé a amarla. Montano que queria
a Ismenia ahora llegé a amar a Selvagia por un flechazo del Amor. De ahi que cada uno venga
suspirando de diferente forma: asi decia Alanio jhay Ismenial e Ismenia decia jhay Montano!,
Montano decia jhay Selvagial y Selvagia decia jhay Alanio!

La pena que sentia Selvagia por Alanio fue remediada por € agua de Felicia, porque le
merecio la pena siendo verdadero y constante su amor. En cambio, el amor de Alanio que no eratan
puro como el de Selvagia estaba sujeto a olvido por laausenciay le movié aamar otro sentimiento
que el amoroso. Por esto Selvagia tenia pleno derecho a ser premiada por su sinceridad y bondad.

El esquematedrico de la Diana esta bien claro: recompensay reivindicacion de |os verdaderos
amadores. Cervantes en contra de esta ideologia en la literatura, nos propone otro punto de vista
totalmente libre de unaideologia determinada. En su primera novela pastoril, la Galatea, Cervantes
Nno quiso encgar los personges en un marco ideoldgico para sacar una leccion de los amores
enredados. La relacion de Elicio-Galatea es bastante ambigua, comparada con la de Sireno-Diana:
segun € texto, “De Galatea no se entiende que aborreciese a Elicio, ni menos que le amassg; (...) No
eran las buenas partes y virtudes de Elicio para aborrecerse, ni la hermosura, gracia y bondad de
Galatea para no amarse. Por |o uno, Galatea no desechaba de todo punto a Elicio; por lo otro, Elicio
no podia, ni devia, ni queria olvidar a Galatea™. Aunque Elicio tenia un sincero amor a Galatea,
con la apariencia de su rival, persuadido del amor de ella, se decidié a apelar ala fuerza paratenerla
en su poder en la Ultima etapa de la historia. La relacion de los enredos amorosos de los dos
gemelos, tampoco no se da en un esguema tan simple como la de los cuatro enamorados de la
Diana.

Teolinda, engafiada por su hermana gemela Leonarda pierde a su amado Artidoro, aunque ella
todo el tiempo le fue fiel. Resulta que Teolinda tuvo que sufrir ya que su hermana era mas astuta
que ella. Aqui no hay ninguna recompensa justiciera por parte de |los verdaderos amadores, sino que
existe ladurarealidad de |os amores humanos.

Cervantes explica la conducta traidora de Leonarda, asi en palabras de Teolinda: “Slpose
también el artificio de mi hermana, la cual dio por disculpa ver que Galercio, a quien tanto ella
amaba, por la pastora Gelasia se perdia, y que asi le parecio mas fécil reducir a su voluntad la

exceden a las de don Felis y en ello esta sefialada la paridad de la sexualidad como dos protagonistas de los
Didlogos de amor de Ledn Hebreo, quien trata del androgino platonico, que era una existencia perfecta antes de
ser dividida por Dios. En lo referente a este tema consulte la obra de Diana de Armas Wilson: “ Cervantes and the
Androgyne” (Cervantes's Persiles and Sigismunda, Princeton University Press, 1991, Cap. 4.).

O Miguel de Cervantes: La Galatea, ed. de Juan Bautista Avalle-Arce, Madird, Espasa-Calpe, 1987, p. 67.
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enamorada de Artidoro, que no la desesperada de Galercio; y que, pues los dos eran uno solo en
cuanto a la apariencia y gentileza, que ella se tenia por dichosa y bien afortunada con la compariia
de Artidoro.®*” Aqui no se notala condena del autor a su astucia, pues seglin la filosofia cervantina
del amor todo medio para tener éxito en el amor sejustifica®®

En Cervantes no existe dicotomia ni maniqueismo entre buenos y malos tan acusada como en
Montemayor. El agua magica con la que sanala sabia Felicialas penas de amor de los pastores y las
heridas de don Felis, se contrasta con la hechiceria del celoso nigromante Alfeo, quien por celos a
Arsenio y su hijo Arsileo, tomando sus figuras, hizo que se mataran uno a otro para desesperar a su
comun amada Belisa. A fin de cuentas, Belisa logra readlizar un nuevo encuentro con su amado
Arsileo, una vez disuelto el encantamiento de Alfeo. Ahora bien, esta atmosfera maravillosa de la
Diana, tan importante en € libro, recuerda casi constantemente la que existe en e Amadis o €
Palmerin; el agua de Felicia que invita al suefio y su contacto del cuerpo para despertar es muy
parecida alos ungtientos de Urganday a balsamo de Fierabras. La historia de Felismenay don Felis
en su esencia no es pastoril, sino caballeresca, pues aunque Felismena es mujer desempefia el papel
de un Amadis en su trayectoria amorosa por su vidatan valiente y consistente en sus amores.

En conclusion, 1o que Cervantes rechazé de todo lo referente a Felicia o ala Diana seria esa
parte parecida a los libros de caballeria. Su critica literaria a la Diana coincide con su critica a la
literatura caballeresca. Ambas incurrian en la dicotomia entre el mal y el bien®, asf las personas no
eran mas que arquetipos y sus actuaciones estaban sujetas a un esquema ideol 0gico preestablecido.
Por cierto que en Montemayor hay muchos méritos literarios a pesar de la critica cervantina. Por
giemplo, su presentacion de los casos de amor de los persongies en su proceso psicoldgico.
Solamente quien pudo mirar hacia adentro en la importancia de la gracia divina, pudo llegar a
descubrir €l encanto de los procesos del amor humano, sobre todo en lo referente al alma femenina.

Montemayor pudo transmitir a través de esta obra pagana pastoril su profunda preocupacion
sobre su ferviente espiritualidad, propia del reformismo catdlico. Su valor literario esta supeditado a
este objetivo religioso y en e momento de idear 1a novela, todo el pensamiento del Renacimiento

* 1bid., p. 487.

% Castro dice asi: “En las bodas de Camacho, Basilio acude ala artimafia que todos recuerdan para
hacerse duefio de Quiteria, y Don Quijote decreta que <en las contiendas y competencias amorosas
se tienen por buenos los embustes y marafias que se hacen para conseguir € fin que se desea>"
(Américo Castro: El pensamiento de Cervantes, p. 142.). Y o también traté de este tema méas a fondo
analizando cinco episodios amorosos, incluido € de Basilio, en el Quijote, en “Los episodios de
enredo amoroso en € Quijote y & pensamiento de Cervantes’, Anthoropos, num. 100, 1989,
Documentacién Cultural e Informacion Bibliogréfica, pp. X-xvi.

¥ Castro afirma que a Cervantes no le molestd lo inverosimil sino la frivolidad del autor en su
criticade laDiana (Castro; op. cit., p. 145.). Estafrivolidad o lainmadurez en la novelistica vendria
de su punto de vista algo maniqueista de Montemayor.
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concurria en la formacion estilistica de la obra: € neoplatonismo hebraico de Ledn Hebreo, el
petrarquismo cancioneril de Garcilaso y Ausias March, el evangelismo erasmista de Juan de Valdés,
y, naturalmente, todo lo que absorbid de su vida cortesana en Castillay Portugal .
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