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1. Laimagen de Dios en Santo Tomas de Aquino: la “metafisica del ser”
1.1. Antecedentes de Santo Tomas de Aquino: la importancia e Anfluencia de
Ricardo de San Victor

El tedlogo y mistico de origen escocés Ricardo de San Victor (+1473) no alcanzd, en
su momento, el reconocimiento y mérito que ahora se le atribuyeny que le hacen justicia. En
este sentido, dentro de la historia teoldgica ha estado en todo memente a la sombra de Santo
Tomés de Aquino (1225-1274), pero su pensamiento/nes permite comprender mejor al
Aquinate. En la filosofia y teologia actual se le hagtecupéfado en su verdadera importancia
para el quehacer teoldgico, teniéndolo entre unofd@ylos maximos representantes del Medievo.
Es el primer autor en el siglo X1 que se aparta de,ladinea que marcara San Agustin (354-430)
acerca de la imagen trinitaria divina, amtes del peAsamiento tomista del siglo xi. Ambos
autores, Ricardo de san Victog y Sante, Tomas de Aquino, propondrén para la teologia dos
modelos diferentes sobre las procesiones de la Santisima Trinidad y de la realidad divina, de
modo que: “Ricardo de sanictor en su De Trinitate hace unas profundas consideraciones
sobre la persona, tanto €ndies Como en el hombre” (Lorda, 2009, p. 73).

Ricardo de/san Vietor es, sin lugar a dudas, el tedlogo mas original del siglo xii; un
mérito enorm¢ no spl@ por serlo en este periodo, sino por lograrlo en el estudio de teologia
Trinitaria,) pues™toda la Edad Media estd bajo el signo y la influencia del pensamiento
agustiniane, A pesar del fuerte ambiente y dominio del “Doctor de la gracia”, como era
conocido San Agustin por su obra sobre este tratado, Ricardo de san Victor desarrolla una

intuicion que no supo ver en su momento el obispo de Hipona:
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El De Trinitate es una obra que desarrolla la exposicién de san Agustin y que
representa un paso anterior a la doctrina elaborada posteriormente por santo Tomas.
En el prdlogo, se compara el ascenso de la mente a los misterios de la divinidad con
la Ascension de Jesucristo. Aunque la suya fue una ascensién corporal, la del

hombre es espiritual. (Forment, 2004, p. 117)

Asi pues, supo explicar el misterio de la generacion del Hijo y de la procesion del
Espiritu Santo desde el conocimiento y la voluntad del amor humano, para proyectarlo sobre
la realidad divina y explicar asi las dos procesiones divinas, sobre la base de la analogia de la
dimension del amar y el conocer (De San Victor, 2015). De este modo, toma gogmo“punto de
partida el dinamismo intratrinitario de la realidad del Padre como amor; Di@Syes T¥ino porque
en su intimidad es Amor y desde esta perspectiva realiza un anélisisAgnomenologico de la
realidad del amor. EI amor es en si una realidad perfecta, la expregionimas alta que contiene
en si misma de forma intrinseca la necesidad de realizarse en, fokma Trinitaria. Desde la
categoria del amor, que queda avalada por la revelacignipdara razon de por qué Dios es
Trinidad. Ricardo de san Victor realiza un agudo andfisisysebre la verdad del amor. Dios es
Bondad suma, Amor puro y desinteresado; no puede“ser entendido como un Ser solitario a
pesar de su univocidad, pues en su realidad mas, intima resulta ser comunion interpersonal de
Amor. EI Amor divino, entendido comg_agape y ne,como eros, permite que el Sujeto divino
salga de Si mismo, pero no a la busqueda dg-algo que no posee, sino que su procesion divina
esta en funcion de comunicar de/forma gratuita y desinteresada la propia plenitud a Otro.

Dios se nos muestra gomojund “estructura” superior a cualquier otra estructura,

como un evento eomplejarsin fin que satisface al mismo tiempo las exigencias de

simplicidad y @nidad exclusivas. La unidad plural de Dios se presenta de este modo

como el paradigma puro y simple, desde el cual podemos interpretar radicalmente

tedas las'tongxiones y ramificaciones naturales. (Ganoczy, 2005, p. 83)

De“este modo, entiende a Dios como Amor tal y como lo presenta el Nuevo
Testamento. Mientras que el mundo pagano solo conocia el amor en forma de eros, Ricardo
de san Victor es capaz de penetrar en la realidad intratrinitaria divina entendiendo el amor
como caridad. La realidad del amor en su esencia profunda requiere la alteridad y la donacién,
pues un amor replegado en si mismo degenera en narcicismo o egoismo, por lo que le
verdadero amor sale al encuentro del otro para comunicarle su propia riqueza. Para que eso

sea posible, el otro tiene que estar a la misma altura que la de aquel que le comunica el amor,



pues el amor iguala en perfeccién. El destinatario de ese amor no puede ser simplemente una
criatura, tiene que ser ‘alguien’ en el orden del ser y poseer la misma elevacion. En este caso,
la figura de Dios Padre, porque es el amor fontal que ama y engendra la persona del Hijo,
comunicandole la infinita riqueza de su vida divina y, a su vez, el Hijo que comparte esa
misma y Unica divinidad recibida.

El Padre tiene la divinidad por si mismo y el Hijo desde el Padre. No en vano Ricardo
de san Victor, ante el misterio divino que presenta en su disertacion, advierte que “es
necesario trabajar intelectualmente para comprender lo que se cree; es decir, comprénder con
la razon lo que se posee por la fe” (De San Victor, 2015, p. 83). El Padre es el,que ama, el
Hijo es el que recibe este amor y responde con gratitud al Padre, el Hijo/esyel amado y
responde al Padre con amor y gratitud, pero el punto de partida es la gniciativa del Padre.
Entonces, ¢por qué el amor requiere ser trinitario y no binario en la,realidad Padre e Hijo?
¢Por qué no son solo el Padre y el Hijo, como venimos formuland@? Enjeste sentido, Ricardo
de san Victor entiende que el amor no alcanza toda su plenitud y/gratiidad si se queda solo en
un ‘yo-t0’, por lo que el amor lleva dentro de si la exigenciade mirar en comun a ‘alguien’
distinto de ellos mismos como es el Espiritu Santo.

La naturaleza divina, que es comun a la Triptdady es'el amor en plenitud. En primer

lugar, el amor es generoso y gratuito. Pogyello, puede distinguirse, en Dios, la

persona del Padre, que comunigay el amor & otra con anterioridad de toda

comunicacién amorosa 4 algunay, Eny”segundo lugar, el amor también es

correspondencia del amor yecibido. Por ello, en Dios hay que poner a la persona del

Hijo, que, recibido el amoridelPadre, principio del amor gratuito, corresponde con

su amor que comuriica también gratuitamente. (Forment, 2004, p. 117)

El amop#e se‘agota en el Padre y el Hijo y de ahi la Trinidad, pues la reciprocidad en
el amornp es 1a consumacion definitiva y binaria, sino ‘mirar en comun’ hacia un tercero que
es £k Espititu Santo. Como sefiala un tedlogo contemporaneo, “la comunion entra en el
dinamismo del actuar como finalidad intrinseca, que impregna la intencionalidad del sujeto”
(Melina, 2001, p. 395). Asi pues, “el amor puede ser solo recepcion. Se distingue asi al
Espiritu Santo, la tercera persona, que es Dios, pero gque solo recibe amor gratuito y no es
origen de una relacion activa en Dios” (Forment, 2004, p. 118). Las tres personas divinas se
distinguen en Ricardo de san Victor por las propiedades del ‘amor supremo’, pero este amor,

gue constituye la esencia divina, es comun a la Trinidad.



1.2. Santo Tomasy la imagen trinitaria de Dios desde la analogia

Santo Tomas de Aquino parte del planteamiento trinitario realizado en su inicio por
San Agustin de Hipona (354-430). En esta linea destaca que el atributo divino constituye el
fundamento de todos los demés seres merced a la “esencia metafisica”. Por “Esencia
metafisica” cabe entender lo que define el “Ser de Dios”, por lo que “Dios Es”. Santo Tomas
recoge el hecho de que Dios posea el existir por Si mismo o ser Absoluto que lo define como
Dios. Fuera de Dios nadie es el Ser mismo, pues todo lo que es ser recibe el ser de Dios, rasgo
por el cual se deducen después todos los demas atributos entitativos y operativos.

Estaba reservado al genio de Santo Tomas romper el nudo gordiano y salir del punto

muerto, elaborando una sintesis original de las posiciones hasta ent@nces

encontradas. Con él, se hace patente una vez mas, una de las constantes gi’ [athistoria

del pensamiento cristiano: las ideas filos6ficas que éste toma en présStamo sélo son

atiles en la medida en que experimentan, al entrar en contacto cen‘la fe, una

profunda remodelacion. (Ruiz, 2011, p. 105)

En cambio, otros escolésticos identifican el SertWde ios como Infinito 0 como Ser
Fontal en los siglos xiv y Xv, alejado de cualquies _conocimiento racional humano. La
infinitud y, por tanto, la suprema trascendencia de Dios hace que se le entienda como
incognoscible. Se acentua su infinitud y su supremaytrascendencia en autores como el escocés
Juan Duns Scotto (1265-1308) o elftanciseano inglés Guillermo de Ockham (1280-1349).
Estos autores ponen en entredicho f@demostracion puramente racional de Dios que se da en
Santo Tomas y disocian la fe dedlarazon, como ya habia hecho el Aquinate en sus conocidas
vias de acceso al coneCimiento de Dios, partiendo de la sola luz natural de la razon:
“argumenta sobre Dios apartir de la existencia de una realidad creada (o desde lo que las
pruebas demuestran que’es una realidad creada). Pasan, por asi decirlo, a través del &mbito de
los objetos” (Tayler, 2006, p. 201).

El de Roccasecca, parte de Dios como el Ser en plenitud absoluta y desde El deduce
los demas atributos. Después de abordar la realidad de la esencia divina pasa a la Trinidad de
las personas. Se trata de un Dios Unico que es intencionalmente Trinitario, idea extraida del
dato de la Revelacion Neotestamentaria. EI Hijo de Dios y el Espiritu Santo como Espiritu de
Dios. El Hijo y el Espiritu pertenecen al Ser mismo de Dios. Sobre el proceso de la
generacion eterna del Hijo y el proceso inmanente y eterno del Espiritu Santo, asienta su
intento de explicacion teoldgica, con el proposito de mostrar que el contenido de la fe no es

absurdo ni irracional. Asi pues, en Dios se dan dos tipos de actividades: Dios engendra



eternamente a su Hijo, y Dios y su Hijo originan eternamente al Espiritu Santo, por lo que se
trata de un Dios lleno de vida interior, puesto que “Gnicamente poseemOS un conocimiento
verdadero de Dios, cuando creemos que su ser esta sobre todo en lo que podemos pensar de
El, ya que la substancia divina trasciende el conocimiento natural del hombre” (De Aquino,
2007, 1, c. 5).

La generacion del Hijo la explica por el conocimiento divino que, conociendo su
propia esencia divina, genera un Verbo de esa realidad que es EI mismo. De modo que el
Padre y el Hijo, amandose eternamente, procesan el Espiritu Santo (Ratzinger, 2014¢/p. 23).
Para el origen del Espiritu Santo tenemos una palabra que debe pronunciarse en epav0z agtiva:
amar, y, en efecto: amor, que ya es una realidad personal. En el Hijo" ‘engendrar’, en el
Espiritu Santo ‘amar-amor’, y ‘amar’ en sentido de una realidad de caféctegpersonal. Asi
pues, utilizando la analogia del ‘conocer’ y del ‘amar’, se comprendega artieulacion de las dos
procesionales divinas en relacion con el Hijo y el Espiritu Santo4lka deSignacion del Espiritu
Santo por la via del amor presupone, a su vez, la generacion delgHijo peg-medio del Padre. En
Dios no todo es un acto eterno.

En el orden del universo, cada criatura existe pafa su propia actividad y perfeccion.

En segundo lugar, las criaturas mas bajagfeXisten’para las mas nobles, asi, las

criaturas que estan por debajo del hombre eXisten para el hombre. Ademas, todas las

criaturas existen para la perfeccidngdel universe” Y todo el universo con todo su

orden, se ordena a Dios como/Aalsu fin’[...], pero las criaturas racionales tienen a

Dios como a su fin de una yManera especial, porque lo pueden alcanzar con sus actos,

conociéndolo y amandelo. (Be,Aquino, 2001, 1, g. 65, a. 2)

Entre el engefdrantey el engendrado se establece una relacién necesaria, que da lugar
a que ambos se.distingan realmente en lo que suponen las relaciones de paternidad y filiacion.
Asi, seda unagdistincion real entre estas, pues se trata de relaciones no accidentales. En el
ambito de lo humano, este tipo de relaciones si puede ser accidental, es decir, se puede 0 no
ser padre en relacion con un hijo, en cambio, en Dios, tales relaciones forman parte de su ser
mas intimo y, por tanto, son consubstanciales a su realidad. Dios es, entonces, paternidad,
filiacién y amor, relaciones inherentes a su propio ser, y Santo Tomas identifica a las personas
divinas con esas relaciones reciprocas que, a su vez, las constituyen. En ese orden de ideas, no

hay duda de que
la Suma Teoldgica es el monumento intelectual més importante de toda la

Escolastica, dando forma y esquema a casi todos los grandes temas de la teologia.



Casi todos los tratados de teologia, que nacen a partir del siglo xvi, toman como
base la organizacion de la Suma y asi, dejara una influencia permanente en la

estructura de la teologia occidental. (Lorda, 2009, p. 72)

La persona, en el &mbito Trinitario, tiene su referencia a la apertura y la autodonacion
de Si, por lo que la relacion le es intrinseca, pero en el acto mismo de la persona divina se da
y se afirma su singularidad irrepetible. Cada persona se afirma y es distinta de las demaés: la
persona se autopertenece, el Hijo es EI mismo y distinto del Padre y del Espiritu Santo (ese
in) y se constituye en el acto mismo de darse a otro (ese ad). No obstante, cada personawgivina
posee sus propiedades irreductibles: la primera persona posee la paternidad y gikhechode ser
ingénito; la segunda persona posee la filiacion y el ser engendrado; el Padfedy, el Hijo tienen
en comun la aspiracién activa respecto del Espiritu Santo; el Espiritu, Santo tiene como
propiedad ser amor espirado. El Padre no es enviado por nadie, egorigen sin origen, y el Hijo
y el Espiritu Santo son enviados porque proceden del Padre: “la separacion entre el ser creado
y el ser eterno de Dios, propia de esta metafisica, permité que,Santo Tomas salve la absoluta
trascendencia de Dios con relacion al mundo y corte,¢l pases@ cualquier forma de panteismo”
(Abbagnano, 1981, p. 466).

Santo Tomas encarné una armonizada e@smgvision en lo referente a la relacion entre
el mundo y Dios, de modo que “la Gltimayy perfectajfélicidad no puede consistir mas que en la
contemplacion de la divina esencid®y(De JAquino, 2001, I1-11, g. 3, a. 8). En el Aquinate
hallamos un puente entre razénfy fe;5a modo de dos niveles distintos, pero no contrapuestos.
La razon posee la capacidadypara®abrirse al misterio divino y constituye el presupuesto que
hace razonable la apertirafinala la fe. Esta relacion armoniosa se asienta sobre la “metafisica
de Ser”; se trata delylpssumrese subsistens, donde Dios es el Ser mismo o la plenitud Absoluta
del ser. Es m&§, Sant0" Tomas define a Dios como Bondad y Verdad suma, de modo que la
voluntad de Digs#actua ad extra, regida y regulada por Su mismo Ser y Bondad divinas. Por
todoeste;la creacion misma es inteligible y constituye el camino de acceso al concomimiento
de Dios. Queda establecido asi que “el hombre natural pueda conocer, sin revelacion”
(Macintyre, 1991, p. 120). EI mundo de los distintos seres sirve de plataforma comun entre
Dios y lo creado, basado en la analogia y no en la univocidad, aunque no se trata de una
correspondencia equivoca. La “metafisica del Ser” que establece el tomismo tiene un caracter
analogico: “En la predicacion analogica el predicado se aplica al mismo tiempo en sentidos
semejantes y desemejantes” (Copleston, 1974, p. 347). Dios es libre en sus acciones y posee

como principio rector su Ser y su Verdad, por lo que las criaturas reflejan esta verdad y Ser



como en un espejo. Dios es la causa creadora que imprime en su accion algo de Si mismo,
pues tiene como instancia reguladora su Ser y su Verdad, ya que “la gracia no anula la
naturaleza, sino que la perfecciona. Conviene que la razon natural esté al servicio de la fe, lo
mismo que la natural inclinacion de la voluntad sirve a la caridad” (De Aquino, 2001, 11-11, g.

1,a. 5, ad 3).

2. El nominalismo: cambio de la imagen de Dios en la Alta Edad Media

El nominalismo nace como un nuevo espiritu que surge a modo de reaccion antedas dos
grandes corrientes de las escuelas anteriores: el Tomismo y el Escotismo. Los representantes
de ambas escuelas en el siglo xi serian Duranto de San Pourcain y Pedro Auréelo./Toda la
vision armoniosa tomista se resquebraja en el siglo x1v en la Alta E@ad Media, pues se
excluyen la “metafisica del Ser” y los presupuestos establecidos porgel Aguinate, los cuales
hacian posible el acceso de la razén a Dios por la via analdgica;ie de/las equivalencias del
mundo de los seres. Para Santo Tomas, Dios es la Bondad y Merdadisupremas, desde estas
categorias establece las semejanzas analdgicas con la reafidag. En el siglo xiv, en cambio,
como ya se ha indicado, este planteamiento se desordena y se niega la “metafisica del Ser”, a
su vez, desaparece la plataforma racional de, acceso al conocimiento de Dios a través del
mundo. El nominalismo de Juan Duns Escoton(1266-1308) y de Guillermo de Ockham
(+1349), considera la realidad divina ¢ome ‘totalmente Otra’ y completamente alejada de la
realidad mundana, por lo que €l hombreyy su razén no pueden percibir en el mundo ninguna
correspondencia con la diwinidagd que permita hablar de Dios o de cémo es Dios.

Toda esta realidad delpensamiento nominalista hace imposible que la razon humana
llegue a la comprension®de)verdades mas altas y elevadas; por tanto, de alguna manera,
menoscaba cualquiefyplanteamiento metafisico. En el fondo, Juan Duns Escoto y Guillermo
de Ockham s@n’escépticos respecto a las pruebas de la existencia de Dios establecidas por
Tomas dey Aquino. Pero las preguntas que deben plantearse son ,como se llega, en ese
momento“de la historia, a la crisis de la “metafisica del Ser” forjada por el gran pensador y
tedlogo medieval?, ¢por qué razon la imagen de Dios deja de ser el Ser en conexion con los
seres creados y se presenta su imagen como la del ‘totalmente Otro’?

Como respuestas a estos interrogantes, podria argumentarse, por una parte, que para
Juan Duns Escoto, Dios es la infinitud y hablar de infinitud es un término negativo en si
mismo, por lo que no se puede decir en sentido afirmativo, de modo que la realidad de Dios
qgueda como lo absolutamente trascendente, alejado de todo conocimiento humano que lo

unico que puede hacer es reducirlo al pensarlo. De otra parte,
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en la tormentosa vida de Guillermo de Ockham y en su obra escrita, con la que se
convierte en el maximo representante del nominalismo, se ha visto un precedente de
la modernidad, de la secularizaciébn moderna o de la separacion de la autoridad
eclesiastica y religiosa. En el orden especulativo, Ockham representaria la autonomia
de la filosofia frente a la teologia. [...] Rechaza la metafisica medieval antigua de las
esencias universales, porque la ve como un peligro para defender la omnipotencia y
libertad de Dios. (Forment, 2004, p. 353)

A raiz de este cambio de perspectiva, se produce un claro divorcio entre la razon y la
fe como dos posibilidades de llegar al conocimiento de lo divino. A partir de es¢' m@mento la
razén y la fe se moveran en orbitas distintas y contrapuestas. Desde la filogefia ieminalista,
se entendera gue algo que es posible establecer como verdad en la disciplina filosofica puede,
a su vez, ser falso en la teologia y la fe. El distanciamiento entré razon)y verdad en Dios
conduce a que el discurso racional quede circunscrito unicamente @Dios, despojando a la fe
de apoyatura racional alguna. Esta situacion conduce y desplaZa la teologia hacia el fideismo
y la teologia apofética. El protestantismo posterior, engelR§igla’xvi, tendrd como presupuestos
filosoficos y epistemoldgicos las raices nominalistas.

El Medievo tardio representa la crisigdel universo armonioso, denominado la Via
Antiqua de Santo Tomas, y marca el inicio de una configuracion donde la razon y la fe se
presentan como mundos inconexos. &I intepto de salvaguardar la fe, al creer que la razén
podria incidir negativamente enAa@%e, y Wacer que la razon caminara de forma auténoma sin
referencias teoldgicas, conduce ahdivorcio de ambas disciplinas. Asi pues, la analogia entre fe
y razon queda clausuraga~en este periodo. Mientras que Santo Tomas mantenia una posicion
intelectualista, donde Ia_verdad de Dios regulaba el comportamiento de su voluntad, el
nominalismo negestimaba la verdad como el principio rector o Ultima instancia, pues
consideraba que_esta se encontraba determinada por la propia voluntad. De tal modo, el
mundo creado queda como ininteligible para la razon natural. Lo que

[...] Subraya la distancia entre Dios y el hombre [...] El escepticismo filosofico de

Ockham con respecto a algunos argumentos de la teologia natural se combina con el

fideismo teoldgico. EIl cristianismo de Santo Toméas dejé un lugar para el

racionalismo aristotélico, pero el de Ockham, no. (Maclntyre, 1991, p. 120)

Esta posicion del nominalismo deja abierta la cuestion acerca de si Dios es 0 no

arbitrario,



de modo que el nominalismo del Medievo defendia que la soberania de Dios era
incompatible con la nocidn de existencia de un orden en la naturaleza que por si
mismo definiera el bien y el mal. Porque eso seria como atar las manos a Dios.
(Taylor, 2006, p. 126)

Desde luego, el nominalismo no llega a tanto, pero el caréacter razonable que hay en la
accion divina cuando crea e interviene en la historia humana escapa a la propia razon. Por
tanto, queda la fe como fruto exclusivo de la gracia y sin ninguna apoyatura racional. La fe
quedard como fruto exclusivo de la gracia y sin referencia a la razén, puesto que ‘lajaccion
creadora de Dios obedece como instancia Gltima a la propia voluntad. Enylestedsentido,
Guillermo de Ockham entiende como un imposible llegar a Dios desde la razén natural:

La metafisica de Ockham es sustancialmente una critica de la metafisi¢a tradi¢ional.

Rechaza aquella distincidn real entre esencia y existencia, de gue se habia valido

Santo Tomas para reformar la metafisica aristotélica y adaptarla‘@ylas’exigencias de

la explicacion dogmatica. (Abbagnano, 1981, p. 541)

Esta es la base epistemoldgica desde la que élprotestantismo de Martin Lutero (1483-
1546) construye su edificio del quehacer teoldgico) Se percibe a Dios como omnipotencia
soberana y libertad absoluta en su realidad masgintima, sin que la razon humana pueda,

analogicamente, acercarse a su comprension.

2.1. Protestantismo e imagen de Dios en el siglo xvI

Como hemos seflalado“apteriormente, en el protestantismo sobresalen los aspectos del
nominalismo en lo gue™se refiere a la imagen de Dios como ‘El oculto’, ‘Trascendente’,
‘totalmente Otrg2,0 cemo ‘Abismo desconocido’. Desde este planteamiento, la razon humana
no poseé ningén punto de partida desde donde anclar la via de acceso de Dios de forma
racional. Martin Lutero (1483-1546) posee, ademas, una idea pesimista acerca de las
posibilidades reales del hombre en el mundo y de su razon, merced al pecado y su corrupcion.
Para la doctrina luterana, la naturaleza humana estd empecatada y el mundo se ha desviado de
Dios. De este modo, ese elemento de corrupcién y de nada que es el ser humano y su razon, es
utilizado por Lutero en el plano existencial para acentuar la imposibilidad de la razé6n humana
de conocer la verdad de lo divino:

En la Edad Media, hasta Lutero, el nombre de Agustin de Hipona tenia el mismo

peso tanto para ortodoxos como para herejes, reformistas y contrarreformistas. El

propio Lutero apel6 a la autoridad de San Agustin y seguia sus pasos tan fielmente
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como rechazaba a Tomés de Aquino y, con él, la tradicion aristotélica, que
consideraba la escuela del “filésofo estUpido™. Y, de hecho, ni la conciencia
protestante, ni su individualidad, ni su exégesis biblica, que comenzaron con los
comentarios del joven Lutero acerca de las epistolas a los Géalatas y a los Romanos,
serian concebibles sin las Confesiones de Agustin de Hipona. (Arendt, 2012, pp. 15-
16)

El protestantismo hereda la imagen de Dios plasmada por el nominalismo, en
referencia al ‘totalmente Otro’. Asi pues, desde esta perspectiva, elevarse desdela, razon
humana a Dios, como estableciera Santo Tomas, es una pretension casi diabdlicaypues la
razén humana solo puede fabricar idolos de Dios y no acercarse al Dios migmo: “para Lutero
el hombre no ha de entenderse como animal rationale, sino como hom@. religiosus” (Taylor,
2006, p. 352). Se considera que la pretension tomista de acercarse¢’a Rios desde la razon es
como querer apoderarse de su realidad y objetivarla en exceso. Les-protestantes luteranos
conservaran la fe en los dogmas en referencia a la Trinidadgla‘Cristologia o todos y cada uno
de los grandes dogmas expresados por la Patristica, per@.seapartaran en el resto de planos.
Asi pues, “el nominalismo occamista fue la filosofialgue modeld el pensamiento juvenil de
Martin Lutero [...] Aprendié a llamar a Ockham philosofhus maximus” (Garcia-Villoslada,
1976, p. 70). En cambio, de Aristoteles no puedettener una opinioén peor, como la de “aquel
bufén que ha descarriado a la Iglegia” (Maclntyre, 1991, p. 123). No en vano, de forma
periodica se sucedieron revueltgs*deypensadores cristianos contra la razon y filosofia griegas:
“de cuando en cuando se ngistiGgen Ja tesis de que la razon por si misma podria muy bien ser
estribo del demonio; quei*de heeho, hacer a la razén valedora del bien era caer en la idolatria.
Lutero habla gréaficamente de la razon como ‘esa puta’ (Taylor, 2006, p. 169).

La rupturaydeRyprotestantismo con el catolicismo proviene del campo eclesioldgico y
especialmenteten_la doctrina de la justificacion. Se produce, ademas, un cambio en relacion
confla doctrina Trinitaria en la Edad Media. Lutero y, en general, el protestantismo a partir de
aquel, parten de los presupuestos filosoficos nominalistas. Todo ello determina un nuevo
enfoque respecto a la realidad divina, de modo que el primer presupuesto es el rechazo de la
‘metafisica del Ser’ como una plataforma para acceder desde este mundo a Dios, a partir de la
razon. Evidentemente, Santo Tomas no hablaba de Dios de forma univoca ni tampoco
equivoca, pero el lenguaje analdgico permitia un proceso dialéctico de purificacion,
afirmacion, negacion y evidencia que ayudaban a su comprensiéon. De modo que desde que se

produjo esta separacion entre razon y fe,
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Lutero aprendié a repudiar la metafisica, reduciéndola a una ciencia de puros
conceptos y signos [...] El trono de la metafisica lo ocupard la ciencia experimental.
[Quedard] para siempre un concepto pesimista de la razén humana, a la que los
occamistas juzgaban ademads incapacitada para demostrar la existencia de Dios.
(Garcia-Villoslada, 1976, p. 71)

El nominalismo rompio el puente del lenguaje analogico entre el mundo y Dios. Es
cierto que tal vez se abusé del optimismo racional, pero esto fue corregido —en exceso— por
los planteamientos modernos. El divorcio entre fe y razon ya se habia iniciade, y, su
repercusion ha llegado hasta nuestros dias. Cada uno de los dos mundos, fazonyy fe, se
cerraron en si mismos sin buscar la relacion dialogal que tantos frutos Aabia“gldado en el
Medievo. A partir de aqui, la realidad divina se torna extremagdamente’ misteriosa y
desconocida. Ademas, Lutero acentla que el pecado ha corrompidofcompletamente al hombre
y su naturaleza, por lo que la mente y la raz6n han quedado oscurecidas’por el pecado original
y sometido a una ceguera existencial: “Lutero veia alslionibre profundamente dafiado e
incapaz de bien” (Lorda, 2009, p. 290). Dios quedageomonaccesible a la razon natural y
Unicamente podemos hablar de El desde el plano defla revelacion divina que se dio en la
historia y, concretamente, en Jesucristo. Comgisefiala Hannah Arendt (2012):

En Alemania, este acontecimiento tomd unfdesvio con el pietismo. Con una

secularizacion cada vez mayorgla reflexion religiosa sobre uno mismo ante Dios

perdio su significado. Ya megexistia’ una autoridad ante la que confesarse vy, la

reflexion religiosa s€’conviitio, por tanto, en una mera reflexién sobre la propia vida,

despojada del elemento religioso. (pp. 19-20)

Lo que quedade este momento es que la unica forma de conocer a Dios es desde la fe
y no desde Id yézoh,‘con lo que quedaran las doctrinas luteranas de ‘solo la fe’, ‘solo la
gracia’, ‘selo la Sagrada Escritura’: “Al dogma de la sola fides seguira necesariamente el de la
sola Scriptura. EI dogma de la justificacion por la sola fe, desvalorizando los sacramentos,
acaba por negar la funcion de la Iglesia como trasmisora de la gracia” (Garcia-Villoslada,
1976, p. 362). No se deja abierto ningun otro camino para poder llegar al conocimiento de
Dios que el de la Revelacion. Asi pues, Dios se revela en Cristo y este se nos muestra como el
Hijo de Dios, pero esa Revelacion, dada positivamente en la historia, resulta paraddjica,
porque en Cristo crucificado la omnipotencia divina se presenta como debilidad y necedad de

cruz. Asi pues,
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el debate se suscita en la época moderna, cuando algunos autores ponen en tela de
juicio la metafisica tradicional y se hacen paladines de la nueva ciencia. [...] La gran
novedad del siglo xviI fue aplicar la matemaética a todo el &mbito de la naturaleza.
(Ratzinger, 2011, p. 24)

Dios se nos presenta en aquello contrario a lo que la razon dice de El. La realidad
divina sigue siendo un misterio de amor. A partir de aqui se sentaron las bases para que la
“investigacion por las causas finales se presente como estéril y que no conducen a nada y
deban abandonarse, lo mismo que el resto de las especulaciones de la filosofia esColéstica”
(Udias, 2010, p. 195). Mientras que “Tomas de Aquino casi habia logrado civalizar@Jehova
convirtiéndolo en un aristotélico; Lutero lo transforma para siempre en un“padrejdespotico”
(Maclintyre, 1991, p. 124). Podemos afirmar que “los nominalistas, y mas tarde los
reformadores, protestaron contra la nocién de un orden césmico, al figualque hicieron muchos
otros, interesados ante todo en defender la soberania de Dios com@gcreador y preservador”
(Taylor, 2006, p. 301).

2.2. El giro antropoldgico de la modernidad

Mientras que la Edad Media fue netamenteyteoeéntrica, el mundo moderno dirigio su
mirada hacia el hombre. EI hombre moderno busco 12 emancipacion de todo lo que no fuera él
mismo y en una busqueda de autopemia absoluta que lo ensalzara. Este nuevo giro
copernicano se basara en que el hombre, se Sitla a si mismo como ultimo principio rector en el
plano moral y de las normas, de mado’que rechaza cualquier instancia externa y desea ser
duefio absoluto y unico artifice“de”Su propio destino. Asi pues, en este periodo el hombre
pretende asumir la sobérania de su propia vida y decidir él mismo su propia meta. No en
vano, para Immangel Kant(1724-1804), la llustracion supondré la salida del hombre de su
minoria de edad y'el reto de asumir el valor de decidir por si mismo:

Kant y“esftlustrados del Siglo de las Luces todavia pertenecen a la milenaria

tradicion cultural grecolatina, pero son deistas, conciben a Dios como un Relojero

universal, muy diferente al Padre creador y providente de la Biblia. Niegan, en

consecuencia, la divinidad de Jesucristo y la posibilidad de una Revelacion biblica.
(Ayllén y Conesa, 2012, p. 14)

No obstante, “el error de Kant fue suponer que, para acercarse al mundo, no habia mas

camino que el de las ciencias positivas” (Pero-Sanz, 1980, p. 66). De forma progresiva, la

realidad de Dios va quedando fuera de los margenes de la moral, de la politica y de la cultura.
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Aparece el deismo ilustrado, que entiende la verdad divina como mero punto de referencia
para sustentar la existencia un mundo que se rige de forma autdnoma por sus propias leyes
inmanentes.

Para la fe cristiana, la accién creadora de Dios no se puede relegar a ser un mero punto
de inicio que sustente una teoria, pues si el mundo existe es porque Dios lo ha creado, y no es
lo creado lo que tiene su propia razon de ser, sino una accion creadora permanente de Dios.
En cambio, la vision deista considera que, una vez creado el mundo, Dios se convierte en un
mero espectador de su propia creacion y queda al margen de ella. Asi pues, esta copeepcion
filosofica deja de lado todo dogma cristiano y busca, mas bien, aquello que resulta comin a
toda religion, en aras de encontrar verdades conjuntas de consenso. Estas Yerdades, se resumen
en la idea de un Dios que premia y castiga, o la inmortalidad del alma, enfre Otsas.” Se trata de
una religiosidad completamente racional, como postulara la filosofia deyKant. Después de
estas distintas posturas ante lo divino, las ideas que quedaran paraia historia son, como sefiala
el fildsofo francés Jean Guitton, la de “un Absoluto no personal fy.-la de] un Absoluto
personal [...] En términos técnicos, se trata de escoggr/Cntte el Teismo y el Panteismo”
(Guitton, 2009, p. 29).

La cultura naciente se conecta con fel"imundo griego precristiano y emergen
planteamientos filosoficos de la antigua Grecia, €@m0 el caso del neoplatonismo que ejerce un
influjo especial desde entonces. Surge,/ademas, en clertos ambientes humanistas, la virtud del
racionalismo, que invade todada culturaeuropea con un marcado caracter antitrinitario y con
claros tintes neoplaténicas de lo divino. Entre algunos autores destacados de esta corriente
figuran nombres como loS“del espafiol Miguel Servet (+1553), el francés Juan Calvino
(+1564) y el italiano_FaustoySocino (+1604), quien encabezaria un movimiento antitrinitario
de marcado caraCter unitaristal. Desde luego, lo religioso seguia preocupando a los
intelectuales, pero desde presupuestos completamente novedosos y alejados de la Revelacion.
En Polonig, este autor italiano llegd a escribir un catecismo donde rechaza los dogmas del
cristiantsmo, de la Trinidad, de la divinidad de Cristo, de la Redencion operada por Jesucristo
y la necesidad de la gracia para la salvacion. La visién religiosa unitarista tuvo un gran influjo
en el movimiento ilustrado posterior y en los emigrantes que partiran hacia el Nuevo Mundo,

donde se recibe un cristianismo nada Trinitario.

! “Exagerando y radicalizando la doctrina de San Agustin, los reformadores (Lutero, Calvino) tienen una
doctrina dura sobre el estado de la libertad. Creen que la naturaleza humana estd gravemente corrompida.
Lutero ve que el egoismo, la concupiscencia y la soberbia contaminan todo el obrar moral del hombre. De aqui
deducen que todo el obrar humano es pecado o esta el dominio del pecado. El ser humano, por si mismo, solo
puede pecar” (Lorda, 2009, p. 348).
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Aparece, entonces, un Jesus de Nazaret como iniciador de una especie de religiosidad
donde lo que cuenta es la vertiente ética y moral y no la salvifica. Toda esta vision ilustrada se
extiende por Inglaterra, Francia, Alemania y otras partes de Europa. De este modo, la
llustracion construye una nueva religion como alternativa al cristianismo eclesial. Aparece un
tipo de religiosidad racional y un Dios a la medida de la razén humana y sin mezcla de
Revelacion positiva. No se trata de una concepcion atea de lo religioso, pero es una
percepcion distinta del Dios Trinitario revelado en la Sagrada Escritura. Se muestra a un Dios
alejado del mundo y de los problemas de la humanidad, solo como garante del ordehgnoral y
creador:

El avance del desarrollo de esta linea de pensamiento occamista deSempéeng, un

importante papel en la revolucion cientifica de aquel siglo, como se /a afirmado

frecuentemente. En ultimo término, un universo mecanicista era el unic@compatible

con un Dios cuya soberania se definia en términos de la etérna libertad de su

designio. (Taylor, 2006, p. 226)

La intencion del deismo ilustrado era la de gsalNiagudardar la idea de Dios, pues la
cosmologia babilonica que aparecia en la Biblia_gera precientifica y entro en colision con los
avances cientificos de hombres como Galilegy.Johannes Kepler, Nicolas Copérnico o Isaac
Newton. Toda esta vision del Génesis se desmoroha-al entenderse de forma literal y daba la
impresion de que todas las verdadesMiblicas-podrian ir cayendo una tras otra en cascada. En
ese momento no se encontro la respuesta adecuada a este desafio biblico, en relacion con la
ciencia moderna y sus presupuestos. Algunos de los ilustrados, con la intencion de
salvaguardar la realidad-0e Di0g; construyeron la idea de un Dios puramente racional alejado
de lo dogmatico y gnisterico; que resistiera a las distintas criticas que se le pudieran realizar
desde la nuevaeiencia;

Desde &b principio de la ciencia moderna, aparece un dato desconcertante para el

positivismo: tanto Copérnico como Kepler, Galileo, Newton, y en general los

pioneros de la ciencia, eran cristianos convencidos [...] Kepler mezclaba en sus

obras la religidn, la fantasia y la ciencia hasta tal punto que Galileo no tomo en serio

sus descubrimientos y siguié pensando que los planetas describian circulos y no

elipses en torno al Sol. [...] La existencia de un Dios infinitamente inteligente, que

ha creado el mundo dotandolo de un orden natural segln leyes, y que ha creado al

hombre a su propia imagen de tal manera que es capaz de ir descubriendo el orden

natural. (Artigas, 2011, pp. 21-22)
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Asi pues, la ilustracion construye un tipo de religiosidad de indole naturalista, cuya
ultima instancia es la razon humana y donde las distintas religiones historicas pasan a ser
concreciones de esos presupuestos universales de la razon. Los elementos del dios de la razon
consisten en las ideas de que existe, es bueno, es garante del orden moral y de la inmortalidad
del alma, y de que, a la vez, garantiza un premio o un castigo definitivo como sumo juez.
Otros asuntos, como la historicidad de Dios y los milagros, se desechan por problematicos, y
del mismo Cristo Unicamente se contempla la ejemplaridad de su vida, pero no su divinidad:

En gran medida, el desarrollo de la ciencia moderna ha ido ligado a una perspectiva

religiosa, partiendo de las raices del mecanicismo en la teologia nominalista; y aun

hoy es posible observar que los interrogantes cientificos pueden por igual inspirar

una clase de piedad o de increencia. (Taylor, 2006, p. 426)

Por su parte, el movimiento romantico realiza un cambig (profundo en este aspecto,
pues lo engloba todo: filosofia, literatura, artes... Se trata de unajsensibilidad que abraza
todos los ambitos de lo humano. Este nuevo enfoque ejere@una notabfe influencia en la idea
de lo divino que tiene el hombre. El romanticismo huScaidagdea de unidad a modo de vision
orgénica y holistica de la realidad. Lo caractegisticoyes la aspiracion a la unidad y a la
sensibilidad respecto a lo infinito. De hecho,Munca hasta entonces se habia hablado tanto de
un “Absoluto” que integre a Dios, al mundo, al"hembre o a la historia, a modo de vision
orgénica y unitaria, como hiza Hegeél.en sipensamiento. Aparece asi una idea de Dios de
cardcter panteista que se despliega a lo largo y ancho de la Edad Moderna y del
Romanticismo. “El Hegel maduréseensidera a lo Absoluto y su progreso en la historia mas y
mas en la forma en queos cristianos han considerado las nociones de Dios y su providencia”
(Maclntyre, 1991, p! 204)Podemos decir que la naturaleza quedé divinizada y el mundo se
entendid como€Xpresion de esta divinidad:

Esta sefsagidn de confianza en el orden natural encontrd expresion religiosa en el

deismo, es decir, en una teologia que haria de este orden de naturalezas engranadas

la clave para la comprension de Dios y de su bondad, y por tanto, la base de su

piedad. (Taylor, 2006, p. 420)

Todo ello repercute en la filosofia y la ciencia en autores tan importantes como
Giordano Bruno (1548-1600) o Baruch Spinoza (1632-1677), en quien se percibe la idea de
que solo existe una sustancia unica y estatica. EI pensamiento del filosofo holandés sigue

ejerciendo un notable influjo en el Romanticismo, aunque no fuera bien acogido por la
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llustracion. De algiin modo, “la critica de la ideologia empirista condujo a algunos cientificos
a un racionalismo panteista” (Ratzinger, 2011, p. 26). Hegel sabra transformar la sustancia
estatica de Spinoza en una sustancia dinamica, como un principio que se autorrealiza a través
de un proceso historico inmanente. EI Dios hegeliano es un Dios que no es plenitud desde el
inicio, sino que va llegando a esta plenitud a través de un proceso dialéctico de despliegue y
autoconciencia. De hecho, Hegel pretendié equiparar esta vision dialéctica del sujeto absoluto
con la Trinidad del dogma cristiano. Entendid, por tanto, la idea de la Trinidad como una
intuicion teologica de caracter simbolico no real:

La historia de las relaciones entre la fe y la razon, entre la filosofia y la teologia,

experimenté en la Edad Moderna un giro profundo. En el siglo xvii@B. Spinoza

decreta su separacion: “Entre la fe, o la teologia, y la filosofia no existe“qinguna

relacion [...] el objeto de la filosofia no es otro que la verdad, mientfasyque el de la

teologia es la obediencia y la piedad”. En los dos ultimos siglgs del @ltimo milenio

se agudizo la problematica con la difusion en el ambito filosofico yaeientifico de una

absolutizacién de la razén instrumental, concebida ceme thdependiente de la fe.

(Ratzinger, 2011, pp. 46-47)

De ahi que siguiera su intuicion filosgfica, en comparacion al dogma teoldgico de la
Trinidad, como una “triada” de fases de despliegue divino: tesis, antitesis y sintesis. Para
Hegel no existe el misterio divino, sipd uni@esenvolvimiento progresivo de este en la historia.
En cambio, el Dios cristiano no.esgun punto de partida indeterminado, sino que el Padre es
plenitud y el Hijo es el don de,Padre. Para Hegel el Hijo es la autoalienacion del sujeto
Absoluto o la concienciarque tiene de Si. Hegel ha influido tanto en autores catélicos como
protestantes, asi com® €en la idea de la ortodoxia cristiana en tedlogos protestantes como Karl
Barth (1886-1968) yWirgen Moltmann, y en tedlogos catélicos como Karl Rhaner (1905-
1988) y*HansyUrs von Balthasar (1904-1984). De alguna manera “el talante romantico que
producira una nueva sensibilidad llegara a dominar el mundo” (Taylor, 2006, p. 479). La
importancia“de la teologia de los siglos XiIx y XX, radica en una importante aportacion al
quehacer de encuentro entre la fe y la razén, con la intencion de restablecer el puente entre
teologia, filosofia y nueva ciencia, que se habian separado con la modernidad sin posibilidad
de reencuentro. En este sentido, se debe destacar

la aportacion pionera de John H. Newman (1801-1890), que trat6 de armonizar las

exigencias de la revelacion y los descubrimientos de la ciencia natural. [De otra

parte,] W. Panenberg ha desarrollado una reflexion importante dialogando con las

ciencias sobre la “doctrina de la creacion” (es importante ser conscientes de que en
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el didlogo entre tedlogos y cientificos, este no se mueve en el plano del sentido
cientifico o religioso, sino en el de la reflexion filosofica sobre los términos
cientificos y las teorias religiosas). A. Moltmann le interesan las analogias que
algunas teorias cientificas podrian ofrecer a la comprensién de la relacion entre Dios
y mundo. H. U. von Balthasar denuncia el extravio de la “gloria” en el desarrollo de
la modernidad, es decir, de lo bello que, sustraido al &ambito de lo trascendente, es
encerrado en el ambito de lo intramundano y es estudiado como tal exclusivamente
de forma cientifica. Para recuperar esta pérdida es necesario superar el pensamiento
de la identidad, caracteristico de la modernidad, con una concepcién analégica del
ser, capaz de expresar la relacion entre Dios y el mundo, entre Dios y los hompres,
(Ratzinger, 2011, p. 32)

El Concilio Vaticano | reacciond ante la vision panteista que tepresentaba el idealismo
hegeliano y contra Hermes y Ginther, que habian bebido delipanteismo de Spinoza y
pretendieron reestablecer un puente entre el idealismo y la fe catélica, le,que, en principio, era
loable, pero desvirtuaba el dogma cristiano. De algunafmaénera, la creacién divina quedaba
como una necesidad para Dios sin el concurso de/su libertad creadora. En este sentido, se
afirma la absoluta libertad de Dios en la creagionidel"mundo, cuando para Hegel Dios no
podria ser tal sin el concurso del mundo.9Rafa el dogma cristiano Dios es Dios,
independientemente de la creacion def"mundo. No en vano, “vivimos en un periodo del
mundo en el que el curso de la{ciencia'ypdea literatura resulta poco afectado por lo que logré
Aristoteles [y santo Tomas]” (Newman, 2011, p. 83). Asi pues, la figura de Santo Tomas no
deberia quedarse en el pasadogsino que

es un modelo a Seguifien el asunto de la relacion razon-fe, por la profundidad con

que resuelve“@ste problema, por el respeto a la actividad de la razén y sus métodos,

par algunas iptuiciones filosoficas fundamentales que ya son patrimonio vivo de la

Iglesia, y¥por su fidelidad a la fe cristiana. (Garrido, 2005, p. 224)

Una razdn que, de este modo, se autolimita —sin una relacion con toda la realidad que
le envuelve— es una “razén amputada” (Ratzinger, 2011, p. 48) en sus posibilidades reales.
No en vano, San Juan Pablo Il destacd en su enciclica “Fides et ratio”, que la figura del
Doctor Angélico, fue decisiva para el avance de las ciencias filosofica y teoldgica, que
después se detuvo en pro de un excesivo racionalismo:

El conocimiento de la obra de santo Tomas experiment6 grandes avances y fueron

numerosos los estudiosos que con audacia llevaron la tradicion tomista a la discusion

17



de los problemas filosoficos y teoldgicos de aquel momento. Los tedlogos catdlicos
més influyentes de este siglo, a cuya reflexion e investigacién debe mucho el
Concilio Vaticano 11, son hijos de esta renovacion de la filosofia tomista. (Juan Pablo
11,1998, n. 58)

Desde esta perspectiva, cobra sentido lo que un autor contemporaneo sefiala al
referirse al camino que inicio la Iglesia con el fin de superar todas estas dificultades que se
suscitaron con la Modernidad despueés del aggionarmento del Concilio Vaticano II:

La Iglesia catélica abandond su resistencia tradicional a la modernidad, permitiendo

actuar a la democratizacion y asi imponerse a la modernidad sobre la tradicién, sino

mas bien que las ventajas practicas se acumulan una vez que los actores son capaces

de ofrecer legitimaciéon religiosa tradicional para los desarrollos modernos.

(Casanova, 2012, p. 190)

Conclusiones

Ricardo de san Victor se apartar, en el siglo x11, de la_senda quie marcard en su momento San
Agustin acerca de la imagen Trinitaria divina. Entgste sentido, Ricardo de san Victor vy,
posteriormente, Santo Toméas de Aquino, proponen sendos modelos diferentes de la Trinidad.
El primero supo explicar las procesiones divinasgtesde la analogia del ‘conocimiento y la
voluntad’ y del ‘conocer y del amar’ eni relacion con el amor humano aplicado a Dios. De esta
forma, se podia llegar a comprender, desde la razén, que Dios en Si mismo era ‘comunién
interpersonal’ de amor entre el Radre, el Hijo y el Espiritu Santo. Para realizar esta analogia se
sirve de la Revelacion gperada en el Nuevo Testamento y del concepto de “caridad”, que
comunica la propia pqueza a otro distinto de si. EI Amor divino, como el amor humano, no
puede quedarse en Una realidad binaria ‘yo-tUsino que consiste en mirar en comin hacia una
misma direccidn, camo seria la realidad del Espiritu Santo, visto desde el Padre y el Hijo en
comuniény De este modo, establece el cauce que seguira Santo Tomas para comprender el
misterio divino desde la analogia de las causas creadas.

Santo Tomas, por su parte, parte del Ser en plenitud absoluta y desde El deduce los
demas atributos divinos. Dios es intencionalmente Trinitario y para colegir tal aseveracion se
apoya en el dato revelado. Por todo ello, desde el Aquinate se puede derivar que la fe es
también racional y permite penetrar desde las semejanzas el misterio divino. El Padre y el
Hijo, amandose eternamente, procesan al Espiritu Santo desde la ‘voz activa’ del Amor y en
el ‘efecto’ del mismo amor que ya es una realidad personal. Asi pues, utiliza la analogia del
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‘conocer y del amar’ para explicar el misterio divino. Santo Tomas armonizé perfectamente la
relacion entre el mundo y Dios, entre la razon y la fe, y supo establecer un puente en medio de
dos niveles de conocer distintos, pero que se complementaban y no eran antagonicos. Esta
relacion armoniosa se establece desde la llamada ‘metafisica del Ser’. La creacion es
inteligible y es camino de acceso al conocimiento de Dios. La creacion refleja, a modo de
espejo, la Verdad y el Ser de Dios.

El nominalismo nace como reaccién a las dos grandes corrientes del tomismo y del
escotismo. El canal o puente que establecio la Escolastica entre la filosofia y la teéelogia se
resquebraja en la Edad Media tardia, pues se excluye la ‘metafisica del Seray, dejan’ de
utilizarse las equivalencias del mundo de los seres respecto a Dios. Para’el nominaltsmo de
Guillermo de Ockham, Dios queda como el ‘totalmente Otro’, un abiSmo“desconocido y
alejado de cualquier semejanza con la realidad creada. Se rompe asizcualquier planteamiento
metafisico. Dios queda como la infinitud y completamente alejad@\del ¢onocimiento humano
por su trascendencia. La razon humana lo Unico que puede hacgf’es reducir la realidad divina
al pensarla. A partir de aqui, la razon y la fe toman camines distintos y se alejan la una de la
otra. La fe se queda sin la apoyatura racional, queantos bienes habia producido, y aparece
entonces el peligro del fideismo.

La filosofia nominalista tendrd una enofime’preponderancia en la posterior Reforma
protestante de Martin Lutero. La razon/yla naturaleza humana, corrompidas por el pecado —
para Lutero—, Unicamente pu@den fabricar idolos de Dios y nunca llegar a conocer a Dios
mismo. De esta manera; rompe de forma completa con la doctrina tomista, con el
aristotelismo y con cualquieriposibilidad de armonizar la razon y la fe. Este dialogo, iniciado
por el Aquinate, es coneebidp por Lutero como una pretension casi diabolica y de ahi emana
el desprecio total pogla razon. Se acentla todavia mas el rechazo hacia la ‘metafisica del Ser’
que iniciara Guilerino de Ockham. A partir de ese momento, el quehacer metafisico se hunde
y toda la ‘tiencia se dirige hacia el método experimental. Este divorcio entre fe y razon ha
Ilegado“hasta nuestros dias, y marcard una imagen de Dios y de religiosidad pietista e
individualizada que recorrera toda Europa y llegara a Norteamérica.

Las raices de la secularizacion pueden encontrase en este este periodo y en el cambio
de imagen de Dios producido en la Alta Edad Media. El individuo queda solo ante el mundo
creado y sin una idea clara de lo que “Dios Es”. Los sacramentos como acciones de Dios y la
presencia salvifica de Jesucristo quedan sin efecto en el protestantismo. Este hecho marcara la
aparicion del Deismo, sera casi un paso natural, como un Dios creador o0 arquitecto, pero no

historico y que se desentiende de la historia humana. Todo dogma y misterio de la realidad
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divina queda en suspenso, para afianzar la idea de un dios inmanente y difuso que se
presentara en los pensadores panteistas como ocurrié en los casos de Spinoza y Hegel. De tal
modo que la religiosidad de corte naturalista entra con fuerza en detrimento de las religiones
historicas. No obstante, la Ilamada de la Iglesia en todo momento esta dirigida a entablar un
didlogo fructifero entre la fe y la razon, a pesar de los desencuentros y desconfianzas que se

sucedieron.
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