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Resumo

Este artigo propoe, por meio da analise do conteddo de jornais, revistas e processos
criminais, estudar as rivalidades e os enfrentamentos religiosos entre catdlicos,
protestantes e pentecostais no Ceard. Na primeira metade do século XX, protestantes e
pentecostais concorriam com o catolicismo pelo controle do mercado de bens e servigos
religiosos. O catolicismo os considerava uma infiltragdo estrangeira a ser banida, e os
povoados, as vilas e cidades do sertdo foram o principal palco das agdes proibitivas
diretas e indiretas que objetivavam identificat, censurar e punir as condutas desviantes. |4
os pentecostais foram desclassificados como religiao cristd tanto pelos catélicos quanto
pelos protestantes por praticarem o que chamavam de baixo espiritismo.
Palavras-chave: Catdlicos versus Evangélicos; Censura Religiosa; A¢oes Proibitivas;
Violéncia.

Identify, accuse, expel: rivalries and religious clashes in
Brazil (1900-1960)

Abstract

This article proposes, through the analysis of the content of newspapers, magazines
and criminal processes, to study the religious rivalries and clashes between Catholics,
Protestants and Pentecostals in Ceara. In the first half of the twentieth century,
Protestants and Pentecostals competed with Catholicism for control of the market for
religious goods and services. Catholicism regarded them as a foreign infiltration to be
banished, and the villages, towns and cities of the hinterland were the main stage of
direct and indirect prohibitive actions aimed at identifying, censoring and punishing
deviant conduct. Pentecostals were, however, disqualified as a Christian religion by both
Catholics and Protestants for practicing what they called low spiritism.
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Identificar, acusar y expulsar: rivalidades y enfrentamientos
religiosos en Brasil (1900-1960)

Resumen

Este articulo propone, a través del analisis del contenido de periédicos, revistas y
procesos criminales, estudiar las rivalidades religiosas y los enfrentamientos entre
catdlicos, protestantes y pentecostales en Ceara. En la primera mitad del siglo veinte,
los protestantes y los pentecostales compitieron con el catolicismo por el control del
mercado de bienes y servicios religiosos. El catolicismo los consideraba como una
infiltracion extranjera para ser desterrados, y las aldeas, pueblos y ciudades del interior
eran el escenario principal de las acciones prohibitivas directas e indirectas destinadas
a identificar, censurar y castigar las conductas desviadas. Sin embargo, los pentecostales
fueron descalificados como religiéon cristiana tanto por los catélicos como por los
protestantes por practicar lo que llamaron bajo espiritismo.

Palabras Clave: Catdlicos versus Evangélicos; Censura Religiosa; Acciones Prohibitivas;
Violencia.

Introducao

A primeira metade do século XX é um tempo proficuo para andlise e
compreensio das rivalidades e enfrentamentos face a face! entre catélicos,
protestantes ¢ pentecostais’. Nele, o catolicismo formalizou seu projeto
teoldgico-politico de ‘restauracdo’ e as igrejas protestantes e pentecostais,
minimamente organizadas e com fomento estrangeiro, arrebanhavam mais
prosélitos e se capilarizavam por todo o territério nacional. Desde a Pastoral
Coletiva de 1915 e a Carta Pastoral de Dom Sebastiao Leme (1916), o clero
incitava o combate a0 que chamava de ‘infiltragio protestante”. O laicato de

! Conforme Max Weber (2009, p.23), luta pacifica é concorréncia, rivalidade. A luta
ou concorréncia tipica difere-se da luta violenta por sua peculiar normalidade social,
em que se busca impor ao Outro sua prépria vontade e pelo desejo de dispor “sobre
oportunidades desejadas também por outras pessoas”. Em algumas situacoes, as rivalidades
entre protestantes e catdlicos evoluiram para enfrentamentos face a face por meio do que
chamaremos de agdes proibitivas diretas.

Sera utilizada o termo protestantes para as igrejas de origem missionaria estadunidense,
isto ¢, a igreja batista e presbiteriana, ¢ pentecostais para as igrejas Assembleia de Deus e
Evangelho Quadrangular. Na tipologia de Paul Freston (1993), elas sdo, respectivamente,
igrejas da primeira e segunda onda pentecostal. Na tipologia de Ricardo Mariano (1999),
pertencem, respectivamente, ao pentecostalismo classico e ao deuteropentecostalismo.
A Igreja Universal do Reino de Deus pertence a terceira onda pentecostal ou ao
neopentecostalismo.

Para o clero, o nimero de agéncias e de igrejas estrangeiras reforgava a impressio de
que estava em curso uma invasao protestante. O padre Agnelo Rossi (1938) publicou n’O
Diretdrio Protestante no Brasi/ o primeiro balanc¢o histérico e estatistico sobre a presenca
protestante e pentecostal no pafs e denunciou a afinidade eletiva entre as missdes
protestantes e as empresas estadunidenses.
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classe média da A¢do Catdlica, mobilizado pelo clero e animado pela teologia
da neocristandade, buscou reconquistar o poder pastoral da Igreja sobre a
sociedade, ocupando e exercendo influéncia na esfera piblica. Entrementes,
protestantes e pentecostais criam estarem em uma cruzada salvacionista no
continente latino-americano e pelejavam para terem supridas suas demandas
por reconhecimento cultural e religioso em uma sociedade que consideravam
idélatra e cujo Estado, amancebado com o clero, era laico apenas no papel.

Em um territério hegemonicamente catélico, o proselitismo era um
investimento arriscado, e ndo raras vezes as polémicas entre padres e pastores
em jornais e livros descambavam para as ac¢Ges diretas contra protestantes
e pentecostais. Definiremos como a¢Oes proibitivas diretas e de censura —
acoes indiretas — o conjunto de atividades que tinham por objetivo identificar,
acusar e conter o proselitismo e a cooperagao com evangélicos, bem como
constranger, perseguir e expulsar convertidos da comunidade. Cabia aos
bispos e padres orquestrar as a¢des valendo-se da sua posi¢do privilegiada
junto ao povo e dos instrumentos proprios da Igreja para garantir reveréncia
e observancia as recomendacgdes clericais e as normas previstas no Direito
Canodnico. Ao mesmo tempo em que denunciava e estimulava no pulpito e
pelos jornais o combate a invasdo de igrejas e “seitas estrangeiras”, o clero
vigiava diocesanos e censurava os comportamentos desviantes, quando nao
instigava a realizacdo de marchas em desagravo e a mobilizacio de multidoes
religiosas pelo Ceara e alhures. Em suma, as acbes proibitivas e de censura
visavam impedir a cooperagio e que o infidelizado “leve sua vida como bem
entenda”, na boa expressio de Paul Ricouer (2000, p. 20).

As rivalidades entre a religido oficial e as religides outsiders tinham por
fundamento ultimo a luta pela producao de sentido e pelo controle sobre
a distribui¢do dos bens e servigos religiosos. Trabalhadores incansaveis das
representacOes e ideologias religiosas, pastores, bispos e padres concorriam no
mercado pelo “poder de fazer ver e crer” (BOURDIEU, 2007, p. 444), isto ¢,
pelo poder de definir quem esta autorizado a interpretar a ‘verdade biblica’,
de como a religiosidade crista deve ser vivenciada (ALVES, 1982), e de quem
esta autorizado a mobilizar a meméria religiosa que liga a comunidade moral
a linhagem de crenga crista (HERVIEU-LEGER, 2005).

E recorrente, na historiografia e na sociologia de fundo confessional,
definir as a¢bes diretas e de censura como atos de perseguicdo e intolerancia
religiosa (Cf. TARSIER, 1936; RIBEIRO, 1991; FERREIRA, 1992). Ha
alguma razao para isso. Pode-se argumentar que uma boa parte das evidéncias
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¢ de jornais e livros protestantes. Isso, contudo, ndo anula algumas outras
escritas pelo proprio clero e publicadas em seus veiculos. Além disso, é
imperioso trazer a lume, também, as evidéncias produzidas pelas proprias
igrejas protestantes, em particular a igreja presbiteriana e batista, acerca
dos seus rivais catodlicos e pentecostais. O cardter abertamente militante
dos jornais diocesanos, presbiterianos e batistas os torna um celeiro de
representagdes que documentam com exatiddo o que catélicos e evangélicos
pensavam uns dos outros. Tratando-se de uma investigacdo cujo objeto
¢ pretérito, o método foi a analise de conteudo dos artigos da imprensa
religiosa, de transcri¢des em livro* e de um processo judicial. Destarte,
interessa aqui contribuir com mais um fragmento local, no contexto da
regido Nordeste®, para os estudos sobre as rivalidades e os enfrentamentos
religiosos no Brasil.

1. Identificar, acusar, expulsar

Em O bode expiatirio (2004), René Girard explicou que o mimetismo
coletivo ¢ um mecanismo de grupo que indica, por meio de um signo —
gesto, texto, icone, simbolo — um comportamento a ser seguido. Analisando
a nega¢do de Pedro no evangelho de Marcos, comentou que, quando uma
das servas do palacio de Pilatos o denunciou como seguidor do Cristo, ela
esperava que os demais a imitassem em seu gesto, 0 que aconteceu apenas na
segunda tentativa quando a assisténcia proferiu: “de fato és um deles; pois és
galileu”. Para Girard, a serva aciona a maquina mimética que desencadeia a
perseguicdo coletiva. Estereotipadas, as perseguicdes coletivas possuem um
padrio situacional e de comportamento identificavel: a existéncia de uma
crise que afeta a comunidade, uma acusa¢iao de crime, a marca vitimaria que
carrega o acusado — doenga, deformacdes, pertencimento étnico e religioso...

O livto do memorialista Paulo Viana, A sagrada Peleja (2001), é uma importante coletanea
de artigos escritos pelo pastor presbiteriano Natanael Cortez. Contudo, nao ha o titulo
dos artigos e o nome do jornal em que foram publicados. O organizador também nio
diferenciou o dia de redacio do texto da data de sua publicacio.

No perfodo em questio, os estados do Nordeste eram os menos evangélicos do Brasil.
O item ‘protestantes’ apareccu pela primeira vez no Censo Demografico de 1890,
contabilizando 143.743 fiéis em todo o pais. No Ceara, registraram-se nesse Censo os
526 adeptos ao protestantismo, ultrapassando a segunda maior religido, a positivista. Em
1940, os evangélicos somavam 6.794 adeptos (0.32%), no Censo de 1970 passaram a
69.083 (1.58%), e alcangaram, em 1991, 252.133 filiados (3.96%). Em 2010, eram 1.236.435
pessoas, representando 14,5% da populagdo. No Censo Demogrifico de 2010, a regido
Nordeste permaneceu a menos evangélica, com 16,39%.
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—, ¢ a senten¢a que restabelece o equilibrio social através do fendmeno do
bode expiatério ou a vitima sacrificial®. Seja pela execucio da lei ordindria
seja pela justica popular, somente a prisdo, o linchamento ou a expulsao da
comunidade restaura a ordem social abalada.

A mecanica das a¢Oes proibitivas diretas é similar a das perseguicdes
estereotipadas. Pensando com Girard, as a¢gdes proibitivas também sdo
desencadeadas em um momento de crise. Que crise é essa? Nao se trata
de uma ma colheita ou peste, mas de uma mudanga na rotina religiosa da
comunidade, tal como a presen¢a de um missionario ou colportor. No sertao
mistico, o catdlico vivenciava a sua crenca como os seus bisavos. Continuava
realizando procissoes, novenas, reisados, rezava o terco, alimentava a economia
do toma-la-da-ca com os santos, adorava um Cristo sofredor com sua teologia
da paixao e até podia se tornar profeta ou transformar héstia em sangue. Nessa
cena religiosa bucélica, uma pregacio ou distribuicdo de biblias e folhetos
seria, por si, uma transgressao dos costumes que exacerbam os sentimentos
de pertenca religiosa e desencadeiam a triade proibitiva: identificar, acusar e
expulsar. Na comunidade ha sempre um membro que identifica a pessoa com a
marca vitimaria, isto é, um comportamento desviante. Os padres estdo no topo
da atividade panodptica e sdo os primeiros a desencadear as agoes proibitivas.
No artigo “Uma viagem de colportagem”, publicado pelo Norte Evangélico’ de
22 de agosto de 1917, narra-se o trabalho de dois colportores presbiterianos,
Valentim Alves e Antao Pessoa, pelo sertio nordestino. Segundo o relato
deles, ao chegarem a cidade do Crato “foram vaiados pelo povo”, prevenidos
que estavam pelos padres. Distribuindo poucas biblias, seguiram para Juazeiro
¢ hospedaram-se na casa de um turco de nome Armando Dalate, “segunda
pessoa do padre Cicero, o general-em-chefe das tropas do sultio de Juazeiro™.
Os colportores continuaram a narrativa relatando:

Em juazeiro ndo se d4 um passo sem conhecimento do sultdo fonsurado,
pelo que os colportores foram obrigados a comparecer a sua presenga antes
que pudessem fazer qualquer trabalho. Foram levados pelo turco que, depois
de romper por entre uma multidao de mais de duzentas pessoas, que se
apinhavam a porta do padre, a porfia de audiéncia, os introduziu a presenga

Nio ¢ possivel aqui deixar de mencionar o anaforismo entre a alcunha ‘bode’, visto no
tépico anteriot, e o bode expiatério da teoria mimética girardiana. Entre os dois, guarda-se
apenas a semelhanca morfolégica.

Orgdo de imprensa das igrejas presbiterianas pertencentes ao Presbitério do Norte do
Brasil.

Estudos de Religido, v. 34, n. 1 * 177-198 * jan.-abr. 2020 * ISSN Impresso: 0103-801X — Eletronico: 2176-1078



182 Gledson Ribeiro de Oliveira

do santo sultdo. Este, depois de interrogados viajantes e saber quem eram
e qual a missdo, abriu a imunda boca e fez um discurso composto das mais
vis falsidades e nojentas caltnias contra os reformadores, as sociedades
biblicas e a religido evangélica, em linguagem tdo insultuosa que tocava
o auge do atrevimento, tudo isso em tom autoritativo a ndo permitir
articular uma sé palavra em defesa findou proibindo terminantemente que
se vendesse ou se espalhasse um s6 exemplar dos evangelhos e ameacando
com penas rigorosissimas a quem pusesse mao num dos livros. (...)
Perguntado pelos colportores se considerava falsos os livros, padre Cicero
respondeu negativamente, mas insistiu que de modo algum deviam ser lidos,
porque resultariam da leitura e heresia, a perversdo da crenga catdlica
e a condenagdo eterna. Assim foram despedidos os colportores, que sé
muito as escondidas puderam fazer presente de dois ou trés exemplares.
Era que o povo, extremamente fanatizado, ndo ousava tocar idéias com os
colportores e, ao avistarem-nos, benziam-se com receio do demonio e da
excomunhdo do santo padrinho padre Cicero (Sic)®.

A longa citacdo ¢ necessaria menos pelo tom ressentido que por seu
conteudo esclarecedor. Antecipando-se a empresa evangélica, Padre Cicero
mandou chamar os dois a sua presenca. Depois de atravessarem uma multidao
de duzentas pessoas que jazia a sua porta, o coronel de batina impde siléncio
enquanto discorre sobre os erros do protestantismo. A marca vitimaria é
6bvia: eram emissarios de uma religido apdstata e distribuiam biblias na
versio Almeida®. Apds o “interrogatério”, Padre Cicero sustenta a acusa¢io:
estavam em Juazeiro do Norte para espalhar livros heréticos que pervertem
a fé do povo. Sentenca: a expulsido da cidade. De saida, os dois colportores
ainda desafiaram a ordem do padre e distribuiram algumas Escrituras.

Nem todo o clero possuia a autoridade carismatica de um Padre Cicero,
0 que exigia alguma criatividade para desencadear as proibi¢oes. Provocagoes
publicas podiam ser usadas para induzir a comportamentos tipificados
como crime e levar pastores e convertidos a prisdo ou mesmo a expulsdo da
comunidade. Em 11 de novembro de 1924, na cidade do Cedro, o aguerrido
Padre José Correia Lima acionou o artigo 185 do Cddigo Penal de 1890,
Capitulo 111, sobre Crimes contra o livre exercicio dos cultos, que prescrevia a

Nas citagdes de documentos e transcricdes, transcrevemos o texto tal como encontrado.
A Biblia traduzida por Jodo Ferreira de Almeida a partir de manuscritos gregos e hebraicos
foi finalizada apenas em 1748 por missionarios na India. Difere da Vulgata Latina, de
1778, do padre Antinio Pereira de Figneiredo, conhecida como Versao de Figueiredo por nio
ter sete livros: Tobias, Judith, Sabedoria, Eclesidstico, Baruch, e Machabeus 1 e 2.
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prisdo a quem ultrajasse a pratica e os objetos de culto religioso, desacatasse
ou profanasse seus simbolos publicamente’®. Na l6gica do padre Lima, um
desacato a sua autoridade de sacerdote seria suficiente para dar voz de prisao
a quem quer que fosse. Esmolando pelas ruas em prol de Sdo Jodo, padroeiro
da cidade, aproximou-se um “crente” de nome Batista Albuquerque e pediu-
lhe “uma esmola para S. Joao”; Batista disse-lhe: “Eu nao dou Sr. Vigario,
desculpe, eu ndo dou esmola para a igreja”. A conversa prosseguiu. “Por que
nao da? / Eu ndo dou, porque sou protestante. / Nao da porque é besta. /

1”2

Besta é quem d4, St. Vigirio. / Cabra atrevido! Esteja preso!”. Encaminhado
para a delegacia por um soldado, Batista Albuquerque foi solto por autoridade
superior quando soube do motivo da prisdo. Dias depois, o padre foi mais
invasivo quando tomou a biblia de um tal José Sobreiro e a rasgou em publico
(VIANA, 2001, p. 246). Acusar de desrespeito e acionar a policia foi uma
estratégia de conten¢iao bem difundida. O 6rgao da diocese de Sobral, Correio
da Semana, noticiou que, na cidade de Ipu, dois presbiterianos que pregavam
durante o passeio das “familias de elite” foram levados a delegacia acusados
de chamar de “canalha a sociedade do Ipd” e o catolicismo de religido de
“exploradores e fanatizadores”''. Em Sobral o Correio também registrou que,
apos “os crentes” exibirem um filme, de conteudo ignorado, iniciaram a
pregacio que teve que ser suspensa pelos soldados em nome da “trangiilidade
publica”, pois os moradores queixavam-se de que eles insultavam a Igreja
Catdlica e o bispo Tupinamba da Frota®™.

E problemiético dimensionar o papel dos agentes publicos nestas
situacOes limites: se em beneficio de pastores, como no caso do Cedro em 1924,
ou contra, como no caso de Ipu e Sobral. As autoridades policiais oscilaram
entre permitir o livro curso e, as vezes, encabegar as agdes proibitivas, e cumprir
os artigos da constituicao que regiam sobre a liberdade de culto. Nas evidéncias
analisadas, pelo menos em duas ocasides, a policia garantiu o que o pastor
presbiteriano Natanael Cortez chamou de “certos direitos que nos confere a
nossa Constituicao de 24 de fevereiro [1891]” (VIANA, 2001, p. 95): a primeira,
quando da ameaca de apedrejamento durante um culto em Quixada; a segunda,
quando, novamente, o padre Lima lutou contra a constru¢do de um “templo

10 “Art. 185. Ultrajar qualquer confissio religiosa vilipendiando acto ou objecto de seu culto,

desacatando ou profanando os seus symbolos publicamente: Pena — de prisdo cellular por
um a seis mezes.” Cédigo Penal de 1890.

Insoléncias dos protestantes no interior. Correio da Semana. 28 maio 1932. p. 04.

Igreja Presbiteriana de Fortaleza. Norte Evangélico. fev. 1957. p. 08.

11

12
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protestante” em um terreno dedicado ao santo Sdo Jodo. Nao obstante, a
interpretagdo do clero sobre a liberdade religiosa era de outro tipo. Considerava-
se que a Constituicdo nao dava direito aos evangélicos de dizer ofensas a
religido do povo brasileiro. Em artigo do Correio da Semana do dia 31 de margo
de 1932, registrou-se: “O poder constituido, seguro de suas atribuigdes, nao
reconhece faculdade de se promoverem comicios atentatérios as convicgdes
espirituais do povo”. O redator queixou-se ainda de que a policia estava a
ser usada para intimidar o povo catélico, “para obrigar os filhos da Egreja a
abracarem espontaneamente a sua doutrina”. Pode-se concluir que, em meio
aos conflitos, o papel das autoridades variou segundo a correlagio de forgas
entre poder publico e Igreja local. Onde o alinhamento entre religido e Estado
foi rigoroso, como em Juazeiro e Sobral, havia pouco espago para o dominio
da lei ou o emprego da nocao de estado de direito, isto é, do uso da norma
juridica em favor dos pastores, impondo limites as acOes proibitivas, como foi
o caso de Quixadd. Entre a norma juridica que regia a liberdade religiosa e a
sua execu¢ao, havia uma distancia de interpretagcdes e condutas sobre as quais
os pastores tinham apenas a expectativa de ser ao seu favor. No artigo em que
narram o encontro com o Padre Cicero, os colportores registraram, ainda, que,
em Sdo José dos Pinhais, na Paraiba, foi o delegado que os proibiu de vender
e distribuir livros. Ao invocarem seus direitos constitucionais, ele respondeu
“que nido conhecia outra constituicdo além de sua vontade”, ordenando que
se retirassem imediatamente, sob a ameaca de prisao.

2. As multidoes religiosas

As multidGes religiosas tém por objetivo festejar a unidade de fé e
sacralizar o espago publico da cidade por meio da marcha, procissdao, romaria
ou missa/culto ao ar livre. Eventualmente, contudo, elas irrompem nas ruas
para intimidar e, em casos extremos, expulsar outsiders da comunidade®.

3 A teoria contemporinea das multiddes deslocou a analise das formas de controle,
patologizacdo das agoes coletivas e da adesdo por ‘contdgio’ para o mapeamento dos
padrdes comportamentais e dos processos de adesido ¢ de submissiao do individuo ao
grupo. Na multiddao o individuo nio perde de todo a sua singularidade, os papéis sociais
ndo sio rigidos, as normas de convivéncia emergem de acordo com as intera¢des, e os
participantes compartilham os mesmos lagos de pertenga e de crenga, identificando-se
com a pratica de seus membros mais atuantes. Para um comentario sobre as teorias
contemporanea das multidGes, ver Boudon (1995). No campo da histéria social, ver o
estudo de Marc Bloch sobre as multidées de enfermos e os reis taumaturgos na Inglaterra
e Franca; as multidées da Reforma Protestante, analisada por Natalie Davis; e os saques
a0s bens papais na Roma do século XVI, de Carlo Ginsburg,
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Em 1932, na cidade de Sobral, o Correio da Semana noticiou que, enquanto
quatro pracas davam apoio a um pastor, que “insultava cruelmente a Egreja
Catolica”, perto do Theatro Sao Jodo, Dom Tupinamba da Frota convocou
o povo a desfilar pelas ruas da cidade e concentrar-se em frente ao Paldcio
do Bispo contra a pregacdo. Anos depois, em dezembro de 1940, a tensio
chegara ao ponto de a autoridade policial solicitar que deslocassem de

<

Fortaleza “um caminhdo com soldados para levarem preso para alli o Sr.
Bispo de Sobral!”, uma rara tomada de posi¢cao de uma autoridade policial
contra um membro destacado da Igreja.

E caracteristica da multiddo a figura do lider. O lider pode conduzi-la
ou se destacar ao longo da acdo. Em um ou outro caso, a sua funcao ¢ dar
objetivo ao coletivo para que nao se disperse. Mas quem lidera a multidao
pode nio ser a mesma pessoa que a articulou. O bispo Dom Tupinamba, por
exemplo, incentivou a passeata em Sobral, mas deixou a seus comandados
a condug¢ido da a¢do direta. Situacdo diferente ao que aconteceu em Cedro,
em julho de 1925, na qual o padre Lima assumiu os dois papéis. Natanael
Cortez solicitou proteciao ao delegado para realizar um culto e, a certa altura
da pregacao, um confrade apareceu querendo falar-lhe. Ao longe vinham
em direcdo da casa centenas de pessoas, “e nada do delegado”. O confrade
“tomou a frente e a muito pedido conseguiu acalmar o povo e o padre Lima
que estava em furia terrivel...”. Mais tardar da noite, o padre preparou uma
passeata, fazendo o discurso “de que se devia repelir o protestantismo, ainda
que se derramasse sangue a#é o meio da perna...”’. Dias depois, o presbiteriano
Teixeira Gueiros despachou um telegrama dizendo que, apesar de o delegado
estar presente, as manifestacdes hostis continuavam. “Ha pouco multidao
chefiada pelo padre Lima percorreu ruas dando morra protestantes vivas
padre que fez discurso concitando destruicdo aos evangélicos” (VIANA,
2001, p. 259).

Em outro caso, acontecido em Barbalha, regiao do Cariri, lavrou-
se um sumario de culpa, com data de 1940, em que figura como réu um
funciondrio municipal de iniciais A. S. B, acusado de invadir um culto
protestante e de destruir duas Biblias. O palco onde se desenrola a acdo ¢ a
residéncia de um barbeiro de nome Luiz Gonzaga de Sousa, onde, a convite,
o pastor da Igreja Batista de Juazeiro, Marceonilio Francisco, e o missionario
estadunidense, Guy MacLain, realizavam um culto. Em compara¢io a outras
evidéncias, a vantagem do sumdrio ¢ que nele ha diferentes versdes sobre
um mesmo acontecimento. Na versao do queixoso pastor Marceonilio, o
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culto fora “assistido da rua por uma grande multidao, a principio calma,
mas que veio a se transformar hostil e amea¢adora com a chegada mais
tarde do Padre José Correia Lima, acompanhado por numerosas pessoas”.
Depois de rasgar as Biblias, voltou para a casa e tentou agredir os crentes
“a0s quais ameacou esbofetear”. S6 apds o delegado especial dispersar a
multidao, encerrou-se o culto. Ainda em seu depoimento, o pastor afirmara
que o padre estava entre a multiddo de quatrocentas pessoas que “nio so6
cantava hinos da religido catélica como procurava ofender a sua pessoa e dos
outros adeptos com assobios, gritos e uma pedra...”. Uma das testemunhas
arroladas confirmou que o culto em que participavam trés mulheres e dois
homens, além de familiares do barbeiro, havia sido interrompido por “A.B.S,
bastante embriagado, e comecou chamar os protestantes de bode e de
cachorros dizendo que hoje que eles apanham ¢é na cara”. Entrementes, o
padre procurou retirar as pessoas quando o acusado supostamente teria levado
as Biblias, depois as rasgando. Apds encerrar o culto, o pastor Marceonilio
disse que seguiu com Guy MacLain para o carro, que logo foi cercado. Ao
tomar o automoével, “recebeu um soco de uma das pessoas que rodiavam o
veiculo”. Chamado para depor, o delegado falou que a familia do barbeiro era
a unica convertida na cidade, uma “redusida menoria de adeptos da religido
protestante de menor de um por cento da populaciao desta cidade”. Em
seu depoimento, o padre Lima disse que foi avisado de que muitas pessoas
seguiam para o local onde se “reuniam uns protestantes”. Quando chegou,
encontrou a multidao “resando, cantando e vivando Cristo Rei, Nosso Senhor
Jesus Cristo, Maria Santissima Santo Antonio Padroeiro da Freguesia e Sio
Vicente de Paula”. E, para evitar “desrespeito a ordem publica”, subiu em
uma cadeira e pediu que a multidao o seguisse para a Igreja. Ja A.S.B. relatou,
em sua defesa, que, apesar de estar alcoolizado, ndo rasgou as biblias e sim
um homem de iniciais J. S., a quem as entregou. Dep6s ainda que se juntou a
multidio quando o padre Lima chegou acompanhado de “numerosa multidao”
em dire¢do a uma casa em que estavam reunidos os “crentes”.

Nao ¢é possivel precisar se houve a condena¢io do réu, pois a pasta
dos autos fora desmembrada. Mas a conclusiao do inquérito tipificou o seu
comportamento como de flagrante delito contra “os direitos constitucional
de liberdade de culto, por meio de uma manifestacao hostil adredemente
preparada”. O advogado de defesa tentou diluir a culpa que pesava sobre ele
ao argumentar que o ocorrido havia sido um “crime de multiddo”. Todavia,
na multiddo sem rosto, o dele ndo se deixou esquecer. O anonimato nio foi
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possivel. O padre Lima figurou como apaziguador, recaindo toda a culpa do
delito sobre o réu. Neste caso em Barbalha, a mimese foi um importante
elemento indutor do comportamento da multiddo. Mesmo que ndo esteja
evidente quem a preparou e comandou, o comportamento do lider foi seguido
por centenas de moradores e, durante a a¢ao, os participantes assumiram
o protagonismo. Como multidio religiosa, todos ali possuiam uma mesma
economia moral, qual seja, a convic¢do de estarem a defender sua crenca,
sentimento que lhes deram forca e legitimidade no curso da acdo. A acdo
coletiva s6 findou com o encerramento do culto, a destruicio de biblias ¢
a expulsio dos missionarios. S6 a triade proibitiva dissipou a energia da
multiddo persecutoria.

3. Censura, boatos e historias fantasticas

Nas ac¢des proibitivas indiretas, o Correio da Semana, fundado pela
Diocese de Sobral em 1918, e O Nordeste, 6rgao a servico da Arquidiocese
de Fortaleza que passou a circular em 1922, além de darem noticia sobre
a vida clerical, os estudos doutrinarios e os acontecimentos da catolicidade
internacional, foram usados como um instrumento de censura publica e
de difusdo de boatos acerca de pastores e pessoas que cooperavam com o
trabalho protestante. No tocante ao que chamavam de cooperagido com a
empresa protestante, no ano de 1932, em Sobral, o Correio da Semana censurou
o diretor da via férrea por permitir o livre curso da propaganda protestante
nos vagoes de trem da Rede de Viacdo Cearense. Intitulado os “Protestantes
amparados”, o diretor da rede foi indiretamente advertido nestes termos: “Os
trens andam tio atrazados e o comercio tdo prejudicado com a deficiéncia
sempre crescente do material rodante! Ja tera havido uma recomendagao ao
Snr. Ministro da Viacao neste sentido?...”. Outro caso foi a Portaria intitulada
“Aviso 331”7, do bispo Antonio Lustosa, comunicando as familias cearenses
que cooperar direta ou indiretamente com o protestantismo era uma falta
grave passivel de excomunhio. Publicada n’O Nordeste de 21 de janeiro de
1950, ela falava da abertura de um “Colégio oficialmente protestante” — o
Colégio Batista — e da proibicio a todo catdlico de trabalhar e matricular seus
filhos ou dependentes. Definia-o como um “colégio herético”, contrario a
instrucao educacional e um “doloroso” golpe ao povo cearense que colocava
em perigo o “patrimonio precioso da fé catédlica”. Ao final da Portaria,
alertava-se que os sacerdotes deviam exortar os pais, tutores, patroes e
professores sobre as “penas” que a Igreja lhes reservava caso infringissem as
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resolu¢oes do Primeiro Concilio Brasileiro de 1939 e do Cédigo do Direito
Canonico, que, em voga desde 1917, rezava, no artigo 1.374, a interdi¢do de
matricula em colégios mistos e acatélicos. Os pais desobedientes estavam
passiveis de desligamento da Igreja e os professores incorriam no “pecado
de cooperacao”. O espaco escolar era um importante lugar de produciao
e reproducdo do modo de vida catélico. Fazia-se necessario desautorizar
a autoridade pedagdgica concedida aos colégios protestantes pelo Estado
e recomendar aos fiéis a matricula em institui¢cGes que s6 ensinassem o
catecismo catolico™.

Outro mecanismo de censura, a divulgac¢do de boatos e de histérias
fantasticas pelos jornais, contribuiu para consolidar as representacdes que
formavam a verve popular sobre o protestantismo. A eficicia dos boatos
e historias aumentava conforme as vezes em que esses circulavam e eram
reproduzidos. O primeiro nimero d’O Nordeste, de julho de 1922, estampou

1”2

a epigrafe “Os protestantes proscrevem o nome de Jesus Cristo!!l”. O artigo
registrava que, na fronteira missionaria indiana, os pastores suprimiram o
nome “Jesus Cristo” dos livros de ora¢bes e hinos usados nas escolas de
missoes para ndo ofender a cren¢a hindu e maometana. Outra acusacio
bastante comum foi espalhada pelo Correio do Ceard em marco de 1932, de
que os batistas tinham “6dio” a Virgem Maria, praticavam o “rebatismo” e
que nao criam no Cristo. Além de boatos, alguns relatos e noticias associavam
pastores, missionario e convertidos a situacOes extraordinariamente malignas.
Ora, o imaginario popular admitia a cren¢a em seres fantasticos como o
Chupa-cabras, a Mula-sem-cabeca ou o Caipora, o que tornava razoavel
a cren¢a em historias de que uma pessoa pudesse ter marcas corporais
demonfacas. Conforme Todorov (2012), o coracao das historias fantasticas

1 Um caso que nio envolveu diretamente o clero mas que teve ampla repercussio n’O Nordeste

foi o debate sobre as origens da capital cearense. Pesquisadores do Instituto Histérico,
Geogrifico e Antropolégico do Ceara imiscuiram-se em profundo debate em torno das
teses “morenista” e “beckista”. A cidade de Fortaleza nascera sob os auspicios do catdlico
Martins Soares Moreno, na Barra do Ceara, como defenderam José Bonifacio de Souza
e Ismael Pordeus n’O Nordeste, ou no entorno da Fortaleza de Schoonenborh, erguida a
mando do calvinista Matias Beck, no entendimento de Luiz de Barros e Raimundo Girio?
O debate comegara quando uma comissio liderada pelo historiador Raimundo Girdo
sugeriu em anteprojeto que se batizasse uma importante avenida de Fortaleza com o nome
do protestante holandés. Dispensado do cargo de Secretario de Urbanismo da Prefeitura
de Fortaleza e entendendo o fundamento religioso da celeuma, Girdo escreveu na primeira
edicao de Matias Beck — Fundador de Fortaleza (1961, p. 03) que “Se a crenga de Matias Beck
fosse a catdlica e portuguesa a sua nacionalidade, este livro nio teria razio de ser”.
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esta na duvida entre o que ¢ realidade e sonho, é o instante de uma vacilagio,
o tempo da incerteza que estd a meio caminho entre o real e o ilusério.
Em duas dessas historias Brasil afora, disseminou-se que os protestantes
possuiam as partes do corpo de um bode e que eles o adoravam durante os
cultos. A associagiao dos chifres e patas do caprino ao diabo ou a montaria
das bruxas comec¢ou ainda com o cristianismo medieval e foi largamente
usada para demonizar a imagem de papas e lideres protestantes, como Lutero,
ao longo da era moderna™. Era de livre curso a crenga do povo de que os
protestantes escondiam nos sapatos “pés de bode”. Em uma situagio extrema,
uma missionaria de nome Charlotte teve que descal¢ar o sapato aos seus
detratores (LEONARD, 1981, p. 109). Se o fantastico estd no instante de uma
vacilagao entre a explicagdo natural ou sobrenatural, a davida s6 pdde ser
dissipada quando se constatou o pé humano descalco da missionaria. Somente
assim se imp0ds a crueza da realidade de um mundo desmagificado em que
nenhuma pessoa poderia possuir pés como os de um bode. Balir em frente
das igrejas ou, face a face, chamar um protestante de bode também ressonava
esse imaginario®. Cortez (1965, p. 96) registrou em livro que, durante a sua
estada no povoado de Acopiara, regiao norte do Estado do Ceara, o povo,
indignado com a publicacido de seus artigos em um jornal, dizia-lhe: “Eu
hoje como carne de bode, ‘inda’ que seja bode magro”.

O Correio do Ceard noticiou, em julho de 1943, um evento fantistico
envolvendo o que chamou de “batistas mergulhdes”. O batismo em 4guas ¢
uma doutrina incontornavel para a denominacido batista e simboliza a morte

O bode esta associado ao sacrificio a Javé em indulgéncia dos pecados do povo hebreu,

a0 “bode expiatério atirado ao deserto”, ou ainda ao mau-cheiro e¢ a impureza. A
imagem bode nio ¢é gratuita, remetendo-se, assim, ao juizo final e a seus condenados. As
reminiscéncias da bestializacdo do diabo, ou seja, de sua transformacdo imagética discursiva
de ente desencarnado para um ente encarnado na forma de animal, certamente haviam
alcancado os sertdes nordestinos. Os ecos dessa reminiscéncia encontram-se na reviravolta
da demonologia do século XII, quando o diabo deixa de ser imaterial, etéreo, e passa a
incorporar e dominar um corpo animal, inclusive o humano, instancia ultima da luta entre
este ¢ o deus cristio.

Ha duas versoes sobre a origem da alcunha. O missionario americano Mein diz, no livro
Os Batistas em Alagoas, pagina 9, que este apelido se originou da barbicha do rev. John
Rocwell Smith, presbiteriano, que em 1874 tentou uma obra de evangelizagio em Macei6 e
que realmente usava “cavagnac”. Aceitamos também a hipétese de uma possivel caricatura
corrente do Tio Sam, com sua barbicha e seus grandes pés, e em quem o espirito caustico
do povo certamente encontrou pontos de aproximacgio com a “coisa ruim” (LEONARD,
1981, p. 109). No Dicionario Aurélio, constam outros sinénimos de protestante: come-
santo, missa-seca, frei-bode, biblia, crente etc.
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do ‘velho Homem’ ¢ a confirmagio da conversio. A caréncia de recursos para
erguer um templo com um tanque batismal levou alguns pastores a realizar
batismos em lagoas e rios. Em local indeterminado, o articulista informou
que, as margens de um rio, reuniram-se adeptos e curiosos para a cetimonia.
O pastor desceu o barranco, posicionou-se na agua e deu o sinal para o fiel
prender a respiracdo. De repente, uma sucurit ou jacaré a espreita aproximou-
se e, ao terceiro mergulho, “a impiedosa fera chamou rapidamente o rapaz
para o fundo do rio desaparecendo para sempre”. Entre gritos e assombros,
o pastor teria explicado a assisténcia que o neéfito nio fora levado por cobra
ou jacaré, mas por obra do Espirito Santo. O texto finaliza com a seguinte
admoestacio: “E para evitar o ‘Espirito’ das serpentes, crocodilos e jacarés
[...] que a igreja Catdlica nao batiza seus filhos em beira de rios, acudes ¢
lagoas™. As historias fantasticas sobre bodes, serpentes e jacarés, e que levava
0 povo a imaginar situacOes assustadoras, tinham um carater pedagogico, pois
buscavam impedir que o fiel tivesse a curiosidade em conhecer outra religido.
A invencao dessas situagOes fantasticas envolvendo protestantes alimentou
a religiosidade popular e fortaleceu a crenca de que pessoas tinham marcas
demonfacas e que podiam trazer infortunio a comunidade.

4. O pentecostalismo como baixo espiritismo

Para além da rivalidade entre catélicos e protestantes, outra se formou
dos catdlicos e protestantes contra as igrejas pentecostais. Nao ¢ demais dizer
que as igrejas protestantes encontraram seu ‘Outro’ no pentecostalismo.
Portadoras do ‘cristianismo auténtico’, as igrejas protestantes deixaram
contundentes paginas de estigmatizagdo ao buscarem se diferenciar do
pentecostalismo da primeira e segunda onda. Estigmatizar, porque as igrejas
pentecostais e deuteropentecostais criam no batismo pelo Espirito Santo,
realizavam exorcismos e curas. Diferenciar-se, em razdo de que o catolicismo
nio distinguia protestantes de pentecostais.

Ao contrario do clero, os pastores batistas e presbiterianos nao
empregaram agoes proibitivas diretas para barrar o avanco pentecostal na
sua seara. Limitaram-se a censura-los, advertindo as suas igrejas dos perigos
da presenca pentecostal no campo missionario. Por qué? Inicialmente, a
acusacao que lhes pesava era de que os missionarios da Assembleia de Deus
se infiltravam nas igrejas protestantes e as desviavam para o pentecostalismo.
O que os missionarios pentecostais chamavam de revival espiritual das ‘frias’
igrejas protestantes, os seus pastores entendiam como uma intoleravel
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subversao. Os pentecostais “nido procuram converter o mundo, 0s scepticos,
mas os Protestantes, os crentes em geral”, concluiu o pastor Pedro Tarsier
0’0 Jornal Batista de 25 de dezembro de 1930. Batizando presbiterianos e
batistas no Espirito Santo, o entrismo pentecostal levou a disputa por clientes
para o interior das proprias igrejas protestantes. Era uma estratégia eficaz
de desfideliza¢do pouco evidenciada pelos pesquisadores do pentecostalismo
classico. O entrismo foi o caso da Assembleia de Deus no Ceari. Quando
do enriquecimento dos estados do Norte com o extrativismo da borracha,
os imigrantes do Nordeste que tiveram contato com a doutrina do Espirito
Santo, ao retornarem as suas cidades, estabeleceram as primeiras congregacoes
e igrejas assembleianas®™. Cearense de Sdo Francisco, Serra de Uruburetama,
e membro da Igreja Batista de Belém, Maria Nazaré foi a primeira convertida
ao pentecostalismo no Brasil. Quando retornou ao Ceara, tentou, sem sucesso,
converter seus pais e familiares. Todavia, em visita a uma Igreja Presbiteriana
Independente, convenceu seus membros a aceitarem a doutrina do Espirito
Santo, convertendo-a na primeira Igreja Assembleia de Deus no Ceard em
1914 (CONDE, [1960] 2000).

Uma segunda acusacdo ao pentecostalismo foi que eles praticavam
uma espécie de baixo espiritismo. O termo estava associado a cultura banto
da regido Sudeste, e depois a heranca africana de origem loruba e Nagd
do Nordeste. Com o tempo, também passou a ser empregado para definir
todas as religides de transe®, as adivinhag¢des, a manipulacio de elixires, aos

A Assembleia de Deus foi, por quase toda a primeira metade dos Novecentos, a unica
igreja pentecostal no estado do Ceara. Partindo do Para, os missiondrios da Assembleia de
Deus seguiram para o Ceara (1914), Alagoas (1915), Pernambuco (1917), Rio Grande do
Norte (1918), Paraiba (1918), Maranhio (1921), Piaui (1927), Sergipe (1927) e Bahia (1927)
em um deslocamento inverso aquele realizado pelas igrejas protestantes no Oitocentos e
inicio dos Novecentos.

Cinco elementos foram decisivos para o crescimento e a difusio do pentecostalismo pelo
Nordeste e além: as periddicas estiagens que deslocaram nordestinos para o Norte, onde
entraram em contato com o pentecostalismo; o beneficiamento com o trabalho protestante
acumulado na regido pelas igrejas presbiterianas e batistas, cujo caso extremo foi a
conversiao da IPI em AD no Ceara; a pregacdo simples feita por leigos, cujo conhecimento
sobre o sagtado nio vinha da formagio regular em seminarios, mas do “alto’, mediado pelo
Espirito Santo, o que contribuiu para tornar cada convertido um pregador em potencial;
o ndo aburguesamento precoce do ezhos assembleiano; e a pregacdo as camadas populares
com o oferecimento de servicos magico-religiosos em cadéncia com o sistema de crengas
do povo.

As vezes empregados como sinénimos, #ranse ¢ éxtase sio diferentes estados. Para Marion
Aubrée (1985), o éxtase ¢é a safda de si, e o transe, a descida de uma divindade ou espirito.
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remédios secretos, as panaceias universais etc. Incomodado com a passagem
pela cidade de Natal de duas missionarias assembleianas, Alexandrina
Fernandes e Luiza Fernandes, o pastor Jeronimo Gueiros alertou, em artigo
ao Norte Evangélico, de 1913, para os danos que jd estavam causando no campo
missionario paraense. Lamentou os prosélitos conquistados em dois anos de
trabalho no Norte e Nordeste e denunciou-as dizendo que eram perigosas,
porque vivem em “estado anormal em que se dizem baptizadas pelo Espirito
Santo, estado de obsessdao perigosa em que, como estou informado, caem
convulsas, espumantes as vezes, gemendo, gritando, cantando, etc”. O artigo
adota o discurso médico-juridico da época. Nele ¢ insinuado que o culto
pentecostal era um caso de policia, pois colocava em perigo a ordem e a satde
publica. Tratava-se de um misto “revoltante de baixo espiritismo e occultismo
de permeio com algumas doutrinas christds desnaturadas”, asseverou Gueiros.
Nagqueles dias, defendia-se, no meio protestante, que as autoridades publicas
deviam dispensar aos pentecostais a mesma atencao e tratamento dado
ao espiritismo, candomblé e a umbanda. Definir o pentecostalismo como
um baixo espiritismo significava imputar-lhe um carater sincrético com as
religides afro-brasileiras e o kardecismo ao mesmo tempo em que se buscava
criminaliza-lo como um tipo novo de curandeirismo e charlatanismo, dois
crimes passiveis de prisio por seis meses e multa de 100$ a 500$000%°.
Sempre que pode, a imprensa protestante deu destaque as historias
que reforcavam essas ideias. Nos artigos publicados, buscava-se exagerar na
releitura e ridicularizar as praticas de cura e expulsao de demodnios. Era uma

Enquanto o éxtase ¢ a plena memoria do evento, o transe ¢ a perda da consciéncia, a
impossibilidade de acesso a memoéria. O éxtase advém da fixidez, do siléncio e da solidio,
enquanto o transe beneficia-se do movimento e da polifonia de sons e palavras. Seguindo
Gilbert Rouget (1985), Aubrée diferencia o transe de possessido do de inspiracdo. No
transe de possessio, a exemplo da cerimdnia xango, o possuido muda de personalidade,
transformando-se na divindade. Jd no transe de inspirac¢io, caracterizado pela glossolalia,
o pentecostal conserva sua personalidade, mas ele esta investido da divindade, que,
dominando-o, faz dele o seu porta-voz. O éxtase seria o momento de ‘intimidade com
Deus’; e o transe, o batismo do Espirito Santo, a glossolalia, a agitacdo, o arrebatamento.
Os conceitos de éxtase, transe ¢ possessdo ndo fazem parte do léxico pentecostal em
nenhum tempo. No vocabuldrio préprio do pentecostalismo, diz-se derramar o Espirito
receber o Espirito Santo, cheio do Espirito, plenos do Espirito ou possuido pelo Espirito.

>

2 No discurso médico-jutista dos anos 1920-30, o charlatio ¢ aquele que butla os codigos

da disciplina médica, uma transgressdo voluntaria e consciente visando uma maior clientela,
mais proventos pecuniarios, etc. Ja os curandeiros seriam um produto de individuos de
pouca instrucdo, saidos das classes populares, que agem informados por concepgdes
magicas (Cf. GIUMBELLI, 2003).
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estratégia discursiva similar aquela empregada pelo clero em seus jornais
para descredenciar o protestantismo, a exemplo do batista Pedro Tarsier
que publicizou a hist6ria de uma mulher paulista casada com um recém-
convertido que, estando doente, queria ser assistida por um médico. O esposo
e outro homem teriam-lhe dito: “n2o, tu nao vaes chamar médico, nos te
curaremos pela £fé”. As oragdes dos “prophetas” nao demonstraram nenhum
efeito e a esposa insistiu que o marido chamasse o médico. Apds amarra-la,
“comecaram a expulsar o demoénio com bofetadas”. Em meio aos gritos,
chegou a policia: “[...] a infeliz, como tivesse um cora¢io realmente cheio de
amor, toda machucada, doente, e solu¢ando, ainda pediu aos presentes que
perdoassem o peccado dos prophetas”.

O clero também estava interessado em denunciar o pentecostalismo.
Compartilhava, por motivos diferentes, as mesmas impressoes com 0s
pastores protestantes. A vigilante diocese de Sobral fez publicar, em 12 de
abril de 1940, no Correio da Semana, os extratos de um livro escrito por um
reverendo metodista. O livro trazia uma analise “dos seus processos de
sugestoes, passes, ataques, gritarias, convulsdes e desmaios”, além de citar
“casos comprovados de curas fraudulentas”. Deu destaque a histeria e a
desordem do culto em que os crentes gemiam e choravam, “todos nervosos e
muito fora de si”. E, em tom anedético, comentou com as suas palavras sobre
um caso ocorrido no municipio Baixo Grande, Espirito Santo, de uma familia
que havia se convertido a uma igreja pentecostal. Segundo o clérigo, depois
de “alguns dias de jejum e reunides de gritaria”, um dos membros da familia
recebeu uma “revelacao’: ele devia arrancar a lingua de uma criancinha, pois
ali estava “a antiga serpente”. Enquanto puxava a lingua da crianca, “todas
as outras pessoas da casa, em cOro, repetiam: Aleluia, aleluia gloria a Jesus”.
Em dado momento, a mae da crianc¢a recebeu outra revelacio de que ela
¢ quem precisava ser morta. O marido voltou-se para a mie para cumprir
a revelacdo: “A senhora esbofeteada pentecostalmente ficou de cama por
alguns dias por causa das contusdes recebidas no rosto”. Ao final, destacou
o pedido do pastor metodista por uma “ac¢do enérgica do Sr. Delegado de
policial” contra o “perigosissimo’ misto de “macumba protestante” e “baixo
espiritismo”. Comparado com outras denominag¢des evangélicas, a “seita
dos tremedores”, disse, estava formada pelos mais “ignorantes, os mais
fanaticos e os mais perniciosos de todos os protestantes”. O clérigo ainda
gracejou, perguntando o porqué do dom de linguas nio ter se manifestado
nos missionarios aportados no Brasil vindo dos Estados Unidos. Se recebiam
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esse dom, por que cles passam tantos “meses a estudar o portugués para
depois entdo pregar a tal doutrina de linguas?”. Em outro artigo do 6rgio da
diocese de Sobral, datado de maio de 1941, deu-se noticia de que s6 a “grande
caridade cristd” das familias do Crato para suportar os gemidos, zoadeiras e
urros dos cultos da Assembleia de Deus durante a noite. “Fazia pena ver-se
aquele saldo cheio de pentecostais postos de-gatinhos, apoiados sobre maos
e pés, numa promiscuidade grotesca, como si quizessem assemelhar-se aos
nossos animais domésticos”. Atento ao resultado do culto, o articulista
informou ainda que sé trés pessoas se converteram, “duas mulheres de
vida livre ¢ um barbeiro que conhecido como lardpio perigoso andava sem
freguezia”, e foram batizadas em uma “poca de agua de chuva enlameada”.

A critica ao pentecostalismo continuou com a chegada da Prece
Poderosa, depois Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ)?!, nos anos
1950. As premissas da critica a segunda onda do pentecostalismo brasileiro
permaneciam inalteradas: eram igrejas cuja religido assemelhava-se ao baixo
espiritismo e praticava curandeirismos. Chamava a atenc¢do que, nas tendas
onde se realizavam os cultos de cura divina, se ofertava a dinheiro elixires a
base de 6leo de figado de bacalhau e sal de fruta para o tratamento das mais
diversas doencas?. Intitulado “Macumbas evangelisticas”, o artigo de Emilio
Warwick Kerr a revista Missiondrio Batista de 1954 retomou o mote do discurso
médico-legal. Nele alertou que a prescricao de meios terapéuticos durante
os cultos era uma “habil fuga as investiga¢des legais do Servico Sanitario”.
Impressionado, informou a facilidade com que os “missionarios curandeiros”
convenciam a audiéncia formada, em sua maioria, por membros da “classe
operaria” a dar “até o ultimo centavo” de suas economias.

Que levantem ofertas va 13, como coletas sdo levantadas em quase todos os
varios cultos, mas, contribuicdes extras, no valor de milhares de cruzeiros, como

2 S6 apds a morte de Aimee Semple McPherson, a International Church of the Four-Square

Gospel chegou ao Brasil. Foi estabelecida por Harold Williams e Raymond Boatright, em
1951, na cidade de Sio Jodo da Boa Vista, Sdo Paulo. Boatright pregava em tendas, vestia
roupa xadrez e tocava guitarra elétrica durante os cultos. Debaixo de 24 tendas batizadas
de tenda da cura divina ou tenda de Jesus, deu inicio a Cruzada no bairro de Cambuci,
capital. Tornando-se um sucesso de publico e midia, criaram a Cruzada Nacional de
Evangelizacio pelo interior de Sdo Paulo e outros estados, como o Ceara em fins dos
anos 1950 (Cf. FRESTON, 1993).

Na cidade de Fortaleza ndo existiram as famosas tendas que caracterizaram o formato
dos cultos da IEQ. Foi em cultos sem prote¢do, ao ar livre, com um palanque e som, que
a entdo Prece Poderosa chegou a capital nos anos 1960.

22
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temos visto em todas as tendas e em todas as reunides das macumbas, é coisa
de a policia intervir e proibir terminantemente. Quando a classe trabalhadora
enfrenta a falta de mantimentos estabelecida por um comércio inescrupuloso,
mas sem intuitos sectarios; quando aquilo que ¢ impossivel de esconder ou
fraudar ¢ vendido por precos acima das posses adquirentes do povo operirio,
com que direito, ja sob pretextos religiosos, esses missiondrios viram ao avesso
o bolso do pobre? Algo deve ser feito em beneficio fisico dos padecentes
tiranizados pelo acicate de suas mazelas e ao governo ¢ licito verificar e cercear
a concessdo de passaportes a chusma de milagreiros que aqui aportaram sem
outro milagre que aliviar a bolsa da gente pobre e subnutrida.

As insistentes comparagoes das igrejas pentecostais de primeira e
segunda onda com as religiGes magicas e de transe podem estar na origem
do comportamento anti-religides afro-brasileiras, que marcariam o discurso
neopentecostal a partir dos anos 1970. Ao estabelecer como alvo preferencial
das pregagdes, além do catolicismo, o candomblé e a umbanda, as igrejas
pentecostais criaram o seu ponto de fuga as criticas que as associavam ao
baixo espiritismo. O pentecostalismo buscou se diferenciar das religides
afro-brasileiras — e do espiritismo — e desestigmatizar sua imagem social.
Nas igrejas protestantes, as religides afro-brasileiras eram percebidas como
uma variante popular do catolicismo, ¢ o alvo prioritario permanecia a Igreja
Catolica. As igrejas pentecostais adotaram, além do discurso anticatélico, o
tropo da ‘batalha espiritual’ contra o candomblé, a umbanda e o espiritismo.
Nesse sentido, antes de se tornar uma disputa pelo monopdlio sobre a oferta
das praticas magicas e de transe (MARIANO, 1999; SILVA, 2007), demoniza-
las foi uma estratégia de diferenciacido religiosa das igrejas neopentecostais.
Ao mesmo tempo em que introduziam com sucesso a glossolalia, as curas, os
exorcismos e as profecias no campo evangélico brasileiro, as igrejas centradas
no Espirito Santo afirmavam sua identidade-como-diferenca em relagio as
demais religides magicas e de transe.

Consideracgoes finais

Até que ponto as ag¢Oes proibitivas e de censura foram bem-sucedidas?
Quando o poder publico permitiu livre curso para agir, os resultados foram
eficazes. O Estado vacilava peremptoriamente em cumprir a legislacio e, até
que se anunciasse o petiodo de aggiornamento pos-Concilio Vaticano 11, a Igreja
continuava a entender como um abuso a nogao de ‘liberdade religiosa’ e a
tentativa de prosélitos em um pafs ja cristianizado. Em algumas situa¢des, a
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participagdo de agentes publicos junto com o clero foi decisiva nas agdes, em
outras foi o clero e seus seguidores que a garantiram. Na capital, Fortaleza,
dominaram as a¢bes proibitivas indiretas, na forma de censura por meio de
jornais. O cosmopolitismo oligdrquico, com seus dispositivos civilizatérios da
urbanidade e racionalidade, somados a presenca dos aparelhos de fiscalizacao
e controle social inibiam as acoes diretas, mantendo o conflito restrito
a guerra de artigos nos jornais, livros e folhetos, e limitando-o a esfera
da competéncia de quem fala a ‘verdade’ dos evangelhos e de quem estd
autorizado a interpreta-los. Ja nos nacleos urbanos do sertio, a censura e
as agodes proibitivas diretas coexistiram e se complementaram. Os sertdes,
sejam os do Norte sejam os do Sul do pafs, sio o espago da dominagao e
exploracio dos camponeses/sitiantes, de grilagem da terra, da apropriacio
particular dos beneficios publicos por oligarquias locais, e da fragil presenga
da justica estatal e de servicos publicos. Rotinizada, a violéncia simbdlica e
fisica aparece como o modelo de conduta a ser seguido tanto pelos entes
estatais como pelos entes privados, possibilitando os abusos e a aceitag¢do de
solucoes baseadas na forga.

O franco anticatolicismo das igrejas protestantes e, depois, das
pentecostais, a posicao social privilegiada do clero catdlico junto aos aparelhos
de Estado, e o tipo de formacao social ao qual um tipo popular de romanismo
esta vinculado aos estratos mais profundos da cultura local, com seus padres
militantes e agentes carismaticos — santos, beatos e profetas, favoreceram uma
situacdo de permanente tensao. Isto explica porque mais de dois tercos das
dezenas de casos anotados por Pedro Tarsier (1936) de enfrentamentos face
a face ocorridos na primeira e segunda Republica terem ocorrido no interior,
de Norte a Sul. Nesse sentido, as variagdes estratégicas e taticas para barrar
0 avango protestante e pentecostal parecem nio terem sido muito diferentes
entre os estados.

Empiricamente, o paroco e o delegado sdo as personagens que
encabecam a lista dos mandos e desmandos no Ceard. As cidades de Juazeiro,
Barbalha, Quixada e Sobral, e circunvizinhancas, nio devem ter sido as tnicas
nas quais ocorreram intimida¢des, expulsGes, destruicdo de casas de culto e
agressio fisica a protestantes. Foram, sim, os espagos em que se produziram
as evidéncias materiais possiveis de serem pesquisadas e usadas na analise das
acoes face-a-face. Desta forma, nas cidades e nos povoados do interior, as
acoes proibitivas diretas apontam para um padrio que ¢ global, isto ¢é, de que
dominava os enfrentamentos face a face e nio raras vezes com a formacio de
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multidGes. As a¢des proibitivas explicam o porqué do Ceara e outros estados
do Nordeste possuirem um crescimento numérico vagaroso ao longo do
primeiro Novecentos e mesmo depois. De modo geral, nos nucleos urbanos
do interior, o crescimento evangélico continuaria vegetativo mesmo com o
avanco do pentecostalismo. As acdes proibitivas garantiram que os sertdes
permanecessem quase que herméticos a pregacio protestante e pentecostal
enquanto nas capitais se conseguia, a passos curtos, manter e ganhar adeptos.
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