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Platdn se representa al filésofo como un hombre de gran memoria, de rapida
percepcion y afanoso de saber. Este hombre desprecia todo lo pequefio, su
mirada se remonta siempre al aspecto de conjunto de las cosas y abarca desde
una atalaya muy alta la existencia y el tiempo. (...) Es un “amigo y pariente”
de la verdad, de la justicia, de la valentia, del dominio de si mismo. Platén
cree en la posibilidad de llegar a realizar este tipo de hombre por medio de
una seleccién temprana e ininterrumpida, por obra de una educacién ideal
y por la madurez de los afios.

Werner Jaeger

Resumen

El articulo aborda la educacién como un tema propio del campo de la
filosofia politica. En su desarrollo trabaja los conceptos de Bildung y liber-
tad, la educacién del ciudadano y la emergencia de la libertad moderna.
Para Hegel la educacién ocupa un lugar central en el desarrollo de su
filosofia, y la Universidad aparece como el lugar por excelencia de reali-
zacién del espiritu universal del Pueblo. Por su parte, Platon demuestra su
admiracién por la agogé espartana, pues implica una disciplina necesaria
para el desarrollo del caracter (ethos) de los ciudadanos particulares que
conforman la comunidad politica. A su vez para Aristételes, el proceso
pedagdgico es un acto que pertenece a la comunidad, y expresa el
momento de transicion del futuro ciudadano entre el oikos y el dgora.
Finalmente, Hegel ve en el mundo antiguo la normatividad necesaria
para formar al funcionario del Estado Moderno.
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Abstract

This article tackles education as a subject belonging to the political phi-
losophy scope. It explores concepts such as Bildung and liberty, citizens’
education and modern liberty. Education is placed at the core of Hegel’s
philosophy and the university is the place par-excellence for the realisation
of the people’s universal spirit. Plato shows admiration for the Spartan
agogé as it implies the necessary discipline for personality development
(ethos) of citizens who form a political community. For Aristotle, the
educational process belongs to the whole community and it expresses
the transition between oikos and agora. Finally, Hegel finds in the Ancient
World the necessary normativity to educate the modern civil servant.
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1. Bildung y Libertad

La educacion es un tema absolutamente connatural al campo de la
filosofia politica desde sus origenes. Esto es obvio si se considera que
la transicion entre el espacio social (familia) y el espacio politico es
realizada por la capacidad de la teoria de determinar la subjetividad
de los “nuevos”’, al mismo tiempo que se reproduce el conocimiento
necesario para operar la complejidad del sistema productivo, y se es
capaz de incentivar la creatividad cognitiva (pensamiento). El problema
de la educacion, debido a ello, se refiere al verdadero sentido de ella
(qué se ensefa) y los fines que cumple.

En el caso de Hegel la educacién ocupa un lugar central en el desarrollo
de su filosofia, y la Universidad aparece como el lugar por excelencia
de realizacion del espiritu universal del Pueblo —Volk- en concordancia
con el desarrollo de la subjetividad individual que se forma en el amor
a la universalidad. Hegel, como gran admirador de la cultura clasica
desarrolla su modelo educacional desde este momento de desarrollo
del Espiritu Absoluto. Dos conceptos se encuentran interrelacionados
en las ideas que él expone: en primer lugar, la idea de Bildung, un
término intraducible al espafiol que viene de Bilden, que como lo
sefiala la fil6sofa Carla Cordua:

(...) quiere decir formar, componer, producir, cultivar, entre
otras cosas. El sustantivo Bildung designa tanto el proceso de
formacion y cultivo, como el producto de este proceso, la
cultura o forma adquirida por la vida individual y colectiva,
por la cosa conformada.

El propésito final de la Bildung de los individuos es “elevar su singu-
laridad y su naturalidad (...) a la libertad formal y a la universalidad
formal del conocimiento y la voluntad, cultivar (bilden) la subijetivi-
dad en su particularidad” (PhdR, 187). El proceso de la educacién y
la formacion privan de su crudeza y barbarie (PhdR, 20 y 187C) al
contenido instintivo de la voluntad natural, a la vez que liberan al

! Para la referencia de los “nuevos” como concepto filoséfico véase: ARENDT, Hannah.
La Crisis en la Educacion. En: Entre el Pasado y el Futuro. Ocho Ejercicios de Reflexion
Politica Ed. Peninsula. Espafia, 1996.
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individuo singular de la dependencia de su propia subjetividad arbi-
traria, abriéndole paso a las posibilidades de su pensamiento y de su
voluntad. (...) ella (la Bildung) convierte la subjetividad universal vacia
en subjetividad desarrollada, o conformada, cultivada en sus aspectos
y potencialidades particulares.?

En segundo lugar, tiene que ver con el contenido universal bajo el que
se moldea al sujeto, y que cala su sentido en la formacién ética y civica,
es decir en las propias instituciones del Estado que son las encargadas
de la Bildung, y cuya principal figura la representa la Universidad.

Para Hegel, como heredero filoséfico del mundo clésico, la Bildung
tiene una refencia directa en lo que Platon expone en la Replblica y
Aristételes en la Politica. Esto se debe a que es en la educacion (Pai-
deia) donde se forma al ciudadano, pero también, en estos autores,
porque es aqui donde el ser humano se conecta con la universalidad
del conocimiento filoséfico. Si uno compara los objetivos de ambos
autores con Hegel, la similitud es sorprendente:

La fidelidad y la obediencia en su profesion asi como la obediencia res-
pecto al destino y el autoolvido en su obrar tienen como fundamento
la renuncia a la vanidad, a la presuncién y al egoismo respecto a lo
que es necesario en y para si.

El hombre que desempefia fielmente pequefios cometidos, se muestra
capaz para otros de mayor alcance, porque ha mostrado obediencia,
una renuncia a sus deseos, inclinaciones, fantasias.?

Sin embargo, hay algo muy caracteristico de la relacién entre los
clasicos y Hegel. Ni Platon ni Aristoteles toman como referencia para
el desarrollo de su idea educativa a la sociedad ateniense, pues les
parece un modelo corrupto de entrada, al dejarle la educacién de
los futuros ciudadanos a esclavos y a la iniciativa privada. En mas de
un lugar Platén demuestra su admiracioén por la agogé espartana,
como ya veremos. 1°, pues implica un control de Eros, el que bien
encauzado se torna fundamento de base de una comunidad sana,

2 CORDUA, Carla. El Mundo Etico. Espaiia, 1997. pag. 97.
® HEGEL, G.W. Escritos Pedagdgicos. En: www.librodot.com. Pag. 112-113.
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y en 2°, pues, implica la disciplina necesaria para el desarrollo del
caracter (ethos) de los ciudadanos particulares que conforman la
comunidad politica.

En el caso de Aristoteles, la relacion es mas clara adn. No sélo la virtud
de los ciudadanos depende de un proceso de formacién que parte
en la costumbre y termina en las leyes, sino que ademas el proceso
pedagdgico es un acto que pertenece a la comunidad, y expresa el
momento de transicién del futuro ciudadano entre el oikos y el dgora.

Hegel muestra su admiracién por la disciplina que implica aprender
una formacién humanistica, en el sentido que la Modernidad le asigna
al estudio de los clasicos y a la filologia.

Por lo demas, falta ain, una observacion final, que yo, sin embargo
no he afadido, dado que acerca de ese punto todavia estoy en con-
flicto conmigo mismo, —a saber, que quiza toda la ensefianza de la
filosofia en los Gimnasios podria parecer superflua, que el estudio de
los Antiguos es el més adecuado para la juventud gimnasial y que
segun su sustancia constituye la verdadera introduccién a la filosofia.*

Sin embargo, el proceso de construccién del concepto de Bildung
no s6lo contard con antecedentes del mundo clasico®, sino que
dependeré en un sentido fundamental del desarrollo de la moder-
nidad, en su vertiente ilustrada y romantica. Es sobre esta base, que
Hegel presenta la idea de Universidad. En dicha institucién cuajan los
conceptos de formacion ciudadana propia del mundo clésico, y las
de libertad y autonomia propias de la modernidad. Es por ello que
dividiré la presentacion del concepto de Universidad en dos momen-
tos. En el 1°, me enfocaré en mostrar los rasgos constituyentes de la
agogé espartana y su influencia en las 2 grandes teorias del Estado de
la Antigtiedad greco-romana, y el modo en que Hegel las integra en
su sistema tedrico-politico. En el 2°, haré lo mismo con la dialéctica
ilustraciéon-romanticismo, que Hegel intenta conciliar en su filosofia,
y que tiene relaciéon con el nacimiento de la Universidad de Berlin.

* dem. Pag. 107.
* Larazén de ello es que el estudio de ambos queda convertido en erudicién vacia
por exceso de celo veritativo.
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Finalmente, explicitaré algunas interrogantes que deja en evidencia
Hegel respecto al sentido de la Universidad en el presente.

2. La Educacion del Ciudadano

La fil6sofa Carla Cordua muestra cémo el proceso de transicién desde
la voluntad natural al desarrollo del Estado (como realizacién de la uni-
versalidad determinada histéricamente) se entronca en la capacidad de
combinar el desarrollo del sujeto y la construccién de un modelo de Bil-
dung adecuada para responder a las exigencias de la libertad y el Derecho.

Los instintos deberian ser sometidos a una purificacion. (...) la razén
de esta manera de proceder bien puede ser la siguiente: los elementos
a partir de los cuales se desarrolla la voluntad natural (...) son mo-
mentos conscientes del desarrollo del espiritu, pero son ain subjeti-
vos, esto es son mas bien deficientes objetiva o racionalmente. Esto
quiere decir diversas cosas, segtn el nivel o grado de la deficiencia.
Pero, en general en tanto que subjetivo, el espiritu no se tiene mas
como relacién interna consigo mismo. Le falta todavia el mundo que,
procedente de su accién y de su tendencia a cumplirse como espiritu
absoluto, lo realiza y le ofrece con ello cémo volver en si desde lo otro,
conociéndose y teniéndose consigo gracias a tal vuelta.

Este caracter de la voluntad como negadora del mundo es parte cen-
tral del desarrollo de la autoconciencia subjetiva. La accién negatriz
permite al pensamiento instalarse en el plano de la autoconciencia,
haciendo que el individuo devenga sujeto, y a partir de alli se construira
ese nosotros que es el Estado como espiritu de la Nacién. Como lo
muestra Bataille, siguiendo la lectura de Kojeve, el rasgo de autocon-
ciencia del ser humano tiene que ver con la negatividad.

Al contrario del conocimiento que mantiene al hombre en una quietud
pasiva, el Deseo lo torna in-quieto y lo empuja a la accién. Nacida del
Deseo, la accién tiende a satisfacerlo, y s6lo puede hacerlo por la “nega-
cién”, la destruccion o por lo menos la transformacion del objeto deseado
(...) Asi, toda accién es negatriz. Lejos de dejar lo dado tal como es, la

s CORDUA, C. Op. Cit. Pégs. 90-92.
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accion lo destruye si no en su ser, por lo menos en su forma dada. Y toda
negatividad negatriz por relacién a lo dado es necesariamente activa.
Mas la accién negatriz no es puramente destructiva. Porque si la accion
que nace del Deseo destruye una realidad objetiva para satisfacerlo, crea
en su lugar, en y por esta destruccién misma, una realidad subjetiva.’”

Es por ello que el mundo antiguo es tan importante: en él se realiza
la 17 sintesis arménica entre el reconocimiento intersubjetivo y la
Universalidad concreta (histérica)®.

Asi como el primer paraiso fue el paraiso de la naturaleza humana, asi
éste es el mas elevado, el sequndo paraiso, el del espiritu humano que
se muestra en su naturalidad, libertad, profundidad y serenidad mas
bellas, tal como la novia sale de su cdmara. La primera magnificencia
salvaje de su aparicion en Oriente queda circunscrita por el esplendor
de la forma y atemperada en orden a la belleza; su profundidad ya
no reside en la confusién, en la afliccién o en la arrogancia, sino que
se manifiesta en una claridad imperturbada; su serenidad no es un
juego infantil, sino que se difunde sobre la melancolia que conoce la
dureza del destino, pero sin ser desviada por ella de la libertad sobre
siy de la medida. Creo que no exagero cuando digo que quien no ha
conocido las obras de los Antiguos ha vivido sin conocer la belleza.’

Es por ello que Hegel relaciona la educacién con conceptos del mundo
clasico. En el mundo Antiguo se manifiesta el paraiso del espiritu hu-
mano, el momento en que la comunidad se relaciona consigo misma
en una espontaneidad creadora en el arte, la arquitectura, la filosofia,
la politica, la historia, la l6gica, etc. Aprender de ella es fundamental
para formar la Bildung. El conocimiento profundo de ella impregna de
inspiracion a la generacién romantica, como lo recuerdan las obras

7 KOJEVE, A. La Dialéctica del Amo y el Esclavo. Ed. Leviatan. Argentina, 2006. Pags.
10-11.

8 El Absoluto hegeliano es expresion de ese caracter que aparecia patentizado en
la mascara tragica, en que el concepto se encarna en el hombre particular, y que
explica el castigo por transgredir ese orden universal. Para un desarrollo méas completo
de la idea: Sobarzo, Mario. Ananké. Historia y Necesidad. En Nombrar el Devenir.
Filosofia de la Historia, Memoria y Politica. Pablo Aravena (editor). Ediciones Escaparate.
Concepcién, Chile, 2009.

® HEGEL. Op. Cit. Pags. 10-11.
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Discipulos en Sais de Novalis o Hiperién de Holderlin, por nombrar sélo
2 obras representativas de este rasgo. Y Hegel no es distinto en esto
a sus ex comparieros de Seminario con los que planté un arbol en
reconocimiento a la Revolucién Francesa (Schelling y Holderlin). La
educacion que se inspira en el mundo antiguo transmite ese amor a la
libertad reconciliada con la necesidad, al querer el destino tanto como
padecerlo. Es por ello que es fundamental la disciplina en su estudio,
sin ella el conocimiento se queda en superficialidades. Hegel ve en el
mundo antiguo la normatividad necesaria para formar al funcionario del
Estado Moderno (adaptado a la racionalizacién, en términos de Weber).

Y para esta iniciacién no es suficiente un conocimiento general, de
caracter externo, de los Antiguos, sino que nos debemos entregar a
ellos de cuerpo y alma para aspirar su atmosfera, sus representaciones,
sus costumbres, incluso, si se quiere, sus errores y prejuicios, para
familiarizamos con este mundo, el mas bello que ha existido. (...) Al
fijar nuestra morada en un tal elemento, sucede que no sélo todas
las fuerzas del alma son estimuladas, desarrolladas y ejercitadas sino
que él mismo constituye una materia peculiar, mediante la que nos
enriquecemos y preparamos nuestra sustancia mejor.

(...) De la misma manera que las plantas no sélo ejercitan sus fuerzas
reproductoras mediante el contacto con la luz y el aire, sino que en
este proceso absorben a la vez su alimento, asi también la materia
en la que se desarrolla y ejercita el entendimiento y la capacidad ani-
mica en general, debe constituir a la vez un alimento. No aquella asi
llamada materia til, aquella materialidad sensible, tal como se ofrece
inmediatamente al esquema representativo del nifio, sino tan sélo el
contenido espiritual, que posee valor e interés en y para si mismo,
es lo que fortalece el alma y le proporciona esta apoyatura indepen-
diente, esta interioridad sustancial, que es la madre del sosiego, de
la sensatez, de la presencia y la lucidez del espiritu; este contenido
convierte al alma que se ha educado toméandolo como pauta en un
nucleo de valores auténomos, dotado de una finalidad absoluta, sélo
la cual constituye el fundamento de una utilidad para todo y que es
importante implantar a todos los niveles sociales.

10 fdem.
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Pero, ;qué aspectos le interesan a Hegel de la cultura clasica? En primer
lugar, la capacidad de conciliacién entre universalidad y particularidad
que ya hemos descrito; en 2°, el modo en que esa conciliacion se
expreso en el arte, la religion, y la politica, y que los filésofos van a
estar obligados a pensar en el campo del Derecho a partir de Roma.
Es por ello que las distintas manifestaciones son la expresion del Genio
de un pueblo, es decir la expresion primigenia en que el Espiritu Ab-
soluto toma conciencia de si. Esto supone la capacidad de formar las
voluntades individuales y volverlas colectivas. Esta era la funcién que
cumplia la educacién (Paideia) en Grecia, como lo mostré en forma
amplia Werner Jaeger'". Pues, en ella se forma la areté.

Para Platon la reflexion respecto a esto aparece desde un texto fun-
damental de la transicién entre la etapa de juventud (aporética) y
la etapa media (teoria de las ideas), como es Protagoras. En dicho
texto Sécrates y Protdgoras se reconocen mutuamente al invertir sus
posiciones tedricas: Sdcrates termina aceptando que la virtud politica
(sophrosyne) es educable, mientras logra hacer dudar a Protdgoras
sobre la disciplina que lo puede hacer'2. En Alcibiades, texto de dudosa
datacion, pero de absoluto apego en su concepto educativo a la filo-
sofia tardia (Las Leyes'?), se muestra como el gobierno sobre los otros
supone el autoconocimiento necesario para tener un control sobre
Eros. El peligro es latente en la medida que los filésofos, los llamados
a gobernar son los que mas lo tienen. Sin embargo, su modelo edu-
cativo en La Republica esta tomado de los espartanos.

Como lo sefiala Vernant respecto a la Paideia espartana:

" JAEGER, Werner. Paideia. FCE. México, 2002.

12 El texto podria ser una defensa de la aristocracia en la medida que a Sécrates,
Protégoras le parece un estafador por cobrar por algo que no entiende, sin embargo,
ese tema tan fundamental en el desprecio a otros sofistas, no es lo que marca el
argumento de Sécrates. De hecho concuerda con Protdgoras en una teoria muy
moderna de la culpabilidad penal. E incluso le llega a reconocer que no es natural,
con lo que se abre a la justificacién de la igualdad democrética que Protdgoras ha
desarrollado en su interpretacién del mito de Prometeo. Aristocracia, no nobleza,
como va a quedar claro en el proceso de seleccién de la Republica.

3 Como lo recuerda Oscar Veldsquez en una nota a su traduccién del texto, el
hecho es que Sécrates encuentra admirable este modelo de 4 maestros que forman
al Emperador Persa en lo que la cultura occidental llegaria a reconocer como las
virtudes cardinales.
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Su objetivo consiste en convertir al joven en adulto, cosa que implica
cierta transformacion, un verdadero cambio de estatuto, el acceso a
una nueva condicién de existencia. Al inculcar al joven la aspiracion a
la gloria personal y al mismo tiempo el sentido civico, la Paideia aporta
algo de lo que en principio estaba desprovista y que, por naturaleza,
pertenece exclusivamente al adulto capaz de ejercitar con pleno de-
recho el conjunto de actividades ligadas a su estatuto de ciudadano.
(...) Por lo que ésta supone de verdadera promocion del joven (...),
adopta la forma de un sistema organizado de pruebas a las cuales
el muchacho es sometido y que esta obligado a superar con tal de
convertirse en si mismo, es decir, para adquirir esa identidad social.™

Es este rasgo dialéctico lo que Platén expone y que a Hegel le parece
admirable como grado de identidad civica. El amor a la patria nace
en medio del descubrimiento de la propia autonomia y libertad. La
preparacion y el deseo de grandes cosas se unen a la tragedia de un
destino injusto, y aun asi aceptado con la frente en alto'. En el mundo
antiguo se realiza la unidad, pero se hace a costa de la particularidad.
El individuo es obligado a la trasgresién para cumplir con el Universal
histérico, es por ello que la Tragedia expone magistralmente la falla
de la decision, necesaria para reconciliarse con el destino histérico'®.

* VERNANT, J.P. Entre la Vergiienza y la Gloria en: E/ Individuo, la Muerte y el Amor
en la Antigua Grecia. Editorial Paidés. Espafia, 2001. P4g. 169.

s La inconmensurabilidad de la vida humana viene de algo que los griegos
descubrieron: el hombre es libre. Ser libre significa que el ser humano marcha en el
tiempo como si tuviera una venda sobre los ojos: no puede ver ni siquiera un segundo
después del presente. La vida humana es trdgica porque por mucho que el ser humano
viva seguin certezas, las Unicas que posee son la seguridad de su muerte y la evidencia
practica de no saber cémo controlar el tiempo. La educacién que deja la tragedia
es acerca de la libertad. Vivir acordes a la libertad es no pretender determinar las
consecuencias de las decisiones, es jugar la vida a cada jugada, sélo considerando el
valor que esto tiene en ella. Pero es, también, reconocer las consecuencias de la propia
vida con el orgullo de haber tomado en las propias manos el destino, independiente
de sus consecuencias.

Edipo sabia, conocfa, su destino, pero eso no significaba su aceptacion. El se rebela
frente a lo que debe suceder, y es en esa rebelién que hace que el destino suceda.
Edipo es un héroe porque no le echa la culpa al destino, sino que decide asumir la
responsabilidad sobre sus acciones: se ha liberado, incluso, del destino.

¢ Sien ella no existe voluntad en el sentido de unidad entre quien realiza la accién
y la accién misma. Si, a su vez, no hay unidad entre la determinacién de la accién
y el sujeto que la realiza: jen qué sentido la culpabilidad puede ser motivo de
determinacién del actor que realiza la accién? ;No seria mas bien una victima que un
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El Héroe tragico educa a los ciudadanos en el cumplimiento del des-
tino, y con ello sella la puerta a la realizacion de la subjetividad en
el sentido que Hegel la busca como 2° momento de la Bildung. La
imagen del sacrificio ya no es posible en el mundo moderno. Pero,
icuél es el motivo de ello?

Como lo sefala Pierre Aubenque'”, Aristételes identifica tres momentos
en el desarrollo de la virtud moral necesaria para que exista identidad
entre los fines objetivos (de la comunidad) y subjetivos. En primer
lugar, comprender que la moral es parte del pathos (la pasién), y no
s6lo de las costumbres y el logos. Gracias a ello es posible construir
una moral realista en los hechos, pero normativa en teoria. Lo que se
nota, en 2° lugar, en que la virtud, a pesar de ello es racional en su
principio (orthos logos). Y por Gltimo, se manifiesta notoriamente en
que lo que logran unir la pasion y la correccién, son una aristocracia en
relacién al autocontrol (sophrosyne'®), para hacer posible la phronesis
(prudencia) en acto, que es el spoudaios (aquel que posee prestigio
en el sentido de reconocimiento a su sabiduria).

Como lo ha recordado certeramente Michel Foucault:

En algunos, esta extremada virtud era la sefal visible del dominio
que ejercian sobre si mismos y, por consiguiente, del poder que eran
dignos de asumir sobre los demas."

De este modo, la Antigliedad expresa la realizacién de la Universalidad,
pero también los limites de sus posibilidades de desarrollo. En ella la

culpable? Esta respuesta tiene una importancia fundamental para nuestro problema.
La concepcién tragica vista desde lo expuesto por Vernant asignaria culpabilidad en
la medida que es una conjuncién de dos formas de concebir al crimen: una arcaica
en que él existe externa e independientemente a su causa (aitia) y que debe alejar
al culpable, en la medida que él como autor del crimen contamina con su existencia
y su hybris todo lo que esta cerca, y una surgida en el contexto de la legalizacién
de la pdlis, que requeriria definir la macula por la intencién, la premeditacién y
conocimiento de su realidad, esto es un acuerdo entre Sécrates y Protagoras en el
didlogo homénimo de Platén.

7. AUBENQUE, Pierre. Aristételes y el Liceo. En: La Filosofia Griega. Siglo XXI.
Argentina, 2002.

'8 La que pasara a ser la templanza en la tradicién occidental.

' FOUCAULT, Michel. Historia de la Sexualidad. Tomo 2. El Uso de los Placeres. Siglo
XXI. Espafia, 1994. Pag. 60.
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individualidad s6lo puede ser sojuzgada como lo recuerda el caso de
la educacién lacedemonia (tiene una opinién distinta a Platén, pero
semejante a Aristoteles ante ella) y la situacion de los hijos en Roma. La
descomposicion de los vinculos entre libertad, virtud civica y Religion
pagana, dara como resultado:

En lugar de la integracién con una vida que era la de su ciudad, el indivi-
duo se vuelve sobre si mismo y se satisface con su propio goce. El gusto
por la propiedad privada traduce, para Hegel, esa transformacién.?

Es por ello que es necesario rastrear en la modernidad los rasgos que
constituyen el 2° momento de la realizacion de la idea de Bildung.

3. La Emergencia de la Libertad Moderna

Segun el filésofo comunitarista Charles Taylor?', Hegel seria heredero
de dos tradiciones desarrolladas en Alemania como modo de reaccion
a la tradicion ilustracionista en su vertiente francesa.

Para esta corriente el hombre era considerado:

como sujeto y como objeto de un andlisis cientifico objetivador. El
enfoque de la objecién iba en contra de una visién del hombre como
sujeto de deseos egoistas, al que la naturaleza y la sociedad sélo ofre-
cian los medios de realizacion. Era una filosofia utilitaria en su vision
ética, atomista en su filosofia social, analitica en su ciencia del hom-
bre, y buscaba una administracién social cientifica para reorganizar el
hombre y la sociedad y dar a los hombres la felicidad mediante una
adaptacion mutua perfecta.?

Las dos tradiciones que Hegel intentara reconciliar en su sistema, son
el expresivismo desarrollado a partir del Sturm und Drang, y cuyo maxi-
mo exponente fue Herder, y por otro lado la vertiente de la libertad
autodeterminada de Kant.

20 HYPPOLITE, J. Introduccién a la Filosofia de la Historia de Hegel. Ed. Caldén. Uruguay,
1981. Pags. 35-36.

21 TAYLOR, Charles. Hegel y la Sociedad Moderna. Fondo de Cultura Econémica.
México, 1983.

2 jdem. p. 14.

51



LA AGOGE DE LA UNIVERSALIDAD / Mario Sobarzo Morales

52

Para el expresivismo el hombre es un ser analogo a una obra de arte,
en el que todas las partes estan relacionadas para dar nacimiento a
un todo armonico, el cual no sélo funciona en relacién a la propia
estructura y vida personal, sino que permea esta situacion a toda la
sociedad y a la relacién del hombre con lo natural, y por medio de
éste con lo Divino.

La concepcién de la Idea como sintesis de sujeto y objeto que consti-
tuye un fundamento a la vez subjetivo y objetivo del fin. La hegeliana
I6gica del concepto se apropia, para convertirla en realidad, la idea
kantiana de un entendimiento arquetipico concebido como unidad
de sujeto y objeto, de libertad y naturaleza, enfatizando con gran
fuerza la superacion, en ese entendimiento comprendido como real,
de toda subjetividad externa al mundo objetivo y que imponga desde
fuera sus fines al objeto.?

Esta corriente a nivel politico se va a oponer a la llustracién que pre-
tendia que todos los hombres podian ser ciudadanos de cualquier
lugar, en la medida que los unia la razén, y que ella era universal. Por
el contrario para el expresivismo, y en particular para Herder, cada
pueblo —Volk- tiene su propia identidad, con lo que la persona sélo
puede desarrollarse en relacion a esa cultura particular.

La lengua deja de ser Gnicamente un sistema de signos, simbolos
o sefiales para comprender mensajes, pensamientos o sentimientos
y adquiere dimensiones sociopoliticas y étnicas de alcances inima-
ginados.*

Siguiendo a Taylor, la otra influencia en Hegel va a ser Kant con su
idea de la libertad radical, s6lo delimitada en base a rigidas estructuras
formales impuestas por una razén autodeterminada. Para Kant, los
hombres deben regirse por imperativos derivados a priori, que sélo de-
penden de la aceptacion de la razon. Para tal objetivo ellos sélo pueden

2 PEREZ QUINTANA, Antonio. La Mediacién de lo Posible por Libertad segiin
Kant. Hegel ante la Critica del Juicio. En: Aramayo, Roberto Rodriguez y Vilar, Gerard.
En la Cumbre del Criticismo. Simposio sobre la Critica del Juicio de Kant. Ed. Anthropos.
Espafia, 1992. Pag. 240.

24 RODRIGUEZ BARRAZA, Adriana. La Blsqueda Romantica de la Identidad:
Macpherson y Herder. En: Revista Thémata, n® 40. México, 2008.
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ser formales, y no deben tener un objeto ni estar determinados por el
logro de la felicidad o el placer, como el utilitarismo ilustracionista®.

Todo el mundo ha de confesar que una ley, para valer moralmente,
esto es, como fundamento de una obligacién, tiene que llevar consigo
una necesidad absoluta; que el mandato siguiente: no debes mentir, no
tiene su validez limitada a los hombres, como si otros seres racionales
pudieran desentenderse de él, y asimismo las demas leyes propia-
mente morales; que, por lo tanto, el fundamento de la obligacién no
debe buscarse en la naturaleza del hombre o en las circunstancias del
universo en que el hombre esté puesto, sino a priori exclusivamente
en conceptos de la razén pura, y que cualquier otro precepto que se
funde en principios de la mera experiencia, incluso un precepto que,
siendo universal en cierto respecto, se asiente en fundamentos empi-
ricos, aunque no fuese mas que en una minima parte, acaso tan sélo
por un motivo de determinacién, podra llamarse una regla practica,
pero nunca una ley moral.?

Aqui va a jugar un papel importantisimo la voluntad moral, en la
medida que una voluntad imperfecta va a ser orientada hacia objetos
externos no delimitados por la razén. Esta voluntad no va a ser libre,
en la medida que va a verse guiada por intereses egoistas?’ (esto va
a ser de suma importancia en Hegel), por el contrario la voluntad

2 Arendt logra saltar ese abismo que ha puesto Kant al dividir la moral y dejarla
como ambito préctico (esto es determinado sélo en relacién a si mismo como
legislador auténomo) al hacer aparecer y explicar que lo Gnico en que dicho mal
puede sostenerse para negar los imperativos que él mismo conoce, es actuando
egoistamente y haciéndolo secretamente. Con esto Arendt logra saltar el escollo que
significa una moral que no considera la determinacién del tiempo presente, del estar
situado aqui y ahora (nunc stans), resolviéndola en una apelacién a la necesidad de
aparecer ante otros.

26 KANT, M. Fundamentacion de la Metafisica de las Costumbres. Editorial Espasa Calpe.
Espafia, 1983. Pags. 18y 19.

27 "Que, sin poner como condicién ningln propésito a obtener por medio de cierta
conducta, manda esa conducta inmediatamente. (...) No se refiere a la materia de
la accién y a lo que de ésta ha de suceder, sino a la forma y al principio de donde
ella sucede, y lo esencialmente bueno de la accién consiste en el 4nimo que a ella
se lleva, sea el éxito el que fuere. (...) Pues sélo la ley lleva consigo el concepto de
una necesidad incondicionada y objetiva, y, por tanto, universalmente vélida, y los
mandatos son leyes a las cuales hay que obedecer, esto es, dar cumplimiento aun en
contra de la inclinacién”. idem. P4g 64 y 65.
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moral va a desear los objetos de la Razén Pura, en la medida que lo
propiamente humano es ello. Este sujeto libre no se somete a ningin
tipo de designio externo, a ninguna autoridad —ni siquiera Dios—, sino
s6lo a lo que le dice su razén, con lo que se ha producido un giro y un
quiebre radical con la tradicién, en cuanto no va a requerir de nada
externo que lo justifique.

Es en este contexto que Hegel desarrollara su pensamiento, aunque él
radicalizara muchas de las tesis de las dos vertientes, al mismo tiempo
que las integraré en un sistema, que trascendera mas alla de lo que
los autores de los que partié se podrian haber imaginado.

Hegel va a romper con la tradicién ilustracionista de considerar a
las partes como cosas separadas. Asi los conceptos de identidad y
diferencia, que habian complicado al pensamiento anterior a él, los
va a integrar diciendo que la identidad para constituirse en tal, va a
depender de la existencia de la alteridad radical, asi como también
esto le permitira realizarse en cuanto concepto no estatico, sino en
desarrollo, en situaciones temporales. Para ello requiere de su con-
trario. En este sentido los opuestos, las antinomias, no se repelen, no
quedan aislados, sino entran en una relacién dialéctica, donde uno
necesita del otro.

Hegel adquiere conciencia simultdneamente de la contradiccién y la
unidad, del movimiento y de lo inteligible. En lugar de oponerse a la
contradiccién (lo que dejaba fuera de la unidad a todos los hechos que
revelan antagonismos y oposiciones) la unidad racional se transforma
en unidad de los contrarios.?®

Ahora bien, estos conceptos no operan en solitario respecto a la
realidad; ellos dependen, a su vez, de conceptos mayores que los
integren. La imagen de la Aufhebung es la de una circunferencia que
gira sobre si misma, al mismo tiempo que avanza en la historia. Esto
va a ocurrir en diferentes contextos. En el caso de los conceptos de
identidad y diferencia, y sus derivaciones, van a quedar integrados en
el Concepto Absoluto, con el que se cerrara la Ldgica. En el caso de
las estructuras ontoldgicas de las relaciones humanas, van a quedar

28 LEFEBVRE, Henri. ;Qué es la Dialéctica? Ed. Dédalo. Argentina, 1959. Pag. 29.
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integradas en el Espiritu Absoluto, con el que se cerrara la Fenomeno-
logia del Espiritu, etc.

Ahora bien, para entender este proceso dialéctico es necesario recurrir
al concepto por el cual ve Hegel la movilidad de las estructuras. Efec-
tivamente para él nunca ocurre en el paso de una figura inferior a una
superior que la primera quede simplemente superada, perdiéndose.
Por el contrario, él va a hablar de Aufheben (lo que en castellano ha
sido traducido por sursumisién), en el sentido que lo anterior ha sido
superado, negado (en la medida que no sirve para dar cuenta de
conflictos nuevos), pero lo positivo que se desplegaba en él, como
resolucién a problemas y conflictos anteriores, queda integrado en la
nueva estructura que lo ha venido a reemplazar.

La ciencia no es aquel idealismo que, en vez del dogmatismo de la
afirmacion, se presenta como un dogmatismo de la seguridad o el
dogmatismo de la certeza de si mismo, sino que, por cuanto que el
saber ve el contenido retornar a su propia interioridad, su actividad
se sumerge mas bien en este contenido, ya que es el si mismo inma-
nente del contenido como lo que al mismo tiempo ha retornado a
si, y es la pura igualdad consigo mismo en el ser otro; esta actividad
del saber es, de este modo, la astucia que, pareciendo abstenerse de
actuar, ve cémo la determinabilidad y su vida concreta, precisamente
cuando parecen ocuparse de su propia conservacién y de su interés
particular, hacen todo lo contrario, es decir, se disuelven a si mismas
y se convierten en momento del todo.”

Es por ello que Hegel va a vincular la libertad radical de la teoria
kantiana con el expresivismo que veia la vinculacién entre hombre-
sociedad, y hombre-naturaleza. Para realizar esto va a plantear la figura
del Sujeto Absoluto, que no sera el hombre particular kantiano®, que
nunca logra abandonar su individualidad y por tanto permanece
escindido siempre fuera de su contexto histérico determinado. Este
sera el Sujeto Absoluto, un todo mayor que integra las subjetividades

2 HEGEL, George Wilhem. Fenomenologia del Espiritu. Ed. FCE. Espafia, 1985. Pag. 37.
30 Recuérdese para esto el concepto de mal infinito, donde el hombre busca algo que
nunca puede realizar, y que por lo mismo requiere de un Dios externo que pague el
resto de su pasaje para la perfeccién moral. Para este punto véase el paragrafo 16 de:
HEGEL, G.W.F. Principios de la Filosofia del Derecho. Ed. Sudamericana. Buenos Aires, 2004.
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particulares, aunque no las anula, sino las sursume, en la medida que
estas subjetividades logran su libertad y su méaximo desarrollo potencial
al estar en acuerdo con el logro de la libertad del Espiritu Absoluto®'. Es
fundamental aqui el concepto de autonomia kantiano, pues el Sujeto
Absoluto va a ser libre en tanto él es Razdon, o sea que sus decisiones
son concordantes con la Razén. Por otra parte, este Sujeto Absoluto
tiene otras figuras en niveles intermedios, por ejemplo el Estado o el
Espiritu del Mundo, que integran esa libertad en un contexto cultural
y lo llevan a su maximo desarrollo -y que en el caso de la politica sera
la transicion entre Sittlichkeit y Derecho-. Pero también este Sujeto
Absoluto integra a la naturaleza en la medida que es imposible un
desarrollo verdaderamente libre desechando o no considerando el
contexto material del desarrollo individual y cultural.

Por otra parte la necesidad racional sera lo que estara detras de todos los
planteamientos histéricos. Efectivamente para Hegel, el Geist, en tanto
Sujeto Absoluto va a depender de las figuras menores, a las que en el
plano del Mercado no puede dominar totalmente. Es en el desplieque
de su libertad y de su propia identidad, que ellas adquiriran sentido en
relacion a lo Absoluto®2. Sin embargo, esto se realiza por medio de una
necesidad que en ningln caso es enajenante, sino que por el contrario
se adecua perfectamente a la libertad individual, en tanto que para ser
verdaderamente libre, debe ser racional (Kant). Esta necesidad que se
despliega es la que rige los destinos histéricos, en la medida que ningin
sujeto particular puede comprender las dimensiones de su accionar
mientras él acontece —si lo podré hacer luego de acontecido, ése es
el negocio de los filésofos—, en tanto “el baho de Minerva levanta el
vuelo cuando cae el atardecer”. El Geist se despliega, pero para hacer-
lo depende de lo que nosotros hagamos, su accién no es otra que la
nuestra: estamos identificados por la razén, que nos autodetermina.

31 “En la obra del espiritu universal los estados, pueblos e individuos se erigen, cada
uno, sobre su determinado principio particular, que tiene su realidad y su despliegue
en su constitucion y en toda la extension de su situacion real, y del cual son conscientes
y en cuyo interés trabajan. Pero al mismo tiempo son miembros e instrumentos
inconscientes de aquel trabajo interior, en el que esas configuraciones desaparecen
mientras el espiritu en y por si prepara y elabora el pasaje a su préximo estadio
superior”. Idem. Paragrafo 344.

32 Respecto a este punto véanse los pardgrafos 207 y 208 de la misma obra.
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Esta Gltima idea es de tremenda importancia en la teoria hegeliana,
pues él va a rechazar y superar el panteismo de la generacién roman-
tica a través de ella.

Ahora bien, Hegel vaciara estos conceptos ontolégicos en su teoria
politica.

La nocién de autonomia kantiana sera la que le permitira mediar y
alcanzar la unidad con el Estado necesaria para ayudar a los individuos
a lograr su satisfaccion individual®. Por el contrario, para Hegel, como
esta autonomia no va a estar vacia de contenido, sino que ese contenido
va a ser la racionalidad desplegada y que es propia del Geist, no van
a existir escisiones entre una voluntad libremente determinada y los
intereses que el Estado establezca para las personas, aun cuando en
momentos criticos dichas voluntades puedan levantar las banderas de la
particularidad, amenazando la comunidad. Esa racionalidad va a ser el
logro de la sustancia ética de las comunidades o culturas, la Sittlichkeit.

Para Hegel la teoria ética kantiana va a tener dos defectos: en primer
lugar va a estar vacia de contenido, y en segundo va a ser la morali-
dad o ética de un individuo. Sin embargo, él no la va a rechazar, sino
la va a sursumir bajo un concepto mas amplio, éste es la Sittlichkeit.

Ella nace en Grecia, en las Polis, como ya vimos. Pero para Hegel esto
se va a romper por el provincialismo de los deberes éticos. Para ser
atiles al Geist no pueden ser s6lo para un pueblo o una ciudad, deben
elevarse a un rango de universalidad mayor. Esto sera lo que mostrara
Sécrates*, en la medida que viviendo en una cultura con una Sittlichkeit
fuerte, pedira valores mas universales que no se apliquen sélo a lo que
creen en cierta cultura particular; él va a buscar una Sittlichkeit univer-
sal, que es el destino necesario del Geist. Desde entonces emergera
cada vez con mas fuerza la Moralitdt, la vision kantiana de la ética, en
tanto ética individual. Asi va a haber épocas en que la Sittlichkeit va a
llegar a niveles tan bajos (ninguna identidad social, descomposicién de
los valores que dieron vida a la comunidad, conflictos incontrolables

33 Véase paragrafo 187 de la misma obra y La Teoria del Derecho, los Deberes y
la Religion para la Clase Inferior. Deberes para Consigo. En: HEGEL, G.W. Escritos
Pedagdgicos.

3 Véase lafigura del alma bella en la Seccién del Espiritu en Fenomenologia del Espiritu.
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entre las particularidades, etc.) que la Moralitdt de algunos va a ser
superior en jerarquia politica y ontoldgica que la Sittlichkeit®s.

Esta Sittlichkeit va a permitir que los individuos logren su realizacién
plena, en cuanto que el fin de ellos es la vida en una comunidad donde
su autonomia quede integrada y pueda desplegarse. Esta va a ser la
razén de que Hegel rechace el Estado de Naturaleza de los pensadores
ilustracionistas y el Contrato Social: no puede haber libertad donde no
hay comunidad, pues no hay qué ofrecer, asi como tampoco pueden
existir valores, pues ellos son asignados socialmente.

Ahora bien, esta Sittlichkeit va a tener que ser puesta por los Estados,
en la medida que ellos seran los garantes de mantener la identidad
de la cultura de una comunidad, y evitar la desintegracién de ella
por medio de la absolutizacion de la particularidad de alguna vision.

Hasta ahora es bastante claro que la crisis actual ha dependido del
curso atomista al que ha devenido nuestra sociedad. Hegel, al haber
integrado en su teoria elementos que superan las particularidades,
podria ser Gtil para pensar la idea de Universidad en la actualidad.

La polémica sobre la Universidad estéa centrada en el caracter creativo
del Espiritu Absoluto expresado en dicha institucién en que radica el
espiritu de la Nacion.

Como lo sefiala Lyotard en la Condicién Postmoderna:

La gran funcién que las universidades tienen que realizar, es «exponer
el conjunto de conocimientos y hacer que aparezcan los principios al
mismo tiempo que los fundamentos de todo saber» pues «no existe
capacidad cientifica creadora sin espiritu especulativo» (...). La espe-
culacién es el nombre que aqui lleva el discurso sobre la legitimacion
del saber cientifico. Las Escuelas son funcionales; la universidad es
especulativa, es decir, filoséfica (...). Esta filosofia debe restituir la
unidad de los conocimientos dispersos en ciencias particulares en los
laboratorios y en las ensefianzas pre-universitarias; solo lo puede hacer
en un juego de lenguaje que los enlaza unos a otros como momentos
en el devenir del espiritu y, por tanto, en una narracién o més bien en

3 Hegel va a poner como ejemplo a los Dictadores romanos.
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una metanarracion racional. La Enciclopedia de Hegel (1817-27) tratara
de satisfacer ese proyecto de totalizacion, ya presente en Fichte y en
Schelling como idea del Sistema.3¢

Es por ello que el objetivo de la Universidad es especial en el campo
del conocimiento. A diferencia de los Gimnasium o de la idea de
Instituto Real, la Universidad expresa la unidad de los contrarios: la
libertad del pensamiento expresada en la Filosofia en sus distintas
ramas®’ y la adecuacién a la forma objetiva de la realidad expresada
en las ciencias positivas.

Debido a esto, para Hegel la Bildung conlleva inmanentemente la
disciplina como constituyente esencial de ella:

El derecho de los padres sobre el arbitrio de los hijos esta determinado
por el fin de mantenerlos disciplinados y educarlos. La finalidad del
castigo no es la justicia como tal, sino que es de naturaleza subjetiva,
moral, es la intimidacién de la libertad aun prisionera en la naturaleza
y la exaltacién de lo universal en su conciencia y su voluntad.®

Hegel cree que la libertad alcanza su méaxima realizacién cuando
conoce y quiere los fines universales que implica su adecuacién al
destino histérico que le ha tocado vivir en el Volkgeist, que cuaja en
el Estado. Es por ello que la Universidad expresa esta universalidad
y voluntad de lo nacional. Al igual que en el concepto de educacién
kantiano, Hegel piensa en la necesidad de que el pensamiento se
desarrolle segln reglas autébnomas:

3 LYOTARD, ).F. La Condicién Postmoderna. Ed. Catedra. Argentina, 1991. Capitulo
Los Relatos de Legitimacion del Saber. En http://www.uruguaypiensa.org.uy/
imgnoticias/690.pdf.

37 “Por lo demas, estéa suficientemente determinado de qué ciencias debe constar la
filosoffa; lo universal totalmente abstracto pertenece a la Ldgica, con todo lo que de
ello también comprendia en si, en otro tiempo, la metafisica; lo concreto se divide
en Filosofia de la Naturaleza, que sélo versa sobre una parte del todo, y en Filosofia
del Espiritu, a la que pertenecen, ademas de la psicologia junto con la antropologia, la
teoria del derecho y de los deberes, también la estética y la filosofia de la religion; se
ha de afadir todavia la historia de la filosofia.” Acerca de la exposicion de la filosofia
en las Universidades. En: HEGEL, G.W. Escritos Pedagdgicos. Pag. 87.

38 HEGEL, G.W.F. Op. Cit. 2004. Paragrafo 174.
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Unicamente por la educacién el hombre puede llegar a ser hombre.
No es, sino lo que la educacién lo hace ser. Se ha de observar que
el hombre no es educado mas que por hombres, que igualmente
estan educados. De aqui, que la falta de disciplina y de instruccién
de algunos, los hace también, a su vez, ser malos educadores de sus
alumnos. Si un ser de una especie superior recibiera algin dia nues-
tra educacion, veriamos entonces lo que el hombre pudiera llegar a
ser. Pero como la educacion, en parte, ensefia algo al hombre y, en
parte, lo educa también, no se puede saber hasta dénde llegan sus
disposiciones naturales. Si al menos se hiciera un experimento con
el apoyo de los poderosos y con las fuerzas reunidas de muchos, nos
aclararia esto lo que puede el hombre dar de si. Pero es una observa-
cién tan importante para un espiritu especulativo, como triste para
un amigo del hombre, ver cémo los poderosos, la mayor parte de las
veces, no se cuidan mas que de si y no contribuyen a los importantes
experimentos de la educacién, para que la naturaleza avance un poco
hacia la perfeccién.*

La Universidad une la universalidad y la particularidad, el espiritu
nacional y la libertad (y autonomia) individual, el conocimiento
pragmatico de las ciencias positivas y el abstracto de la filosofia. La
Universidad como realizacion final y superior del destino histérico del
Estado-Nacién moderno es el cilmine de los suefios ilustrados y de los
logros del mundo antiguo, pero también es desgarrada por las contra-
dicciones que la modernidad engendra en su desarrollo tecnoldgico.
Ese es el problema de la Universidad actual, pero también su desafio.
¢{Como se resuelve en el ambito de una politica que sobrevalora el
ambito econémico? ;Quiénes son los actores llamados a realizar esta
actualizaciéon? ;De qué modo plasman su concepto de virtud en su
modelo de humanidad? Por nombrar algunas interrogantes que Hegel
nos lleva a plantearnos, sin afén de agotar los problemas ni acotarlos.
Pues todos ellos van mas alla de lo que nos puede aportar la lectura
e interpretacion de los textos filos6ficos. Son resultado de esa praxis
que para Hegel es el momento que la filosofia no puede acotar.

3 KANT, M. Sobre Pedagogia. En: Sobre Educacion. Ed. Daniel Jorro. Madrid, 1911.
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