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pensamiento heideggeriano y las experiencias
de traduccion’
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Como ya expresara en otra oportunidad?, por lo menos desde la
aparicion de Ser y tiempo el pensamiento de M. Heidegger tuvo gran
resonancia en los medios filoséficos, y aun en general culturales, no
s6lo alemanes y europeos sino mundiales. La confrontacién con la
metafisica y sus grandes planteos desde la dimension originaria de la
olvidada pregunta por el ser mismo y desde alli la posibilidad de un
planteo también mas originario de las grandes cuestiones que siempre
la animaron como la verdad, el hombre, el pensar y la accion, pasando
por el lenguaje, movilizaron no sélo a la filosofia sino a las expectativas
de didlogo con otros modos histéricos de pensar, de alli la no casual
gran resonancia en ambitos no europeos, como el asiatico del este y
latinoamericano. A su vez, la posibilidad de tratar desde tal dimension
originaria del ser como acaecer la historia y las grandes cuestiones de
nuestro tiempo, como la pregunta por la técnica, el desafio del fin de
la metafisica hacia otro comienzo del pensar, para entre otras cosas
poder, mas alla de las pretensiones y juegos de dominio, habitar un
mundo, lo convirtieron en el pensamiento actual mas significativo
junto con el de Nietzsche. Resulta de este modo innegable la gran
influencia de Heidegger en el pensamiento contemporaneo, no sélo
filoséfico, sino teolégico, histérico, linguistico, estético, etc.

! Conferencia pronunciada en la Fundacién Millas de Santiago de Chile el 15 de
abril de 2015.

2 Heidegger — una introduccién, Buenos Aires, Edit. Quadrata/Biblioteca Nacional,
2010.
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También ha sido fuertemente criticado y malentendido, a pesar de su
permanente preocupacion por explicitar el sentido de sus planteos y
de su lenguaje con respecto a la tradicion filoséfica o a la comprension
vigente y habitual, y de reclamar la actitud meditante del pensador y
la exigencia de andar los propios caminos.

Sobre todo ha sido criticado y en buena parte malentendido su com-
promiso politico y el silencio guardado frente al nazismo a partir de
su retirada en pleno auge del sistema, si bien voces primeramente
muy criticas supieron luego dar testimonios mas favorables fundados
en la totalidad de la vida y obra de este pensador.

Sin embargo, ello no ha impedido ni aminorado su gran influencia
y capacidad de continuar suscitando profundo interés, precisamente
ante el desafio actual del pensar, con respecto a lo cual ha merecido
el nombre de ‘maestro de Alemania’.

En todo caso es imposible permanecer indiferentes, al menos por dos
grandes razones: 1. Por su magistral didlogo con la tradicién filoséfica,
en el que resalta los grandes planteos como ‘cumbres’ en sus modos,
logros y limites, para retomar la tarea pensante como verdadera sintesis
histérica, en la que el pasado reline un espacio de experiencia para ser
actualizado y abierto a nuevas proyecciones. 2. Por la posibilidad que
el otro comienzo abre, desde el ser como acaecer, de un planteo mas
originario de las grandes cuestiones que preocupan a nuestros tiem-
pos y la factibilidad de didlogo con otras acuiiaciones de ser y modos
pensantes y sus respectivos recursos, con toda la historia humana.

En América Latina su recepcion e influencia ha sido importante, pro-
porcionalmente mayor que en los paises europeos, y en los tres niveles*
de: 1) la lectura como intento de comprensién de la propuesta del
autor, involucrando la traduccion, que supone el ejercicio pensante
de traspaso de los conceptos filoséficos, y la interpretacion; 2) la

3 Véase la obra asi titulada de Rudiger Safranski, Ein Meister aus Deutschland. Martin
Heidegger und seine Zeit, Carl Hanser Verlag, Miinchen-Wien, 1994.

4 Como plantea Andrea Cortés, Heidegger-en-Latinoamérica”, tesis doctoral, Univer-
sidad Libre de Berlin, 2006.
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explicacion y exposicion comentada de la obra, 3) el mas creativo
de un pensar que se configura a partir de los caminos abiertos por
el pensador.

Se inici6, como podria esperarse, entre el grupo de fil6sofos que, por
su formacién en Alemania, podian leer durante los afios treinta del
siglo XX los textos en su lengua original®. Comparados con sus colegas
espafioles, los filésofos latinoamericanos mostraron un mayor entusias-
mo y una auténtica devocién en la recepcién de Sein und Zeit, por lo
que afines de la década de los afios cincuenta de ese siglo los escritos
heideggerianos habian alcanzado una significativa influencia. La ra-
pidez de la recepcién hispanoamericana pudo haber sido propiciada
por el “movimiento fenomenoldgico” que ya existia a comienzos de
la década de los afios treinta, constituido por la tradicién de lectura de
los escritos de Max Scheler, Edmund Husserl y Nicolai Hartmann, de
tal manera que se reconoce en esta “escuela alemana” el mayor poder
de impacto en el pensamiento filoséfico hispanoamericano, después
de siglos de influencia casi exclusiva de la escolastica. En ello tuvo su
parte el ascendiente que sobre ellos ejerci6 José Ortega y Gasset y la
labor divulgadora de su Revista de Occidente que comenzé a publi-
carse desde 1922. Esta influencia se torné mas préxima en la década
siguiente a causa del exilio de un buen nimero de filésofos espafioles
en medio de la guerra civil de su patria, Espafia: hombres como José
Gaos, José Ferrater Mora, Juan David Garcia Bacca y Manuel Garcia
Morente fueron dinamicos agentes en la tarea de introduccién de la
filosofia alemana en México, Venezuela y Argentina, no sélo por el
conocimiento que traian de la lengua alemana, sino por su actividad
magisterial. A las traducciones de los ‘transterrados’ espafioles se
sumaron las de los jévenes hispanoamericanos que pudieron asistir a
los cursos de Heidegger en Alemania, tales como los peruanos Alberto
Wagner de Reyna y Victor Li Carrillo, los argentinos Carlos Astrada y
Osvaldo Pugliese, el italo mexicano Alejandro Rossi y el colombiano

* Consideramos la detallada exposicién de A. Martinez Garnica, “Crénica de la
recepciéon de Heidegger en Hispanoamérica”, Revista Santander, 2006, que toma
nota de la sucesién de producciones principales.
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Rafael Gutiérrez Girardot. La primera edicién castellana de Sein und
Zeit, aparecida en 1951 en México, abrié definitivamente la puerta al
lector no especializado que se interesaba por la recepcion de las ideas
fundamentales de Heidegger. En ésta, no obstante, pueden recono-
cerse varias lecturas. La primera de ellas, pese a la pregunta metafisica
expresamente manifestada por Heidegger, fue una lectura existencia-
lista: tal es el sentido de la temprana recepcién argentina de Carlos
Astrada, José Salas Subirat, Lorenzo Carnell, de algunos mexicanos
como Leopoldo Zea y Luis Villoro y del cubano Humberto Pifiera Llera.
Una segunda lectura “ecléctica” combiné la aceptacién de algunas
ideas con el rechazo de otras, bien para reelaborar un pensamiento
catélico, como en el caso de A. Wagner de Reyna, Oswaldo Robles,
Ismael Quiles S.J., Cayetano Betancur, o para iniciar una filosofia del
‘ser latinoamericano’ en Samuel Ramos y José Romano Mufioz. Hay
que reconocer también una oposicion al pensamiento heideggeriano,
fundada en la conducta politica del filésofo durante la década de los
afos treinta como en Alejandro Korn, Antonio Caso, José Vasconcelos
y recientemente Victor Farias, o en argumentos filoséficos prove-
nientes del neokantismo y otras fuentes, como en Francisco Romero,
Francisco Larroyo, Andrés Avelino Garcia Solano, Antonio Gémez
Robledo. Después de la divulgacion de la Carta sobre el humanismo
se debilitd la lectura existencialista, predominando desde entonces
la lectura ontolégica sugerida por Heidegger en sus cursos, la cual
coexiste hasta hoy en compania de la postura adversa a su recepcion,
que no es mas que una resistencia a su lectura motivada en razones
politicas, no sélo de los “antifascistas”, sino también los “marxistas”
que calificaban sus obras de “idealismo burgués”.

El magisterio de los transterrados: La noticia de la aparicion de
Sein und Zeit, durante la primavera de 1927, pudo conocerse casi
inmediatamente en Espafia gracias al sequimiento que algunos de
sus fildsofos mas connotados estaban haciendo de las novedades de
la filosofia alemana. Don José Gaos recordaba que en 1930, cuando
llegé de visita a Madrid, habia encontrado a José Ortega y Gasset
conversando con el poeta Jorge Guillén, en la tertulia de la Revista
de Occidente, sobre el significado de esta obra de Heidegger. En esa
conversacion, Ortega y Gasset habia sostenido que en el pensamiento
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del filésofo de la Universidad de Friburgo “la filosofia visita a domici-
lio”, es decir, que bajaba del cielo a la tierra para entrar por las casas
de los hombres. El entusiasmo por la “novedad alemana” hizo que
Gaos adquiriera de inmediato su ejemplar de Sein und Zeit, si bien
s6lo tres aflos més tarde comenzaria a leerlo con detenimiento. En la
Revista de Occidente, que dirigia el propio Ortega y Gasset, no quedé
registro alguno de la lectura espafiola del texto heideggeriano, qui-
zas porque el grupo de quienes podian leerlo en su idioma original
a comienzos de los afios treinta era muy reducido: el propio Ortega
y Gasset, su discipulo Xavier Zubiri, Eugenio Imaz, José Gaos, Juan
David Garcia Bacca y pocos més. De todos modos, Zubiri e Imaz
procedieron a traducir el texto heideggeriano ;Qué es la metafisica?,
para su publicacién en la sexta entrega de la revista madrilefia Cruz y
raya (1931). Xavier Zubiri pudo asistir durante los afios 1931 y 1932
a los cursos impartidos en la Universidad de Friburgo por Heidegger,
llegando incluso a compartir con el filésofo sus paseos por el campo
y las jornadas de alpinismo. Al regresar a Madrid contagi6 con su en-
tusiasmo a José Gaos, quien para 1933 ya habia empezado a traducir
Sein und Zeit, recibiendo semanalmente en su casa la visita magisterial
de Zubiri. Curiosamente, en las obras de Zubiri no ha quedado una
clara referencia de ese entusiasmo por Heidegger ni un desarrollo de
las direcciones ontoldgicas trazadas por aquél. Pese a que no produ-
jeron estudios particulares de los temas sugeridos por Sein und Zeit,
estos filésofos espafioles siguieron con atencion las primeras exposi-
ciones criticas del pensamiento heideggeriano aparecidas durante la
década siguiente a su publicacién. Asi por ejemplo, José Gaos leyd
los trabajos de Fritz Heinemann, Augusto Messer, Georges Gurvitch,
Alphonse de Waehlens y Alberto Wagner de Reyna durante esa época.
La circunstancia de la Guerra Civil espafiola detuvo la normalidad de la
vida académica y produjo el exilio de un buen nimero de profesores
universitarios hacia Hispanoamérica. Con ellos se fortalecieron los
espacios universitarios que la filosofia ya tenia en algunos paises
(México, Argentina, Venezuela), pues gracias al conocimiento de
la lengua alemana que aportaron contribuyeron decisivamente a la
traduccion de las obras de los pensadores alemanes. Baste citar sélo
algunos nombres de estos exilados espafioles que pusieron al alcance
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del pablico hispanoamericano las obras de Heidegger (José Gaos y
Juan David Garcia Bacca), de Dilthey (Eugenio Imaz), de Marx, Hegel
y Cassirer (Wenceslao Roces).

México: El proyecto de constitucion de La Casa de Espafia en la ciudad
de México, un espacio académico ofrecido por el gobierno mexicano
a los intelectuales espafioles del exilio interesados en proseguir los tra-
bajos que ya habian iniciado en la peninsula, permiti6 el agrupamiento
de quienes dejarian una honda huella en la filosofia e historiografia
mexicana del decenio de los afios cuarenta: José Gaos, Joaquin Xirau,
Juan David Garcia Bacca, Juan Roura, Maria Zambrano, Joaquin Al-
varez Pastor, Eduardo Nicol, Eugenio Imaz, Luis de Recasens, Ramén
Iglesia y Rafael Altamira. La editorial Fondo de Cultura Econémica y
El Colegio de México —sucesor de los trabajos de la Casa de Espafia—
fueron sus espacios de trabajo privilegiados, una vez que algunos de
ellos abandonaron la idea del regreso a su patria y se convirtieron
en auténticos ‘transterrados’, segln la afortunada expresiéon de José
Gaos. La catedra de Filosofia instituida por este Gltimo en la Universi-
dad Nacional Auténoma de México fue el escenario privilegiado para
la recepcion del pensamiento heideggeriano en este pais, pues fue
alli donde se forjo la primera version castellana de dicha obra. Este
esfuerzo de traduccidn de Sein und Zeit rindi6 sus frutos en 1951, afio
en que salié al publico gracias al Fondo de Cultura Econdémica. Este
hito es significativo, pues la version italiana apenas saldria dos afios
después de la de Gaos. Desde entonces han aparecido de la version
del FCE por lo menos ocho reediciones en México y tres reimpresio-
nes en Argentina, a la que se agrega una en Espafia. Eugenio Imaz
pudo registrar en1948, antes de la aparicion de El ser y el tiempo, la
intensidad de la recepcién mexicana del pensamiento de Heidegger
como “el espectaculo de la boga angustiosa que el heideggerianismo
estd conociendo entre nosotros”. Una prueba de la atencién que se
prestaba a todos los movimientos del fil6sofo aleman es el articulo
“Heidegger y el humanismo”, escrito en ese afio por el mismo Imaz
para divulgar la noticia de la aparicién, durante el afio anterior, de la
Carta sobre el humanismo que Heidegger habia escrito para deslindar
sus posiciones con respecto al existencialismo sartreano. Este articulo
de Imaz tiene un gran valor porque es una sefial del avance alcanzado
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en la recepcion del pensamiento heideggeriano. Dos ideas expuestas
por él asi lo indican: la primera es su identificacion del grave problema
que significa la incorporacién de los neologismos alemanes aparecidos
en Sein und Zeit al pensamiento en idioma castellano: ...lo primero
que tenemos que hacer es pensar, si podemos y en la medida en que
lo podamos, en espafiol lo que Heidegger pens6 en aleman. Porque la
primera y mas fatal traicién a su pensamiento consistiria en germanizar
el espafiol cuando él estd empefiado en germanizar hasta la raiz la
expresion de su pensamiento para ser mas fiel a él. La sequnda idea
es la identificacién de las fuentes del pensamiento heideggeriano, es
decir, en vez de que Imaz repitiese las supuestas fuentes existencialis-
tas de Sein und Zeit, subvertidas profundamente por la Carta sobre el
humanismo, propuso en cambio una asociacién del pensamiento de
Heidegger con la poesia de Holderlin: “La tragedia de Empédocles de
Holderlin me parece como el argumento principal del pensamiento
de Heidegger”. Esta posicion la derivo Imaz de su familiaridad con las
dificultades de la traduccién de la filosofia alemana, dado que él mismo
se encontraba a la sazén trabajando en las obras de Dilthey, lo cual le
llevé a proponer el ingreso a los textos de los filosofos alemanes dando
un rodeo por la propia literatura alemana. El trabajo de traduccion
realizado por Gaos fue complementado en México por G. Ibscher
Roth y el fil6sofo Samuel Ramos. Los estudios realizados en México
sobre diversos aspectos de la filosofia de Heidegger son abundantes.
Comenzando por la propia introduccién a Ser y tiempo de Gaos, que
a partir de la segunda edicion fue separada del texto para su publica-
cién auténoma por el mismo Fondo de Cultura Econémica, y de sus
articulos difundidos en diversas revistas. Encontramos luego a Samuel
Ramos presentando, bajo el titulo de La estética de Martin Heidegger,
la edicién hecha por la misma editorial de los textos heideggerianos
conocidos como Origen de la obra de arte y Hélderlin y la esencia de la
poesia. Adolfo Menéndez Samara publicé tempranamente dos breves
ensayos sobre el fildsofo, referidos a su percepcién de la esencia de la
poesia y al concepto de la Nada, en comparacion con el de Bergson.
Jests Rodolfo Santander intenté un estudio de Sein und Zeit a la luz
de la filosofia marxista del trabajo. La revista Didnoia ha recogido
pocos estudios heideggerianos, pero llaman la atencién el ya citado
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de José Gaos y uno de Fernando Salmerén. Mas recientemente, dos
investigadores de la Escuela de Filosofia de la UNAM han publicado
traducciones de la version francesa de dos textos poco conocidos de
Heidegger: el Epilogo agregado en 1943 a la conferencia de 1929
titulada ;Qué es metafisica?, y el articulo conocido como Questions
IV (El arte y el espacio). La lectura existencialista de Heidegger en
México tuvo sus mejores exponentes en Luis Villoro y Leopoldo Zea,
quien deriv6 hacia los estudios de “lo latinoamericano”. Las lecturas
eclécticas estuvieron representadas por Samuel Ramos, José Romano
Mufoz, Ismael Quiles, S.J. y el neotomista Oswaldo Robles. La oposi-
cién mexicana a Heidegger también tuvo sus mejores exponentes en
Antonio Caso, Francisco Larroyo, Antonio Gémez Robledo y Adolfo
Sanchez Vazquez.

Argentina: La recepcién del pensamiento de Heidegger en Argentina
fue contemporéanea de la recepcion espafiola y previa al proceso
mexicano, pues durante la década de los afios treinta ya dos fil6-
sofos, Carlos Astrada y Carlos Erro, habian comenzado a publicar
estudios sobre la problemética de Sein und Zeit. La divulgacién habia
comenzado muy pronto, pues en 1933 ya la revista Verbum, 6rgano
del Centro de Estudiantes de Filosofia y Letras de Buenos Aires, habia
publicado en su entrega 83 diversos textos relativos al filésofo ale-
man, entre los que destacamos la resefia de Sein und Zeit escrita por
Gilbert Ryle. El caso de Carlos Astrada es especial, pues habiendo sido
alumno de Heidegger antes de la Segunda Guerra Mundial, pudo
escribir en 1936 el primer estudio critico general del pensamiento
heideggeriano en lengua castellana, al cual seguirian trabajos poste-
riores. Su lectura de la obra de su maestro fue decididamente exis-
tencialista, encabezando por ello al grupo de los fil6sofos argentinos
que se inscribieron en tal direcciéon de lectura. Por su parte, Carlos
Erro publicé en 1938 su propia exposicion analitica de la filosofia
heideggeriana. Los filésofos argentinos han hecho desde entonces
un significativo aporte a las traducciones castellanas de los escritos
del fil6sofo aleman. Esa larga lista de traductores fue inaugurada
por Raimundo Lida y seguida por el ya mencionado Carlos Astrada.
Inscribimos en ella también a Emilio EstiG, A. Goller de Walter, Ha-
raldo Kahnemann, Hernan Zucchi, Adolfo P. Carpio, Ernesto Garzén
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Valdés, Ruth Fischer de Walker, Oberdan Caletti, Norberto V. Silvetti,
la pareja formada por Bruno y Alicia C. Piccione, y las formadas por
Karin von Wrangel y Arturo Garcia Astrada, asi como por Eduardo
Garcia Belsunce y Zoltan Szankay. La apoteosis de la recepciéon ar-
gentina del pensamiento de Heidegger estuvo a punto de ocurrir
en el afio 1949, si el filésofo hubiera podido aceptar la invitacion
a asistir al Primer Congreso Nacional de Filosofia que se realizé en
Mendoza. Este evento revela que en aquella época Argentina era el
centro latinoamericano de la recepcién de la filosofia alemana y, en
general, europea, pues la congregacion en la Universidad Nacional
de Cuyo -entre el 30 de marzo y el 9 de abril de dicho afio— de un
nutrido grupo de filésofos europeos (N. Abbagnano, B. Croce, G.
della Volpe, Eugen Fink, H.G. Gadamer, N. Hartmann, ]. Hippolite,
W. Jaeger, Karl Jaspers, Gabriel Marcel, J. Maritain, Bertrand Russell,
E. Spranger, Julian Marias y otros) con filésofos de todos los paises
latinoamericanos fue un evento que dificilmente podra repetirse en
Hispanoamérica. El mensaje enviado por Heidegger al presidente de
este Congreso dio cuenta de su doble negativa a viajar para realizar
el proyecto de ofrecer una gira de conferencias por las universidades
argentinas y una conferencia en el evento. El nimero de fil6sofos
existentes en la Argentina de los afios cuarenta del siglo XX era
el méas grande de cuantos existian en Hispanoamérica, algo que
puede explicar también el papel jugado por el nutrido grupo de las
editoriales argentinas (Nova, Sudameérica, Sur, Thor, Devenir, Siglo
Veinte) en la recepcion del pensamiento europeo durante las déca-
das de los afios cincuenta y sesenta del siglo XX. Ademas del grupo
bonaerense interesado en el pensamiento heideggeriano, podemos
identificar al comenzar la década de los afios sesenta otros tres grupos
de fil6sofos dedicados al estudio de los problemas de la Metafisica y
del pensamiento de Heidegger. El primero de ellos se concentraba
en el Instituto de Filosofia de la Universidad Nacional del Litoral, en
Rosario, que dirigieron Adolfo P. Carpio y Angel ]. Cappelletti. Alli
se produjeron varios trabajos sobre Heidegger, empezando por los
de Adolfo P. Carpio, y siguiendo con los de Francisco Aguilar, Raul
Echauri, Rosa Maria Ravera y Rubén Vasconi. El segundo grupo se
concentré en la Facultad de Filosofia y Humanidades de la Universi-
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dad Nacional de Tucuman, dirigida por Arturo Garcia Estrada, uno
de los traductores de “Hebel, el amigo de la casa”. En las Jornadas
de Metafisica que éste organizé en Tucuman entre el 21 y 29 de
mayo de 1961, un evento que reunié a la casi totalidad de fil6sofos
argentinos involucrados con la ensefianza de la Metafisica, se pre-
sentaron tres ponencias sobre el pensamiento heideggeriano: la del
propio Garcia Estrada, la de Angel Jorge Casares y una de Miguel
A. Virasoro. En opinién de Francisco Aguilar, quien hizo una crénica
del evento, las de los dos dltimos habrian estado “muy alejadas, y a
veces tergiversantes, del rico pensar que Heidegger ha descubierto
para nuestra contemporaneidad”. El tercer grupo se expresaba en la
revista Philosophia del Instituto de Filosofia de Mendoza, en la cual
publicaron estudios de tema heideggeriano los profesores Oward H.
Ferrari, A. Orlando Pugliese y Carlos L. Ceriotto. La oposicién argen-
tina a la recepcion heideggeriana estuvo representada por Alejandro
Korn, quien después de la renuncia del fildésofo a la rectoria de su
universidad escribié “Una posicién argentina contra la supuesta afi-
liacion de Heidegger al nacionalsocialismo”. En Argentina se produjo
ademas un caso fallido de una traduccién de un texto heideggeriano:
la versién hecha por José Rovira Armengol de Holzwege (Sendas perdi-
das, Losada, Buenos Aires, 1960) result6 tan plagada de errores que
después de recibir muchas criticas se dio por inutilizable. Trabajos
mas recientes son los de Mario C. Casalla, quien se esforzé por situar
la lectura de Heidegger en la Argentina, recogiendo de paso una
abundante bibliografia castellana sobre el pensamiento del fil6sofo
para el periodo 1936-1970. Ese esfuerzo de recoleccion bibliogra-
fica castellana ya habia tenido un buen antecedente argentino en
Victor R. Martin. Otros estudios fueron realizados por Beda Alleman,
Octavio N. Derisi y el inmigrante italiano Enzo Paci. Asi como los
filésofos espafioles del exilio de la guerra civil fueron determinantes
en la recepcion mexicana del pensamiento heideggeriano, podemos
decir lo mismo con respecto a los filésofos argentinos que emigraron
a Puerto Rico. La influencia de Angel Jorge Casares fue definitiva en
el Departamento de Filosofia de la Universidad de Puerto Rico para
la recepcion portorriquefia, no sélo por sus traducciones y estu-
dios, sino porque abri6 la revista Didlogos a otro filésofo argentino,
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Mario A. Presas, responsable de investigaciones recientes sobre la
biografia y el pensamiento de Heidegger. Se agregan a ellos, en el
mismo Departamento de la Universidad de Puerto Rico, Miguel A.
Badia Cabrera y Carla Cordua. En la actualidad el pensamiento de
M.Heidegger sigue ocupando un lugar importante en las catedras
universitarias y en la produccion filoséfica, aunque en el contexto
posmoderno de numerosos autores y posiciones y de una interpre-
tacion ecléctica de su obra; se han agotado las ediciones de mis
propias traducciones de las obras que explicitan ‘el otro comienzo
del pensar’ como Aportes a la filosofia-acerca del evento, Meditacion,
Sobre el comienzo, Historia del ser, asi como el tomo que comprende
dos trabajos dedicados a Hegel y el tomo titulado Acerca de Ernst
Jiinger® referido a lo que llama el acabamiento de la metafisica y la
cuestién del poder. La misma editorial public6 Conmemorando a M.
Heidegger-Dossier Imago Agenda 1997-2000, una serie de trabajos
referidos a diferentes aspectos del pensamiento del fil6sofo.

Uruguay: se destacé Juan Llambias de Azevedo, no sélo por su hip6-
tesis acerca de los dos Heideggeres sino por la entrevista que hizo el
13 de mayo de 1955 al filésofo en su casa de Friburgo. Por lo demas,
Anibal del Campo publicé en la revista Niimero de Montevideo (15-17,
1951) el articulo titulado “El retorno al fundamento de la metafisica”,
o sea el prélogo a “;Qué es Metafisica?’, mientras que J. Sasso ensayd
una interpretacién de “La teoria de la culpabilidad en Heidegger” en
los Cuadernos uruguayos de Filosofia (No. 5, 1968).

Chile: La recepcion del pensamiento heideggeriano en Chile se debi6,
en buena medida, a la labor magisterial de un discipulo de Heidegger
y de Julian Marias, el profesor espafiol Francisco Soler Grimma (1924-
1982), quien después de haber estado un tiempo en la Universidad
Nacional de Colombia se radic6 en Santiago, donde divulgé sus
traducciones en las cuatro universidades donde trabajé. Sus propios
trabajos son todos de tema heideggeriano: El origen de la obra de arte

¢ Publicados por Biblioteca Internacional M.Heidegger/Biblos/El hilo de Ariadna,
Buenos Aires.
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y la verdad en Heidegger, y sus p6stumos Apuntes acerca del pensar
de Heidegger (Andrés Bello, Santiago, 1983). Luis Hernandez, Juan
de Dios Vial, E. Grassi y Jorge Acevedo completan el esfuerzo de la
recepcion chilena del pensamiento del filésofo aleman, con la especial
posicion de Victor Farfas, un filésofo de la Universidad Catdlica de
Santiago que emigr6 a Alemania, donde acta como profesor de la
Universidad Libre de Berlin. Se ha hecho célebre por haber promovi-
do en muchas lenguas una dura critica al fil6sofo, basandose en sus
investigaciones sobre la adhesion de Heidegger al nacionalsocialismo
aleman. Pese a tal critica, debemos a Farias la version castellana de
las Lecciones sobre Légica dadas por Heidegger durante el semestre
de verano de 1934, segln el texto conservado en el legado de una
de sus alumnas, Helene Weiss. Un hito importante de la recepcion
chilena es la segunda version castellana de Sein und Zeit que realizé
el profesor Jorge E. Rivera, publicada originalmente en 1997 por la
Editorial Universitaria (Santiago de Chile) y recientemente por Trotta,
un paso adelante con respecto a la version inicial de Gaos. Ha segui-
do la traduccién de Los himnos de Hélderlin “Germania” y “El Rin” de
Ana C. Merino Riofrio, publicada en 2010 por la Editorial Biblioteca
Internacional M. Heidegger/Biblos, Buenos Aires.

Venezuela: La actividad magisterial de Juan David Garcia Bacca,
otro de los filésofos espafioles del exilio, fue el eje de la recepcion
de las ideas de Heidegger en Venezuela. Después de una breve
temporada en Quito (1939-1942) y de una permanencia en México
(1942-1947), Garcia Bacca se radicé definitivamente en Caracas,
donde realizé una fecunda labor de divulgacion de la filosofia desde
la Universidad Central de Venezuela. Ademas de sus traducciones de
textos heideggerianos, Garcia Bacca se esforzé por divulgar aspectos
del pensamiento del filésofo aleméan en conferencias publicas y en
su catedra universitaria de la Facultad de Filosofia, pero también en
articulos publicados en diversas revistas. En la obra de Ernesto Mayz
Vallenilla podemos seguir una cierta tradicién de la Universidad Cen-
tral en la recepcién del pensamiento heideggeriano. Su Ontologia del
conocimiento (U. Central de Venezuela, Caracas, 1960) se agrega a la
divulgacién en Venezuela de las traducciones del argentino E. Garcia
Belsunce y del colombiano Gutiérrez Girardot. Posteriormente Mayz
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Vallenilla publicé Del hombre y su alienacién (Coleccion Pensamiento y
Verdad, Caracas, 1966) y los Fundamentos de la meta-técnica (Monte
Avila, Caracas, 1990), mientras que Eduardo Vasquez experiment6
una comparaciéon del pensamiento heideggeriano con el de Marx
con respecto al concepto de alienacién. Juan Antonio Nufio. Por otra
parte, Alberto Rosales, un profesor de la Universidad Simén Bolivar
de Caracas y doctor en filosofia por la Universidad de Colonia, no
sélo ha estudiado en profundidad el pensamiento heideggeriano sino
que también ha contribuido a su divulgacién traduciendo el estudio
Schelling y la libertad humana, publicado en Caracas por Monte Avila
(1990). En el programa de postgrado en Filosofia de la Universidad
de los Andes (Mérida) se realizaron algunos esfuerzos de recepcion:
el profesor Agustin Rodriguez publicé en el nimero 6 (abril de 1994)
de la revista Filosofia de dicho programa un articulo titulado “Meta y
camino de Sery Tiempo”, y en el nimero 9-10 (1996-1997) se publicé
la traduccién que hizo Pompeyo Ramos del Discurso del fil6sofo al to-
mar posesion de la rectoria de la Universidad de Friburgo de Brisgovia.

Peri: Alberto Wagner de Reyna fue, sin duda, el principal responsable
de la recepcion peruana de Heidegger. Después de cursar sus estu-
dios secundarios en Lima y Berna, hizo sus cursos profesionales en
la Universidad Central del Perd. En Friburgo pudo asistir a los cursos
de Heidegger y de Martin Honecker. Desde su catedra de Logica en
la Universidad Catdlica del PerG, Wagner de Reyna produjo varias
traducciones de textos del fil6sofo aleman y el estudio La ontologia
fundamental de Heidegger. Su motivo y significacion (Losada, Buenos
Aires, 1939), con nota preliminar de Francisco Romero. Al Congreso
Argentino de Filosofia (1949) llevé como ponencia el texto “La muerte:
posibilidad decisiva y decisoria de la vida”. Su lectura de Heidegger fue
calificada por John L. Groves como neoescolastica. En Lima se editaron
también dos traducciones debidas a J. Russo Delgado y a Victor Li
Carrillo. Este ultimo fue alumno de los cursos dados por Heidegger en
Alemania, lo cual explica que su versién de ;Qué es esto, la filosofia?
(U. Mayor de San Marcos, Lima, 1958) fuese publicada con una carta
que su maestro le dirigié. Por otra parte, David Sobrevilla, un profesor
de la misma Universidad de San Marcos, publicé un estudio sobre las
ideas heideggerianas con respecto a la obra de arte.
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Bolivia: casi descansa por completo en Rubén Carrasco de la Vega,
profesor de la Universidad Mayor de San Andrés, quien ha producido
al menos dos cortos estudios sobre el pensamiento heideggeriano, y
en Guillermo Francovich, de la Universidad de San Francisco Javier.

Costa Rica: el inmigrante vasco Teodoro Olarte, profesor universita-
rio en San José desde 1940. La revista de esta Universidad difundié
el discurso rectoral pronunciado por el filésofo aleman en 1933 y la
entrevista que concedié a Richard Wisser con motivo de sus 80 afios.
En 1976, por su fallecimiento, la Revista de Filosofia de dicha Univer-
sidad edité tres estudios de los fil6sofos locales que habian promovido
su recepcién en Costa Rica. Desde entonces, por lo menos otros tres
estudios han sido publicados en dicha revista por Annie Hayling y
Roberto Castillo Rojas.

El Salvador: se registra la recepcién ontoldgica de M. L. Escamilla,
quien publicé en la Editorial Universitaria su estudio sobre La metafisica
de El ser y el tiempo de Heidegger (1961), y el trabajo comparativo de
Francisco Peccorini Letona.

Cuba: El filésofo Humberto Pifiera Lera, quien fue presidente de la
Sociedad Cubana de Filosofia, es la figura solitaria que represent6 el
frustrado esfuerzo cubano de la recepcion del pensamiento de Heide-
gger. Ademads de sus propias traducciones, publicé varios estudios de
dicho pensamiento desde una perspectiva existencialista.

Republica Dominicana: emergié como campe6n de la resistencia a la
recepcion del pensamiento heideggeriano el filésofo Andrés Avelino
Garcia Solano, un profesor de la Universidad de Santo Domingo, cuyas
criticas a “los problemas antinémicos del existencialismo heidegge-
riano” fueron presentadas como una invalidacién de los supuestos
filoséficos de Sein und Zeit.

Colombia: Pese a que Cayetano Betancur (1910-1983) siguié la pro-
duccién de los pensadores alemanes como Max Scheler, el Conde de
Keyserling, Hegel y Nietzsche, asi como la de los filésofos espafioles
(Ortega y Gasset, Unamuno y del propio Gaos), y a que su Sociologia
de la autenticidad y la simulacién parecia indicar una apropiacién de las
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ideas heideggerianas sobre la autenticidad del Dasein, la verdad es que
a este filésofo, fundador de la revista Ideas y Valores de la Universidad
Nacional de Colombia, la novedad de la traduccion castellana de Sein
und Zeit sélo parece haberle interesado como marco conceptual para
la elaboracién de un pensamiento catélico: “Esta filosofia revela, para
muchos espiritus hondamente cristianos, las posibilidades de una nue-
va y fecunda vinculacién de la razén a la fe, respetando en todo caso
la autonomia de esta Ultima”. Este uso instrumental de Sein und Zeit en
Colombia también fue ejemplificado por Rafael Carrillo, quien us6 el
método de la analitica existencial para sus estudios sobre la naturaleza
del Derecho, y por Daniel Ceballos Nieto, quien utiliz6 los recursos
del método filolégico para su interpretacion del pensamiento de San
Agustin. La recepcién ontolégica del pensamiento heideggeriano sélo
pudo iniciarse en inautenticidad en la recepcién latinoamericana. Por
la misma época acompafi6 su labor divulgadora el profesor espafiol
Francisco Soler Grimma, quien por un tiempo trabajé en la Universi-
dad Nacional de Colombia, publicando en las revistas Mito y Nuevo
Extremo dos traducciones de textos heideggerianos. Una especial
glosa a la Carta sobre el humanismo fue publicada en la revista Mito
por Carlos Rincén. La revista bogotana Eco, que se trazé6 como uno de
sus dos objetivos “la transmisién de bienes culturales de procedencia
europea” (editorial de Ernesto Volkening, 1971), fue por ello el 6rga-
no de divulgacién del pensamiento y de la literatura alemanas mas
eficaz de cuantos han existido en Colombia. Alli fueron divulgadas
las traducciones de textos heideggerianos debidas al ya citado Soler
Grimma, asi como a Antonio de Zubiaurre, Jorge Rodriguez, Ramén
Pérez Mantilla, Tulia de Dross, Freddy Téllez y otros. Guillermo Hoyos
Vasquez ha contribuido también a las versiones colombianas de textos
heideggerianos, y la entrevista concedida por Heidegger a la revista
L’Express (No. 954, 20-26 oct. de1969) fue vertida al castellano por
Julio Diaz Baez. La primera resefia colombiana de Sein und Zeit aparecié
en la revista Ideas y valores en 1951, fruto de F. Carmona Menclares,
un profesor de la Facultad de Filosofia de la Universidad de México.
El evento académico mas significativo para el balance de la recepcion
del pensamiento heideggeriano en Colombia fue el primer coloquio
organizado en Bogot4, a finales de noviembre de 1979, por la Sociedad
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Colombiana de Filosofia bajo el titulo de “Heidegger y la historia de
la filosofia”. Las cuatro ponencias expuestas en este coloquio por los
filésofos José Lorite Mena, Guillermo Hoyos Vasquez, Daniel Herrera y
Carlos B. Gutiérrez fueron la presentacién publica en Colombia de la
filosofia de Heidegger. Agregamos a ellas los estudios realizados por
Magdalena Holguin y Jaime Hoyos Vasquez, S.). A este evento siguié
el Coloquio Alemén-Latinoamericano sobre Heidegger, cuya segunda
reunion fue realizada en Bogota entre el 29 y el 31 de marzo de 1993.
Alli presentaron sus ponencias los filésofos Carlos B. Gutiérrez (“La
interpretacion heideggeriana del actuar humano”) y Ramén Pérez
Mantilla (“Heidegger y Nietzsche”). La divulgacion de las obras de
Heidegger se ha limitado a las catedras universitarias de las carreras
de Filosofia. Desde alli han promovido la recepcién, ademas de los
ya mencionados, los fil6sofos Jaime Vélez Sdenz, Rosa Helena Santos,
Dario Botero Uribe y Danilo Cruz Vélez. Este Gltimo es quien por tiempo
maés prolongado ha examinado en Colombia todos los aspectos de Sein
und Zeit y las vicisitudes de la vida personal del filésofo, al punto que,
segin Rubén Sierra Mejia, “acusa una mayor y mas sana influencia
heideggeriana: es de la filosofia de Heidegger de donde proceden los
conceptos con que construye su discurso”. La recepcion en Medellin
dependié de la labor difusora de la revista de la traduccion del texto
“Introduccion a la metafisica” realizada por José Maria Valverde y pu-
blicada originalmente en los Cuadernos hispanoamericanos de Madrid
(No. 56, 1954). Alli mismo se acogi6 también la oposicion a las ideas
de Heidegger, entendido como pensador “existencialista”, presentada
por Julio Enrique Blanco. Recientemente, el profesor Jorge Mario Mejia
ha divulgado en la Revista de la Universidad de Antioquia su traduccion
del texto “La pregunta por la técnica” (No. 205, jul.-sep. 1986, p. 48-
68), cuya calidad puede ser comparada con la realizada en Espafia
por Eustaquio Barjau. Adicionalmente, el profesor de la Universidad
Pontificia Bolivariana, Gildardo Lotero Orozco, publicé un ensayo
sobre el discurso pronunciado por Heidegger al tomar posesion de
la rectoria de la Universidad de Friburgo. La revista de la Facultad de
Arquitectura de la Universidad Nacional (sede de Medellin), titulada
Morar, publicé en su primera entrega (junio de 1995) una traduccién
de la conferencia “Construir, morar y pensar”. La recepciéon en Cali
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corrié a cargo de William Betancourt, quien ademas de traducir el
curso del semestre de verano de 1927 (Los problemas fundamentales
de la fenomenologia) produjo su propia version de “El concepto de
“filosofia” en Martin Heidegger”, ambos textos publicados en Praxis
Filosofica (10/11, diciembre de 1999), revista de la Universidad del
Valle. En 2007 la Pontificia Universidad Javeriana publicé los aportes
de autores nacionales e internacionales al Encuentro Internacional
‘Heidegger: el testimonio del pensar’, compilados por Luis F. Cardona.

Un tema especial como es el de las relaciones afectivas de Heidegger
con la filésofa judia Hannah Arendt (1906-1975), discipula suya en la
Universidad de Marburgo, tuvo un interés reciente. El articulo conme-
morativo del octogésimo cumpleafios del fil6sofo, que Arendt publicé
en 1969 en la revista alemana Merkur, fue vertido al castellano por Julio
Bayon y publicado inmediatamente en el nimero 84 (segunda época,
marzo de 1970) de la Revista de Occidente (reeditado en el nimero
187 de la misma revista, en diciembre de 1996). Una historia de esas
relaciones fue realizada por Elzbieta Ettinger, profesora de Humanida-
des en el Massachusetts Institute of Technology, quien tuvo el privilegio
de leer la correspondencia intima de la filésofa. Un comentario sobre
esa relacién también fue publicada por Luis Fernando Moreno Claros
en la Revista de Occidente. Pese a estos esfuerzos comprensivos de esa
relacién personal, la recepcién hispanoamericana apenas ha fluctuado
entre los dos polos opuestos: ignorarla o reducirla a un chisme.

Ediciones, traducciones y recepcion:

Por disposicion de Heidegger, la editorial alemana V. Klostermann
ha venido publicando sus Obras completas sin modificaciones en
lengua alemana, bajo la direccién del editor Friedrich Wilhelm von
Hermann. De los sesenta volimenes previstos ha aparecido ya mas
de la mitad de ellos. La proporcién de la obra completa traducida al
castellano, como se acaba de registrar, es baja pero significativa. En
la actualidad el esfuerzo de traduccién y de recepcion se concentra
en Espafia, donde recientemente se han dado a conocer los textos
de algunos cursos ofrecidos por Heidegger, versiones mejoradas de

189



INFLUENCIA DE LA FILOSOFIA EUROPEA EN LA FILOSOFIA CHILENA Y LATINOAMERICANA. LA RECEPCION DEL PENSAMIENTO
HEIDEGGERIANO Y LAS EXPERIENCIAS DE TRADUCCION / Picotti

190

textos anteriormente traducidos por latinoamericanos y textos que
habian permanecido hasta ahora sin traducir. A ello se agregan las
traducciones castellanas de las obras del fildsofo italiano Gianni Vatti-
mo, cuya Introduccién a Heidegger (Barcelona, Gedisa, 2°. ed., 1993)
pretende ayudar al lector en su lectura de los libros mas conocidos
del filésofo aleman. ;Significa esto que Hispanoamérica estara ausente
de la filosofia futura, la cual, en la autorizada opinién de Gutiérrez
Girardot, “se medira y se perfilara en y con Heidegger”? ;Seran las
nuevas modas un obstaculo para que los filésofos latinoamericanos
puedan perseverar en su interés y devocién hacia el Gltimo gran fil6-
sofo del siglo XX? ;Repensaran, en y con Heidegger, la filosofia del
futuro? Un examen de las ponencias presentadas por buena parte
de los filésofos latinoamericanos al XIll Congreso Interamericano de
Filosofia, realizado en Bogota del 4 al 9 de julio de 1994, no ofrece
muchas esperanzas en tal direccion. Alli s6lo pudo verse la continui-
dad de la recepcion heideggeriana en Alberto Rosales (Universidad
Simén Bolivar de Caracas) y Ramén Pérez Mantilla (Universidad
Nacional de Colombia), acompafiados por los nuevos esfuerzos de
Carlos Masmela (Instituto de Filosofia de la Universidad de Antioquia)
y Javier Dominguez (Universidad de Antioquia). La Gnica novedad fue
la presentacion de la tarea de recepcion realizada en Brasil por Zeljko
Loparic, un profesor de la Universidad de Campinas. En resumen, sélo
cinco voces solitarias en el conjunto de los ponentes del mencionado
congreso, a las que podemos agregar la del fildsofo italiano Gianni
Vattimo. Muy poco para todo el conjunto de filésofos latinoamericanos
de nuestros dias, tan interesados en el debate sobre modernidad y
postmodernidad. No obstante, en Argentina se mantiene el interés
gracias al sitio creado y actualizado en el ciberespacio por Horacio
Potel, el cual permite a los interesados el acceso gratuito a una parte
significativa de las traducciones espafiolas disponibles de los textos
del fil6sofo. En su critica revision de los trabajos filoséficos producidos
en Colombia durante la dltima década del siglo XX, Carlos Sanchez
consideré que los profesores que ensefian filosofia son “uno de los
obstéculos mas serios para el avance de la filosofia en Colombia”. Bajo
el amparo de “curriculos de filosofia improvisados”, del abandono del
estudio de las lenguas clasicas y del alemén, estos profesores parecen
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haber estimulado en la nueva generacién una lectura del pensamiento
alemén como si fuesen “novelas de libre interpretacién polisémica”,
antes que situarla en un riguroso contexto hermenéutico o filolégico.
Esa entronizacién de los “balcones burocraticos” en las universidades
pareceria haber cerrado toda esperanza de una recepcion critica de
la obra heideggeriana, pese a la disponibilidad de mejores traduccio-
nes castellanas. No obstante, el magisterio ejercido en Colombia por
Danilo Cruz Vélez, Rubén Jaramillo Vélez, Carlos Masmela y Carlos B.
Gutiérrez es una indicacién de que no estéa asegurado el triunfo del
“burécrata anénimo de caminar lento, palabra pausada y discurso
insustancial”. Seran la disciplina y el rigor de la nueva generacion las
que diran la dltima palabra.

Mi propia experiencia:

Esta se vincula: 1) con mi gran interés por el pensamiento heide-
ggeriano, por las razones que expresé al comienzo al referirme a su
importancia e influencia, que me llevaron a conocerlo en detalle,
explorarlo y dialogar con él desde mi propio contexto histérico cul-
tural, 2) y con la tarea de traduccién al castellano de varias de sus
obras, surgida ante la necesidad de ofrecer textos del fil6sofo atin no
traducidos, para los Seminarios que dedicaba a diferentes aspectos de
su pensamiento. La traduccién me significé un renovado y profundo
contacto con los mismos, porque en esa esforzada tarea de llevar al
castellano el meditado y singular lenguaje aleman del autor, me vi
precisada a adentrarme mas en su siempre pensante y creativa bus-
queda y exposicioén de un sentido originario a través de la sabiduria
del lenguaje, pasadera estrecha pero valiosa e imprescindible. Debo
decir que contindo siendo fuertemente atraida por esas sendas que
el autor abre en confrontacién con la tradicién, con los hechos y a
través del lenguaje, en pos de un sentido y desde la dimensién origi-
naria del ser como acaecer, lo cual permite pensar desde lo abierto
de la historia y los caminos que ella ofrece y también sustrae. Para
mi significaba ademas la posibilidad de pensar la propia experiencia
de nuestro contexto histérico latinoamericano, por lo que se trata
siempre de un didlogo con esta obra, desde el propio lugar, en el que
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se aprende a andar los caminos de la tradicién occidental hasta el
mismo Heidegger, en la sintesis histérica siempre renovada de pasado
como espacio de experiencia, presente como actualizacion y futuro
como horizonte de posibilidades; un pensar que recoge lo acaecido
y promete respuestas, devolviendo ser y sentido a las cosas y a los
hombres en el habitar de un mundo, en una época que objetiva y
mercantiliza a las cosas y los hombres.



